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1 UVOD

Kapitalismus a komunismus - slova, ktera snad zna témér kazdy na
této zemi, slova, ktera dovedou vyvolavat silné emoce vice nez jakékoliv
jiné ekonomické terminy. Pokud se zaméfime na vyznam téchto slov,
zjistime, Ze oznaduji dva rozdilné ekonomické systémy, tedy zpusoby,
kterymi lze usporfadat ekonomicky zivot lidské spole¢nosti. Dva vySe
zminéné systémy nejsou jedinymi formami usporadani, Ize se setkat i se
systémy vychéazejicimi ze zcela odliSnych ideologickych vychodisek.
Jednim z téchto ekonomickych systému je i islamska ekonomie.

S prvnimi ¢lanky a knihami, jeZ stoji u formulace sou¢asného pojeti
islamské ekonomie, se muzeme setkat na konci &tyficatych let dvacatého
stoleti.!  MnoZstvi téchto studii zacalo skokové narlstat v poloviné
Sedesatych let a tento narlst pokracoval az do pocatku let osmdesatych.?
MnozZstvi literatury napsané v padesatych aZz sedmdesatych letech je
Gctyhodné, napfiklad Siddiqi ve své knize Muslim Economic Thinking: a
Survey of Contemporary Literature (Muslimské ekonomické mysSleni:
pfehled sou€asné literatury) uvadi pfiblizné sedm set studii, které byly
prevazné napsany v téchto letech.?

Islamska ekonomie se mezinarodné etablovala v roce 1976,* kdy se
konala Prvni mezinarodni konference o islamské ekonomice. Pocate¢ni
absence sjednocujici instituce® koordinujici praci na islamské ekonomické
literatufe vedla k vzestupu jinych faktor formulujicich sou¢asnou podobu
islamské ekonomie. Hlavni Ulohu v této oblasti sehrala osobni motivace
jednotlivych autorl vedena jejich nabozenskym zanicenim. Kli€ovy vliv
také nelze upfit organizacim a institucim majicich za cil podporu islamu,

1 KURAN, T., The Economic System in Contemporary Islamic Thought, s. 135.

2 EL-ASHKER, A., Islamic economics, s. 348.

8 EL-ASHKER, A., Islamic economics, s. 348.

4 EL-ASHKER, A., Islamic economics, s. 349.

5 Institucionalizace a profesionalizace ekonomie v Evropé probihala na pfelomu 19. az 20. stoleti
a jeji pribéh byl spise komplikovany - napfiklad Alfredu Marshallovi trvalo fadu let, nez se mu
podafilo docilit zaloZzeni samostatného kurzu ekonomie na univerzité v Cambridge. Blize k
tématu viz RONCAGLIA, A., The Wealth of Ideas, s. 366-368.



nabozenskym spole¢nostem, asociacim muslimskych studentd a
specializovanym nakladatelstvim.®

Faktor osobni motivace vedl k tomu, Ze se mySlence socialné
spravedlivé islamské ekonomie vénovali lidé s ¢asto odliSnym odbornym
zazemim. Podle odborného zazemi muazeme islamské ekonomy rozdélit
na dvé skupiny.” Prvni skupina je zastoupena teology, juristy ¢i historiky a
své misto zde, kromé klasickych islamskych ekonomu jako je napfiklad
Ibn Chaldin anebo Al-Ghazzéli, maji Muhammad NaZzatullah Siddiqi
nebo Muhammad BA&qir as-Sadr. Druhou skupinu reprezentuji
vystudovani ekonomové ¢asto vlastnici doktorat ze ,zapadni ekonomie™,
typickymi zastupci této skupiny jsou *Umar Sabra a Nawab Hajdar Naqwi.
Jsou to vétSinou pravé absolventi ekonomickych obord, ktefi se &asto
pokouSeji aplikovat islamské hodnoty do jiz existujicich ekonomickych
ramcl. Pravé rozdilné odborné zazemi jednotlivych ekonom( spolu se
samotnou podstatou islamské ekonomie, kterd zavisi na interpretaci
Koranu, sunny a Gsudku islamskych juristd - idztihadu®, vede k Casto
odliSnému pfistupu jednotlivych islamskych ekonom.1°

Cilem préace je porovnat islamské ekonomické teorie nasledujicich
Sesti islamskych ekonomd: Mahmud Téalegani, Muhammad Baqir as-Sadr,
Muhammad Mundhia Qahf, Muhammad °Umar Sabra, Muhammad
Nazatulldh Siddigi a Nawab Hajdar Naqwi. Pfi vybéru byl kladen dudraz
na zahrnuti mysliteldl z obou vySe zminénych skupin, tedy jak absolventd
ekonomickych obort, tak teologU, juristd, historikG €i filosofll. V ramci
prvni skupiny byli vybrani Muhammad Mundhia Qahf, Muhammad “Umar
Sabra a Nawab Hajdar Naqwi. V pfipadé skupiny druhé pak Siitsti

6 EL-ASHKER, A., Islamic economics, s. 350.

7 PEIL, J., Handbook of Economics and Ethics, s. 283-284.

8 Tento do znaéné miry zobecriujici termin je uzivan pro prehlednéjsi nacrtnuti hranice mezi
“zapadnimi” a “islamskymi” pfistupy. Je vSak potfeba mit na paméti, Ze pod timto pojmem se
skryva velké mnozstvi ¢asto protichidnych ekonomickych teorii.

9 |dztihad - dobirani se prava skrze nezavislé interpretace Koranu a Sunny, viz KROPACEK, L.,
Duchovni cesty islamu, s. 118.

10 PEIL, J., Handbook of Economics and Ethics, s. 283-284.



duchovni Mahmud Talegani a Muhammad Bagqir as-Sadr spolu s
Muhammadem Nazatullahem Siddiqi.

Prace je rozdélena do dvou d&asti, v prvni Casti jsou spolu se
struénym seznadmenim s Zivotem a dilem jednotlivych ekonomd popsany
a CéasteCné kriticky zhodnoceny jejich ekonomické mysSlenky. Pfi
samotném nacrtu ekonomickych myslenek, kromé& zaméfeni se na
zakladni vychodiska, je kladen duraz na tyto oblasti: vlastnictvi, role statu,
bankovnictvi, penize, obchod a firma. V pfipadé vlastnictvi je vénovana
pfedevsim pozornost pfistupu k jednotlivym formam vlastnictvi. Na roli
statu je kromé oblasti socialniho zabezpe€eni nahlizeno i z hlediska
podpory trznich zasahd. V bankovnictvi je diskutovan koncept takzvaného
bezuro&ného bankovnictvi, jeho rozsah zavedeni a garance navratnosti
vloZenych finan&nich prostfedkd. U penéz je brana v potaz hlavné jejich
role ve spole¢nosti. A kone¢né v pfipadé firmy je FeSeno jejich misto v
islamské spole¢nosti, a to jak jsou v ramci islamu vymezeny.

Druha c¢ast prace pak tyto mysSlenky mezi sebou porovnava a
upozoriiuje na odliSnosti ¢i na pfipadnou absenci dané problematiky u
nékterého z predstavenych mysliteld.

PFi popisu ekonomickych teorii bylo Cerpano z knih jednotlivych
autord. V pfipadé Mahmuda Taleganiho se jednalo o knihu Islam and
Ownership (Islam a vlastnictvi), konkrétné pak z jejiho anglického
prekladu vydaného v roce 1983 v nakladatelstvi Mazda publishers.
Informace o Taleganiho Zzivoté byly derpany z knihy Theology of
Discontent (Teologie nespokojenosti) a z knihy Society and Economics in
Islam.

V pfipadé as-Sadrova dila bylo cCerpano z druhého vydani
anglickeho prekladu Igtisaduny (NasSe ekonomie), vydané roku 1994
World Organization for Islamic Services (Svétovou organizaci islamské
sluzby) ve ¢tyfech svazcich. Prvni vydani bylo kritizovano pro nizkou
kvalitu pfekladu a nevyhovuijici terminologii, druhé vydani proto pfislo s
mnohymi dpravami a s jasnéjSim vymezenim terminologie. Popis



bankovnictvi pak vychazi z knihy Al-bank alda ribawi fi al-Islam
(Bezuro€na banka v islamu) s pfihlédnutim k nepfilis kvalitnimu a zatim
nevydanému anglickému pfekladu od Mohammada R. Abida.

Cennym zdrojem informaci, dulezitych pro popis dila a Zivota
as-Sadra, byla kniha The Renewal of Islamic Law: Muhammad Bager
as-Sadr, Najaf and the Shi'i International (Obnoveni islamského prava:
Muhammad BAaqir as-Sadr, Nadzaf a Sicitsk& internacionala).

Hlavnim informaénim zdrojem v pfipadé Muhammada Mundhira
Qahfa byla kniha The Islamic Economy: Analytical Study of the
Functioning of the Islamic Economic System (Islamska ekonomie:
Analyticka studie o fungovani islamského ekonomického systému).
KliCovym zdrojem informaci o islamské ekonomii Muhammad °Umar
Sabry se staly knihy Towards a just monetery system (Na cest&é ke
spravedlivému penéznimu systému) a The islamic welfare state and its
role in the economy (Islamsky stat blahobytu a jeho role v ekonomice).

V pfipadé Muhammada Nazatulldha Siddigiho bylo erpano z knih
Some aspects of the Islamic economy (N&které aspekty islamske
ekonomiky), Role of the State in the economy: an islamic perspective
(Uloha statu v ekonomice: islamsky pohled) a Riba, bank interest and
rationale of its prohibition (Riba, bankovni Groky a zdGvodnéni jejiho
zakazu). Knihy Perspective on Morality and Human well-being: a
contribution to islamic economics (Pohled na etiku a lidsky blahobyt:
pfispévek k islamské ekonomii) pak byly zdrojem cennych informaci o
mySleni Nawaba Hajdara Naqwiho. Doplfujici informace pak byly
Cerpany z rdznych c&lankd vySe zminénych autord. Cennym zdrojem
informaci o Zivoté byly v pfipadé Qahfa, Sabry a Siddigiho jejich osobni
webové stranky. Udaje o zivoté a dile Nagwiho byly &erpany ze stranky o
jeho knize.

Vyznamnym zdrojem informaci o zapadnim ekonomickém mysleni
slouzicim pfevazné pro pochopeni ekonomického mysleni, na které
islamsti autofi reaguji, byla kniha Dé&jiny ekonomickych teorii od pfedni
Ceské autority v oblasti ekonomického mysleni Milana Sojky a kniha



Déjiny ekonomického mysSleni vypracovana kolektivem autord pod
vedenim Roberta Holmana.

Arabska vlastni jména, geografické nazvy a odborné terminy jsou,
pokud je to mozné, prepisovany ve zjednoduSené transkripci pouzivané
Kropackem v knize Duchovni cesty islamu!! z plvodni arabské verze tak,
aby se jejich vyslovnost co nejvice pfiblizila originalu.

Veskeré odborné vyrazy, nazvy literarnich dél, jména knih a
udalosti jsou oznaceny kurzivou. Doslovné citace a parafraze jsou taktéz
oznaceny kurzivou a oddéleny od textu uvozovkami.

11 KROPACEK, L., Duchovni cesty islamu, s. 275.



2 MAHMUD TALEQANI

Mahmud Talegani se narodil 5. bfezna 1911 ve vesnici Gelird.?
Své formalni vzdélani zavrsil roku 1939 v Qomu. Poté se premistil do
Teheranu, kde zacal udit v Sepahsalarském seminafi, ktery se stal v

prabéhu let alternativou k seminarim v Nadzafu a Qomu.**

Od vzniku strany Tude v roce 1941 bojoval proti marximu, jak na
ideologické tak politické Grovni, dale podporoval®® Mohameda Mosaddeka
béhem znarodnéni irAnského ropného pramyslu roku 1951.'® Roku 1957
Talegani zaklada Narodni hnuti odporu, coz vede k jeho zatCeni a
roénimu pobytu ve vézeni.l” Roku 1960 je opétovné zatéen a uvéznén.!®
K jeho dalSimu zat&eni doslo roku 1970, po kratkém uvéznéni je vyhnan z
Teheranu do vesnice Zabol na hranici s Afganistanem.’® Diky své
podpofe hnuti Lidovi mudzahedini po navratu z vyhnanstvi roku 1974 je,
jako jiz nékolikrat pFedtim, zatCen. Propustén byl 30. fijna 1978 na

sklonku islamské revoluce.?°

Kratce po jeho propusténi dochazi k rychléemu vyvoji udalosti, 10. a
11. prosince se stava vadcem obrovské demonstrace, ktera v kone¢ném
dasledku vede k vytvoreni islamské republiky pod vedenim Chomejniho.
Po Uspésné revoluci se stava ¢lenem revoluéni rady vzniklé po padu

$ahova rezimu.?! Nakonec umira po prodélaném infarktu 10. zafFi 1979.2

12 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 9.
13 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 10.
14 DABASHI, H., Theology of discontent, s. 220.

15 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 12.
16 ABRAHAMIAN, E., Iran: Between Two revolutions, s. 268.

17 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 12.
18 DABASHI, H., Theology of discontent, s. 235.

19 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 13-14.
20 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 14.
21 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 15.
22 DABASHI, H., Theology of discontent, s. 270.



2.1 Zakladni vychodiska

Taleganiho nejznaméjsi dilo je komentaf Koranu nazvany Parto-je
az qur'an (Paprsek z Koranu).?® V tomto dile Taleqani odmita veskerou
doposud znamou hermeneutiku Koranu s jedinym cilem — transformovat
Koran do akéniho programu, ktery by at uz implicitné &i explicitné
podporoval jeho politicky program. V této oblasti bylo potfeba spinit dvé
véci - vyhnout se statni cenzure a byt dostatecné vSeobecny tak, aby text

oslovil co nejvice lidi.?*

Jedinym ekonomickym dilem Téleganiho je kniha Eslam va
Malekijat (Islam a vlastnictvi) vydana v roce 1953. Struktura samotného
dila je chaotickd, dochazi velmi Casto k neCekanym zmé&nam témat Ci
k opakovani jiz jednou vyjadienych mySlenek. Prfistup autora nelze
oznalit za systematicky, na druhou stranu vSak tento nedostatek
pfiznava, a to spolu s pobidkou, aby ho v jeho snaze néasledovali dal$i.?®
Perska verze zroku 1965 dokonce obsahuje autorovu poznamku
oznamujici, Ze s nékterymi mySlenkami jiZz nesouhlasi.?® Bohuzel vSak

neni konkrétné uvedeno, kterych myslenek se to tyka.
V knize lIze odlisit tfi tematické oddily:

1. predstaveni zapadnich ekonomickych ideologii, zejména skrze
jejich pristup k vlastnictvi,
2. popis islamské ekonomie s ddrazem na vlastnictvi a

3. popis vzniku socialnich tfid a rozdild mezi nimi.

PFi popisu je kladen daraz na prvni a druhy oddil, tfeti je ignorovan,
neodpovida zaméreni prace. Prvnimu oddilu je vénovana pozornost,
nebot odkryva zajimavé paralely mezi zapadnim myslenim a jeho pojetim

islamské ekonomie a je pro pochopeni Taleganiho myslenek stézejni.

23 TALIQANI, M., ALGAR, H., Society and economics in Islam, s. 13.
24 DABASHI, H., Theology of discontent, s. 237.
25 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 154.



2.1.1 Vyvoj osobniho vlastnictvi

Zakladnim vychodiskem pro Taleganiho je, jak jiz nazev knihy
napovida, vlastnictvi. Talegani se na né&j pokousi nahlédnout komplexné,
v€etné historickych souvislosti. Pravé ztohoto ddvodu zacina u
~primitivnich lidi“. Pfesnou dataci obdobi, kdy tito lidé Zzili, bohuzel
neuvadi.

Podle Taleganiho je vlastnictvi typické i pro tyto ,primitivni lidi“?’, je
vSak u nich limitovano mirou pfivliastnéni a délkou uzivani.?® Limitovana
mira pfivlastnéni je popsana tak, Ze pokud jejich majetek splni svij ucel,
je ponechan na misté a nejsou kladeny Zadné prekazky pro jeho vyuZziti
ostatnimi. Kli€ovy problém vznika spolu se snahou Clovéka naplnit sve
vasné a poddat se svym instinktm, coz dle Taleqaniho vede ke snaze
privlastiiovat si vice nez to, co staCi pro uspokojeni zékladnich potieb
jedince.?® Tento problém dle autora nebyl nikdy tolik aktudini na

Mot

,wychodé"“, nebot zde: ,,...diky mnohym nabozZenstvim a reforméatordm vira
spolu se spolecenskou zodpovédnosti a lidskou soundlezitosti zapustila

hluboké koreny* 30,

Na ,zapadé“ se pak objevili filosofové, ktefi dokazali konstruovat
socialné spravedlivé zakony a komplexni predstavy idealnich spole€nosti.
Nejvice prostoru dava Talegani Platonovi a jeho Ustavé, u které zvlasté
vénuje pozornost popisu osobniho vlastnictvi jednotlivych tfid. Shledava ji
vSak znacné idealistickou.3!

Naslednym popisem utopii Thomase Mora a Tommase
Campanelly®> se presouva skrze tyto myslenkové predchadce

26 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 2.

27 Taleqgani tedy nesdili Marxovy predstavy o marxistické prvotné pospolné spolec¢nosti, ve které
osobni viastnictvi neexistuje.

28 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 6.

29 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 7.

30 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 9.

31 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 11.

32 Oba myslitelé se pokouseji vytvorit spole¢nost bez vykofistujicich a vykofistovanych.



socialismu3® ke struénému nastinu popisu déjin ekonomického mysleni.
Stru€né jsou predstaveni Merkantilisté, Fyziokraté, u kterych je kritizovan
jejich zakladni prvek smysleni — pArozeny fad, dale pak Adam Smith,
Thomas Robert Malthus, zde jsou pfedstaveny hlavné jeho pesimistické
vize o rlstu populace, a David Ricardo. Popis konéi u primyslové
revoluce, ktera vedla k ,odmitnuti spoléhani se na viru a k oslabeni etiky
a duchovna“.3* Primyslova revoluce tak zanechala lid: ,..nastvany a
v pesimistické naladé.“®®. Samotny popis neni téméfr ideologicky
zabarven, obCas se vSak vtextu mizeme setkat s osamocenym uZzitim
marxistické terminologie ve formé vyrazu, jako jsou napfiklad vyrobni
prostredky.

Talegani dale pokracuje ve svém historickém exkurzu, tentokrat se
zameéreni presouva k vzestupu socialistickych sil. K jejich vzestupu vedla,
dle Taleganiho, zvySujici se sila délnikl, ktera si uvédomila vyznam
kfestanskych a Feckych utopii a rozhodla se je podporovat.3® Vzestup
kolektivismu zapocal pravé s industrialni revoluci.®” Talegani pak rozebira
jednotlivé myslitele, za€ind netypicky u Johna Locka, kde je pro néj
dulezita nasledujici teze: ,Locke fika, Zze bah propdjcil zem vSem lidem a
kazdy, kdo na této zemi kona préaci, ji vlastni“.3® Talegani zde odkazuje na
Druhé pojednani o vladé, kde Locke predklada svoji pracovni teorii
vlastnictvi.

Dal$imi popsanymi mysliteli jsou Jean-Jacques Rousseau,®
Maximilien Robespierre, Gracchus Babeuf, Henri de Saint-Simon, Louis
Blanc — autor vyroku ,Kazdy podle svych schopnosti, kazdému podle jeho
potfeb“ a Pierre-Joseph Proudhon.*® Trochu stranou pak lezi zakladatel
utilitarismu Jeremy Bentham a némecky filosof Johann Gottlieb Fichte,

33 SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorii, s. 93.
34 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 24.
35 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 24.
36 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 28.
37 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 29.
38 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 29.
39 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 29.
40 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 29.
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¢asto oznaCovany jako spojovaci ¢lanek mezi Kantem a Hegelem, u obou
postav je zminén jen jejich postoj k soukromému vlastnictvi.*! Talegani se
nijak dale nezaobira utilitarismem ¢i Fichteho filosofii.

Posledni postavou, které je vénovan prostor, je samotny Karel
Marx. Podle Taleganiho mély jeho mySlenky, na rozdil od pfedchozich
mysliteld, snahu byt univerzalni a absolutni diky jejich ukotveni v tfidnim
boji aplikovatelnym na minulost i budoucnost. ProtoZze se mnohé
spole¢nosti a vlady jeho mySlenkami Fidily, je tfeba mu dle Taleganiho
vénovat zvySenou pozornost.*? Ta se projevi poétem stran vénovanym
popisu Marxova mysleni, kterych je celkem 34.

Samotny popis je pak kriticky a v urcitych ¢astech plynule pfechazi
ke kritice kapitalismu. Talegani kritizuje Marxovo pojeti zakladny a
nadstavby*, konkrétné pfistup k naboZenstvi jakoZto nadstavby nad
zakladnou ekonomickou.** Dale je prostor vénovan marxistickému
pohledu na déjiny, a to ve vSech stadiich. NejvétSi pozornost se soustiedi
na posledni dvé stadia - kapitalismus® a komunismus.*® V ¢asti
vénované komunismu Talegani narazi na nerealnost dosazeni beztfidni
spole¢nosti a na absolutni popfeni osobniho vlastnictvi.*’

Kritice je také mimo jiné podrobena Marxova teorie hodnoty, tu lze
shrnout nasledovné: ,hodnota zbozi je v Marxové podani vytvarena pouze
lidskou praci vyrabéjici materidlni vyrobky“. Jeden z argumentl
Taleganiho proti této teorii se opird o tezi, Ze zbozi horsi kvality, nad
jehoz vyrobou ale bylo straveno velké mnozstvi ¢asu, nelze oznacit jako

41 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 30.

42 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 31.

43 Dle Marxe ekonomické struktura spole¢nosti, tedy vyrobni sily a vyrobni vztahy a jejich
vzajemné dialektické plusobeni tvofi realnou zékladnu. Nad touto zékladnou pak lezi nadstavba
symbolizované napfiklad filosofii, védou, uménim, mravnosti a nabozenstvi. Klicovou tezi, je ze
nadstavba nemuize upravovat zékladnu — tuto tezi vSak pozdéji upravil Engels. Blize viz
STORIG, H. J., Malé dgjiny filosofie, s. 470.

44 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 37-38.

45 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 49.

46 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 53.

47 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 53-54.

48 SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorii, s. 102.
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cenngjSi nez kvalitni zboZzi, jehoz vyroba trvala jen zlomek d¢asu.*®
Talegani timto argumentem ignoruje takzvané spolecensky nutné
mnozstvi abstraktni prace oznacujici nezbytnou praci nutnou k vyrobé
vyrobku.®® Ta je u Marxe nedilnou soucasti teorie hodnoty a je jeho
originalnim  pfispévkem proti pavodnimu autorovi teorie Davidu
Ricardovi.>!

Stat vénovana kapitalismu z pohledu marxistického pojeti déjin
plynule pfechazi v kritiku kapitalismu pfimo z Ust Taleganiho. Nastrojem
pro tento pfechod je nenasytnost kapitalistt, ktefi se pokouSeji hledat
odbytisté pro své dalSi vyrobky bud kolonizaci anebo pfes dosazené
vlady.>? | kdyz to text explicitné neuvadi, Ize vzhledem k datu vydani knihy
a Zzivota autora dojit k zavéru, Ze se jednd prevazné o kritiku Sahova
rezimu.

Nenasytnost kapitalisty je pro Taleganiho zasadnim faktorem, a
proto i kdyz nékdo jako ,John Maynard Keynes odmitne, ¢i zakaze
monopoly, hromadéni majetku ¢i lichvu...“>3, nejednd se o snahu branit
prava zdkaznik( anebo téch, ktefi jsou v nouzi, ale o snahu zabranit:
.propadu v arovni produkce a spotfeby, ktery by nakonec vedl k snizeni
zisku kapitalist“®4.

Kriticky exkurs po obou ekonomickych systémech je zakoncen
zhodnocenim miry svobody v kapitalismu a marxismu. Kapitalismus je
sice pro Taleganiho ,zaloZzen na osobni svobodé a na prosazovani
vlastniho zajmu...“*®, ale ve skutecnosti je svoboda vtomto systému
témér nulova, nebot: ,...si kapitalisté mohou s délniky délat cokoliv a
mohou je vykofistovat v jakékoliv mozné podobé.“*® Marxismus naopak

49 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 48-49.

50 SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorif, s. 102.

51 HOLMAN, R., Déjiny ekonomického mysleni, s. 142.
52 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 52-53.

53 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 37-38.

54 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 57.

55 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 58.

56 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 58.
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vyvySuje spoleénost nad jedince a jeho zajmy. Ackoliv jsou tyto systémy
protikladné, maji jednu véc spole¢nou a to, ze ,...pokryvaji zajem a
svobodu specifické skupiny, ¢i tfidy na Gkor ostatnich...“.%’

2.1.2 Ekonomie ve sv étle nabozenstvi

Pro Taleganiho jsou zdrojem socialnich a ekonomickych dé&ja lidské
bytosti®®, ne tedy d&jiny jako v pfipadé marxismu. Clovék pak podléha
stalym a nestalym principum. Za stalé principy je napfiklad povazovana
lidskd touha po spravedinosti, snaha odhalit pravou podstatu véci,
laskavost, ale také touha po bohatstvi ¢i moci. Nestalé principy jsou pak
tvoreny ekonomickymi a socialnimi podminkami.>®

Samotny vyvoj spoleénosti se vede na pudorysu konfliktu stalych
principl s lidskou dusi ovlivnénou nestalymi principy.%° Téalegani fika, ze
,Pokud je lidskost porazena ve vzajemném pusobeni uslechtilych lidskych
idedls a ekonomickych prostredkd, dojde ke vzniku tfidniho konfliktu. 6t
Na druhou stranu pak ale ,...vitézstvi lidskosti a porazeni ¢i opusSténi
pfivlastriovacich pudd spolu s potlacenim konfliktd a dynamiky konc¢i u
stagnace a destrukce.“®> Pravé to mélo vést, spolu se ztratou
spoleCenské odpovédnosti, ke stagnaci islamského svéta. ldealnim

stavem ma byt vyvazeni obou protichddnych elementq.

Zde lze nalézt jistou podobnost s Hegelovou Filosofii déjin, kde je
skrze jeho pojeti dialektiky hlavnim nositelem vyvoje déjin konflikt. Pokud
konflikt chybi, dochazi i u Hegela ke stagnaci spole€nosti. Konkrétné u
islamu je stagnace vyjadiena jeho: ,...ustoupenim do orientalni
pohodinosti a klidu.“63. Na obeznameni Taleganiho s Hegelem poukazuje
dlouha stat ve formé poznamky pod ¢arou na stranach 67 az 69, jejiz

57 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 59.
58 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 72.
59 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 72.
60 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 73.
61 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 73.
62 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 73.
63 HEGEL, G. W. F., Filosofie déjin, s. 231-232.
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funkci je popis Hegelova mySleni véetné navaznosti na jeho pfedchidce.
Pro Téleganiho je tento popis kliCovy zejména kvlli seznameni &tenare
s principem historického materialismu u Marxe, ktery z Hegela vychazi.®*

Dle Taleganiho se muZzeme bez rozdilu ¢asu a mista setkat se
tfemi vyznamnymi ekonomickymi problémy:

1. touhou vlastnit padu a pfirodni zdroje,
2. snahou zajistit lidskou svobodu a
3. zneuzivanim penézniho obéhu.%

Prvni problém se tyka zékladniho zajisténi lidskych potfeb a nutnosti
vyrovnat se s tim, aby jedinec pod vlivem touhy po vlastnictvi neporusoval
prava ostatnich a stejné tak svobodu, jejiz zajiSténi je zminéno jako druhy
problém. Tretim problémem je minéno hlavné zabranéni zisku
ekonomické moci na zakladé zneuzivani ucelu penéz, jako je napfiklad
jejich  hromadéni. Pravé isldm nabizi spravedlivé feSeni téchto
problém(.®®

PFi naCrtnuti islamské ekonomie vychazi Talegani ze dvou aspekt(
islamu, tawhidu a z viry v posmrtny zivot. Tawhid je oznaceni pro Bozi
jedinec¢nost.%” Ta hraje klicovou ulohu, nebot: ,Jenom takova véc dokaze
pfeménit spolecnost ze sobeckosti k pfemysleni o sebezdokonalovani“g.
Jednim z jeho dopadu je mimo jiné to, Ze absolutni vlastnické pravo patfi
jen bohu. Vira vposmrtny zivot pfipomind omezenost pozemského
materialniho Zivota. Materialni statky je tak potfeba vnimat v tomto duchu,
to vSak neznamena nutnost jejich odvrzeni, jen je potfeba je vhodné
vyuZzivat.®® Bohatstvi ma byt vnimano jako prostfedek, ne jako cil. Hlavni

64 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 69.
65 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 91.
66 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 91.
67 KROPACEK, L., Duchovni cesty islamu, s. 63.
68 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 74.
69 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 75.
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roli ma v této oblasti mit lidska laskavost, jako pfiklad je zde uvadéna
charitativni ¢innost vétSiny muslimskych vlastnikt pozemku.”®

Islamsk& ekonomie je neoddélitelna od lidské spole¢nosti a musi se
proto mimo jiné vyrovnavat napfiklad s lidskymi touhami po majetku a
s vytvarenim rozliénych ekonomickych vazeb mezi jednotlivci.”t Cilem
islamské ekonomie je poskytnout jedinci maximalni svobodu, ale v jasné
daném ramci, nebot je nutné, aby lidské touhy tykajici se majetku a
ekonomickych transakci neomezovaly svobodu ostatnich jedincu. Je tedy
potfeba tyto tuzby v uréitém rozsahu regulovat.”? Diky komplexnosti
islamu a jeho pfikaz( v ekonomické oblasti tedy neni islamska ekonomie
slu€itelna se zapadni ekonomii a nelze ji ani se Zadnou ze z4padnich kol
porovnat.”

KliCovou Uulohu pfi regulaci lidskych tuzeb hraje jejich pokryti
zakony. Tato oblast je pro Taleganiho stézejni, je totiz potfeba zajistit
kromé stalych principtl i dostateéné zazemi pro tvorbu pfikaza, které
budou reagovat na vyvoj spole¢nosti.”* Proto je v knize vénovan velky
prostor napfiklad &tyfem zakladnim vlastnostem zakonodarce €i popisu
nedostatkll zvykového prava.”” Tvorba novych pfikazu reagujicich na
nové se vyskytujici problémy je dle Taleganiho pfedmétem idztihadu,
ktery je vykonavan Culama@’. Ti tak vyplfiiuji mezery vzniklée absenci
prikaz0.”® Saria, ktera tvofi zakladni zdroj pro tuto praci, garantuje to, ze
Zzadny nové objeveny pfikaz nebude zaméfen na zvyhodnéni urcité tridy
¢i skupiny ve spolecnosti.

70 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 76.
71 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 77.
72 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 132.
73 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 131.
74 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 146.
75 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 78.
76 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 148.
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2.2 Vlastnictvi

Osobni vlastnictvi je pro Taleqganiho zcela pfirozené a je vlastni jak
lidem jiz od utlého véku, tak i napfiklad zvifatam.”” Nelze tedy vlastnictvi
naprosto potlacit, jak se o to pokousi komunismus. Na druhou stranu neni
mozné vlastnictvi dopustit v neomezené podobé, jak to Cini
kapitalismus.’® V pfipadé komunismu Talegani upozorriuje na to, Ze i pres
snahy absolutné omezit osobni vlastnictvi, doslo napfiklad v roce 1921
k Caste€nému povoleni osobniho vlastnictvi. K tomuto uvolnéni
v ekonomické politice Sovétskeého svazu dosSlo na zakladé vyhlaSeni
takzvané Novaja ekonomiceskaja politika (Nova ekonomicka politika),
zkracované vétsinou pod nazvem NEP.”®

Visldmu je vlastnictvi omezené, Zadny jedinec neni absolutnim
vlastnikem véci, nebot tim muZe byt pouze Buh.® Tento fakt je vysvétlen
skrze Tawhid a skrze koranské verSe 45:13, 2:22 a 55:10.8! Jedinec
nikdy nema pravo vlastnit vSe, po ¢em touzi. Pokud by tomu tak nebylo,
mohlo by se stat modlou ¢lovéka, coz by obratem vedlo ke snaze pojimat
bohatstvi a ekonomické procesy jako veSkery zéklad spoleCenskych a
naboZenskych jev(l.8? Talegani zde opét kritizuje marxismus a jeho snahu
vSe vnimat pres paradigma zakladny a nadstavby.

Podle Taleganiho je vlastnictvi v islamu regulovano nasledujicimi
tfemi faktory: jedincem, pfikazy a vladou. Jedince ovliviuje jeho
nabozenské presvédcCeni, tedy to, jak se islam stavi k osobnimu
vlastnictvi. Pfikazy lze rozdélit na dva druhy® — prvnim druhem jsou
idzabi, tedy pfikazy preskriptivni, ty napfiklad zajistuji pravo na vyuzivani
pudy jednotlivci. DalSim druhem jsou pak salbi pfikazy preventivni

77 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 5.

78 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 131.

7 STELLNER, F., Hospodarské dgjiny (16.-20. stoleti), s. 57.
80 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 88.

81 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 74.

82 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 89.

83 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 136.
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zamezujici napfiklad zneuzivani pady.®* Posledni faktor, viada, ma potom
prostfednictvim imama €i panovnika dohliZzet na vykonavani zakond a na
to, aby nedochazelo ke zneuzivani institutu vlastnictvi.?®

2.2.1 Teorie distribuce p Fed produkci a po produkci

Ve svém pojeti islamské ekonomie klade Talegani diraz i na
distribuci ekonomickych zdroja pfed a po jejich zpracovani. DUvodem
pro¢ tak €ini, je kliCova uloha spravedlivého zachazeni s témito zdroji
v islamské ekonomii.8® Distribuce, tedy dalsi vyuZiti hotového vyrobku, je
stejné jako produkce pravem osoby, které se dand aktivita tyka. Prava na
distribuci tohoto vyrobku tak nema kapitalista, ale osoba, ktera se na jeho
vyrobé podilela. Zaklad v této oblasti tvofi pravé prace na daném vyrobku.
Je tedy vidét, Ze Taleqaniho mysleni a jeho teorie se ¢aste¢né podobaiji
jim odmitnuté koncepci pracovni teorie hodnoty. Respektive teorii
nadhodnoty®’, kterA je pro marxismus vylsténim pracovni teorie
hodnoty.88

Talegani se ktomuto zavéru dostava skrze aplikaci své teorie
distribuce pfed produkci i na fazi distribuce po produkci. Teorii distribuce
pred produkci Ize shrnout do véty — prace na pidé zavdava pficinu
k jejimu Gaste¢nému vlastnictvi.8® Tato nové ziskana prava jedince vSak
nejsou absolutni, a pokud se pfestane vénovat praci na padé, muze o ni
prijit. Stejné tak se nesmi nové ziskdna prava dostat do rozporu
s vefejnym zajmem. Pokud tedy nékdo vlastni vice, nez je spoleCensky
vhodné, musi dojit k omezeni jeho vlastnictvi.®°

84 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 136.

85 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 133.

86 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 136.

87 Podstatou této Marxovi teorie je tvrzeni, Zze délnik v praocnim procesu vytvari vétsi hodnotu,
nez jeho mzda, tento rozdil, tedy nadhodnotu si pfivlastiuje kapitalista.

88 HOLMAN, R., Déjiny ekonomického mysleni, s. 142-143.

89 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 134.

9 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 134.
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Pfedmétem absolutniho vlastnického prava mohou byt jen takové

produkty, které jsou vysledkem d&innosti daného jedince.® Tuto tezi

Talegani argumentacné podklada lidskou motivaci, ta prameni z lidské

touhy vlastnit vysledky své prace — kdyby to jedinci nebylo umoznéno,

ztratil by motivaci pracovat.®?

2.2.2 Zakladni principy

Na zakladé institutu omezeného vlastnictvi Ize u Taleganiho urcit

nasledujicich osm zéakladnich® principu:

1.

Islamska pravni véda je hlavnim zdrojem pfikaza ovliviujicich
tuto oblast.

Pdda a prirodni zdroje nejsou v absolutnim vlastnictvi jedince Ci
néjaké specifické spoleCenskeé skupiny.

Omezené vlastnictvi si mizZe narokovat ten, kdo kultivuje danou
padu.

Absolutni vlastnické pravo se tyka jen véci, jez jsou produktem
lidské Cinnosti.

5. Majetek vzesly z nelegalni ¢innosti nezaklada pravo na vlastnictvi.

6. Déti a duSevné nemocni nemaji pravo osobniho vlastnictvi.

7. Pokud bohatstvi jedince dosahne urcité drovné, jeho majetek

8.

podléha zdanéni.%*
Specificka forma dédictvi v islamu omezuje hromadéni majetku.%

Odmitnuti absolutniho vlastnictvi ve druhém bodé s sebou pfinasi

nutnost autority, kterd bude dohliZzet na distribuci a fadné vyuzivani pudy

a prirodnich zdroju. Touto autoritou méa byt v islamu imam, &i panovnik

91 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 135.
92 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 135.
93 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 89-90.
94 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 140.
95 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 140.
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(wali amr).%® Detailni pozornost tomuto bodu bude, spolu s bodem ¢islo
sedm, vénovana v ¢asti tykajici se role statu.

Talegani bere v potaz i nemuslimy respektive dhimmi (lid knihy).
Jejich majetek a jejich prava jsou chrdnéna, pokud respektuji islamské
zakony a podporuji muslimy. Maji mit stejnd prava a povinnosti jako
muslimové. Proto, aby byl jedinec uznéan ¢lovékem knihy, staci jen osobni
prohlaseni, a to i beze svédka.%’

2.2.3 Rozdéleni p ady

Vv s

Postoj islamu k pudé je v konkrétnéjSi podobé uren dle jejiho
rozdéleni. Taleqani uziva dva druhy déleni, podle stupné kultivace pudy a
podle typu jejiho vlastnictvi. V pfipadé kultivace se pada c¢leni na:
nekultivovanou a kultivovanou.%

Nekultivovanou padu neni mozno vlastnit, nakupovat ¢i prodavat.
Dohled nad touto pudou vykonavd panovnik, ktery zajistuje jeji
spravedlivé vyuZiti pro vefejné blaho. Sjeho povolenim, anebo
s povolenim mistni samospravy, ji Ize sveéfit do rukou vybraného jedince,
ktery dokaze zajistit jeji kultivaci. Ten ma po dobu, kdy na pudé vykonava
praci, pravo uplatiiovat na ni omezené vlastnictvi. Pokud na puadé
pfestane pracovat, ztraci toto omezené vlastnictvi. S kultivovanou pudou
je pak, pokud lezi ladem, nakladano stejné.®®

Druhy zpUsob déleni je zaloZzen na tom, jak se puda dostala'® pod
vliv islamu: anfal, faj a dobyta Gzemi.'®® Pojmem anfal (kofist) se
oznaduje puda, jez byla pvodné ve vlastnictvi vS8ech muslimd. Dfive byla
v rukou panovnika a ten ji vramci igta® svéfoval svym nejblizSim

9 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 116.
97 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 120.
9% TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 92.
9 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 92.
100 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 92.
101 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 95.
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spolupracovnikim.1°? Tento systém c¢asteéné pripominal evropsky
feudalismus s kliGovym rozdilem, Ze puda i se zemédélci byla pouze
propljéena, ne natrvalo pridélena.’®® Nebyla tedy predmétem dédictvi.
Pozice jednotlivych zemédélci byla také odliSna, nebyli formalné
nevolniky, ackoliv ¢asto dochazelo k omezeni jejich prav, o ¢emz se
zminuje i Talegani. Tato pada ma patfit vSem muslimiim a panovnik ji ma
pridélovat jedincam pro to, aby ji kultivovali.1%*

Faj (navrat) je oznaceni pro pudu, ktera byla pfipojena mirovou
cestou — tedy pudu, kterou pivodni obyvatelstvo napfiklad opustilo, a pak
se dostala pod nadvladu islamu. Tato zemé nalezi panovnikovi a méla by
byt uzivana pro verejné blaho.%

Dobytd Uzemi by meéla byt rozdélena panovnikem muslimim a
obyvatelim, ktefi dané Uzemi obyvaji. Plati pro né tedy stejna pravidla
jako pfi distribuci jiné pudy. VétSina Uzemi Iranu byla podle Téaleganiho
dobyta. Kli€ovym rozdilem mezi pudou oznaCovanou jako faj a témito
GUzemimi je ten, Zze pGdu ziskanou mirovou cestou nelze dale prodavat,
pravo na ni ma jen panovnik'®®. Pfistup k vlastnictvi ptdy tedy zalezi do
znaéné miry na tom, jak byla ziskana pro islam.%’

2.2.4 P¥irodni zdroje

Vyuzivani pfirodnich zdroju se fidi podle toho, na jakém typu pudy
lezi. V nekultivovanych oblastech, jinak téZz zvanych mawat, je muze
vyuZzivat kdokoliv. U kultivovanych oblasti je muze vyuzivat ten, kdo pudu
kultivuje a to véetné nerostl, jez se na ni nalézaji.'°®® Pokud nalezisté
nerostu lezi pod zemi, a je tedy potfeba pro jeho dosazeni vykonat praci,
ma& na surovinu pravo ten, kdo ji vytézil. To vSak nezavdava pravo na cely

102 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 92.

103 _LAMBTON, A. K. S., EQTA", Dostupné z: http://www.iranicaonline.org/articles/eqta
104 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 92.

105 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 95.

106 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 100.

107 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 95.

108 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 95.
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dul. Jedinec méa pravo vzdy vlastnit pouze to, co vytézil.1%°® Opét zde tedy
hraje nezastupitelnou roli prace. Dale je pfipominano, ze néktefi juristé
povazuiji doly za anfal.110

Na rozdil od ostatnich Taleqganiho popisu postoje islamu
k vlastnictvi, zde hraje dualezitou roli ndboZzenské presvédcéeni jedince —
tim, kdo smi tézit nerostné bohatstvi, mize byt pouze muslim.*! Zde je
potfeba si pfipomenout Téaleganiho podporu znarodriovani iranského
ropného pramyslu.*?

2.3 Role statu

Pro Taleganiho hraje vyznamnou ulohu vlada, respektive islamsky
panovnik. Castym zdrojem v této oblasti je Nahd? al-Balagha, konkrétné
pak dopisy Aliho jednotlivym mistodrzicim ve véci spravy statu. Tato
korespondence je rozebirana a interpretovana na jednotlivé implikace.!'3

Jednim ze zastupcu této korespondence je dopis €islo 53 Maliku al-
CAStarovi, ktery je uzit pro ospravedinéni ob&asné intervence viady do
ekonomickych zalezitosti komunity a pro posileni jejiho prava na distribuci
pudy a zdroju. DalSim zdrojem, ktery umoZziuje zapojeni vlady, je kromé
Koranu i zvykové pravo al-zarar.1!*

Na zéakladé téchto zdroji mulze panovnik disponovat verejnymi
zdroji a ma pravo je dale distribuovat ostatnim.'’®> Dale dohlizi na
dodrzovani zakazu Skodlivé €i zbyte€né konzumace jako je piti, gambling
a podobné a na vybér dani.''® Poslouchat islamského vladce wali amr, a

to jak pfimo ¢ nepfimo skrze jim dosazené nizSi autority, je zakonnou
povinnosti. V Taleganiho uUvahach hraje velmi dulezitou roli koncept

109 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 136.
110 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 95.
111 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 95.
112 DABASHI, H., Theology of discontent, s. 224.
113 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 115.
114 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 118.
115 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 116.
116 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 143.
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spravedlivé islamské vlady, v této oblasti je patrny znacny sentiment vUCi
prvnim chalifiim — zvlasté pak Alimu.?’

VIada ma v oblasti pdy tyto'!® povinnosti:

1. Svéfovat nekultivovanou pudu jedincim spolu se semeny a
zavlazovanim.

2. Omezovat plvodni neregulované osobni vlastnictvi proto, aby
mél drobny zemédélec co nejvice svobody.

3. Nepodporovat velkostatkafe, nebot feudalismus ¢&i uzurpace
pudy nema oporu v islamu.

4. Vybirani dani ve formé charadze a zakatu a jejich nasledné uziti
pro rekultivaci dalsi pady.

ML v s

Tyto zasady jsou dle Taleganiho nejddlezitéjSi pro dodrzeni idey
spravedlivé islamské ekonomie.'®

2.3.1 Daneé

Dané hraji dulezitou Uulohu pfi zajiSténi spoluprace napfic
spole¢nosti a pro spravedlivou distribuci majetku ve spole¢nosti. Pokud
bohatstvi jedince pfesahne urcitou arover,, zaCne podléhat pfimym a
fixnim danim.?® Talegani ve své knize rozliSuje celkové pét typu dani:
zakat, chums, dzizja, kaffara a charadz.

Zakat je fixni dani uvalenou na produkéni kapital a na hotovost*t2?,
Tyka se zemédélskych produktl, domacich zvifat, financni hotovosti a
drahych kovl. Jeji specidlni variantou je zakat al-fitr'?> — dan z hlavy pfi
svatku °id al-fitr'?3. Dar chums je tvofena jednou pétinou ze zisku, jako

117 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 118.

118 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 139.

119 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 139.

120 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 90.

121 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 117.

122 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 117.

123 Doslova ,Svatek ukonéeni pustu®, jeden z dvou svatka, kterym muslimové oslavuji ukonéeni
ramadanu, blize viz KROPACEK, L., Duchovni cesty islamu, s. 109.
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jsou napfiklad ro€ni zisk zveSkeré obchodni c¢innosti, objevenych
pokladl, vylovenych predmétd zoceanu a zduini tézby.'?* Podle
Téaleganiho nepanuje shoda mezi juristy v oblasti jeho vyuziti.1?®

DZizja je dani vztahujici se na nemuslimy, konkrétné pak na
takzvany lid knihy Zijici pod isldmskou jurisdikci. Velikost této dané urcuje
panovnik, vétSinou v3ak plati, Ze je menSi nez soucet vSech dani, jez jsou
uvaleny na muslimy. Podle vétSinoveho nazoru by tuto dafn nemély platit
Zeny, déti a zdravotné postizeni.'?® Pod oznacenim kaffara je pak minén
poplatek za ur€ity hfiSny ¢&in, jako je napfiklad spachani vrazdy Cci
poruseni slibu.?’

Nejvic prostoru je vénovano dani charadz. Dan je odvadéna z
produktd pldy nebo z hodnoty pidy samotné a tyka se jen pldy typu
anfal a faj. Jeji velikost je ur€ena vladou, a to v konsenzu s uzivateli pady.
Tato dan by méla byt dale vyuZzita pro revitalizaci dalSich pozemk( a na
zlepSeni pozice zemédélcu. Talegani se dale zaméfuje na detailni popis
postupu, jak tuto dan vybirat na zakladé jiz zminéného dopisu Cislo 53 z
Nahdz al-Balaghy.?®

Panovnik se ma jesté pred vybérem charadze snazit o zlepSeni
situace zemédeélcl. Je totiz potieba, aby si uvédomil, Ze: ,Tvdrci bohatstvi
vytvareji spolec¢nost.“*?°. Proto ma revitalizace pudy vzdy prednost pred
vybiranim  dané. Pokud se zemédélci ocitnou v ekonomi-
ckych problémech, mély by jim byt sniZzeny dané.**°

Podle Téaleganiho celkové snizeni dani povede k zmenSeni rozdilu
mezi zemeédélci a vladou, coz se projevi pozitivné na spoleCenské
stabilité.’3! VesSkeré tyto zasady sméfuji hlavné k potlaceni tfidniho

124 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 117.
125 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 129.
126 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 119-120.
127 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 120.
128 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 117-118
120 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 118.
130 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 119.
131 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 119.
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konfliktu, nebot: ,chudoba a bida mezi vyrobci je protoze oni uvazuji o
svych vladcich jako o tfidé, jejimz jedinym zajmem je vyrobce vykoristovat
a hromadit jméni“!3®?, Vlada neni pojimana jako maijitel zemédélcu, ale
jako jakysi jejich pokladnik.33

Kromé vySe zminénych dani mdze panovnik na zakladé idztihadu a
vefrejného zajmu ukladat za zavaznych okolnosti zvlastni dané ¢i nékteré
stavajici dané zvySovat. Zde je odkazovano na praxi probihajici tésné po
vzniku islamu.t3*

Talegani se vyjadfuje i k praktické funkénosti celého islamského
danového systému. Ten se dle néj mlze jevit jako nefunkéni, tento dojem
je vSak zpusoben nedostate¢nym pfijetim a uvedenim islamskych pfikazl
do praxe. Coz je mimo jiné zplsobeno ekonomy a pravniky, ktefi formuluji
zakony tykajici se ekonomickych oblasti s ddrazem na jednu zdjmovou
skupinu a s omezenym ¢asovym vhledem. 3

Jednim z aktuélnich témat dotykajicich se role statu je jeho socialni
politika a koncepce takzvaného socialniho statu. Zatimco Talegani vyviji
velkou snahu o dosazeni svobody jednotlivce a o socialni rovnost, nebere
v potaz otazku systému davek, jako je napfiklad podpora
v nezaméstnanosti. Vzhledem ke konfesi autora ani neni vjeho dile
pfipominana socialni politika chalify Umara, kterou mizZzeme oznacit za
politiku socialniho statu.*¢

Kvili absenci propracované socialni politiky je tak jedinec v pfipadé
hmotné nouze zavisly pouze na dobrovolné charitativni instituci zvané
Infaq. Té Talegani vénuje tfi kratké odstavce, které jsou zamérené spiSe
na jeji ospravedinéni a historii.*3’

132 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 119.
133 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 121.
134 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 122.
135 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 122.
136 E| -ASHKER, A., Islamic economics, s. 348.
137 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 122.
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2.4 Penize a bankovnictvi

Talegani problematiku penéz zacina feSit nartem historie smény
s cilem ukazat na komplikace, které vytvofeni penéz pfinasi spolecnosti.
Penize plvodné vznikly jako prostfedek pro usnadnéni smény a jako
vSeobecné meéfitko hodnot rdznych objektd. To byly puvodni davody,
nicméné Casem se z penéz stal prostfedek pro hromadéni vlastnictvi a
pro uspokojeni touhy a sily jednotlivce, tvrdi Talegani.'*® Penize, na rozdil
od zbozi podléhajicimu zkaze, umoznily snadno skladovat pfebytek.
Lidska chamtivost pak vedla ke zneuzivani penéz, z nichZz nejhorsi je
lichva.3®

Kromé lichvy se také Talegani vénuje zakazu hromadéni zlata,
stfibra a ostatnich cennych kovu. Koranské verSe 1X:34 a 1X:35 jsou podle
néj zakladem pro varovani pred dvéma skupinami — témi, kdo zneuzivaji
ostatni a jejich praci a témi, kdo hromadi bohatstvi jen pro sebe. Otazkou
v této oblasti je v8ak to, jak urcit, kdy je bohatstvi jiz pFilis velké. Dle
Taleganiho toto zalezi na Zivotnich a ekonomickych podminkach, zadnou
konkrétni metodiku pro tento vypocet vSak nepredstavuje.*4°

2.4.1 Lichva

Poslednim specifickym faktorem ovliviiujicim islamskou ekonomii je
zakaz riba. Samotné vymezeni slova riba je slozité, do Cestiny je Casto
prekladano jako lichva ¢i urok, ma vSak mnohem S$irSi vyznam, doslovné
znamena: navySeni, pridani &i rust. VSeobecné je pak vnimana jako:
.Jakékoliv nespravedlivé navysSeni kapitalu, za ktery neni dana zadna
kompenzace*“.1#

Riba je dle Taleganiho celospoleCensky problém, a to bez rozdilu
dasu a konfese.? Jako priklad uvadi starovéké Recko, kde se s nasledky

138 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 102.
139 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 103.
140 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 108.
141 ABDULKADER, T., Interest in Islamic Economics, s. 54.
142 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 103.
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lichvy musel potykat mimo jiné Solon, dale judaismus, kde je zakazan
arok mezi souvérci anebo kfestanstvi, kde je ¢tenar odkazan na Lukase
6:35. Na arabském poloostrové nebyla lichva pfed pfichodem islamu
zakazana.'®®

Podle Taleganiho existuje snaha pfipodobriovat rib4 k ostatnim
obchodnim transakcim. Tu lze vSak od téchto transakci odliSit na zakladé
tfi bod0: pochopeni vyznamu slova riba, pochopeni podstaty riba
v kontextu vzniku islamu a pochopeni sunny, ktera se k tématu vztahuje.
Vyznam slova riba je dulezity, nebot: ,Slovo riba v arabstiné znamena
zvétSovat ¢i narustat, coz v konotaci s ekonomickymi jevy oznacuje
transakce, kde se kapital navySuje bez prace.“'*4. V dobé vzniku islamu
byla hlavnim problémem riba ve formé pujCovani penéz. S poslednim
zminénym bodem souvisi rozSifeni rib4 na komodity jako jsou napfiklad
zemédélské plodiny. Kli¢ova je podstata transakce, tedy to, Ze dluznik
vraci vice, nez mu bylo pujéeno.1#°

Talegani se dale vénuje konkrétnimu odliSeni riba od obchodnich
transakci. KliCova je opét uloha prace — spravné transakce jsou
postavené na praci a tvofeni hodnot. Riba nema s praci nic spole¢ného,
nebot kapitdl sim od sebe nemuze vykonavat praci.'*® Nelze ji ani
ztotoznit s prongjmem, v ném se plati za uzivani véci a ne za celou
pujéenou véc i suroky. A stejné tak nema riba nic spole¢ného
s mudarabou, nebot v ni je zisk a ztrata sdilena obéma stranami.'#’

Talegani nepfichazi se zadnou koncepci bezaro&ného
bankovnictvi. Vénuje se vSak popisu islamskych forem partnerstvi, které
tvofi z&klad bezurotného bankovnictvi, tyto transakce budou rozebrany
v ¢asti prace vénované obchodu a firmé.

143 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 104-105.
144 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 107.
145 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 107.
146 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 126.
147 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 125-126.
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Pristup k lichvé je do zna¢né miry ovlivnén pojetim penéz — jak bylo
vySe uvedeno pro Taleganiho jsou penize pouhym obézivem. Stejny
nazor zastaval i Aristoteles. Pro Aristotela penize také vznikly spontanné
spolu srozvojem smény. Dale jsou penize méfitkem hodnoty a
uchovatelem hodnoty pro budouci vyuziti. Posledni zmifiovana véc je pro
feckého myslitele klicova, umoznuje mu totiz rozdélit uzivani penéz na
pfirozené a nepfirozené. Pfirozené je vnimano jako obézivo, nepfirozené
jako lichva. Ta je odsouzena, jelikoZ je u ni poruSen princip ekvivalentni
smény, nebot véfitel vraci vétsi ¢astku, nez mu byla pujéena.*®

Taleganiho pojeti penéz a v ndvaznosti na to i koncepce lichvy se
tedy do znacné miry shoduje s mysSlenkami Aristotela. Stejné tak Ize naijit
paralely mezi Taleqganiho myslenim a myslenim scholastikd, konkrétné
s TomaSem Akvinskym. Ten ve svych Gvahach vychazel z Aristotela, i pro
néj tedy byla lichva nemoralni a hfiSna. Na rozdil od Aristotela Akvinského
pohled na obchod nebyl tak negativni. Jeho kli¢ovy argument proti lichvé
byl ten, Ze lichvar nekonda praci a stejné tak samotné pujcené penize.149

2.5 Obchod a firma

Uloha obchodu neni v islamu zpochybriovana, nebot hraje dalezitou
roli ve spole¢nosti diky zajiStovani dostupnosti zbozi zakaznikam.>°
KliCovou otazkou pro Taleganiho je to, jestli ma byt obchod naprosto
volny, ¢&i jestli ma byt omezen anebo dokonce monopolizovan viadou.
Volny obchod v kapitalistickych zemich dle néj vytvari protikladné tfidy,
zatimco monopolizace vede k narustu statem placené byrokratické tfidy,

ktera vlivem absence konkurence nemusi vyvijet Zadnou snahu.>?

Islamsky pohled je v této oblasti stejny jako v pfipadé pady — Elovék
ma byt v této oblasti svobodny, ale zaroven musi byt korigovan tak, aby

148 SOJKA, M., Dgjiny ekonomickych teorii, s. 24-25., HOLMAN, R., Dé&jiny ekonomického
mysleni, s. 8-10.

149 SOJKA, M., Dgjiny ekonomickych teorii, s. 24-25., HOLMAN, R., Dé&jiny ekonomického
mysleni, s. 8-10.

150 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 112.

151 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 112-113.



27

neomezoval svobodu jinych.'®? Dle Taleganiho islam nabizi nasledujici
omezeni v oblasti obchodu:

* Obchod Ize uzaviit, jen pokud jsou obé strany seznameny
S cenou a se stavem zbozi.1%3

e Zakaz monopolizace jak v oblasti produkce, tak v oblasti
distribuce s vyjimkou specialnich pfipada u statu.®*

o Zakaz transakci, které jsou Skodlivée pro spoleé¢nost jako
gambling, loterie &i riba.1>°

 Podobné tak jsou zakazany veSkeré obchody postradajici
verejny souhlas ¢i takové obchody, jeZ jsou v ocich platici strany
nezakonné.>®

o Zakaz prodeje zbozi pfed jeho samotnym ziskanim prodejcem.

o Zakaz transakci, kde se plati predem, transakci, kde dochazi
k vyméné rozdilnych komodit a veSkerych avérovych
transakci.t®’

e Zakonna opatfeni umoziujici anulovat obchodni transakci,
pokud nebylo mozné cenu transakce odhadnout dopredu.>®

Hlavnim problémem v pfipadé uvérovych transakci a transakci, kde se
plati pfedem je to, Ze se cena urduje v jiném Case. V ¢asovém useku mezi
platbou a dodanim zbozi tak maze teoreticky dojit ke zméné ceny vyrobku
a cela transakce by se tak stala formou hazardu.>®

152 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 113.
153 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 114.
154 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 113.
155 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 114.
156 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 114.
157 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 107.
158 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 135.
159 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 126.
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2.5.1 Firma

Pro Taleganiho je idedlem femesinik ¢i drobny zemédélec.'®
V oblastech, kde vladne islam, pak jedinci nikdy nebyli otroky kapitalisty i
podrobeni pfimo statu, jsou totiz svobodni a mohou volné pracovat pro
zajisténi svych potreb.1®t Zaméstnanci jsou v islamu pfiznavany rovné
podminky, které urCuji specifické islamské formy vlastnictvi. Ty jsou
nasledujici: mudaraba, muzarata, musaraka a idzara.'®?

Mudaraba je kontraktem mezi pracovnikem a investorem. Obé sdili zisk
na zakladé oboustranného kontaktu, investor pak pfipadné ztraty.
Pracovnik se maze s investorem domluvit jen na urcitém procentu zisku.
Pokud dojde k zruSeni kontraktu, pracovnik ma pravo na mzdu za
vykonanou praci. Nelze se vni domluvit na vyplaceni fixni &astky
pracovnikovi.®3

Pod pojmem muzara®a se rozumi kontrakt mezi vlastnikem pldy a
pracovnikem. Majitel pudy zajiStuje zavlazovani, hnojiva a dalSi
prostfedky jako jsou semena. Podobna je muSéaraka, je vSak v ni sdilen
zisk s majitelem pady. IdZara je Umluva o provedeni €innosti v ur€itém
dasovém ramci. Zadny ztéchto kontraktli nelze z pozice pracovnika

zanechat tfeti osobé za nizsi ¢astku, nebot by tim pracovnik dosahl zisku
bez prace.%

2.5.2 Kapital

Jednim z problémd, se kterymi se musi Talegani vyporadat, je
pojeti kapitalu, respektive odliSeni kapitalu, ktery je uZzivan pfi vySe
uvedenych transakcich a kapitalu, ktery je uzivan pfi riba. Toho docili
oznacenim prace na prirodnich zdrojich jako zdroj kapitalu. Ve vyse
popsanych transakcich pak dochazi ke smichani tohoto kapitalu s praci.

160 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 24-26.
161 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 143.
162 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 156.
163 TALIQANI, M., Islam and ownership, s. 156.
164 TALIQANT, M., Islam and ownership, s. 156.
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Zisk je tak vysledkem soufasné i pfedchozi prace. To vSak stale
dostate¢né neodliSuje kapital uzivany vriba od kapitalu napfiklad
v mudarabé. Hlavnim rozdilem je totiz to, Zze pfi Cerpani kapitalu v ramci
mudaraby dochazi k jejimu Ubytku, zatimco u kapitalu uzitého pfi riba,
nejen ze nedochazi k ubytku, ale naopak k jeho navyseni a to skrze urok
pozadovany od véfitele. Logickou tezi proto je pro Taleganiho zakaz
necinnosti kapitalu.
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3 MUHAMMAD BAQIR AS -SADR

Dle Mallata se Muhammad Baqir as-Sadr narodil 1. bfezna roku
1935%%° ve mésté al-Kazimija v Irdku. V roce 1960 se stal as-Sadr jednim
z hlavnich mudZztahidd®® v nabozenské Skole v Nadzafu. V tomto obdobi
také uvazuje nad tim, Ze se bude angaZovat v politice, coz by mu
znemoznilo vedeni nabozenského seminafe - hawzy a pfipravu na pozici
nastupce velkého mardzy®®’. Je tak na néj vyvijen tlak, aby se téchto
politickych ambici vzdal. As-Sadr se nakonec natlaku podvolil a roku 1961
zanechal veskerych politickych aktivit a zacal se vénovat vedeni hawzy.16®

Obdobi mezi lety 1964 a 1968 bylo pro Si°u v Iraku obdobim klidu a
as-Sadr se tak mohl neruSené soustfedit na své reformni snahy v hawze.
Mezi jeho dalSi aktivity patfila pfiprava projektu Siitské akademie v Kufé.
Klidné obdobi, tolik nutné pro obé tyto €innosti, vSak 17. ervence 1968
preruSil prfevrat a nasledny nastup strany Ba‘th k moci. Vzestup strany
vedl k zmraZeni prostfedkd pro vystavbu akademie v K(fé.16°

Situace se zacala radikalné ménit vlivem dvou udalosti. Prvni z nich
byl incident béhem oslav svatku casara roku 1977 ve méstech Karbala a
Nadzafu.l’®© Rezim podeziival as-Sadra z podilu na organizovani téchto
nepokoji. Druhou udélosti byla revoluce v iranu o dva roky pozdégji, ta
jenom zvysila strach iradckého rezimu z vnitini Siitské opozice.'"*

Pravé irdnsky rezim nepfimo vedl k as-Sadrové predCasné smirti
neustalym podnécovanim obyvatel Iraku k islamské revoluci. As-Sadr,

165 Mallat povazuje na zékladé dikladné studie nékolika as-Sadrovych biografii pravé toto datum
za nejpravdépodobnéjsi. Ostatni biografie uvadeji Casové rozmezi mezi roky 1930-1934. Blize
viz MALLAT, CH., The Renewal of Islamic Law, s. 194.

166 Oznaceni pro islamského u¢ence kompetentniho pro praktikovani idztihadu.

167 Jinak téZ mardzac taglid, Siitsky ndbozensky titul oznacujici jednotlivce, ktery je diky svym
intelektualnim a moralnim kvalitdm autoritou v oblasti viry a ndbozenského prava.

168 AZ|Z, T. M., The role of Muhammad Bagir al-Sadr in Shii Political Activism in Iraq from 1958
to 1980, s. 210.

169 AZIZ, T. M., The role of Muhammad Bagir al-Sadr in Shii Political Activism in Iraq from 1958
to 1980, s. 210.

170 FAROUK-SLUGLETT, M., Iraqg Since 1958, s. 198.
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dobfe si védom nasledkdl, které by vedly v pfipadé snahy vyjadfovat
jakykoliv odpor, se pokouSel odradit lid od demonstraci. | pfesto vSak byl
rezimem zat€en. Reakci bylo hromadné Siitské poboufeni a
demonstrace.’?

Pozdéji byl as-Sadr drzen v domacim vézeni, kde se z néj rezim
pokouSel vynutit pfiznani. Definitivnim koncem veSkerych Sanci na
as-Sadrovo propusténi byl atentat ozbrojeného kfidla strany ad-Da®wa na
Sadddmova poradce a pozdéjSiho ministra zahrani€i, Tariqga °Azize.
V reakci na tento atentat byl as-Sadr 5. dubna 1980 odvleden spole¢né se
svoji sestrou do Bagdadu, kde ho rezim nechal po tfech dnech
popravit.1”3

3.1 Zakladni vychodiska

As-Sadr je autorem dvou ekonomickych dél — Igtisaduna (NaSe
ekonomie) a Al-bank al-1a ribawi fi al-Islam (Bezuro¢na banka v islamu).
Igtisdduna nabizi vSeobecnou teorii islamské ekonomie, druha zminéna
kniha se zaméfuje jen na oblasti islamského bankovnictvi. Obé knihy jsou
psany systematicky se snahou o rozvedeni mySlenek tak, aby Sly
aplikovat v praxi, zvlasté v pfipadé Al-bank al-la ribawi fi al-lslam.

Igtisaduna je autorovou intelektualni reakci na hrozbu indoktrinace
Siy komunismem. Samotnd kniha se sklada ze tfi Casti. Prvni dvé se
vénuji kritice komunistické!’ a kapitalistické!” ideologie a predkladaji
protiargumenty k obéma myslenkovym smérim. V &asti tfeti potom as-
Sadr nabizi svij vlastni pohled na islamskou ekonomii. Pfi popisu je
pozornost vénovana prevazné treti ¢asti, obsah prvnich dvou kapitol je jen
struéné naznaCen, nebot ideové vychazi zas-Sadrova prvniho
vyznamného dila Falsafatuny (NaSe filosofie). Toto dilo Ize vSak jiz

171 AZIZ, T. M., The role of Muhammad Bagir al-Sadr in Shii Political Activism in Iraq from 1958
to 1980, s. 55.

172 FAROUK-SLUGLETT, M., Iraqg Since 1958, s. 198-199.

173 FAROUK-SLUGLETT, M., Iraqg Since 1958, s. 200.

174 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part One, s. 1-228.

175 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part One, s. 1-47.
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povazovat za prekonané, protoze, jak uvadi Mallat,'’® as-Sadr stavi na
marxistickych klasicich 50. let 20. stoleti a zvlasté pak na stalinisticko-
politzerovském?’” pojeti dialektického materialismu.

Al-bank al-1a ribawi fi al-Islam vznikla v roce 1969 na zakladé zajmu
kuvajtského ministerstva o dilo nabizejici alternativni vyklad bankovnictvi
v souladu sislamem. Rozdilem oproti pfedchozimu dilu je zména
vymezeni, jestlize v Igtisaduna to byl primarné marxismus, v pfipadé Al-
bank al-1a ribawi fi al-Islam je to kapitalismus.

3.1.1 Kiritika marxismu a kapitalismu

As-Sadr vychazi stejné jako Talegani z kritiky marxismu a
kapitalismu, na rozdil od néj se vSak nepokouSi o exkurz do oblasti dé&jin
ekonomického mysleni, ale o popfeni téchto ideologii na pldorysu
filosofie, Casto je tak odkazovano na Falsafatunu.'’® Naopak Talegani
argumentuje spiSe praktickymi postfehy. Oba myslitelé maji spole¢né to,
Ze vénuji vice prostoru marxismu nez kapitalismu. As-Sadr vénuje
marxismu 221 stran, zatimco kapitalismu jen 44 stran. U marxismu je
odkazovano pfi pfimych citaci pfevazné do primarni literatury, je tak
naptiklad citovano dilo Kapital.1™®

V pfipadé marxismu je vénovan velky pocet stran popisu
historického materialismu. As-Sadr se ho pokousi vyvratit a spolu s nim
tak cely marxismus. Kromé této kritiky se autor soustfedi i na kritiku
konceptu zakladny nadstavby, podle né&j je vlastnictvi vysledkem
formovani tfid a ne jejim zakladem.'® Vtomto pfipadé je mimo jiné
poukazovano na nedostateénou univerzalitu této teorie — jako priklad je
uzita spoleCenska tfida samuraju, jejichz privilegia nevychazi z pudy ci

176 MALLAT, CH., The Renewal of Islamic Law, s. 11.

177 MALLAT, CH., The Renewal of Islamic Law, s. 12.

178 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part One, s 19.
179 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part One, s 153.
180 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part One, s 113.
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majetku, ale z jejich Sermifského uméni. Stejnou argumentaci lze najit i
v pripadé marxistického pojeti déjin.8!

As-Sadrové pozornosti neujde ani pracovni teorie hodnoty. U ni
pfipominda to, Ze byla prevzata od Ricarda, na rozdil od Taleganiho jiz
neignoruje spole¢ensky nutné mnoZzstvi abstraktni prace. BohuZzel jim
uvedeny prakticky priklad, na kterém se pokousi prokazat neplatnost této
teorie, nebere koncept spolec¢ensky nutné mnoZzZstvi abstraktni prace
v potaz. Jako pfiklad je totiz uzito porovnani dvou typl pudy — Grodné a
nedrodné. | presto, Ze je na obou vykonana stejna prace, rozsah arody se
iSi. To tedy podle as-Sadra hovofi proti této teorii.'®? As-Sadr bohuzel
ignoruje doplnéni spolec¢ensky nutné mnozstvi abstraktni prace o
porovnani relativné nejhorSich pfirodnich podminek, ktery tento rozpor
resi.183

Kritika kapitalismu je na rozdil od Taleganiho uzaviengjsi a
nevychazi plynule z marxistické kritiky kapitalismu. Kritizovana je hlavné
neomezena svoboda, dokonce dle as-Sadra v kapitalismu existuje
svoboda vykofistovani.'8* Kapitalismus dale neni védecky — nevytvari
tedy zakony univerzalné platné, jako jsou napfiklad pfirodni zakony.'®

Obé doktriny pak cili hlavné na satisfakci sluzeb a liSi se jen tim,
které socialni tfidé pfinasi ekonomické vyhody. As-Sadrlv pohled je tak
dosti podobny Taleganimu. Existuje tak nutnost nalézt takovou doktrinu,
kterd bude kultivovat lidskou osobnost v oblasti zodpovédnosti VvUci
spoleénosti a a kterd bude spravné uzivat své bohatstvi.8

181 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part One, s 155.
182 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part One, s. 157.
183 SOJKA, M., Dgjiny ekonomickych teorii, s. 102.

184 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 6.
185 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 14.
186 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 8.
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3.1.2 ZA&klady islamské ekonomie

Obé doktriny se pokousSeji podle as-Sadra o feSeni zavaznych
problému, v pfipadé marxismu je to nesoulad mezi zpusobem vyroby a
naslednou distribuci statku, tedy ve vykofistovani délnika kapitalistou.®’
V pfipadé kapitalismu se jedna o nedostatek pfirodnich zdroji. As-Sadr
zde odkazuje'®® na Malthuse a jeho populaéni teorii. V této teorii: ,ma
lidstvo tendenci rozmnozovat se rychleji (geometrickou fadou), nez se
rozSifuji moznosti jeho obzZivy (pouze aritmetickou radou)“'®®. To vede
k Malthusovu odmitani socialniho zakonodarstvi.t*®®

Islamska ekonomie naléz& problém v samotném clovéku a v jeho
nespravedlivém chovanim.'%! Kli¢ovou roli maji lidské zajmy a ty as-Sadr
déli na osobni a spole¢enské. Tyto zajmy se obcas ocitaji v rozporu, coz
usti ve spoleCenském konfliktu. Tento konflikt nelze vyfeSit za pomoci
exaktni védy, jako je to v marxismu.'®? Jediné co jej dokaze vyresit je
nabozZenstvi, to totiz umoziuje kompenzovat lidské potéSeni Stéstim
v posmrtném zivoté.1%3

Existuji tfi hlavni teze,'%* které dokazou v ramci islamské ekonomie
vyfesit spoleCensky konflikt:

1. dvaoijité vlastnictvi,
2. omezena ekonomicka svoboda a
3. socialni spravedinost.

Konceptu dvojitého vlastnictvi a socialni spravedlnosti bude vénovana
pozornost v patfi¢nych kapitolach.

187 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 108-109.
188 \/ textu je nékolikrat uveden zkomolené jako Maltis.

189 SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorii, s. 68.

190 HOLMAN, R., Déjiny ekonomického mysleni, s. 65.

191 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 108-109.
192 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 80-81.
193 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 82.

194 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s 49.



35

Omezena ekonomicka svoboda je definovana jako vymezeni vaci
kapitalismu a socialismu — kapitalismus nabizi neomezenou svobodu,
zatimco socialismus ji vSem bere. Pfistup islamu je demonstrovan na
dvou omezenich kladenych na jedince, a to osobnim a vnéjSim. Zdrojem
osobniho je moralni systém islamu, vnéjSiho pak panovnik a Sarica.1%

Déle by méla byt islamskd ekonomie dle as-Sadra realistickd a
méla by klast diraz na moralku. Realisticka proto, aby se ,nikdy
nepokousela utlacovat clovéka a zaroveri ho nenechala s hlavou v
oblacich“®®, Diraz na moralku znamena to, Ze by se neméla ignorovat
psychologicka rovina.®’

Islamskou ekonomii nelze oddélit od SirSiho islamského ramce, na
jehoZ zékladé je potfeba ji zkoumat.®® Islamska ekonomie tak na rozdil
od ostatnich ekonomickych doktrin disponuje vSeobecnym nabozenskym
ramcem.% Pravé z tohoto ramce byla islamska ekonomie objevena. Pred
predstavenim principu, jakym as-Sadr ,objevil* islamskou ekonomii, je
potfeba nejprve vymezit si rozdil mezi ekonomickou doktrinou a
ekonomickou védou dle autora: ,Ekonomicka doktrina je vyjadfeni cesty,
kterou spolec¢nost nasleduje ve svém ekonomickém Zzivoté a v feSeni
praktickych problémd; ekonomicka véda je védou podavajici vysvétleni
ekonomickych déji a jevu ve spojeni s pricinami a faktory“2%,

Islamska ekonomie je ekonomickou doktrinou, ne védou, nebot’ je
postavena na principu spravedinosti a ten nelze zméfit i jakkoliv védecky
uchopit. To vSak nezamezuje islamské ekonomii vyuZivat nékteré
védecké metody a poznatky. Stejné tak nelze klast rovnitko mezi
ekonomii a prdvem, i pfesto jsou pravo a ekonomie spolu spjaty, cozZ tvofi
metodické vychodisko formovani islamské ekonomie pro as-Sadra.?!

195 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s 52-53.
19 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 60.
197 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s 61.

198 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 64.
199 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 73.
200 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 5-6.
201 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 8-11.
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Pravo je u as-Sadra nadstavba lezici na zakladech islamské
ekonomické doktriny, ktera samotna pak lezi na islamské zakladné.
V pripadé islamské ekonomie tedy dochazi k jejimu objeveni na zakladé
analyzy pravni nadstavby. Ten, kdo se zaobira islamskou ekonomii, tak
pred sebou ma ,jiz vytvofeny a dokonceny ekonomicky systém, ktery je
potfeba rozeznat v jeho realném aspektu, determinovat jeho vSeobecny
rdmec a odkryt jeho zakladni myslenky“?%2, Naopak zapadni ekonomické
teorie vznikly podle as-Sadra formovanim, nebot jejich tvirci nejprve
vytvorili ekonomickou doktrinu a pak ji uzili pro formulaci zakon(1.2%3

Pravni nadstavba je mimo jiné tvofena regulacemi, jako je
napfiklad zavrZeni riba ¢i ghis$ zakazani podvod(.?** Kromé regulaci
existuji také takzvané mafahim (koncepty), ty jsou popsany nasledovné:
....kazdy pohled ¢&i pojem popisujici kosmicky, socialni ¢i legislativni
fakt“.2% Jejich Ucel spociva ve vyplnéni mezer v islamském pravu a
ujasnéni legislativnich principa.

As-Sadr v podstaté obraci marxisticky koncept zakladny a
nadstavby podobné, jak to implicitné ¢ini Max Weber ve svém dile
Protestantska etika a duch kapitalismu s protestantskou etikou a
kapitalismem a rozSifuje ho o tfeti vrstvu tvofenou zakony. Islamska
ekonomie pak tvofi jakousi mezivrstvu. Tato mezivrstva je ovlivnéna jak
zespoda, tedy islamskym zakladem, tak seshora zakonnou nadstavbou.
V praxi as-Sadr nejprve shromazdi zdkony a nazory raznych juristld a pak
na nich provadi indukci s cilem dosazeni obecného, tedy univerzalné
platnych ekonomickych pravd. Grafické znazornéni postupu lze najit
v priloze ,Diagram pojeti zakladny a nadstavby u as-Sadra“.

Vzhledem ke zvolenému zpuasobu ,0bjeveni* islamské ekonomie se
as-Sadr stejné jako Talegani vénuje metodice uzivani idztihadu a

202 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 16.
203 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 18.
204 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 22.
205 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 23-24.
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konkrétné pak otadzce subjektivity. As-Sadr predevsSim upozoriuje na
nebezpedi: ,oddvodnit si stavajici realitu“2%.

3.2 Vlastnictvi

Ackoliv as-Sadr povaZzuje za zaklad islamské ekonomie systém
dvojitého vlastnictvi?®’, redlné rozeznava tfi druhy vlastnictvi — soukromé,
verejné a statni.?® [slam se tak liSi od kapitalismu, ktery ,nerozeznava
vefejné vlastnictvi, s vyjimkou situaci, kdy je spole¢enska nutnost néco
vyvlastnit“?®® a socialismu, jez ,rozeznava osobni vlastnictvi jenom jako
vyjimku“?®®. Toto pojeti Ize tedy povazovat za smés kapitalistického a
socialistického systému. S tim vSak as-Sadr nesouhlasi, nebot: ,...tyto
druhy (vlastnictvi) jsou vyrazem pdvodnich ndboZenskych hodnot“?1,

Ve verejném vlastnictvi je dana véc, napfiklad pida, majetkem
ummy, tedy celé spole¢nosti pod vladou islamu. Tuto véc nelze prodavat,
darovat ¢i dopustit se néjaké podobné c&innosti. Stejné tak nemuize byt
predmétem dédictvi. Dohledem nad ni je povéren panovnik (wali amr).?*?

Véc ve statnim vlastnictvi nalezi pfimo panovnikovi, to vSak
neznamena, Zze by z ni mél mit uzitek jen on, i v pfipadé této formy
vlastnictvi je totiz dulezité jeji vyuZiti pro spolecnost. Tyto druhy vlastnictvi
se od sebe liSi v odliSném uziti vynosu, v pfipadé statniho vlastnictvi
muazZe z dané véci profitovat jen ur€itd ¢ast spoleCnosti, zatimco u
verejného to musi byt cela spoleénost.?t?
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3.2.1 Teorie distribuce p Fed produkci a po produkci

V dfivéjSich dobach dochazelo podle as-Sadra k nespravedlivému
rozdéleni prostfedkd. Toto rozdéleni bylo postaveno budto na Ccisté
individualnim zajmu anebo na kolektivnim zakladé.?'* Islam proto nabizi
v této oblasti spravedlivé feSeni na zakladé dvou konceptl: praci a
potiebé.?1®

Prace je, stejné jako v pfipadé Taleganiho, divodem pro vlastnictvi
véci, nebot je ,...vyjadfenim pfirodni tendence c¢lovéka vlastnit vysledky
své prace“?'%, As-Sadr si vSak v této oblasti dava pozor na to, aby tato
teze nebyla sméSovana s Marxovym pojetim pracovni teorie hodnoty,
dodava proto: ,Prace je pric¢inou pro vlastnictvi produktu, ne v3ak pficinou
jeho hodnoty“?l’. As-Sadr zde obhajuje osobni vlastnictvi prakticky
stejnym stylem jako John Locke.?!8

Druhy koncept - potfeba tvofi zaklad as-Sadrova pojeti socialniho
systtmu vislamu a bude ji proto vénovana pozornost v Casti prace
vénované roli statu. Na zakladé obou téchto konceptu je potfeba zamezit
nespravedlivému rozdéleni prostifedkd patfi€hou regulaci na dvou
Urovnich — pred a po produkci.?!® Distribuce pred produkci se tyka
rozdéleni materialnich statk produkce. Islam pravé proto pfichazi
s omezenim svobody vlastnictvi pfirodnich zdroji. Distribuce po produkci
pak opét jako u Taleganiho stavi na tezi lidské tendence vlastnit vysledky
Sveé prace.

3.2.2 Zasady

As-Sadr se soustfedi na vymezeni vlastnickych prav u materialnich
zdroju produkce, nejvice prostoru vénuje pak pidé. Na rozdil od
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Taleganiho ma tedy uzsi zaméfeni, coz je vSak vyvazeno tim, Zze zachazi
do blizSich podrobnosti. As-Sadrové pozornosti neuniknou tyto zdroje
produkce: puda, nerostné suroviny, vodni zdroje a ostatni pfirodni zdroje,
jako jsou napfiklad perly, koraly &i zvifata.??°

Na zakladé as-Sadrovy metodiky a dalSich informaci uvedenych
v knize lze urcit tyto principy:

» Jedinec, ktery pracuje na prirodnich zdrojich, ma narok vlastnit
vysledky své prace. Ma na zdroj speciélni prava a ty mu
umozniuji ze zdroje profitovat.??

* Neustala prace na pfirodnim zdroji jedinci zavdava prednostni
pravo pristupu k nému.??

» Existence ,politické" teorie - dobrovolné pfipojeni kislamu
umoziiuje ponechani pady v osobnim vlastnictvi.??3

Pod pojmem specialni prava je mysleno v podstaté to samé co pod
pojmem omezené vlastnictvi u Taleganiho. Jedna se tedy o moznost
pudu vyuzivat, dokud na ni jedinec pracuje.

As-Sadr se také vénuje tomu, jak tato prava vznikaji. Jejich vznik je
podminén praci. Jedinec tak ma pravo vlastnit jen tenkou Urodnou vrstvu
pady, kterou kultivuje. Tu musi neustédle udrZzovat, aby mu toto pravo
nezanikalo. Nevlastni tak cely pozemek, nevytvofil ho totiz, respektive
nekonal praci pro jeho vytvoreni. Tento fakt je kliCovy pfi nakladani
S nerostnymi surovinami.??* Jisty presah je vidét i do pastevectvi — to totiz
nezavdava narok na tato specialni prava.??
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3.2.3 Puda

Pddu €leni as-Sadr stejné jako Talegani podle toho, jak se dostala
pod vliv islamu a pak na zakladé jeji kultivace. Samotné rozdéleni je vSak
caste¢né odliSné. V pripadé kultivace se déli na pGdu: kultivovanou
lidskou rukou, lezici ladem a pfirozené Grodnou.?2°

Podle pfipojeni k islamu je puda ¢lenéna nasledovné: puda ziskana
dobytim, ptda ziskana na zékladé vyzvy, puda ziskana dohodou a ostatni
pada nalezici statu. Pida ziskana dobytim se stala soucasti dar al-islam
na zakladé dzihaddu. Zde se napfiklad jedna podle as-Sadra o Uzemi
soudasného Irdku, Egypta, iranu a Syrie. PFistup se lii podle Grovné
kultivace.??’

Pokud je dobyta pGda kultivovana lidskou rukou, patfi navzdy
muslimské komunité, je tedy vefejnym majetkem. Je dale svéfovana
k obdélavani jednotliveiim, ti z ni plati pozemkovou dari charadz.??® Pokud
bychom chtéli tento princip aplikovat v praxi, bylo by nutné podle as-
Sadra: ,shromazdit velké mnozstvi historickych informaci ohledné
islamskych pozemkd a jejich drovné kultivace béhem doby jejich
dobyti“?2°,

Plada, kterd lezela ladem v dobé dobyti, se stava statnim
majetkem.?% | kultivace statni pudy vede k zisku specialnich prav na tuto
pudu, ta vSak zustava ve vlastnictvi statu a je zatizena statu odvadénou
dani.?®! As-Sadr se zaobird také otdzkou nutnosti ziskani povoleni od
panovnika ke kultivaci pudy ve statnim vlastnictvi. Podle nékterych juristd
povoleni neni tfeba, néktefi naopak prosazuji nutnost povoleni a existenci
specialni licence pro kultivaci statni pudy. As-Sadr nema vyhranény

226 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 68-93.
2271 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 68.
228 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 68.
229 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 85.
230 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 82.
231 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part One, s. 85.



41

nazor, panovnik vsak dle néj ma bezpochyby pravo zabranit obsazovani
nékterych pozemki.?32

Posledni skupina, tedy pfirozené urodna puda, je tvofena veSkerou
zemi, na které néco roste, prikladem muize byt les. Tato puda ma podle
as-Sadra nalezet ummeé. Nelze k ni pfistupovat tedy jako k padé lezici
ladem, ta totiz nalezi panovnikovi, tedy statu.?33

Za pudu ziskanou na zakladé vyzvy je povazovano takové Uzemi,
které se pfipojilo k islamu, aniz by doSlo k ozbrojenému konfliktu. As-Sadr
zde za pfiklad dava Madinu a Indonésii. | zde se pfistup liSi podle arovné
kultivace.?3

Pdda kultivovana lidskou rukou zlstavd soukromym majetkem
jednotlivce, ovSem jen za predpokladu, Ze pfijal islam. Neni také na ni
uvalena zadna dan. PFistup u zbylych dvou kategorii je stejny jako
v pripadé pudy ziskané dobytim. Puda, kterd lezela ladem, se tak stava
majetkem statu, zatimco pfirozené drodna puda nalezi celé ummeé. Obé
kategorie jsou povazovany za anfal.?*

Pfedposledni kategorie — puda ziskana dohodou (sulh) je
oznaCenim pro dobyté Uzemi, jehoz obyvatelstvo nekladlo ozbrojeny
odpor a zaroven si ponechalo své nabozenstvi. V pfipadé kultivované
pudy je vztah ur€en na zakladé smlouvy, ta bud umoZznuje ponechani této
pudy puvodnimu obyvatelstvu anebo ji pfidéli ummeé. Zbylé dvé kategorie
jsou pojimany stejné jako u pfedchozich pfipadl — tedy plada lezici ladem
nalezi statu. Pfirozené Urodna plda pak ummeé, zde vSak zalezi na tom,
jak je formulovana smlouva mezi stdtem a puvodnim obyvatelstvem.
Tento pfistup je spiSe politicky nez ekonomicky, nebot divody uznani
vlastnictvi v této oblasti jsou Cisté pragmatické.?*® V tomto ohledu se as-
Sadr odliSuje od Téaleganiho, ktery zadnou takovouto teorii nenabizi.
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Jako priklad ostatni pudy nalezici statu si mdZzeme uvést zemi, jez
byla svymi obyvateli opusténa anebo pudu, ktera byla pravé objevena di
vytvofena vlivem pfirodnich procesu. Opusténa pada je brana jako anfal a
patfi tak statu. Nové objevend zemé pak néalezi také statu, nebot:
,veskera zemé bez maijitele nalezi imamovi“.?3” Napriklad tedy ostrov
vytvoreny 24. zari 2013 u pakistanského pobrezi?®® by z hlediska islamské
ekonomie nalezel panovnikovi.

3.2.4 Nerostné suroviny, vodni zdroje a ostatni p  Firodni zdroje

| v pfipadé popist nakladani s nerostnymi surovinami je as-Sadrav
text podrobnégjsi. As-Sadr je déli podle svych slov stejné jako ostatni
islamsti juristé na zjevené a skryté. Zjevené jsou takoveé zdroje, které
nepotiebuji dalSi Gpravu proto, aby byly dale pouzitelné, pfikladem téchto
zdroju je ropa a sul. Skryté pak takové zdroje, u nichZz musi byt vyvinuta
snaha pro jejich ziskani z horniny, za tyto zdroje muUZeme napfiklad
povazovat zlato &i st¥ibro.?%°

Zjevené suroviny jsou pfedmétem spole¢ného sdileni, zadny
jedinec tedy na né nemuze mit absolutni pravo. Kazdy si tak maze osvoijit
jakékoliv mnozstvi daného nerostu, ale nesmi to byt na ukor jiného
jedince anebo spole€nosti. Tyto suroviny je také zakazano monopolizovat
| pfesto, Ze jedinec na tomto zdroji vykonava praci. Zjevené suroviny jsou
vzdy ve vefejném vlastnictvi, vzdy z nich musi mit uzitek cela spole¢nost
bez rozdilu vyznani.?*°

Skryté suroviny se dale déli podle naro¢nosti jejich ziskani na
zdroje uloZzené blizko zemského povrchu a hluboko pod nim. Pfistup
Vv pfipadé prvni zminéné skupiny je stejny jako u zdroju volnych — jsou
tedy predmétem spoleéného sdileni.?*! U hluboko uloZenych zdroju je
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vymezeni prava jejich uziti pfedmétem debaty mezi juristy. Zasadni roli
zde hraje koncept prace — skrze ni by totiz jednotlivec mohl vlastnit dul,
nebot’ konal préaci pfi jeho budovani. As-Sadr tuto tezi nesdili, v jeho pojeti
je majetkem jednotlivce pouze material, ktery vykope. V jednom dole tedy
nezavisle na sobé muize pusobit vice hornikll, ovSem za predpokladu, Ze
kazdy vyuziva jinou Zilu. Stejné ustanoveni plati i pro doly na soukromém
pozemku.?4?

Vodni zdroje se déli na povrchové a podzemni. Pfistup k témto
kategoriim je podobny jako u volnych a skrytych surovin. Povrchové vody
jsou ve verejném vlastnictvi a jsou sdileny vSemi lidmi. | zde hraje roli
prace, ¢lovék ma narok na takové mnozstvi zdroje, pro jehoz zisk vykonal
praci. Opét plati, Ze nelze omezovat ostatni jedince. Na podzemni zdroje
vody muze mit narok jen ten, kdo je vyvede na povrch. Tento narok vsak
neni absolutni. Ten, kdo vodu vyvedl, ma pouze prednostni pravo na
vyuziti zdroje. Jakmile uspokoji svoji potfebu, nesmi dalSim lidem branit
v pFistupu ke zdroji.?43

V pfipadé dalSich zdroju as-Sadr aplikuje jiz vymezeny rdmec na
zbylé zdroje, jako jsou zvifata, dievo, perly a koraly. Tyto zdroje jsou
majetkem vSech a kazdy tak z nich muze Cerpat, pokud se vyvaruije jejich
zneuzivani.?*

3.3 Role statu

As-Sadr se zamérfuje v oblasti tykajici se role statu prevazné na roli
statu v socidlnim zabezpe€eni obyvatelstva, oproti Taleqganimu pak
nenabizi Zadné taxativni vymezeni dani. Sociélni zabezpeleni méa stat
podle islamu poskytovat v zakladni podobé vSem ob&anim. Stat ma dva
zpusoby jak ho zajistit, tyto zplsoby se liSi podle schopnosti jedince
pracovat, pokud je schopny pracovat, ma mu stat nabidnout moZnost
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pracovat, pokud neni schopen pracovat, je mu poskytnuta ¢astka na
VyZiti.2%

Islamské socialni zabezpec€eni vychazi ze dvou zakladnich bodl —
vzajemné spoleCenské odpovédnosti a prava spole€nosti vyuzivat statni
zdroje. Vzajemna spoleCenskd odpovédnost tvoFi zakladni pojisténi
nutnych lidskych potfeb, nejedna se vSak o zadny druh statem nafizené

dané, stat je zde jen garantem, ktery dohliZzi na jedince tak, aby plnil své
povinnosti.?46

As-Sadr vramci vzajemné spoleCenské odpovédnosti rozdéluje
spole¢nost na tfi skupiny: ,Ti, jimZ, jejich intelekt a praktické schopnosti
umozriuji Zit Zivot plny prepychu“?4’, \Ti, ktefi mohou pracovat, ale pracuji
jenom tak, aby dokazali uspokojit své zakladni potreby“?*® a na skupinu
.Kterd nemdze pracovat z davodu télesné slabosti, duSevnich pfi¢in anebo
z jiného ddvodu, jenz ji nedovoluje se Ucastnit pracovniho procesu“?4,
Role prvni skupiny spociva pfi zajisténi tfeti skupiny. Druh& skupina praci
ziskava jen nezbytné minimum a zbytek v rdmci principu vSeobecného
pojiSténi a socialni spravedlnosti. Pfijem posledni skupiny pak zalezi jen
na principu vSeobecného pojiSténi a socialni solidarity v islamské
spole¢nosti, tedy penézich poskytnutych prvni skupinou.?®°

Pravo spolecnosti vyuZivat statni zdroje jiz vice souvisi s aktivni roli
statu. As-Sadr zde vychazi z mysSlenky, Ze ,veSkeré prirodni zdroje byly
vytvofeny pro celou spoleénost a ne jen pro konkrétni skupinu lidi“?5,
Kazdy jedinec tak ma pravo mit z téchto zdroji prospéch. Se stejnym
pristupem se muzeme setkat i u nékolikrat jiz zminovaného Johna
Locka.?®? Stat proto musi vytvofit adekvatni instituce, které to umozni.
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Podle nékterych juristd maji mit prospéch ze zdrojl i véfici nemuslimové.
As-Sadr se proti této moZnosti nestavi.?>3

Cilem socialniho zabezpec&eni je dosazni socialni spravedinosti. Ta
je as-Sadrem urcena na zakladé principu kosmického a doktrinalniho.
Kosmicky princip je vyjadfenim rozdild mezi lidmi v oblasti mentélnich a
fyzickych schopnosti. Tyto rozdily jsou absolutniho razu a nejsou
vysledkem spole€enského usporadani spolecnosti. Doktrinalni princip je
odrazem pojeti prace jako zdroje vlastnictvi véci. Spojenim téchto dvou
principu as-Sadr dochazi k tomu, Ze sociélni spravedInost je srovnanim
Zivotni Grovné a ne vyrovnanim pfijmu(.2>

3.3.1 Zasahy statu do ekonomie

Stat, aby mohl naplnit mySlenku socialni spravedlnosti, musi vytvofit
instituce, které se budou zaobirat nasledujicimi?>® oblastmi:

1. UloZenim stalych dani tykajicich se zajisténi socialniho systému
a dohled nad vybérem téchto dani.

2. Tvorbou instituce, ktera bude vhodné vyuzivat statni majetek pro
zajisténi socialni spravedInosti.

3. Ustanovenim islamskych zakonu regulujicich rdznorodé oblasti
ekonomického Zivota.

Stalé dané jsou pro as-Sadra zakat a chums, ty jsou kromé zasadnich
potieb uréeny i pro boj s chudobou.?>®

Posledni oblast se tyka zakond, jez zamezuji hromadéni majetku a
odmitaji riba. Zdkaz hromadéni majetku miZze vést k nedostatku kapitalu
nutného pro realizaci nékterych projekt, je proto nutné, aby nékteré
povinnosti v této oblasti pfevzal stat.>>’ Samotné statni intervence by
v této oblasti mély byt omezené a meély by se soustfedit hlavné na
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dodrzeni zakonu spojenych s ekonomickym ZzZivotem a na socialni
spravedlnost.?>8

Statni intervence jsou umoznény diky existenci takzvanych mezer
v islamském pravu. Stejné jako u Taleganiho i pro as-Sadra tyto mezery
nejsou chybou v islamském pravu, ba naopak jsou ponechany v islamu
proto, aby umoznily snadnéjSi reflexi historickych zmén. Panovnik pak
muze na zakladé idztihadu vyplfiovat tyto mezery. Pfikladem v této oblasti
muaze byt absence néceho, co bychom mohli pojmenovat v aristotelském
smyslu slova jako spravedlivou cenu. V islamu mize obchodnik prodavat
zbozi za libovolnou cenu, nic ho z hlediska prava neomezuje, panovnik ji
vSak mlze v ramci idztihadu urdit a vyplnit tak tuto mezeru.?*°

3.4 Penize a bankovnictvi

Sména je jednim z klicovych bodd ekonomického Zivota pro as-
Sadra.?®® Muze byt postavena na zakladé dvou rozdilnych principu:
barteru anebo specifickych sménnych prostiedkll - obéziva.?%! Existence
sménnych prostfedkd usnadniuje jejich hromadéni, nebot jejich
uskladnéni je snazsi nez v pripadé zemédélskych plodin.?®? Vlivem toho
prestala sména hrat svoji pravou ulohu prostfednika mezi produkci a
konzumaci.?®® Vysledkem ¢ehoz se z obéZiva stal nastroj pro zvyseni
bohatstvi, zvlasté skrze urok. As-Sadr ma tedy stejny pohled jako
Talegani.

Islam disponuje tfemi nastroji, které zneuzivani sménnych
prostiedkd dokaZzou zabranit: zakat, dohled statu a zakaz riba.?®* Riba je
tedy také pro as-Sadra jednim z kli€¢ovych problémd, na rozdil od

257 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part Two, s. 145.
258 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part Two, s. 146.
259 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part Two, s. 148-149.
260 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 134.
261 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 130.
262 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 134.
263 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 134-135.
264 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 138-140.
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Taleganiho se vici ni nevymezuje jen negativné, ale pokousi se ji
prekonat na zakladé formulace komplexniho ramce islamského
bankovnictvi bez nutnosti aroku.

3.4.1 Hlavni teze bezuro éné banky

Dle as-Sadra je nutné rozliSovat mezi islamskou bankou, ktera
pusobi videalnim prostfedi islamské spole€nosti a islamskou bankou
plsobici v kapitalistickém prostfedi.?®®> Banka plsobici v tomto prostfedi
se nachazi v komplikované situaci, ale to vS8ak neznamena, Zze ma
rezignovat na islamské pfikazy, naopak ma se témto podminkdm v ramci
islAmu  pfizpusobit.?%®  Jednim z prikladi pfFizpGsobeni je moznost
spolupracovat s klasickymi bankami.?6’

As-Sadr se vénuje islamskému bankovnictvi pravé v kapitalistickém
prostfedi. Proto, aby mohla islamska banka v tomto prostfedi uspét, je
nutné?%8 aby:

Nebyla v rozporu s islamem.
Byla schopna pfezit i za téch nejhorSich podminek.

3. Systematicky podporovala primysl zemé a spole¢nost, neni to
pouha ,komeréni banka“.?%®

Bod tykajici se schopnosti pfeziti i za téch nejhorSich podminek se vaze
k racionalnimu pfistupu k nékterym zalezitostem — napfiklad, i kdyz je
banka visldamu bezuro¢na, muze od neislamskych instituci pozadovat
arok.27®

v v/

Pokud se zaméfime na konkrétni pojeti bezdro€né banky, musime
vychazet z nasledujicich?’! bodu:

265 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 5.

266 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 6.

267 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 7.

268 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 8-9.
269 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 9.

2710 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 13.
211 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 11-12.
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1. Banka ma brat v potaz lidsky faktor a roli prace.

2. Banka ma vystupovat jako prostfednik mezi vkladatelem penéz
a obchodnikem.

3. Banka ma byt pfipravena na obtize vzniklé vlivem
kapitalistického prostfedi — jedna se o dzihad na finanénim
poli.?"?

Klic¢ovym rozdilem oproti klasické bance je vztah mezi vkladatelem penéz
a tim, kdo tyto penize investuje. V klasické bance neexistuje vazba mezi
vykladatelem a tim, kdo tyto penze uziva jako kapital pfi obchodni &i jiné
¢innosti. Naopak v pfipadé islamské banky lze vztah popsat jako pfimy,
nebot banka vystupuje jen jako prostfednik. Penize tak zuUstavaji
v majetku vkladatele.?”

Zakladni prvkem pro as-Sadra je v pfipadé bezurocného
bankovnictvi mudéaraba, jeji popis je v podstaté stejny jako u Taleganiho,
jedna se tedy o klasicky islamsky kontrakt s cilem sdileni zisku. Vkladatel
tak neziskavda na zakladé vkladu urok, ale podil na zisku ze
zhodnocenych penéz.?’*

3.4.2 Sluzby bezuro €né banky

Popis sluzeb bezuro¢né banky je provadén na zakladé tfi druhu,
actd, které jsou bézné znamy i v klasickych bankach. Jedna se o Ucet
bézny, terminovany a spofici.?’® Zakladni popis téchto Uétd se pak nelisi
od jejich ekvivalentl v klasickych bankach. As-Sadr dale tyto Ucty ¢leni na
ty, u kterych lze ihned provést vybér a ty, u nichZz je vybér spojen
s ¢asovou |hdtou. Do druhé skupiny jsou tedy Fazeny terminované a
spofici Ucty.2"®

212 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 12.
213 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 22.
214 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 25.
275 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 23.
216 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 24.
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Lhata vybéru je klicova pro aplikaci mudéaraby, acty, u nichz je
vybér ¢asové vazan jsou pro mudarabu vhodnéjSi. Bézny ucet naopak
pfilis vhodny neni, Casta cirkulace prostfedkd totiz znemoznuje jejich
vloZzeni do mudaraby.?’” V pfipadé bézného uétu tak as-Sadr navrhuje to,
aby se islamska banka chovala k penézim stejné jako klasicka banka,
tedy je povaZovala za svuj majetek. Penize by mély byt uZzity pro tyto
¢innosti — zajisténi likvidity, investicni kapital pro vlastni investici
v mudarabé a pro zajisténi ostatnich ¢innosti banky.?"®

Terminované a spofici UCty se naopak pro vyuziti mudaraby
nabizeji. Do mudéaraby v pfipadé jejiho bankovniho vyuZiti vstupuje banka
jako prostfednik mezi tim, kdo ji financuje a tim, kdo ji vyuzZiva jako
kapital.?”® Ulohou banky je na mudarabu dohlizet a kolektivné zastupovat
jednotlivé investory/stfadatele, aby s nimi nemusel obchodnik jednotlivé
vyjednavat.

As-Sadr vénuje znacné mnozstvi prostoru vymezeni podminek a
prav pro vSechny ztcéastnéné strany mudaraby. Podminky?° pro investora
jsou nasleduijici:

¢ Minimalni doba vkladu je Sest mésica.
* Souhlas se vSemi podminkami mudaraby.

« Nutnost zfizeni bézného uétu u banky vedouci mudarabu.?8!

Dale as-Sadr popisuje podminky i pro ostatni Gastniky mudéaraby.
V pfipadé obchodnika,?®? tedy toho, kdo investuje kapital svéfeny v rdmci
mudaraby, jsou nasledujici:

* Dva lidé musi dosvédcit divéryhodnost obchodnika.
* Dostatek informaci o schopnostech obchodnika investovat
penize.

211 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 66.
2718 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 66.
219 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 27.
280 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 27.
281 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 27.
282 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 28.
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* Nutnost pfedem oznamit, ve kterém odvétvi budou penize
investovany.
e Obchodnik musi souhlasit s podminkami.83

Podminky jsou samoziejmé vymezené?® i pro banku, a to takto:

» Banka musi vyvinout maximalni snahu pro Uspésnost mudaraby.
« Finanéni prostiedky nesmi leZet ladem.?8°

Kromé& podminek jsou vymezeny i prava jednotlivych a&astnikd
mudaraby, as-Sadr se v nich pokousi zajistit stejna prava, jako maji
subjekty v klasické bance.?®® Prava investora jsou uréena nasledovné:

« Zabezpedeni navratnosti vkladu,?8’
o jisty zisk?®® a
« pravo vklad kdykoliv vybrat.?®®

Pro zajisténi navratnosti vkladu je nutné vkladat prostfedky do rukou
schopnych obchodnikd a investovat do velkého mnoZstvi projektl, tedy
provést rozsahlou diversifikaci.?

Pravo kdykoliv vklad vybrat je, jak pfiznava as-Sadr problematicke,
penize jsou totiz investovany obchodnikem.?®! V této oblasti musi hrat
aktivni roli banka, ta muaze vyplatit jenom urcitou Cast prostfedkd s
prislibem doplaceni zbytku v pfedem uréeném ¢asovém horizontu.?%?

283 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 28.
284 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 30.
285 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 30.
286 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 31.
287 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 32.
288 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 33.
289 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 37.
290 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 33-34.
291 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 37.
292 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 38.
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Posledni skupinou, jejiz prava jsou popsana, je samotna islamska
banka.?®® Popis prav je kliovy hlavné pro pochopeni toho, jak islamska
banka dosahuje zisku. Prava banky jsou nasledujici:

« Narokovat si finanéni odménu za vykonanou praci.?%
« Ugastnit se mudaraby jako regulérni investor.2%
« Pravidelna kontrola obchodnika.?%

Finanéni odménu si mize banka narokovat ve dvou formach, budto jako
fixni poplatek anebo jako podil na zisku. Fixni poplatek mize byt u
islamské banky vySSi nez u klasické banky vlivem toho, Ze banka nese
odpovédnost za obchodniky.?®” Jejich velikost by méla byt urena na
zaCatku transakce, existuje ale moznost zménit je a to tak, aby odrazely
vyvoj na trhu. V pfipadé druhé formy si banka procento podilu na zisku
uréuje sama.?%8

Banka se muze také ucCastnit mudaraby jako regulérni investor.
V tomto pfipadé si banka nelGctuje poplatek, nebot nikoho nezastupuije.?®®
Je vSak zapotfebi, aby si banka drzela likviditu a aby nejprve pfistoupila
k investici penéz klient(.3© Pravem banky je mimo jiné i kontrola
obchodnika. V pfipadé vétSich projekti miaze banka dokonce firmu pfimo
fidit a musi mit informace o vSech ¢innostech firmy.30t

Islamska banka ma nabizet i mozZnost bezuro¢ného pujcovani
finan&nich prostfedku, méla by k jejimu nabizeni pfikrocit, jen pokud nelze
penize zajistit pomoci transakci s mudarabou.?%? Zadatel musi byt
spolehlivy a schopny splacet své zavazky.*°* Doba splatnosti takového

293 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 41.
294 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 41.
295 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 47.
2% AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 50.
297 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 42.
298 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 42.
299 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 47-48.
300 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 48.
301 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 51.
802 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 67-68.
303 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 68.
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zavazku nema prekrocit tfi mésice a banka si maze pfi pujCovani penéz
Gétovat poplatek.3%* As-Sadr zmifiuje moznost pojisténi vkladl proti
nesplaceni.?®

As-Sadr se také vyjadfuje k béznym transakcim klasické banky. Ty
jsou déleny do tfi kategorii: vSeobecné sluzby, poskytovani Gveérd
ostatnim spoleénostem a investice do dluhopist.?® U vSeobecnych
transakci je zkouSi, pokud je to mozné, transformovat do podoby
mudaraby.?®” Obsirné se zaobira hotovostnimi transakcemi, uzitim
Seku,3%® bezhotovostnimi platbami, tyto transakce povazuje za slucitelné
s islamem. Investice do dluhopisu nejsou povazovany za vhodné, vyjimku
tvoii pouze statni dluhopisy, pficemz duvod je opét spiSe pragmaticky.30°

3.4.3 Penize

V ramci operaci se zahraniénimi ménami se as-Sadr vénuje i
penézam. Ty déli*l° dle formy jejich kryti na platidla: tvofené drahymi
kovy, kryté zlatymi rezervami, u nichz emitent zaruCuje sménitelnost za
zlato a nekryté platidlo.3! Samotny popis jednotlivych forem je cilené
zamérfen na jejich vzdjemnou sménitelnost. | pfesto na nich lze ilustrovat
as-Sadruv pristup k problematice penéz.

Pokud je platidlo tvofeno drahymi kovy, existuji dvé podminky
sménitelnosti — mnoZstvi a kvalita drahého kovu musi byt stejna a
transakce, které zahrnuji tuto ménu, musi byt dokon&eny ve stejny €as a
na stejném misté.3? Pokud tomu tak nebude, jedna se o riba a operace
tak neni pfipustnd. Druha podminka je podle as-Sadra vysledkem

304 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 68.
305 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 69.
308 AS-SADR, M. B., Al-bank al-l4 ribawi fi al-Islam, s. 82.
307 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 154.
308 AS-SADR, M. B., Al-bank al-14 ribawi fi al-Islam, s. 108.
309 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 163.
810 AS-SADR, M. B., Al-bank al-14 ribawi fi al-Islam, s. 146.
311 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 147.
812 AS-SADR, M. B., Al-bank al-14 ribawi fi al-Islam, s. 147.
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pfehnané snahy nékterych juristl generalizovat a nelze jej tak aplikovat
na obchod, ve kterém drahé kovy figuruji jako platidlo.3!3

Za predpokladu kryti platidla zlatymi rezervami je nutné, aby tyto
rezervy byly stejné kvality jako zlato, ze kterého je tvofeno ¢&i kryto druhé
platidlo. Tato sména tak miaze byt znacné problematicka, nastésti jak as-
Sadr spravné uvadi, se s témito platidly jiz nesetkdme.3

Platidlo nabizejici sménitelnost za zlato Ize interpretovat dvéma
zpusoby podle zamysSlené ulohy zlata.3®® Zlato budto vystupuje jako
samotny sménny prostfedek a bankovky jako pouhy zastupujici certifikat
anebo jeho udloha spociva v pouhé snaze zvysit prestiz platidla. As-Sadr
preferuje druhou moznost.316

Posledni skupiné as-Sadr nevénuje Zadny prostor, coZz je
zpusobeno tim, Ze v obdobi, kdy as-Sadr psal Al-bank al-la ribawi fi al-
Islam, platil jeSté Brettonwoodsky ménovy systém. Ten skrze napojeni
svétovych mén na dolar, u néhoz byla zajiSténa sménitelnost za zlato,
umozroval jejich pfenesené kryti. Po padu systému v roce 1971 tak doSlo
ke ztraté tohoto kryti. V dusledku toho nemuze as-Sadr nabidnout Zadny
pohled na aktudlni vyuZziti penéz.

3.5 Obchod a firma

Ackoliv je sména pro as-Sadra jednim zkliCovych bodu
ekonomického Zzivota, vénuje se ji jen vtakoveé mife, aby upozornil na
nebezpedi plynouci z nespravného vyuzivani penéz.3” AvSak diky
detailngjSimu vymezeni takzvané teorie distribuce po produkci, se
podrobnéji vénuje tématu kapitalu, respektive jeho Uloze pfi odménovani

pracovnikd.

313 AS-SADR, M. B., Al-bank al-1a ribawi fi al-Islam, s. 147-148.
314 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 149.

815 AS-SADR, M. B., Al-bank al-14 ribawi fi al-Islam, s. 149.

316 AS-SADR, M. B., Al-bank al-la ribawi fi al-Islam, s. 150.

817 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume One - Part Two, s. 134.
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3.5.1 Kapital

PFi popisu ulohy kapitalu se as-Sadr vymezuje vici kapitalismu a
socialismu. Kli¢ova je opét role prace, vytvofené vyrobky jsou majetkem
pracovnika, samotné vyrobni prostfedky na to nemaji vliv, jejich majiteli je
pouze pfiznana finan¢ni odména za jejich uziti. V kapitalismu to takto
podle as-Sadra neni, nebot majitelem vysledného vyrobku se stava
kapitdl skrze vyplaceni mezd. To je vSak vislamské ekonomii
nepripustné, nebot kapital sam o sobé& nekona praci, nemuze tak byt
majitelem véci.3!8

Vymezeni oproti marxismu je postavené na tom, Ze jedinec vytvaFi
sménnou hodnotu vyrobku, je mu pouze pfizndna odména za vykonanou
praci a ne podil na jejim vlastnictvi. As-Sadr zde otevira otdzku vlastnictvi
materialni komodity, pokud na ni kona po sobé praci vice jedincu. Véc Ize
totiz dle né&j vlastnit jen jednou. Jedinec tak vlastni statek, jen za
podminky, Ze ho pfed nim nevlastnil jizZ nékdo jiny. Tento koncept nazyva
stalym vlastnictvim.31°

Koncept staleho vlastnictvi otevira otazku odmén za vykonanou
praci. Ty mohou dle as-Sadra nabyvat dvou podob: nahrady (idzara) a
podilu na zisku.’?® Nahrada zajiStuje jistotu na uréenou castku bez
ohledu, jak dopadnou nasledujici €innosti tykajici se vyrobku. Tato
nahrada je vyplacena i za nastroje, nebot je v nich dle as-Sadra ulozena
prace. Podil na zisku se pak hodi spiSe v pfipadé obchodovatelného
vyrobku. Je zde Sance dosazeni vétSiho zisku, ale s ur€itou mirou rizika.
V této oblasti se uzivaji nasledujici formy partnerstvi: muzara‘a, musSaraka
a mudaraba.3?!

318 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part Two, s. 10-12.
319 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part Two, s. 21-22.
320 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part Two, s. 43.

821 AS-SADR, M. B., Igtisaduna: Volume Two - Part Two, s. 43-44.
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4 MUHAMMAD NAZATULLAH SIDDIQI

Muhammad Nazatullah Siddigi se narodil roku 1931 v Indii. V letech
1950-1954 studoval Sari°u ve méstech Rampur a Azamgarh. Od roku
1954 pak neformalné navstévoval univerzitu Aligarh, kde se ¢asto ucastnil
debat tykajicich se marxismu a kapitalismu. V roce 1956 zapoc€al na
Aligarhu sva studia oficialné v oblasti ekonomie. Po obdrzeni
magisterského titulu pokracoval dale v doktorském studiu. Jeho pavodni
téma dizertaCni prace tykajici se navrzeni bezuroCné banky, nebylo
prijato. Nakonec mu bylo jako téma pfidéleno ,Kritické zhodnoceni
nejnovéjsich teorii dosazeni zisku“. To ho dle jeho vlastnich slov pfivedlo
ke studii nejistoty a rizika v lidském Zzivoté.3?? Zisk doktorského titulu mu
umoznil na Aligarhu ucit, nejprve jako odborny asistent a od roku 1977
jako profesor, v roce 2010 byl emeritovan. Mimo to pUsobil v letech 1978-
2000 jako profesor na Univerzité krale Abd al-Azize v Dziddahu
v Saudské Arabii.3>® Islamské ekonomii se vénuje dodnes — zatim
posledni prispévek na konferenci prednesl v Turecku 9. zafi 2013.3%4

4.1 Zakladni vychodiska

Hlavni oborem zajmu Siddigiho je ekonomie, vénuje se pfevazné ji
a chybi mu tak komplexni dila o spole¢nosti &i filosofii, jako je napfiklad
Falsafatund as-Sadra ¢€i Parto-je az qur'an Taleganiho. Na rozdil od
prechozich dvou autord, Siddigiho datum narozeni a délka jeho Zivota
umoznila sledovat uvadéni nékterych tezi islamské ekonomie v praxi a
vyjadfovat se k aktualnim tématum a problémdm v oblastech ekonomie.
Zasadni je zejména kontakt s praxi, konkrétné v oblasti islamského
bankovnictvi. Vliv praxe Ize zpozorovat zejména u pozdéjSich knih, jako je

822 5IDDIQI, M. N., Reflections on Islamic Economics, Dostupné z:
http://www.siddigi.com/mns/Future_of_Islamic_Economics_2012.htm

323 SIDDIQI, M. N., Curriculum Vitae - February 2007, Dostupné z:
http://www.siddigi.com/mns/mns_cv3.html.

824 SIDDIQI, M. N., A Vision for the Future of Islamic Economics, Dostupné z:
http://www.siddigi.com/mns/AVisionForTheFutureOflslamicEconomics.htm
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kupfikladu Riba, bank interest and rationale of its prohibition (Riba,
bankovni Uroky a zdlvodnéni jejiho zakazu).

Siddigi napsal 36 knih a vice nez 64 ¢lanku a pfispévku do ruznych
periodik a konferenci.??® Zjeho klicovych dél miZeme uvést Islam
ka nazrija milkija (Islamské teorie vlastnictvi) napsanou v urdsting, ktera
je dle slov svého autora ovlivnéna silné marxismem, dale pak Some
aspects of islamic economy (Nékteré aspekty islamské ekonomie)
nabizejici v esejovité podobé shrnuti nejdulezitéjSich tezi islamské
ekonomie, Role of the state in the economy (Role statu v islamské
ekonomii), Economic enterprise in islam (Ekonomicka spole¢nost v
islamu).

Z dél vénujicich se pfevazné islamskym bankovnictvim Ize zminit
Banking without interest (Bezuro¢né bankovnictvi), Issues in Islamic
Banking (Problémy v islamském bankovnictvi) a Riba, bank interest and
rationale of its prohibition (Riba, bankovni Groky a zdudvodnéni jejiho
zakazu). Nelze také opomenout bibliografickou studii Contemporary
Literature on Islamic Economics (SoucCasna literatura o islamské
ekonomii) a &lanek Reflections on islamic economics (Uvahy o islamské
ekonomii), ve kterém se autor mimo jiné ohlizi za nékterymi svymi dily a
provadi jejich kritickou reflexi, napfiklad kritickému zhodnoceni je
podrobena kniha Economic enterprise in islam a dale Banking without
interest.326

4.1.1 Kritické zhodnoceni ostatnich ekonomickych Sk ol

Autor neprovadi Zadnou sofistikovanou kritiku kapitalismu a
socialismu na filosofickém pudorysu, tak jako as-Sadr. Dle jeho slov jen
Islam ka nazrija milkija vychazi pfimo z kritiky marxismu a kapitalismu.3?’

825 SIDDIQI, M. N., Curriculum Vitae - February 2007, Dostupné z:
http://www.siddigi.com/mns/mns_cv3.html.

326 SIDDIQI, M. N., Reflections on Islamic Economics, Dostupné z:
http://www.siddigi.com/mns/Future_of_Islamic_Economics_2012.htm
827 SIDDIQI, M. N., Reflections on Islamic Economics, Dostupné z:
http://www.siddigi.com/mns/Future_of_Islamic_Economics_2012.htm
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Struéné vSak zhodnocuje ve svém ¢lankd An islamic approach to
economics (Islamsky pfistup k ekonomii) jednotlivé historické pfistupy
v oblasti ekonomického mysleni. V Gvodu tohoto historického exkurzu
zdUraziuje to, ze vétSina naboZenstvi pfinaSela prikazy v ekonomické
oblasti, jez byly dale nabozenskymi mysliteli interpretovany.3?® Déle se
stru¢né vénuje Adamu Smithovi, Ricardovi a némecké historické Skole —
tu shledava zvlasté zajimavou, nebot: ,...slouzi jako varovani proti
vSeobecné snaze o generalizaci, abstraktnim zakonim a konceptim
klasické ekonomie“3?°,

Némecka historickd Skola si proto zajisté zaslouzi v kontextu
islamské ekonomie stru¢ného predstaveni. ACkoliv je tento mySlenkovy
smér znacné heterogenni, myslitelé, ktefi ho zastupuji, sdili jedno
pfesvédceni a to, Ze pouze studium historickych faktd spolu s induktivni
metodou vede ke skuteCnému poznani ekonomickych jevd. Zakladni
premisa této Skoly pak tedy tkvi v odhaleni ekonomickych procesu na
zakladé studie historie.®* Nelze se proto divit Siddigiho kladného prijeti,
nebot vétSina jeho praci se odvolava pravé na historické zkuSenosti,
zejména pak z doby pravovérnych chalifi. Podobnosti zde nekonéi,
jednou z vyznamnych osob historické Skoly byl mimo jiné Gustav von
Schmoller, jehoz pojeti ekonomie, jakoZto eticko-normativni védy a
uchopeni lidské bytosti v kontextu nejen egoistickém, ale i altruistickém,
Ize do jisté miry shledat shodnym s islamskym ekonomickym ramcem.33!

DalSim pfedmétem z4jmu autora jsou marxismus, marginalismus a
neoklasicka ekonomie, ty jsou pro néj doslova: ,triumfem metody nad
vyznamem“332, konkrétné&ji pak vyjadreno spiSe triumfem metody nad
¢lovékem.333 Poslednim myslitelem, jemuz je vénovan prostor, je Keynes.
U ného spatfuje Siddigi nejvétsi pfinosy v pochopeni omezeni viry v roli

328 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 155.

829 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 157-158.
330 SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorii, s. 120.

331 SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorii, s. 121.

332 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 160.

333 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 160.
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trhu — na trh totiz nelze vzdy spoléhat, naopak stat hraje nezastupitelnou
roli pfi jeho regulaci.®3*

| pfes absenci komplexni kritiky se pokousi Siddiqgi, byt jen na
malém prostoru, vymezit vac¢i kapitalismu a socialismu. Islam se dle ngj
nepokous$i stranit feudalismu, kapitalismu ani socialismu.®*® Pokud Ize
najit néjakou podobnost mezi islamskou ekonomii a jinymi ekonomickymi
systémy, jedna se o podobnost jen ¢aste€nou a povrchni, dale se od sebe
oba systémy prakticky neli$i®*® — v této oblasti ma Siddiqi stejny nazor
jako as-Sadr. Oba pfistupy pak selhavaji mimo jiné diky ignoranci role
boha ve spole¢nosti a posmrtného Zivota.®¥’ Pro Siddigiho a as-Sadra je
to pravé buah, potazmo islam, ktery jako jediny dovede garantovat
spravedlivy pfistup v ekonomické oblasti skrze posmrtny Zivot.

4.1.2 Zaklady islamské ekonomie

Siddigi nedisponuje zadnym komplexnim nacrtem metodologie jako
as-Sadr. | tak jeho pfistup vychazi prakticky ze stejnych zakladu, tedy z
Koranu, Sunny, idztihadu a zvlasté pak ze studie historie. Islamska
ekonomie je pro néj jak védou analyzujici €iselné udaje, tak ,uménim*
zamyslejicim se nad vytvorenim nového ekonomického fadu.3¥® Mizeme
zde tak spatfit ¢aste€¢nou odliSnost od as-Sadra, pro néhoz je islamska
ekonomie doktrinou a ne védou. Byt to ji nezabranuje v uzivani
védeckych metod. V Siddigiho dile Ize rozliSit étyfi zakladni vychodiska:

1. Islamska ekonomie pfinasi své vlastni pfesné definované hodnoty
pro ekonomickou oblast bez rozdilu ¢asu a mista.33°

2. Islamskda ekonomie muazZe byt studovana jen v kontextu
islamského zplsobu Zivota jako celku.34°

334 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 162.
335 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 2.
336 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 135.
337 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 115.
338 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 162.
339 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 2.
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3. Islamska ekonomie méa rozmanitou podobu.3*

4. Islamsk& ekonomie poskytuje vhled do toho, jak transformovat
souc¢asny stav do budouciho idealniho stavu.34?

V pfipadé prvniho bodu si musime vzpomenout na as-Sadra a
Taleganiho, ktefi povazuji marxismus a kapitalismus za neuniverzalni.
Naopak islam pfichazi sjasnymi, univerzalné platnymi normami
kladoucimi ddraz na ctnost a schopnost jednat v souladu s moralnimi
hodnotami.3*® Materialni ¢i ekonomicky pokrok neni pro Siddigiho stejné
jako pro Taleganiho v protikladu proti pokroku moralnimu ¢i dusevnimu.
Jen je potfeba myslet i na ostatni a ne jen na sebe.

Druhy bod pfipomina as-Sadrovo uUzké provazani islamské
ekonomie s vdeobecnym nabozenskym ramcem. Siddigi jmenovité klade
diraz na analyzu lidského chovani, spoleCenskych vztahd, proceslt a
instituci. Isldm by dle né& meél byt otevien historické i sociologické
metodé®** a nemél by se v historické oblasti vyhybat i potencionalné
kontroverznim tématam, jako je puaj¢ovani penéznich prostifedkd od
nemuslimd v rané dobé chalifatu.3* S poslednim bodem souvisi otazky
typu: ,Mame postavit bankovnictvi na jiném zakladé nez je Urok, anebo
mame odmitnout komeréni bankovnictvi jako celek?“34¢,

Siddiqgi ve svém pojeti islamské ekonomie nescetnékrat klade daraz
na spolupraci mezi jednotlivymi ekonomickymi agenty.®*” Ta ma v zakladé
podobu teze, dle niz je vislamu kazdy jednotlivec zodpovédny za blaho
ostatnich.®® Visldmu tak nevladne soutézivd atmosféra tolik blizka

340 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 3.

341 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 4.

342 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 169.

343 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 165.

344 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 168.

345 SIDDIQI, M. N., Reflections on Islamic Economics, Dostupné z:
http://www.siddigi.com/mns/Future_of Islamic_Economics_2012.htm

346 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 6.

347 Napfiklad SIDDIQI, M., N., Some aspects of the Islamic economy, s. 21.
348 S|IDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 22.
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kapitalismu a jeho konceptu neviditelné ruky trhu3*°. Naopak v islamu by
mélo dochazet ke kooperaci v ramci trzniho prostfedi s cilem dosazeni
spolecenskych cili.3° Tento ddraz, dle Siddigiho, nutné otvird otazku
rozsahu takovéto formy spoluprace, nebot tato forma spoluprace muze
vést ke tvorb& monopol’.3®! Tém je potieba v zajmu jedince zabranit.
Otazkou formulace Kkartel(,, tedy vytvofenim obchodni dohody mezi
dvéma subjekty za u¢elem omezeni konkurence, se Siddigi nezaobira.

Duraz na spolupraci mezi ekonomickymi agenty a to, Ze podle
Siddigiho jedinec vislamu kalkuluje mordlni, socialni, politické a
ekonomické nasledky svého chovani na ostatni a spoleénost jako celek3>?
vede k formulaci teorie, kterou Timur Kurdn oznacuje jako homo
islamicus.3>® V tomto protikladu k homo economicus®* je jedinec pojat
doslova jako vzor ctnosti.

4.2 Vlastnictvi

Siddiqi povazuje za jeden z hlavnich problémd v muslimskych
zemich nespravedlivé rozdéleni pudy a aktiv pfinaSejicich zisk. K tomuto
rozdéleni prostfedkd doSlo vlivem neislamskych praktik, cilem islamské
ekonomie je odstranéni téchto rozdild aplikaci islamskych zakon,
napriklad ve formé pozemkové reformy.*® Siddigiho zakladni koncepty
jsou do zna¢né miry stejné jako v pfipadé as-Sadra a Taleganiho. Svét je
tak, stejné jako v pfipadé obou zminénych myslitelt, &lovéku pouze
svéfen a Clovék disponuje pouze limitovanymi a omezenymi vlastnickymi

349 Predstava, Ze trzni ekonomika ponechana sama sobé dovede fesit optimalnim zplisobem, co
vyrabét, pro koho vyrabét, jak vyrabét. Kazdy jedinec mlze uspokojovat své potieby optimalni
zplsobem na zakladé rozvinuté délby prace. Blize viz SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorii, s.
35.

3%0 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 115., SIDDIQI, M., N., An Islamic
Approach to Economics, s. 171.

351 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 171.

852 SIDDIQI, M. N., An Islamic Approach to Economics, s. 20.

353 KURAN, T., Islamic Economics and the Islamic Subeconomy, s. 159.

354 Doslova ,¢lovék ekonomicky”, racionalné kalkulujici a planovité hospodarici, zaméreny
primarné napf. na zisk, uzitek, blaho, bohatstvi, spotfebu a usilujici pfitom o minimalni naklady.
355 SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 32.
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pravy.3*® Podobné ani toto omezené vlastnictvi nemlize kondit v sobé
samém - musi byt uzito jako prostfedek pro Ziti spravedlivého Zivota.
Stejny pfistup je patrny i u pfirodnich zdroja, ty nesméji byt
monopolizovany.3>’

Zajimavy argument pFednasi Siddigi v kontextu vlastnictvi a
posmrtného Zivota, protoZe Zivot na zemi je bran jako zkouSka, nelze
jedinci sebrat néktera prava, nebot ta jsou predmétem této zkousky.3°8
Mezi tato prava patii kupfikladu pravo na soukromé vlastnictvi.®*® Siddiqi
pfizndva ve shodé s as-Sadrem pravo na vlastnictvi jedinci, statu a
spole¢nosti. Prava téchto skupin se nesméji dostat do vzajemného
konfliktu a jejich plnéni nesmi omezovat prava jinych skupin.3¢°

S témito pravy pfFichazeji i povinnosti, napfiklad jedinec nesmi
odporovat rozumnym statnim zasahdm nutnym kudrzeni fadu ve
spole¢nosti, dale pak nesmi byt majetek rozhazovan, ni¢en ¢&i vyuzivan
k nelegalnim ucelim. Zakazano je také metaforicky ,uzivat zlaté a stfibrné
nadobi“®*®!, tedy poddavat se néfemu, co Thorstein Bunde Veblen ve
svém dile Teorie zahalcivé tfidy nazyva demonstrativni spotfebou. Tu si
muzeme definovat jako takovou spotfebu, béhem niz nejde o uspokojeni
realnych lidskych potfeb, ale o demonstrovani spole¢enského
postaveni.3®? Na druhou stranu ma vSak kazdy jedinec pravo uzivat své
jméni pro jeho dalSi rozmnozeni skrze veSkeré povolené &innosti jako je
spravedlivy obchod. Siddigi mimo jiné explicitné zmiruje to, Ze vlastnicka
prava se: ,...tykaji vSech a to bez rozdilu kast, pavodu, spoleéenské tfidy,
rasy, jazyka, barvy kdze ¢&i pohlavi“ 363

3% SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 22.
857 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 52.
358 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 22.
359 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 116.
360 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 73.
361 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 121.
362 SOJKA, M., Déjiny ekonomickych teorii, s. 215.

363 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 123.
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Stat dle Siddigiho disponuje veSkerymi vlastnickymi pravy jakozto
vykonavatel bozi vile na zemi a jako reprezentant lidi. Vlastnicka prava
v pripadé spole¢nosti jsou vykonavana fadné vytvofenou autoritou, tedy
statem na zakladé islamského prava.3¢*

Pojeti vlastnickych prav v oblasti pfirodnich zdroji je do jisté miry
zna¢né podobné jako v pfipadé as-Sadra a Taleqaniho. Zdroje, jez
podléhaji spoleCenskému zajmu, jako jsou feky, hory, more, cesty a
mosty, nemohou byt v majetku jedince.®*® Jedinec ma pravo na véci, jako
je dfevo, voda, ryby a suroviny z otevienych dolu, pokud je ziskal na
zakladé své prace. Stejné tak ma pravo na pudu lezici ladem. Tato prava
v3ak plati jen za podminek jejich efektivniho vyuzivani, pokud jedinec tyto
zdroje efektivné nevyuziva, nema na né pravo.3® Stat musi na tuto oblast
aktivné dohliZzet a regulovat ji a to v zajmu spole¢nosti. Ma tedy napfiklad
pravo na uréeni maximalniho rozsahu mnoZzstvi viastnéné pudy.3¢’

4.3 Role statu

Uloze statu v ekonomické oblasti vénuje Siddigi znaény prostor
z riznych Uhld pohledu. Stat hraje dualezitou roli vislamské ekonomice,
mezi jednotlivymi aktéry, zajiStovani dobrého a zamezeni zlému a
udrzovani fadu postaveného na islamu.®® Tyto tfi teze se promitaji do
zbylych témat, jimz se Siddigi podrobné vénuje, jmenovité se jedna o
garanci minimalni arovné pfijmu v islamu, statni intervence v trzni oblasti,
vefejné vydaje a mezinarodni ekonomické vztahy. Jesté predtim, nez
bude vénovan prostor témto jednotlivym boddm, je potfeba si vymezit jak
Siddigi pfistupuje k formé statni vlady, zatimco as-Sadr hovofi o

364 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 74.
365 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 120.
366 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 120.
367 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 133.
368 S|IDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 62.
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spravedlivém panovnikovi, u Siddigiho je vlada tvofena na zakladé
demokratickych procesu.3%°

4.3.1 Socialni politika

K nutnosti zavedeni zakladniho socialni politiky dochazi Siddiqi
konstatovanim, Ze zachovani Zivota je povinnost uloZzen& Sariou, nebot
stat ma povinnost ji prosazovat, musi obyvateli zajistit zakladni véci pro
jeho preziti.*’° Druhym argumentem je pojeti Zivota na zemi jako zkousky
k posmrtnému Zivotu. Aby byl Clovék zkouSen, potfebuje mit zajistény
zakladni podminky — opét je zde jako v pfipadé vlastnictvi kladen diraz
na roli Zivota po smrti.3"*

Socialni politika se ma tykat veskerych obyvatel na tzemi statu bez
rozdilu véku, pohlavi, rasy, barvy, kasty, plvodu & dokonce vyznani.3’? Je
vSak omezen v ramci finanéni situace jedince, narok na néj maji dle svych
pFijmd budto chronicky nemocni, velmi stafi, velmi mladi anebo lidé, ktefi
maji doCasné potize, at uz jsou nezaméstnani Ci nemaji dostate¢né
prijmy.3”3 Jmenovité jsou pak soucasti tohoto systému potraviny, oSaceni,
bydleni, pitna vodu, elektfina, zdravotni pée a zakladni vzdélani,
vymezené ¢tenim a psanim.37

V komplexnéjSim pojeti cesta k naplnéni minimalnich potfeb
vislamu prochazi skrze rGzné zdroje pfijmu &i potencionalni pomoci.
Prvnim z téchto faktord je pfijem samotného jedince, pokud mu pfijmy
nestaci, je na fadé SirSi rodina, dale pak soukroma charita, po ni socialni
pojisténi spravované statem a nakonec, neni-li zbyti, nasleduje pfimo stat.

369 SIDDIQI, M. N., Some aspects of the Islamic economy, s. 131.
870 SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 6-7.
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874 SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 15-16.
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Idedlni je pak pfima distribuce prostfedkd pfimo potfebnym jedinciim, bez
ucasti statu.3"

DalSi otazkou nezbytné spojenou se socidlnim systémem je jeho
financovani. Do urcité miry Ize vyuzit charitu ve formé pfimého pfenosu
od darce k potfebnému, tento pfistup je vSak preferovany pouze
z kratkodobého hlediska.®”® Dalsi moZnou metodou je uloZeni
dodateénych dani tak, aby nedopadly na ty nejchudsi,*”’ zde se tedy
nabizi budto uvaleni dané na luxusni zboZi anebo zdanéni zisku
z kapitalu a ekonomickych rent.3’® Dale je mozné prodat jedinci za
symbolickou €astku akcie statni spolecnosti, z nichz mu pak bude na
zakladé mudaraby vyplacen podil. Stat ma také provadét aktivni politiku
zameéstnanosti — tedy aktivné se snazit tvofit pracovni mista ve spolupraci
se soukromym sektorem.37®

S myslenkou socialni politiky statu je spojena otazka jejiho vlivu na
vuli pracovat, tedy aby si pfijemce davek nenavykl nepracovat, coz by
v hromadném meéfitku vedlo ke znaénym ekonomickym obtizim.38% Stat
v tomto kontextu nema podporovat ty, co mohou pracovat a nepracuiji,
nebot islam motivuje jedince k praci proto, aby napinil své potfeby a
nespoléhal na charitu.38! Zavislost na charité je totiz stigmatizovana.3®?
Dulezitym aspektem nuticim jedince pracovat je i to, Ze davky nebudou
postacovat pro pokryti veskerych zivotnich vydaja.383

4.3.2 Verejné vydaje

Siddiqi stavi svoji teorii vefejnych vydaji vislamu na kombinaci
prikaza Sari®y, konceptu fard kifaja, trznich selhani a demokratickych

375 SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 19-21.
876 SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 24.
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rozhodnuti obc¢anu.3®* Samotné verejné vydaje jsou rozdéleny do tFi3®
kategorii:

1. Stalé vydaje urené Sariou.
2. Vydaje nutné diky momentalni situaci.
3. Vydaje nutné pro zajisténi dalSich sluzeb.

V prvni kategorii se nachazeji vydaje vzniklé pfi zajiSténi obrany,
udrzovani pofradku, spravedinosti, Sifeni islamu, béh statni spravy a
naplnéni spole¢enské odpovédnosti - fard kifaja.3®® Cilem statu je dohlizet
na plnéni povinnosti v ramci fard kifaja. Dale nelze v pfipadé fard kifaja
provadét takzvanou analyzu nakladd a pfinost, nebot do ni patfi
napfiklad modlitba za zemfelé a jiné podobné Cinnosti. Tvofi tak ,treti
sektor* odlisSny od soukromého a verejného sektoru.3®’

Druha kategorie zahrnuje vydaje, které sice nejsou explicitné
zminéné v Koranu ¢&i sunné, ale jsou vSak vyvozeny ze zésad Sari’y na
zakladé zachovani lidskeho Zivota €i prosazovani vefejného zajmu. Do
této kategorie je vkladdana napfiklad ochrana Zivotniho prostfedi a
védecky vyzkum. Siddigim provedeny vyzkum vefejnych vydaju béhem
rané doby islamu poukazuje na to, Ze vétSina stalych a nutnych vydaja

vs  wrv s

Vydaje nutné pro zajiSténi dalSich sluzeb se tykaji sluzeb konanych
ku prospéchu spoleénosti a byly svéfeny jedinci €i néjaké ¢asti komunity.
Stat k tomu muze pristoupit na zakladé toho, Zze dana entita dovede
sluzbu zajistit efektivnéji ¢i disponuje lepSimi nastroji pro jeji zajisténi.8°

V oblasti rozsahu vefejnych vydajl pfipomind, Ze verejné vydaje
maji ¢lovéka osvobozovat a ne jeho svobodu limitovat, je tedy dulezité,
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pokud ma byt pfijat vybér dani pro jiné ucely nez ty, které jsou v Sari‘e,
ziskat souhlas ob¢an(.3%®° Déle je nutné zajistit, aby mnoZstvi verejnych
vydaju bylo spiSe malé, nebot vétSi mnozstvi vydaja si Zada rozsahlejSi
byrokraticky aparat.>®* Rozsah vefejnych vydaju Ize omezit jiz zminénou
pfimou distribuci prostfedkd potfebnym.

S verejnymi vydaji souvisi i posileni fenoménu statniho pujéovani
penéz. Tento fenomén muzeme pozorovat napfiklad na neustale
narustajicim statnim dluhu v domaci i externi podobé&.3? Siddigi se na
néj soustfedi z historického hlediska a pokousi se zjistit, jak probihalo
pujéovani prostfedkd v muslimské historii. Dochazi k nasledujicim3®?
tezim:

e Pokud je to nutné, je mozné pujcovat si i od nemuslima.

* Naplnéni zakladnich statnich potfeb je jednim z moznych
davodl pro ospravedinéni pujcky.

* Rana islamsk& ekonomie nabizi nepfimé oduvodnéni, proc Ize
VvV rozvojové ekonomice pujcovat.

» VEéfitel by mél byt motivovan moralnimi a nabozenskymi
pohnutkami, ma tedy uzit bezdro€nou pujcku gard hasan.

« Stat musi splatit dluh, i kdyby si musel znovu pujgit.3%

4.3.3 Mezinarodni ekonomickeé vztahy

Na rozdil od as-Sadra a Taleganiho Siddiqi detailné nacrtava pojeti
mezinarodnich ekonomickych vztaht vislamu. Ty by mély byt protkany
duchem univerzalniho bratrstvi a vzajemné pomoci.3®® Muslimské staty
maji povinnost kolektivné i dohromady udrzovat ekonomické vztahy i

3% SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 69.
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s nemuslimskymi staty a museji také dodrzovat mezinarodni dohody,
které s nimi uzaviou.3%

Islamska zahrani¢ni ekonomick& politika ma dodrzovat nésledujici
tfi zakladni*®” body:

1. Propagace narodnich ekonomickych zajma.

2. Dodrzovani zakonnych norem Sari®y pfi obchodovani s jinymi
narody a staty.

3. Posileni ummy a jeji ekonomické role, Sifeni jejich mySlenek a
podpora lidské prosperity.

Prvni bod se tyka zajisténi volného obchodu, protekcionismu,
pohybu kapitdlu, mezindrodnich monetarnich vztah a rozvojové
strategie.®*® Siddiqi podporuje ideu volného obchodu, pokud ma byt
omezen, tak jen na zakladé vefejného zajmu anebo poruseni Sari®y. Zde
je klicovy makroekonomicky pohled na véc narodniho zajmu. Je totiz
nutné na zakladé selhani protekcionistickych pokusu smifit se s nim a
stejné tak i s organizacemi jako je GATT®%, a to i pfes eventulni
obavy.4® Samotné regulace jsou vlivem globalizované ekonomiky méné a
méné efektivni.*ot

Jednim z argumentd odUvodniujici protekcionistické snahy je
ochrana nevyspélého priimyslu. Podle Siddigiho je to sice pfitazliva teze,
ale bohuzel v praxi nefunguje. Stat pfichazi o pfilezitosti, které by mohly
vést k posileni ekonomiky.*%? Primysl| je vhodné chranit, jen pokud z toho
plynou né€jaké externality, z nichz profituje celd spole€nost. Stejné tak
k omezenim v obchodni oblasti je potfeba pfistoupit jen pokud se druha

3% SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 107.
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strana chova nepatficné. NasStésti mezinarodni dohody usnadnuji
odstranéni téchto ,éernych pasazérg*“.4%3

Zahraniéni kapital Siddigi vit4, ovSem jen za ur€itych podminek.
Vylou€eny jsou investice provadéné cizim narodem, naopak soukromé
investice jsou mozné, ale musi byt v souladu s ndrodnim zajmem a se
zdsadami Sari®y.*%* Zvlasté je tedy vitana investice na bazi mudaraby.*%
V oblasti mezinarodnich monetarnich vztah( Siddiqi konstatuje, Zze pad
Bretenwoodského ménového systému vedl kabsenci jakékoliv
mezinarodni monetarni instituce a k definitivnimu popfeni role zlata
jakoZto sménného prostiedku.*°® VIady jiz proto nemaiji tak Gzkou kontrolu
nad tvorbou penéz a nad Grokovymi sazbami.*%’

Pokud jde o oblast rozvojové strategie, tak v ni Siddigi konstatuje
selhani strategie zaméfené pouze na jednu oblast.*® My si zde jako
priklad selhani tohoto typu mizeme uvést Sovétsky svaz a jeho duraz na
preferenci tézkého pramyslu.*® Toto Uzké zaméfeni neodpovida
egalitarské povaze islamu. Muslimskym statim by podle Siddigiho nejvice
pomohlo zalozeni platebni a celni unie, nasledované spole¢nym
islamskym trhem.*1° Siddigiho ekonomické nazory v oblasti zahrani¢niho
obchodu Ize, a to napfiklad po porovnani s popisem danym v knize
ekonomie Roberta Holmana*'!, povazovat za liberalni. V kontextu
Siddigiho mysleni je vSak mliZeme spiSe povaZovat za vyjadreni
mysSlenky vzajemné spoluprace.

V pfipadé dodrZzovani zakonnych norem Sariy pfi obchodovani
s jinymi narody a staty musi byt bran v potaz zakaz rib4, gamblingu,

403 SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 112.
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podvodU, vykofistovani a podobné.*'? KliGovou otazkou je, co udélat
v momenté, kdy druhd strana tyto véci nedodrzuje. Podle Siddigiho je
nutné sahnout po protiakcich véetné reciprocitnich opatfeni.*** Druhou
zasadni otazkou je, jak reagovat na to, kdyZz prosazeni zama ummy
pfinese Skodu jinému narodu. Zde se Siddigi odvolava na Osmansky
zakonik - pokud je nevyhnutelna volba mezi dvéma zly, je potfeba zvolit to
mensi zlo. 44

Posledni bod posileni ummy a jeji ekonomické role je
samovysvétlujici, Siddiqi se v jeho rdmci opét vénuje mySlence vytvoreni
spole¢ného islamského trhu, jenz by pfinesl moznost zajistit dostateéné
zisky pro vSechny ztc¢astnéné.*1°

4.3.4 Statni intervence v trzni oblasti

Stat dohlizi na ekonomické c&innosti a ma zasahnout v pfipadé
porusovani nastavenych podminek. Ma se vSak pokud mozno omezit jen
na tento typ zasahu. Zasahy*® statu do ekonomiky jsou ospravedinitelné,
pokud dochazi k:

1. Nevyvazené a nespravedlivé distribuci pfijmu a bohatstvi, ktera
zabranuje Casti jedincu v pfistupu k trhu.

2. Trh neni prosty korup€nich praktik.

3. Je potfeba zajistit zakladni zbozi a sluzby v adekvéatnich cenach
ve formé subvence nékterych produktd.

Na trhu prace pak ma regulace podobu uréeni minimalni mzdy, dale
pak uznava nutnost regulovat najemné.*” Samotna tvorba cen je
ponechana trhu. Pokud jednotlivi aktéfi budou spolupracovat, tvorba cen

412 SIDDIQI, M. N., Role of the state in the economy, s. 105.
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M s o g

uréeni ceny na trhu, jako to schvaluje as-Sadr.

4.4 Bankovnictvi a penize

Siddigiho pojeti bezuro&ného bankovnictvi se do jisté miry vyvijelo
v prubéhu d&asu. Klicovym faktorem tohoto vyvoje byl pfechod
bezuro&ného bankovnictvi z teorie do praxe, vlivem néhoz vznikla potfeba
k nékterym konceptum se vratit a znovu je pfehodnotit. Sam Siddiqi,
napfiklad svoji ranou praci o bezurocném bankovnictvi tedy Banking
without interest, bere srezervou.*’® Jeho pozdgjsi dila tykajici se
bezuroéné banky se tak vénuji vice makroekonomickym dudsledkdm
bezuro&ného bankovnictvi a vstfebavaji podnéty i od dalSich islamskych
ekonom( — jmenovité napfiklad Qahfa & Sabry. Tato dila také mohou
reflektovat takové fenomeény, jako jsou kreditni karty, které Siddiqgi
schvaluje®®, tvorbu penéz, bezuronou banku, &i rdzné soucasné
islamské bankovni produkty napfiklad: muSaraka, murabaha, baj°
mu'adzdZal, salam idzara ¢i takaful.#?! Také si vSima situace na trhu
s islamsky bankovnimi produkty, napfiklad muSarak je dle jeho vyzkumu
na trhu tfikrat vice nez mudarab.*??

Stejné jako as-Sadr i Siddiqi stavi bezuro¢né bankovnictvi na
mudarabé, shledava operace se Seky v souladu s islamskym pravem4?3,
detailné rozebira vedeni investiCnich a béznych Gctd, umoznuje bance
pfimy vstup do obchodl, ovSem jen za podminek pfimého ovladani
spolecnosti provadéjici obchod.*?* Oproti nému Siddigi jiz ve svych
ranych pracich klade velky daraz na roli centralni banky a pfistupuje jinak
k pfipadnym ztratam na kapitalu potencionalné vzniklym z mudaraby.
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4.4.1 Spole €enska uloha podilového finan  €nictvi

Siddiqi pfisuzuje podilovému financovani silny socialni aspekt,
v jeho pojeti jiz nejde jen o to vytvofit alternativu k aroénému bankovnictvi,
Siddigiho vést k nerovnomérnému rozdéleni pfijmi a bohatstvi ve
spolec¢nosti, nebot dochazi k jeho pfesunu z jedné socialni tfidy do druhé,
zatimco v pfipadé podilového financovani nesou riziko obé strany.*?®
Dojde tak mimo jiné k omezeni poctu dluh ve spole¢nosti a k vytvoreni
stabilniho trhu.#?® Siddigi mimo jiné tvrdi, Ze vznik dluhu vlivem Groku je
jedna z hlavnich pficin svétové financni krize v roce 2008.4?7

Mezi dalSi pozitiva dle Siddigiho patfi vétSi vule obchodnika
experimentovat a snazit se o dosazeni vétSich ziskd, nebot neni vazan
nutnosti splatit kapital i s Groky.*?® Dale sdileni ziski a ztrat podporuje
rovnost mezi jednotlivymi aktéry, i kdyz jsou jejich podily rozdilné.*?
Navic odstranénim aroku dojde k zajisténi toho, Ze se k zisku nedostane
nikdo, kdo pro dosazeni penéz nepracoval i se nepodilel na zisku — opét
je zde vidét faktor prace, respektive to, Ze penize nemohou samy o sobé
konat praci.+*

4.4.2 Ochrana vlozeného kapitalu

Jednim z bodl, ve kterém se pohledy as-Sadra a Siddigiho
rozdéluji, je otazka toho, jestli ma byt garantovana navratnost viozeného
jasné danych kontur mudaraby — sdilen je zisk i ztrata.**! V pozdéjSich
dilech se k této otazce vraci a jeho pohled je jiz 0 poznani komplexnéjsi.
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Podle Siddigiho nelze v klasické pravni literatufe najit ndzor podporujici
garanci navratu vliozeného kapitalu.*3?

Pokud vSak pfistoupime na jeji eventualni garanci, pfichazi na fadu
otazka, kdo ji ma garantovat navratnost, tfeti strana, anebo pfimo
banka.**® As-Sadr se v této oblasti priklani ke garanci ze strany banky.
Pokud by uloha garance leZela na bance, banka by mohla dle Siddigiho
uzit budto néastroje typu diversifikace, risk management ¢&i jakykoliv jiny
nastroj pro odvraceni ztraty kapitdlu anebo drzet ke kazdému ac&tu urcitou
¢astku stranou, kterd by zajistila alespori minimalni navrat.*** V pfipadé
garance tfeti strany mohou byt finanéni prostfedky garantovany budto
statem, centralni bankou anebo jinou instituci, jako jsou napfiklad v USA
spofitelni a uvérova sdruzeni Fannie Mae ¢&i Freddie Mac.*®

Garance minimalniho navratu vSak ma i negativni stranu, a to jak
pro obchodnika, kterému jsou svéfovany penize, tak pfimo pro banku.
V pfipadé obchodnika je to riziko snizeni snahy obchodnika penize
vhodné investovat.**® To samé se tyka i banky, i u ni maze dochéazet ke
snaze vice se nechat vtahovat do rizikovych operaci, pfikladem muize byt
smutné proslula Credit Lyonnais ve Francii.*3’

Siddigi dochazi i vsouladu se sou€asnou praxi Kk nutnosti
nevystavit vkladatele ztratdm, ne vSak garantovat kladny navrat.**® Na
zavér konstatuje, Ze islamské bankovnictvi potfebuje lepSi promysleni
teorie v této oblasti i pfesto, Ze se objevuji komeréni bankovni produkty,
které jsou jiz chranény. Lze tak Fici, Ze trh pfedbiha islamskou finanéni
teorii.4*°
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4.4.3 Role centralni banky a jeji m énova politika

Aktivity bezuro¢nych bank jsou kontrolovany centralni bankou,
hlavnim divodem je zajistit ekonomickou stabilitu a rist. Pro bézné lidi
pak hraje centralni banka pouze omezenou roli. Roli centralni banky si Ize
shrnout do nasledujicich 5 bodu:

1. Garantuje splatitelnost vkladd uloZzenych na bézném uctu.
Dohlizi na to, aby banka méla stranou C¢ast rezerv pro
financovani kratkodobych avérl a bezuroénych pujcek.

3. Mnozstvi téchto rezerv je ur€eno procentuélné a centralni banka
ma pravo s témito procentualnimi sazbami manipulovat.

4. Nabizi refinancovani bezaroénych pujéek.

5. Provadi ménovou politiku.44°

Prvni dva body jsou samo vysvétlujici. V pfipadé bodu tfetiho se jedna o
¢asteCnou nahradu za, vislamském bankovnictvi logicky neexistujici,
arokovou miru. Rozsah pravomoci pfidélenych bance ji umoznuje vzdy
prosadit sva rozhodnuti tykajici se téchto bodt skrze statni legislativu.**

Ménova politika islamské banky si zaslouZi, zejména kvuli absenci
moznosti regulace na zakladé urokové miry, blizSi pozornost. Absence
Urokovych sazeb nedini dle Siddigiho zadny problém.%42 Centraini banka
dokaze provadét regulaci pomoci finanénich papira, konkrétné pak nakup
a prodej akci pramyslovych spoleénosti muze nahradit operace na volném
trhu, avSak jak ukazuje Siddigiho pozdéjSi dilo Riba, bank interest and
rationale of its prohibition nebrani se ani jim, a to s odkazem na praxi

v Iranu.*43

DalSim nastrojem v oblasti ménové politiky je regulace
nasledujicich dvou*** veli¢in:

440 SIDDIQI, M. N., Riba, bank interest and the rationale of its prohibition, s. 93-104.
441 SIDDIQI, M. N., Riba, bank interest and the rationale of its prohibition, s. 106.
442 SIDDIQI, M. N., Riba, bank interest and the rationale of its prohibition, s. 112.
443 SIDDIQI, M. N., Riba, bank interest and the rationale of its prohibition, s. 128.
444 SIDDIQI, M. N., Riba, bank interest and the rationale of its prohibition, s. 127.
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1. Sazby pfirazek v pfipadé odlozenych plateb.
2. Pomér, ve kterém sdili financujici a financovany zisk &i ztratu.

Podle Siddigiho je v3ak nejvhodnégjSi uréeni téchto veli¢in ponechat trhu,
pfipomina vSak, Ze v Irdnu, Sudanu a P&kistanu jsou tyto proménné
regulovany v rdmci verejného zajmu.**® Islamska ekonomie neni ze své
podstaty pak tolik nachylné k inflaci a cenové fluktuaci, k vyjimkam vSak
muze dochazet vlivem externich faktord jako je zahrani¢ni politika Ci
neschopnost viady.*4

Vlivem absence Uroku muze inflace hrat kliCovou ulohu pfi splaceni
pujcek, pokud inflace roste, vraci dluznik v kone¢ném souctu méné, nez
si pUj¢il. Toho je si Siddiqi dobfe védom, a proto vénuje urcitou pozornost
roli inflace u gard hasan.**’” Pokud dochazi k drobné inflaci, kterou ale
nijak procentualné nedefinuje, mél by byt rozdil povazovan za charitu.
V pfipadé dvoumistné miry inflace to vSak jiz neni udrzitelné. Siddiqi
vtéto situaci nenabizi zadné FeSeni, pouze konstatuje, ze branéni
hodnoty bezurocné puajcky neni zalezitosti spravedlivosti i pfes jasnou
problemati¢énost tohoto kroku. Jinak se vSak k problému stavi, pokud
k pljéce doslo mezi jedincem a statem. Vlada v této oblasti musi najit
zpusob, jak znehodnoceni ¢astky zabranit.448

45 Obchod a firma

Dle Siddigiho by voblasti obchodu, stejné jako v pfipadé
nabozZenstvi, nemélo dochazet k donuceni. Stejné jako v ostatnich
oblastech i zde je pro Siddigiho dulezitd vzajemna spoluprace mezi
jednotlivymi aktéry. Déle jsou zakazany transakce, v nichZz byt jen jedna
strana neni plné znala vSech pomérd, anebo jsou vni pFitomny
nejasnosti. Kazdy vSak muze obchodovat s ¢imkoliv chce, za jakoukoliv
cenu, jedinou vyjimku tvofi véci, jako jsou alkohol a podobné. Siddiqgi
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rozliSuje Sest moznych kategorii smény: zboZi za penize, zbozi za dluh,
zbozi za zbozi, dluh za penize, dluh za dluh a penize za penize.**®

Tyto kategorie nejsou exkluzivni, nékteré véci se v nich mohou
pfekryvat. V prvnich dvou kategoriich je dana volnost zu&astnénym
strandm. Nabidka a poptavka urCuje ceny na trhu, ktery ma byt, a to
s vyjimkou jiz zminénych omezeni v kapitole vénované zasahim statu,
volny. V pfipadé tfeti kategorie je preferovana vyména spiSe
prostfednictvim penéz. Pokud vSak opravdu dojde k vyméné na zékladé
barteru, je potifeba, aby tato vyména probihala ve stejny ¢as, ve stejném
mnozstvi a kvalité.**°

Zbylé tfi kategorie se tykaji financnich trhd, v zasadé pro né plati to
samé co pro predchozi kategorie, jen je popis téchto pravidel vlivem
komplexnosti trhu detailngjsi.*** Sména dluhu za penize a dluhu za dluh
musi stejné jako v pfedchozich transakcich probé&hnout ve stejném
mnozstvi. V pfipadé smény penéz za penize musi byt mnoZzstvi opét
stejné, jedina vyjimka mizZe nastat, pokud jsou pfedmétem smény dvé
rizné mény, pak vSak musi vyména prob&hnout ve stejném case.*>?

KlicCovym problém voblasti trhi je pro Siddigiho nedostatek
informaci, s¢imz Ize dle né bojovat zvySovanim informovanosti,
snizovanim nejistoty a zabranénim transakci, jeZ mohou nadélat vice
Skody nez uZzitku.*>® Pravé nedostatek informaci vede ke zvySené snaze
spekulovat. | kdyZ je obchod ze své podstaty spekulativni, neohrozuje
stabilitu trhu. Ta je nejvice ohroZena spekulacemi, které vznikly vné
ekonomickych aktivit, jako jsou pfirodni katastrofy, valky, revoluce, zmény
vlad a rlznd mateni vefejnosti. Tyto spekulace tak pfipominaji
gambling.#>*

449 SIDDIQI, M. N., Riba, bank interest and the rationale of its prohibition, s. 31-32.
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451 SIDDIQI, M. N., Riba, bank interest and the rationale of its prohibition, s. 32.
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Pojeti firmy u Siddigiho je postaveno na klasickych islamskych
partnerstvich a opét je pfitomen silny duraz na vzajemnou spolupraci.
Firma ma v islamu nasleduijici cile:

» dosazeni potfeb jedince limitované tak, aby nevykofistoval
ostatni,

* naplnéni potfeb rodiny jedince,

e zajiSténi finanénich prostfedkd pro nepfedvidatelné budouci
udalosti,

» zajiSténi potomstva a

 sluzba spole¢nosti a ndbozenstvi.*®

455 SIDDIQI, M. N., The Economic Enterprise in Islam, s. 11-34.
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5 MUNDHIR QAHF

Mundhir Qahf se narodil roku 1940 v Syrii. V roce 1962 absolvoval
bakalafské studium v oboru ekonomie na DamasSskeé univerzité, na které
poté také v letech 1962 az 1963 ucil. Nasledné pak pUsobil mezi léty 1963
az 1971 jako statni auditor. Mezitim, konkrétné v roce 1967, ziskava
magistersky titul v oblasti socialniho a ekonomického planovani na Institut
OSN pro planovani (UN Institute of Planning) v Damasku.**® Rok 1971 se
pro néj nese ve znameni pfesunu do Spojenych statl americkych, kde
téhoz roku zacina doktorské studium na Univerzité v Utahu. Na univerzité
zastava po dobu studia pozici odborného asistenta. Doktorské studium
zavrSi vroce 1975.%7 Po té pusobi mimo jiné jako feditel financi v
Islamské spoleénosti Severni Ameriky (Islamic Society of North America),
finan¢ni a investi¢ni konzultant v burzovni oblasti, vyzkumny ekonom v
Islamském vyzkumném a vzdélavacim institutu islamské rozvojové banky
(Islamic Research and Training Institute of the Islamic Development
Bank) a jako profesor islamské ekonomie a bankovnictvi na Univerzité
Jarmuk v Jordansku v letech 2004-2005. Od zisku doktoratu také
neustale pfednasi na odbornych konferencich, seminafich a setkanich.
V souc¢asné dobé zije ve Spojenych statech americkych.*%8

5.1 Z&kladni vychodiska

Stejné jako Siddiqgi se i Qahf zabyva prevazné ekonomii a jeho
bibliografie je tak prosta komplexnich praci o spolecnosti &i filosofii. Qahf
je podle svych slov autorem 28 knih a bookletd v angli¢tiné a arabsting a
vice nez sto ¢lankdl, hesel do encyklopedii a konferenénich prispévka.*°
Jeho kliCovym dilem je The Islamic Economy: Analytical Study of the
Functioning of the Islamic Economic System (Islamska ekonomie:
analytickd studie o fungovani islamského ekonomického systému) vydané

456 KAHF, M., About Dr. Monzer Kahf, Dostupné z: http://monzer.kahf.com/about.html.
457 KAHF, M., About Dr. Monzer Kahf, Dostupné z: http://monzer.kahf.com/about.html.
458 KAHF, M., About Dr. Monzer Kahf, Dostupné z: http://monzer.kahf.com/about.html.
459 KAHF, M., About Dr. Monzer Kahf, Dostupné z: http://monzer.kahf.com/about.html.
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vroce 1978, z ¢lankd je mozné zminit Basel Il Implications for Islamic
Banking (Dusledky dohody Basel Il pro islamské bankovnictvi), ve kterém
je zkoumana slucditelnost bankovni dohody Basel Il s islamskym
bankovnictvim, Introduction to The Study of The Economics of Zakah
(Uvod do studia ekonomie zakétu), kde jsou zhodnocena ekonomicka
data z vybéru zakatu ve vybranych zemi, dale pak Islamic Economics:
Notes on Definition And Methodology (Islamské ekonomie: poznamky k
definici a metodice), jehoz pfedmétem je otdzka vymezeni terminu
islamska ekonomie a jeji metodiky. Kromé svych puvodnich praci prelozil i
Figh al zakat (Pravni véda zakatu)*®°, preklad tohoto dila neni prekvapivy,
autor se dlouhodobé vénuje problematice zakatu, coz se vjeho dile
nevyhnutelné odrazi.

Pokud pfijmeme tezi, Ze se as-Sadr a Taleganiho do zna¢né miry
vymezuji vic¢i marxismu a kapitalismu, pak mdzeme fict, Ze se Qahf
v avodu své prace uchyluje k né¢emu podobnému, mifi vS8ak ne na
marxismus ¢i kapitalismus, ale na samotnou islamskou ekonomii. Podle
Qahfa neexistuje, alespon v dobé, kdy praci psal, velké mnoZzstvi praci o
islamské ekonomii, které by formulovaly komplexni teorii, jez by byla
konzistentni a externé ovéfitelna.*®* Zaobira se proto ve svém dile
pfevazné vyznamnymi fakty a implikacemi a nebere podle svych slov
v potaz jejich pravni i ideologické opodstatnéni.*6? Stejné jako Talegani a
Siddiqi pfiznava i Qahf, Ze jeho pohled neni exkluzivni a nelze ho
povazovat za jediné vyjadreni islamské ekonomie.*%3

5.1.1 Definice terminu islamska ekonomie

Podle Qahfa nepanuje soulad v definici terminu islamska ekonomie,
ani v otazce jejiho rozsahu, vztahu k ekonomickym metodam, nastrojiim

460 KAHF, M., Welcome to kahf.net, Dostupné z: http://monzer.kahf.com/index.html

461 KAHF, M., The Islamic Economy: Analytical Study of the Functioning of the Islamic Economic
System, s. i.

462 KAHF, M., The Islamic Economy: Analytical Study of the Functioning of the Islamic Economic
System, s. ii.
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analyzy a dokonce i k zakladnim predpokladiim.#®* To napfiklad vede
k tendenci nékterych autord uméle navySovat rozdily mezi islamskou a
,zapadni ekonomii“ v takovém rozsahu, kterd jim umoznuje prohlasit
islamskou ekonomii védou na ni naprosto nezavislou.*®> Qahf se s timto
terminem neztotoznuje,*®® naopak =zastava postoj, ve kterém je
povazovana za vétev ekonomie se svym vlastnim paradigmatem, axiomy
tvorenymi islamskymi principy.*¢” Nelze ji rozhodné povazovat za nahradu
klasické konvencni ekonomie.

Islam&ti ekonomové by méli souhlasit s uzivanim klasickych
ekonomickych nastroju, nebot stejné jako néktefi zdpadni ekonomove i
oni uzivaji pfi formulaci svych teorii logiku, indukci a empirické metody.
PFikladem principu shodného napfi¢ jednotlivymi vétvemi ekonomie muze
byt teorie maximalizace, ta je matematicky nezavislym nastrojem bez
ohledu na to, co je maximalizovano.*6®

Islamsti ekonomové tak: ,...musi redefinovat ¢i vylepSit nékolik
fundamentalnich konceptd ekonomické teorie, ale nemusi negovat jeji
induktivni metodologii a nastroje analyzy na ideologickém zakladé.“°.
Coz lIze ilustrovat na pfikladu modelu homo economicus — islam jej
odmita, nebot jedinec v islAmu nemaximalizuje sv(j osobni prospéch, ale
prospéch ostatnich.*’® | pres to vSak nemuze byt ekonomie separovana
od ostatnich spoleenskych véd, ideologie a osobniho postoje jedince,
ktery se ji vénuje. Kazdy ekonomicky systém by tak mél byt zalozen na
ideologii, kterd mu zajistuje zaklad, cile a principy.*'*

463 KAHF, M., The Islamic Economy: Analytical Study of the Functioning of the Islamic Economic
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Pokud se zaméfime na definici islamské ekonomie u as-Sadra,
Taleganiho a Siddiqiho, zjistime, ze Talegani, zadnou definici nenabizi,
Siddiqgi a as-Sadr naopak ano.

5.1.2 Nabozenstvi a ekonomie

V ramci ideologického vymezeni se Qahf zaobird pusobenim
nabozZenstvi na ekonomickou oblast. Pfedmétem naboZenstvi je pro néj
lidské chovani ve vSech oblastech a aspektech.*”?> Ekonomie se potom
zaobird studii lidského chovani v souvislosti s uzitim omezenych
produké&nich zdroju ke tvorbé statkd, tedy zboZi a sluZeb a jejich distribuci
ke spotifebé.*”® Na zakladé téchto definici dochazi k tomu, Ze ekonomie
se zabira ¢asti véci, jeZ jsou podmnozinou nabozenstvi.4’* V podstaté tak
tvrdi pfesny opak neZz marxismus, ve kterém je naboZenstvi pouhou
nadstavbou nad ekonomickymi déji.

Kazdé nabozenstvi ma svych vlastnich ,deset ekonomickych
prikdzani“4’>, jejichz postoj vucéi ekonomickym operacim se vSak ¢asto
isi.47® Jako priklad uvadi krfestanstvi, ve kterém: ,ten kdo se strani
ekonomickych aktivit, je blize bohu“4’’. Tato teze je pak podpofena
MatouSem 19:24: ,...snaze projde velbloud uchem jehly nez bohaty do
Boziho kralovstvi.“. Pro islam jsou vSak ekonomické aktivity naplnénim
zodpovédnosti jedince na zemi, ¢im vice je jedinec zbozny, tim vice by
mél byt produktivni. Pokud ma kazdé nabozenstvi sadu ekonomickych
principl, pro¢ ma vsak jen islam svoji ekonomii?*’® Na tuto otazku
odpovida Qahf tim, ze islam je na rozdil od Judaismu a Krestanstvi
,celkovy zpusob Zivota“’®.

472 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 3.
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5.1.3 Omezeni islamské ekonomie

Qahf se v ivodu své studie islamské ekonomie na rozdil od vSech
predchozich mysliteld vénuje i CasteCnému kritickému zhodnoceni
samotné islamské ekonomie. Identifikuje dva kliCové problémy: absenci
odliSeni mezi ekonomii a fighem*® a specifickou povahu Koranu a
sunny.*8!

Absence odliSeni mezi ekonomii a fighem vede bud k uzivani fighu
jakozto nastroje pfi analyze anebo k jeho uziti ve formé& pouhého bodu
pohledu. Vlivem aplikace druhé zminéné véci pak napfiklad nékteré
analyzy v oblasti teorie konzumace pfipominaji pouhou parafrazi literatury
nabozenského prava ve smyslu sepsani toho, co maji a nemaji lidé pit a
jist, spiSe nez snahu studovat chovani jedince v ekonomickém systému
ovlivnéném t&mito omezenimi.*®? DalSimi problémy jsou mimo jiné ¢asta
fragmentace ekonomickych myslenek*® v jednotlivych dilech — to jsme
mohli vidét napfiklad u Téaleganiho a absence makroekonomického
pohledu*®, jemuz as-Sadr a Taleganiho vénuji maly prostor, v pfipadé
Siddiqgiho je situace o poznéni lepsi.

Druhy problém se tykad samotné povahy Koranu a sunny.*® Ty jsou
nékdy velmi presné, kupfikladu u zakonu tykajicich se dédictvi, naopak
v nékterych pfipadech jen davaji struény nacrt ramce, kudy se ma mysleni
islamskych uéencl ubirat.*® Vysledky ¢innosti téchto uéencl vsak nelze
prirtknout bohu a ani Koranu. Vislamu tak nelze garantovat autoritu
vykladu. DalSi komplikaci spadajici do této oblasti je problém v odliSeni
toho, které pfikazy jsou trvale platné a které jsou vazany dobou svého
vzniku.*87
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Kritické percepci jsou vystaveny i metody islamské ekonomie. Qahf
schvaluje uzivani metod postavenych na historii, nebot ta je pro né;:
Jaboratofi lidstva“.*®® V této oblasti je pak dle néj potfeba zaméfit se
konkrétné na déjiny ekonomického mysleni a hospodarské déjiny.*°
Studium historického vyvoje nam zde pfinasi empirické dukazy pouzitelné
jako zaklad pro nové ideje — vtomto se Qahfuv pohled shoduje
s némeckou historickou Skolou.

V islamské ekonomii tento pfistup skyta dva potencialni problémy:
nebezpeli nerozliSeni mezi islamskymi koncepty a jejich historickou
implikaci a svazani ideologie pouze s historii. Prvni problém vede
napfiklad k tomu, Ze jsou brany jako zdroje statniho pfijmu pouze ty
zdroje, které existovaly v dobé chalifatu. Druhy pfistup hrozi vytvofenim
ekonomie, ktera je pouze historickd a nema v sou€asné dobé Zadnou
relevanci.*%

DalSim dusledkem aplikace historické metody je zaméfeni se pouze
na problemy tykajici se ekonomického rozvoje, Spatné distribuce
vyrobnich prostifedki a pfijmd. Chybi tak komplexni pohled na
makroekonomicky mechanismus islamské ekonomie.**! V souvislosti
s timto bodem je potfeba si pfipomenout as-Sadra a Taleganiho, ktefi
vénuji velké mnoZstvi prostoru rozdélovani vyrobnich prostfedk(. Qahf se
v souvislosti s timto bodem doslova pta: ,Pokud je pfedmétem islamskeé
ekonomie napfiklad znarodnéni ¢i pozemkova reforma, co se bude dit po
tom, co budou tyto cile dosazeny?“4?. Pfichadzi proto s mysSlenkou
nutnosti oddéleni islamského ekonomického systému na Cast tykajici se
normalniho ekonomického systému a ¢asti zamérené na rozvoj.*>® Toto
rozdéleni se v3ak v jeho knize téméf vibec neodrazi.
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Oba vySe zminéné kliCové problémy nevytvafi vhodné prostiredi
k formulaci makroekonomickych teorii. Qahf se proto rozhodne v
nékterych oblastech aplikovat matematické modely.*®* Coz oduvodni tim,
ze metody fugaha jsou diky svému duchu a rigoréznosti vlastné
matematické.4®

5.1.4 Racionalizace v islamské ekonomii

V oblasti racionalizace vychazi Qahf pfevazné z teorii Maxe
Webera. Pfejima od néj i samotné vymezeni racionalizace, ta je vnimana
jako ,rigorézni fizend kalkulace cilend s proziravosti a opatrnosti vici
ekonomickému Gspéchu“4®®. V zapadni ekonomii je s racionalizaci spojen
i utilitarismus, pfi jehoz definici za sebe Qahf opét necha mluvit Webera:
byt destny je uzitecné, nebot to pAinasi davéru“4®’. Maximalizace uZitku je
pak jedinym cilem homo economicus, ktery chce dosahnout naplnéni co
nejvétsi ekonomické satisfakce, a jeho jedinym stimulem jsou penize.4%8

Muslimsti myslitelé samozifejmé hledi na tento proces s krajni
nelibosti. Pfesto zde tkvi Qahfovo kliCové uziti Maxe Webera -
maximalizacni proces, ktery je zakladem racionalizace, jako takovy totiz
muze byt eticky i kulturné definovany a muze se i dokonce liSit v ramci
riznych situaci.**® Qahf tak navrhuje isldmskou podobu racionalismu,
ktery ma byt v souladu s islamskymi hodnotami. V srdci tohoto konceptu
lezi koncept Uspéchu v islamu, ktery souvisi stejné jako u Siddigiho se
snahou ¢lovéka byt ¢estny.>©

Zasadni vyznam hraje, stejné jako u vSech prfedchozich islamskych
ekonomd, posmrtny Zivot. Dle Qahfa ma vysledek kazdé lidské &innosti
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dva efekty, efekt okamzity na pozemsky zivot jedince a efekt pozdéjsi
v zivoté po smrti. Stim je Uzce propojeno i utraceni za charitativnim
Ucelem, pravé to se projevi v posmrtném zivoté — vislamu je tak urcity
zpusob uziti bohatstvi racionalni na rozdil od komunismu &i kapitalismu.>0t

5.2 Vlastnictvi

Stejné jako Siddigi se ani Qahf nevénuje problematice vlastnictvi
komplexné. Podobné jako v pfipadé prfedchozich ekonomu i dle ngj islam
nezakazuje akumulaci bohatstvi €i koncentraci produkce, a to tak dlouho,
dokud pfi téchto €innostech nedochazi k nefestnym praktikhm nebo
nejsou porusovany principy svobody a spoluprace. V praxi je tedy nutné
na tyto ¢innosti dohlizet a omezovat je, napfiklad skrze islamské zakony
tykajici se dédictvi anebo za pomoci zakatu.5?

Sest bod( vlastnictvi,5® které Qahf ve své praci predstavi,
neprinasi oproti jiz zminénym ekonomum prakticky nic nového. Qahf je
definuje nasledovné:

1. Vlastnické pravo je svéfené bohem a neni absolutni, nybrz
limitované.

2. Nemuze byt cilem samo o sobé.

3. Pfirodni zdroje musi byt k dispozici vSem, nemohou byt
monopolizovany.

4. Pokud neni véc vyuZivana, vlastnické pravo kni muize byt
limitovano ¢i odebrano — pfikladem muaze byt puda.

5. Osobni vlastnictvi neni garantované spoleénosti, ale bohem.

6. Pravo na vlastnictvi je limitovano v Case — se smrti pravo na
vlastnictvi kondgi.

Qahf mimo jiné také pfejima as-Sadrovo rozdéleni majetku na tfi skupiny,
tedy na majetek soukromy, vefejny a statni.”®* Verejné vlastnictvi dale

501 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 19.
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v souladu s as-Sadrem obsahuje nejen cesty Ci feky, ale i suroviny lezici
pod zemi, lhostejno jestli lezi na soukromé &i verejné padé.>® Suroviny
patfi celému lidstvu a je pouhou nadhodou, Ze nékteré z nich jsou v drzeni
urcitych jedincd. Tito jedinci nemohou uZivat zdroje jen sami pro sebe,
nebot i ostatni maji pravo na svoji ¢ast.>%®

5.3 Role statu

Qahf nevénuje tolik prostoru socialnimu systému jako Siddiqi, za to

vSak pfinasi unikatni analyzu zakatu a to z makroekonomického pohledu.
Podobny pfistup nenabizi Zadny z prezentovanych ekonom.

5.3.1 Trzni zdsahy

Dle Qahfa ma ekonomicka svoboda v islamu dlouhou tradici, to
vSak newvyluCuje statni zasah do trzniho mechanizmu napfiklad u
monopol(.%°” Qahf se v této oblasti odvolava na Ibn Tajmiju,>°® ktery ve
svém dile pracuje somezenim ekonomické svobody za ur€itych
podminek v rdmci takzvané hisby — tedy propagace toho, co je dobré a
zakazovani toho, co je zlé. Instituce hisby je pro Qahfa vykonavana
casteCné skrze statni pasobeni a zaruCuje nékteré aspekty trzni
regulace.®®® Intervence statu tak neni vyjime¢na a ani docasna a vlada
vni vystupuje jako koexistujici prvek dohromady s ostatnimi
ekonomickymi aktéry.>® P¥i téchto intervencich hraje kliGovou roli viada
vznikla na zakladé povéreni lidu. Je tedy kladen diraz spiSe na
demokratickou formu vlady jako u Siddigiho.>!
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Vlada pracuje s pevné definovanymi normami Vv oblasti eko-
nomickych aktivit, nebot’ islam neuznava koncept neviditelné ruky trhu,
vyroba tak musi byt fizena dle jistého vzoru a stat ma dokonce
redistribuovat zaméstnanost mezi jednotlivymi odvétvimi na zakladé kvot.
Dale ma k dispozici vefejné spole¢nosti, které hraji vyznamnou ulohu, jez
je svazana s roli vefejného vlastnictvi.>*?

Stat ma také nezastupitelnou roli v oblasti vefejného socialniho
zabezpeceni, kde je jeho pfistup postaven na stejnych zasadach jako u
as-Sadra, tedy na vzajemné vSeobecné odpovédnosti a naroku verejnosti
na vyuzivani statnich zdroja.>*® V pozdéjSich pracich se Qahf vénuje
blizSimu popisu statniho zasahu v oblasti soukromého sektoru, ten se ma
nést v duchu podnécovani a podpory rastu ekonomickych aktivit, dale ma
zachovavat a rozSifovat socialni spravedinost a socioekonomickou
stabilitu a propagovat islAmské moralni hodnoty.>4

Qahf také odsuzuje subvence a to v jakékoliv podobé, je tedy proti
subvenci jak vyroby zbozi, tak samotnych cen pro koncové spotiebitele.
Nic ztoho totiz nema podporu v Sarie. Misto toho ma byt jedinec
podpofen skrze socialni systém.>®

5.3.2 Hospoda Fska politika

Hlavni cile islamské hospodarské politiky®® maji byt podle Qahfa
nasledujici:

1. Maximalizace vyuziti zdroju.
2. Minimalizace rozdild v distribuci majetku.
3. Dodrzovani vymezenych pravidel ekonomickymi aktéry.
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Prvni bod naznacuje nutnost piného vyuziti vSech pfirodnich a lidskych
zdroju s cilem garance minimalniho Zivotniho standardu, propagace
myslenky islamu a vybudovani silného statu a spole¢nosti.>t’

Druhy bod je hlavnim cilem hospodarské politiky v islamu, jedna se
totiz o permanentni téma islamské hospodarské politiky. VIada téchto cilt
musi dosahnout skrze trh a nesmi pfi tom dojit k popirani rozdili ve
schopnostech mezi jedinci. Soucésti posledniho zminéno bodu je hisba,
tedy prakticka kontrola nad tim, aby spole¢nost konala to, co je dobré a
vyvarovala se zlého.>8

Islam disponuje rozsahlymi nastroji, a to od moralnich apelt az po
nastroje primé.>® Neékteré véci jsou vSak vtéto oblasti ponechany
politickému a intelektualnimu vedeni, a to stejné jako u as-Sadra skrze
koncept ,mezer” v islamském pravu. Qahf se v této oblasti na as-Sadra
dokonce odvolava.>?®

vs

Pokud se zaméfime pfimo na nastroje, kterymi ma stat tuto
hospodarskou politiku provadét, setkame se s klasickymi ménovymi a
fiskalnimi nastroji, dale pak s nastroji v oblasti produkce, distribu¢nimi
nastroji a kone¢né svynucovanim prava. V pfipadé ménovych a
distribu€nich nastroja hraje klicovou roli zakéat skrze takzvany fond zakatu.
Jeho hlavnim cilem by mélo byt poskytovani penéz pro kratkodobé i
dlouhodobé produkéni aktivity. U Qahfa ma fond zakatu zdsadni vyznam
v ménové politice.>?!

Qahf se vyjadfuje i k fenoménu statniho dluhu, mize dle néj slouzit
ke tfem Ucelim a to k financovani necekanych vydaja, rozvojovych vydajl
anebo k pokryti Sok( zplUsobenych penézi.®?? Islam sice dle Qahfa
podporuje pfesun soucCasné zatéze na budouci generaci a to zvlasté
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pokud je to i v zajmu budouci generace avSak veskery dluh, ktery neni
vynuceny je povazovan za problematicky. Qahf proto predpoklada, ze
dluh nebude hrat v islamu duleZitou roli.>*® Problematika statniho dluhu
muZe otevirat otazku dodate¢ného zdanéni, v této oblasti nema islamska
vlada volnou ruku, ke zdanéni Ize pfikro€it pravé jen v takovém momentu
kdy jiz ve statnim rozpoctu nejsou zadné finanéni prostfedky a je nutné je
ziskat. Qahf vSak za téchto okolnosti spiSe preferuje pujceni si od
vlastnich ob¢anu.>?*

5.3.3 Zakaét

ML v s

pro dosazeni ekonomické spravedinosti.>?® Nelze jim vSak pokryt veskeré
statni vydaje.>?® Vétsina Qahfovych analyz vychazi z makroekonomického
hlediska.>?’

Zakat je dle Qahfa vybiran z obratu v produkénich aktivitach,
z neCinného kapitalu ¢i z penéz utracenych v ramci transakci za luxusni
zbozi.52® V ramci zakatu jsou ovliviiovany®?® tyto aspekty:

» rozdéleni produktivniho prostfedkd mezi alternativni uziti,

» neproduktivni sloZky produkce,

* rozdéleni pfijmu mezi vydaji a Uspory,

» rozdéleni aspor mezi produktivni vyuZiti a trvanlivé luxusni zboZzi
a

» dlouhodoba redistribuce bohatstvi.

Qahf si dale viima Sesti zakladnich vychodisek,>° které je potfeba brat
v potaz pfi makroekonomické analyze:
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Penize a dluh tvofi obrat, ze kterého je vybiran zakat, zatimco
zemédélska puda je vynata z povinnosti platit.

Verejné vlastnictvi nemuze byt pfedmétem zakatu.

Procentuélni mira zakatu je stanovena na 2,5 procenta pro
zemédélské produkty 5 procent ¢i 10 procent, pokud je puda
zavlazovana.

Procentualni mira je nezavislA na velikosti pfijmd, a to
s vyjimkou minimalni drovné pfijmu.

Zakat ma byt distribuovan jedinci, ktery si ho zaslouZi.

Zakat je placen z obratu, ne z celkového jméni.

Po provedeni samotné makroekonomické analyzy dochazi®®!

k nasledujicim zjiSténim:

1.

Marginalni vynosnost kapitalu v soukromém sektoru nesmi jit
pod takovou Uroven, ktera by zplsobila celkovy pokles jméni.
Pokud nechava jedinec své jméni necinne, ztrati vlivem zakatu
jeho jednu ¢tvrtinu za méné nez dvanact let.

Efekt zakatu na rozdéleni pfijma maze byt snadno sledovan.
Zakat neni uvalen na zbozi dlouhodobé spotfeby, které je uzito
pfi investi¢nich ¢innostech.

Zakat ovliviuje dlouhodobou distribuci majetku a pfijmu a to
smérem k rovnostarstvi.

Pfedmétem prvniho bodu je zajisténi toho, aby i v momenté, kdy &lovék

své bohatstvi investuje a nenechava ho tak leZzet ladem, nedochéazelo

k jeho Ubytku vlivem zakatu. Minimalni procento marginalni vynosnosti

kapitalu Qahf vymezi na zakladé vypodétu hodnotou 2,564 procenta.>3?

Druhy bod dle Qahfa dokazuje, ze zakat je silna zbran proti boji
s hromadénim majetku.>3® V pfipadé tretiho bodu Ize dle Qahfa snadno

529 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 59.
530 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 59-60.
531 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 60-67.
532 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 60.
533 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 63.



90

urcit, jakym zpuasobem se zakét podili na dosazeni socialni spravedinosti.
Zakat nesniZuje agregatni poptavku®** — naopak muze vést kjejimu
zvySeni. Nelze ho vSak povazovat za jediny Cinitel. Pfedposledni bod
souvisi mimo jiné s jiz probiranou demonstrativni spotfebou u Siddigiho,
pokud jsou penize investovany do luxusnich neprodukénich statkd, je tato
investice odsouzena. Posledni bod souvisi se samotnou funkci zakatu.
Ten je rozdélen mezi ty, kdo jej potfebuji, coz spolu s islamskym
systémem dédictvi sméfuje k vice rovnostarské spole¢nosti.>*

Instituci, kterd ma penize ziskané v ramci zakatu spravovat nazyva
Qahf fond zakatu.>*® Mélo by se jednat o autonomni finanéni instituci,
kterAd bude vést zdznamy o celkové finanni situaci o vSech jedinci a
firméch ve staté. Qahf odhaduje, Ze by fondem mélo protéct vice nez 27,5
procent narodniho ddchodu. Zfondu by mélo byt zajiStény zakladni
nezbytné pozadavky jedince.>%’

K problematice zakatu se Qahf béhem sveho zZivota nékolikrat vraci.
Mimo jiné napfiklad v ¢lanku napsaném pfiblizné okolo roku 1990
Introduction to The Study of The Economics of Zakah hodnoti roli zakéatu
v praxi. V ¢lanku se zaméfuje pfevazné na Sest zemi, které zavedly statni
vybér zakatu, jmenovité se jedna o Jemen, Saudskou Arabii, Malajsii,
Libyi.>%® Na zakladé zkoumani makroekonomickych dat dochazi k tomu,
Ze procento vybraného zakatu nepfresahuje napfi¢ zkoumanymi zemémi
0,3 — 0,4 procenta hrubého domaciho produktu.>*® Odhadované celkové
procento vybéru, definované v dfivéjSi praci, tak neni zdaleka naplnéno.
Qahf proto vyjadfuje nutnost potfeby nového vyzkumu v oblasti zakatu,
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ktery by odhalil pfi¢iny problému v praxi a vyvolal pfezkoumani vychozich
pravnich pozic.5#

5.4 Penize a bankovnictvi

V Gvodu vénovaném bezuroénému bankovnictvi si Qahf vSima
neschopnosti vétsiny islamskych ekonomu rozliSovat mezi spofenim a
hromadénim.>*! V navaznosti na to dochazi k nutnosti nevnimat vSechny
vyroky proroka doslova — napfiklad slovo zitra nemusi nutné znamenat
zitrej$i den, ale az klidné pFisti rok.>¥ Nutno podotknout, Ze tato
argumentace nezustala v kontextu islamské ekonomie bez odezvy, Sabra
v recenzi knihy autorovi tento pristup vy¢ita.>*® | pres tuto tezi vSak Qahf
povazuje Cisté sporeni a ukladani penéz do banky za ekonomicky
negativni>** ¢innosti, které je nutné penalizovat. Spravnym krokem je
vloZeni penéz do produkéni aktivity, kde mohou byt patfi¢né rozmnozeny
— tedy do mudaraby.>*

5.4.1 Mudaraba a jeji pozice v systému

Mudaraba v pojeti Qahfa nepfinasi nic noveho, za jedinou odliSnost
lze povazovat to, Ze ji nazyva girad z divodu dle néj problematické
terminologie islamskych ekonomu, néktefi totiz uzivaji termin mudaraby
pro oznaceni spekulace. Zajimavé je vSak Qahfovo vysvétleni rozdilu
mezi poskytnutim &i pronajmem stroji a mudarabou, v prvnim pfipadé se
financujici podili jen na jedné Casti projektu, zatimco v druhém pfipadé
pak na celém projektu.>4®
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Qahf netradi¢né rozliSuje islamské banky a financni domy. Islamske
banky funguji na zakladé stoprocentnich rezerv a poskytuji bézné
bezurocné sluzby, jako jsou napfiklad operace se Seky €&i bezurocné
pujcky. Finanéni domy naopak funguiji Cisté na zakladé mudaraby, ktera je
uzita jako zaklad pro spofici Uty a pro zajisténi financovani obchodu. Na
rozdil od banky muze uzivat mudarabu jakoZto financni rezervu. Qahf toto
rozdéleni ¢aste¢né popre tim, zZe finanéni didm nemusi byt nutné oddélen
od islamské banky — jedinym divodem, proC toto déleni zavadi, je v
podstaté jen odliSnost finanénich rezerv.>’

Kratky prostor je vénovan bezuroCnym pUjckdm — gard-hasan,
Vv jejichZ pfipadé nabizi klasické pojeti, bez jakychkoliv implikaci problému
spojenych s inflaci. V oblasti odkladu splatnosti dluhu prosazuje ideu
clearingové instituce, ktera bude finan¢né podporovat instituce odkladajici
dluh.>48

5.4.2 Kritika as-Sadrovych vychodisek beziro  €éné banky

Qahf vychazi pfi kritice as-Sadrovych vychodisek bezuroéné banky
z islamskeé parafraze teorie druhé nejlepsi volby amerického ekonoma
Kelvina Lancastera.>*® Tuto teorii Ize shrnout do nasledujicich®° bodu:

e To, co nemulze byt dosazeno v absolutni podobé, by nemélo byt
kompletné zavrzeno

e To, co neni v souladu, by mélo byt odstranéno.

 Tomu, co je zakdzané by se mélo vyhybat kompletné a to, co
predepsano/nafizeno, by mélo byt zavedeno v ramci moznosti
jedince.

» Potfeby a nezbytnosti jsou ospravedinitelné, ale pouze v ramci
svych moznosti.
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* Hlavni zaklad hodnotového systému je konstantni a absolutni,
tak, jak je dan v Koranu a v Sunné.

Za kli¢ovy rozdil oproti puvodni teorii Ize povazovat posledni bod, nebot
v islamské ekonomii nelze pfi hledani alternativy porusit pfesné dany
islamsky hodnotovy systém.>5!

Pravé postoj teorie druhé nejlepsi volby intuitivné zaujal as-Sadr pfi
své formulaci bezuro€ného bankovnictvi, na coz Qahf nezapomene
upozornit. Qahf se vSak pokouSi na tento postoj nahlizet kriticky a
formuluje proto nasledu;jici®®? body:

e Zavedeni byt jen Casti islamskych pfikazl( pfivede spole¢nost
blize islamu.

» Existence takovychto instituci vyfeSi nékteré problémy muslima
ve snaze vyhnout se transakcim s urokem.

* Bezuroné bankovnictvi by bylo velmi popularni, nebot se
vétSina muslimd nemdze smifit stim, Ze vyuzivA (ro¢né
bankovnictvi.

V prvnim bodé argumentuje potencialni neprakti¢nosti, a to ze dvou
davodl - neisldmska autorita vedouci stat mize postupnym zménam
zabranit a postupné zavadéni zmén nemusi vytvofit islamskou
spole¢nost. Bohuzel dalSi body Qahf dale nijak nerozSifuje a soustfedi se
spiSe na kritiku islAmského bankovnictvi v pojeti as-Sadra.>>?

Pro Qahfa je as-Sadrovo dilo dulezité, jelikoz jako prvni stavi na
silné pragmatickych intencich, které se Qahf neboji nazvat ,obchodnimi.
As-Sadra dokonce obvifiuje, Ze se v nékterych oblastech dopousti
skrytého Uroku, a to konkrétné u vypsani investi¢nich pobidek, pokud
banka potfebuje penize. V ramci téchto podminek muze banka nabizet
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finan¢ni bonus a pravé ten oznacuje Qahf jako skryty urok — tyto penize
totiZ nejsou vazany na Uspéch investice v mudarabé.>>*

OspravedInéni tohoto poplatku Ize po pravu povazovat za pravni
klicku — dle as-Sadra si totiz banka za své zastoupeni v mudarabé muze
poplatek nejen uctovat, ale i ho vyplacet (!) svému klientovi. As-Sadr dle
svych slov vSak spiSe preferuje jiné formy ziskani klientd.>>> Podle Qahfa
takovyto styl uvazovani sice patfi do nékterych interpretaci islamského
prava, ale ne do islamské ekonomie, ve které nelze stavét solidni
ekonomickou teorii na pravnich tricich.>°®

5.4.3 Penize

Qahf se vénuje pfevazné emitaci mény, ta je povazovana za vyraz
politické samostatnosti. Ména a dluh jsou pfimym nastrojem ekonomické
politiky statu a nemohou tak byt pfedmétem zajmu jakékoliv soukromé
strany, plati zde totiz zasada toho, Ze cokoliv, co je v zajmu lidu, nesmi
byt ponechano v rukach uzké skupiny. Jednim z dusledku toho, je zakaz
vytvareni penéz jak ve formé tisknuti vlastnich bankovek, tak ve formé
dluhovych penéz.>>” Tento fakt ve své recenzi Qahfovi knihy kritizuje
Sabra.5® Mozna pravé proto Qahf tento postoj pfehodnocuje®*® na coz,
vSak muze mit vliv i rychly rozvoj elektronickych platebnich prostfedkd.
Upozoriuje vSak v této oblasti na nutnost udrZovat ménovou stabilitu.>°
Stejné jako pro ostatni islamské ekonomy i pro Qahfa jsou penize
méfitkem hodnoty a nehraji proto roli zbozi.
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5.5 Obchod a firma

Samotny obchod je v islamu vitany, nebot zvySuje uzite€nost véci,
které podléhaji sméné, a to pro obé strany.*®' Je vSak potfeba brat v
potaz dvé véci: snaha limitovat spekulace a specificky islamsky koncept
zbozi. S obéma body se Ize setkat i u jiz zminénych ekonomd, u snahy
limitovat spekulace se jedna o problém gamblingu, specificky islamsky
koncept zbozi pak zasahuje do toho, Ze vislamu nelze obchodovat se
vSim, co ma alespon néjakou ekonomickou hodnotu.%2

V oblasti obchodu odsuzuje Qahf sménu na zakladé barteru,®®® v ni
totiz vzdy tkvi potenciondlni riziko riba. NejlepSi moznosti je v této oblasti,
stejné jako u Siddigiho, ucinit sménu na bazi penéz. VeSkeré ceny
vyrobnich faktort i produktd jsou vysledkem trzniho mechanismu a jsou
tak povaZzovany za spravedlivé.>®* Qahf ma v této oblasti tedy stejny nazor
jako Siddiqi.

5.5.1 Trzni struktura — volna spoluprace

Islamsky pfistup v trzni oblasti je dle Qahfa postaven na dvou
principech a to na svobodé a vzajemné spolupraci. Svoboda je prvnim
pilifem islamského pojeti trhu®®® a pfichazi spolu s ni i zodpovédnost za
lidské €iny pocinajici svobodou zvolit si svoji viru a kon¢e kazdodennimi
drobnymi rozhodnutimi ovliviiujicimi nas zivot. Qahf svoje pojeti trznich
svobod prejima od Ibn T4jmiji*®® v nasledujici podobé:

» Lidé mohou svobodné vstupovat a opoustét ekonomicky trh.
» Aktéfi musi mit adekvétni informace o trznich silach a zbozi.
» Je potfeba eliminovat monopoly a kartely.

e Zakon nabidky a poptavky plati v islamu.
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* VeSkeré nemoralni praktiky jsou zapovézené.

Druhy bod vzajemné spoluprace odpovida pojeti ekonomickych vztahl u
Siddigiho, tkvi tedy ve snaze trznich aktérl spiSe spolupracovat mezi
sebou, nez spolu soupefit v konkurenénim prostiedi.>®’

5.5.2 Firma

Cile firmy pfebira Qahf v nezménéné podobé od Siddigiho. Pro
Qahfa jsou pfilis obecné, pfesto vSak nenabizi ve svém dile Zzadné dalsi
rozpracovani téchto cili. Misto toho se zaobird otazkou maximalizace
zisku v souladu s jim navrZzenou teorii racionalizace. Samotny koncept
maximalizace se mu zda pfili§ kapitalisticky, lze jej vSak pfijmout ve
zménéné podobé pokud bude navidzan na islamské etické hodnoty a
legislativu. Existuji dva hlavni rozdily mezi kapitalistickou a islamskou
spole¢nosti tykajici se omezenich v oblasti ekonomického jednani —
omezeni jsou visldmu ze strany zakona vétsi. V kapitalismu neexistuje
zadna kontrola nelegislativni etiky v porovnani s hisbou.%8

5.5.3 Kapital

V oblasti vyrobnich faktoru, jejichZz soucasti je i kapital, neexistuje
v oblasti islamskych ekonom( shoda. Objevuji se zde dva problémy:
Spatné odliSeni koncovych a bezprostfednich faktord a to zda lze
povazovat kapital za akumulovanou préaci. Druhy problém souvisi s tim,
jak se vyrovnat s roli kapitalu v produkci, pokud by byl pfijat kapitalisticky
koncept tvrdici, Ze cena kapitalu je Grok.>%°

Kapital Qahf pojima jako uloZenou praci uchovanou v daném
vyrobku a uzivanou béhem tvorby nového produktu. Prace je tak jedinym
faktorem, ktery umozfiuje tvorbu hodnoty. V této oblasti se Qahf proto
pfiblizuje pracovni teorii hodnoty, vSima si v3ak, Ze ji vétSina islamskych

567 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 46.
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7 s

ekonomU odmitne - napfiklad as-Sadr a Talegani. Vlivem odmitnuti této
teorie je narok na vlastnictvi vazan pouze na pfilezitost a ne na samotny

zdroj.>"®

Samotny narok na vysledny produkt v islamu je sdilen mezi praci,
jez vytvorila pfilezitost a spole¢nosti, ktera dozoruje dany pfirodni zdroj.
Nastroj produkce proto neméa zadné pravo na tento produkt, nebot plati
takzvany koncept stalého vlastnictvi, se kterym jsme se jiz setkali u as-
Sadra. To v8ak neznamena, Ze vlastnik ,uloZzené prace" v nastrojich
produkce nema mit Zzadné pravo, stejné jako u as-Sadra mu nalezi pravo
na odménu za uziti nastroj.>"*

S druhym bodem zaobirajicim se roli uroku u kapitalu jsme se mohli
setkat u Taleganiho. Klicovym problémem podle Qahfa je to, ze kapital
muze obsahovat puj¢ené penize a ty tak mohou byt pfedmétem Uroku.
Qahfa vSak odliSuje kapital od dluhu, nebot za penize Ize nakoupit zbozi
dlouhodobé spotieby uréené k provadéni ekonomické cinnosti. Z takto
zakoupeného zbozi se pak neodvadi urok, ale renta. Problém kapitalu a
Uroku je pak spiSe problémem odborné terminologie.>"?

570 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 34.
571 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 34.
572 KAHF, M., The Islamic Economy, s. 36-37.



98

6 MUHAMMAD “UMAR SABRA

Muhammad °Umar Sabra se narodil 1. Gnora 1933 v Pakistanu.
Stfedoskolské vzdélani ziskal vroce 1950 na Université v Sindu,
bakalarské pak stejné jako magisterské studium absolvoval na Univerzité
v Karaci vroce 1954, respektive 1956. Po absolvovani magisterského
studia se pfesunul do USA, kde zapocal roku 1957 doktorské studium na
Univerzité v Minnesoté v hlavnim oboru ekonomie a ve vedlejSim oboru
sociologie. BEhem svého studia na této univerzité plsobil jako odborny
asistent, rok pfed ukoncenim studia zacal plUsobit na stejné pozici na
Wisconsinské univerzité.>3

Zisk doktoratu roku 1961 pro néj znamenal pfesun zpét do
Pakistanu, kde pusobil nejprve jako editor Pakistanského ¢&asopisu
rozvoje (Pakistan Development Review), poté jako lektor ekonomie na
Centralnim institutu isldmského vyzkumu (Central Institute of Islamic
Research) v Karaci. Po kratkém pusobeni na univerzitdch v USA se stal v
Cervenci 1965 ekonomickym poradcem v Ménové agentufe Saudske
Arabie (Saudi Arabian Monetary Agency), kde pusobil az do roku 1999,
kdy se stal vyzkumnym poradcem v Islamské rozvojové bance (Islamic
Development Bank) v Dziddé, kde plGsobi az dosud.>™

6.1 Zakladni vychodiska

Podobné jako Siddigi a Qahf se i Sabra zamé&fuje pfevazné na
ekonomii, ackoliv se Ize u néj setkat i s dilem, které pfesahuje pouhou
ekonomii. Za toto dilo lze napfiklad povazovat Muslim Civilization: The
Causes of Decline and the Need for Reform (Muslimska Civilizace: Pficiny
Upadku a potfeba reformy). Sabra je podle svych slov autorem 16 knih a

573 CHAPRA, M. U., Dr Umer Chapra: A Brief Biography, Dostupné z:
http://www.muchapra.com/personal.html
574 CHAPRA, M. U., Dr Umer Chapra: A Brief Biography, Dostupné z:
http://www.muchapra.com/personal.html
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monografii a vice nez 100 ¢lankd a kniznich recenzi.>”® Jeho kliovymi
knihami jsou Towards a Just Monetary System (Smérem ke
spravedlivému ménoveému systému) a Islam and the Economic Challenge
(Islam a ekonomicka vyzva). Z ¢lanku a bookletd pak The Islamic Welfare
State and its role in the economy (Islamsky socialni stat a jeho uloha v
ekonomice) a The global financial crisis: Some suggestions for reform of
the global financial architecture in the light of Islamic finance (Globalni
finanéni krize: nékolik navrhd k reformé svétového finanéniho systému s
ohledem na islamskeé finance).

6.1.1 Kiritika kapitalismu, socialismu a statu blaho  bytu

Ve svém prvnim vyznamném dile Towards a Just Monetary System
Sabra nepfinasi komplexni kritiku ostatnich ekonomickych systéma.
Komplexni kritika je naopak pfednesena v jeho druhé knize Islam and the
Economic Challenge, diky datu jejiho vydani roku 1992 disponuje jinym
pohledem na véc. Cilem ekonomie méa byt pro Sabru dosaZzeni G&innosti a
spravedlnosti, je proto potfeba vybrat si takovy ekonomicky systém, ktery
zaruduje ve svém zékladu oboji.>® Sabra se pokou$i demonstrovat, Ze
kapitalismus, socialismus a smiSend ekonomika, pro kterou uZiva
oznaceni stat blahobytu, nedokdZou obojiho dosahnout.>”” Kritika je
vedena spiSe z ideologického nez z filosofického hlediska, nejsou tedy
kritizovany filosofické zaklady jednotlivych pfistupu.

Kapitalismus dle Sabry ve své klasické laissez faire podobé jiz
nikde neexistuje.®”® Uznava jej vSak jako vSeobecny model vhodny pro
kritiku. Klic¢ovou vlastnosti ukotvenou v celém systému je kladeni rovnitka
mezi verejné a soukromé cile®>’® — v podstaté mu tak vycita stejné véci
jako ostatni islamsti ekonomové. Osviceni pfineslo do zapadnich
ekonomickych teorii pro Sabru utilitarismus posileny materialismem, diky

575 CHAPRA, M. U., Dr Umer Chapra's Page, Dostupné z: http://www.muchapra.com/about.html
576 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 3.

577 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 10.
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kteremu dosSlo khonbé =za bohatstvim a télesnymi potéSenimi
prostfednictvim mysSlenky, Ze preference jednotlivce odrazeji preference
spole¢nosti.”® Osobni preference a motiv profitu jsou sice dllezité pro
motivaci lidi smérem k vétSi efektivité a kvalité, nicméené kapitalismus
postrada takzvany filtraéni mechanismus, ktery pravé vislamu omezuje
sobecké jedince z diivodu jeho sekularni povahy.8?

DalSi bod kritiky, ktery u ekonomu, jimiz se tato prace zaobira,
nenajdeme, jsou korporace. Ty maji diky své velikosti a ekonomickym
zdrojim silnou socialni a ekonomickou roli.>®? Dale si v§ima stejné jako
znamy institucionalni ekonom Gardiner Coit Means,*®® Ze u nich doslo
k separaci vlastnictvi a fizeni.>® Negativni roli hraji také banky zejména
pfi propagaci ekonomické nerovnosti. Svoji kritiku kapitalismu Sabra
opousti konstatovanim, Ze kapitalismus nakonec opustil koncept laissez
faire a doSel ke vzniku takzvaného statu blahobytu.8®

V piipadé kritiky socialismu bere Sabra opét v potaz existenci
velkého mnozstvi riznych variant, napfiklad utopicky, fabiansky, trzni,
demokraticky a hlavné& pak marxismus. Sabra se vénuje poslednim tfem
zminovanym, tedy marxismu, demokratickému a trznimu socialismu.>8¢

Marxismu je v prvni fadé vytCen jeho ateismus, dale pak koncept
historického materialismu.®8” Marx dle Sabry nevéfi v lidské bytosti, ty se
v marxismu nedaji zménit. Tuto my3lenku v3ak Sabra &asteéné& popie
poukdzanim na to, Ze lidské bytosti pfece neprestanou byt po zavedeni
komunismu sobecké a nebudou samy od sebe ignorovat svuj vlastni
zajem. Dale vy¢te marxismu problematiku planovani — nikdy nelze mit dle
Sabry dostatek informaci pro jeho efektivni zajisténi. Produkce Fizena ,ze

580 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 21-34.
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shora“, tak vede k nedostatku zboZzi &i k pfebytkim, za které nikomu
nehrozi sankce. Zpochybnéna je také efektivita kolchozt a sovchoz(1.588
Sabra argumentuje zahumky, které tvorfily jen 0,5 procenta zemédélské
pudy, a presto vytvarely 27 procent celkové zemédeélské produkce.>®® Cile
systému jsou sice humanitni, ale stat se pfi jejich realizaci stal pouhym
nastrojem Utlaku. Ani perestrojka neni schopna zménit stav véci.>%

Pojmem trZzni socialismus jsou oznaovany prevazné zemé
byvalého vychodniho bloku, jako je napfiklad Ceskoslovensko, Polsko &i
Madarsko se svym ,gulaSovym“ socialismem. Pad téchto rezim( ideu
trzniho socialismu dle Sabry popfel.>®! Poslednim probiranym typem je
demokraticky socialismus, u kterého tkvi problém v jeho demokrati¢nosti,
ktera nuti viAdu hledat kompromis s voli¢i. Funguje jenom, dokud si to lid
preje a nikdo za tento stat nepolozi Zivot jako v pfipadé nabozenstvi.>%?

Poslednim kritizovanym systéemem je ,stat blahobytu®, jehoz
komplexni kritice se Zadny z pfedchozich islamskych ekonomd nevénuje.
Stat blahobytu symbolizuje odklon od socialniho darwinismu
demonstrovaného konceptem laissez faire k poznani dilezitosti nékterych
véci, jeZ nemohou byt ponechany trhu.5% Dle Sabry neexistuje shoda na
jasném vymezeni. Stat blahobytu reaguje na trzni nespravedinosti skrze
regulace, znarodiovani, odbory a fiskalni politiku. Regulace mohou
v pluralitni spoleénosti vést k ohybani regula¢nich pravidel na zakladé
riznych vlivovych skupin. Znarodhovani a odbory jiz ztratily svoji silu.
Fiskalni politika pak vede k neumérnych statnim vydajim a vysokym
danim. V dafiové oblasti pak Sabra odmitne efektivnost progresivniho
zdanéni. Klic¢ovymi chybami je dle n&j sekularni ramec celého systému a
postaveni humanitnich idealt na hédonismu.>%
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6.1.2 ZA&klady islamské ekonomie

Jak jiz bylo zmin&no, cilem ekonomie ma byt pro Sabru dosaZzeni
acinnosti a spravedlnosti, v emz pravé islam nabizi vhodné FeSeni.
Podobné jako u ostatnich islamskych ekonoma i pro Sabru je pfedmétem
ekonomie primarné ¢lovék. Stejné tak Sabra klade pfi formulaci svych
vychodisek daraz na tawhid,>® tedy pojeti ¢lovéka jako zastupce boha na
zemi a na spravedinost.>*® Je tak kladen diraz na univerzalni bratrstvi,
skromny zivotni styl, ktery by nemél byt okazaly. Lidé jsou také svobodni
a to vramci Sari®y. Spravedlnost pfinasi implikace, se kterymi se lIze
setkat i u jinych islamskych ekonomu. Jedna se napfiklad o naplnéni
potieb,%®” spravedlivou distribuci pfijmd a zajisténi rastu spolu se
stabilitou celého ekonomického systému.>%

Cile islamské ekonomie jsou Uzce provazany s jejim ideologickym
zakladem a lIze je vymezit Ctyfmi zakladnimi prvky: spolecensky
akceptovatelny filtracni mechanismus, silna motivace jedince, aby konal
ve svém zajmu, restrukturalizace celé ekonomie a pozitivni role statu.>®
Filtraéni mechanismus je jednim z klitovych konceptd Sabry. Hlavnim
argumentem pro jeho zavedeni je omezeni nezfizeného naplfiovani
tuzeb, toto omezeni totiz nelze svéfit jen trhu a jeho cenovému systému.
Tento rdmec se ma dle svého autora také vyrovnat s omezenymi zdroji.
Otazkou je, kdo ma tento mechanismus poskytovat? Podle Sabry to méa
byt buh, nebot jen ten dava absolutni pravidla. Pokud by tvorba téchto
pravidel byla svéfena lidem, stala by se pfedmétem riznych zajmovych
skupin.6%

Druhym bodem je spravna motivace ¢lovéka, zde Sabra pfiznava
roli snaze Clovéka naplnit svlj vliastni sobecky zdjem. Ten nemusi byt
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sdm o sobé Spatny, ale jeho pusobnost musi byt vhodné omezena.®%!
Kli€ovou roli zde ma hrat racionalizace postavena podobné jako u Qahfa
a Siddigiho na roli Zivota po smrti. Clovék se chova racionalng, pokud
mysli i na ostatni, nebot se mu to vrati vposmrtném Zzivoté.®%?
Restrukturalizace celé ekonomie se tyka reformace vSech socialnich,
ekonomickych a politickych instituci spolu s potfebou reformovat celého
Clovéka a zménit jeho vzorce konzumace. Dale je nutné snizit koncentraci
bohatstvi, ekonomické a politické moci.®®® Posledni bod, tedy pozitivni
role statu, bude probiran v ¢asti vénované uloze statu.

Sabra ve svém pojeti islamské ekonomie nepracuje s matema-
tickymi modely, neobraci se témé&F na historii, nema komplexni metodicky
postup, jak muZzeme vidét u as-Sadra a jeho prace taktéZ nevykazuje rysy
pouhého ,prevypravéni Saricy".

6.2 Vlastnictvi

Sabra se vlastnictvi komplexné nevénuje a s vyjimkou jeho jasného
ddrazu na pozemkovou reformu nepfinasi nic nového. Stejné jako ostatni
islamsti ekonomové i on nepopira osobni vlastnictvi, ani fakt, ze
z ekonomickych zdroju musi mit uzitek kazdy, to Ze majetek musi byt
ziskan opravnénou cestou, nesmi byt zneuzit a nema dochazet k jeho
niceni & plytvani.®%* Tedy i dle Sabry tak nema jedinec absolutni pravo na
majetek.5%® Neprekvapivé je také odmitnuti obou extrému ohledné
nakladani s majetkem a to jak asketismus, tak jeho uzivani pro svou

demonstrativni potfebu.°

Zaméfme se nyni na pozemkovou reformu, ta je nutnd zejména
kvuli malému mnozstvi majiteld pudy, ktefi vSak vlastni pfilis rozsahlé
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mnozstvi pudy.®?” Vysledkem je mimo jiné chudoba na venkové, ktera
brani venkovské populaci v pfistupu ke vzdélani a k technologiim
umoznujicim efektivngjSi vyuZziti zdroji. Je proto potfeba posilit
demokratické instituce a zaroven zlomit moc stavajicich center moci.
Pozemkova reforma musi proto tvofit zaklad vSech ekonomickych
programu v islamu. Pokud vlada nebude klast diraz na tyto reformy, jeji
snahy nemohou byt brany vazné %%

Reforma také nutné vyvolava otadzku rozsahu vlastnictvi pudy. Zde
je potfeba si pfipomenout, Ze Sari®a neuréuje maximalni rozsah mnozstvi
osobniho majetku, protoze pokud jsou aplikovany veSkeré zasady islamu,
bude prevazovat rovnost a veSkeré limity tak nebudou potifeba. Pokud by
tedy byly dodrZzovany vesSkeré islamské pfikazy, pida by nikdy neskondila
v rukach par rodin.®%

6.3 Role statu

Podobné jako ostatni ekonomové, s vyjimkou Taleganiho, i Sabra
klade ddraz na zavedeni socialniho systému.%® Vénuje mu stejné jako
Siddigi zna¢né mnozstvi prostoru. Styl argumentace vtomto pfipadé
vykazuje také shodné rysy - stat pfi svém pusobeni v islamské ekonomii
prakticky vyjadfuje role a hodnoty islamu, nemuze tak byt pasivni v oblasti
moralnich hodnot spoleénosti.’*! To vSak neznamend, Ze se jedna o
takzvany ,policejni stat“.%'? Lze ho vSak oznadit za stat blahobytu, odliSuje
se od néj pravé svoji unikatni nabozenskou filosofii.?'® Zajistuje totiz dle
Sabry nejen fyzické, ale i du$evni potfeby jednotlivce.5
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6.3.1 Trzni zdsahy

Stat v islamské ekonomii neprovadi intervence, ty totiz pfipominaji
kapitalismus a jeho koncept laissez faire. Cilem statu je opét omezovani
sobeckého zajmu jednotlivce tak, aby nedoSlo komezeni celé
spolecnosti.’*® Pristup muzeme opét ilustrovat jiz nékolikrat zminénym
modelem homo islamicus, hlavni ddraz tedy v souladu s timto modelem
lezi v posilovani vzdjemné spoluprace.

Trzni sily vislamu nejsou povazovany za nedotknutelné a mohou
byt proto predmétem statnich zasahl(. Zasahy jsou vSak omezené
rdmcem Sarie a skrze demokratickou instituci $iry.616 Stat by vSak nemél
regulovat ceny, nebot to by mohlo vést k nedostatku, ¢i k prebytku zboZzi.
Saria dokonce konkrétné regulaci cen zakazuje, oviem s vyjimkou
situaci, kdy je stat v ohroZeni, a to napfiklad valkou, hladomorem, anebo
pokud néktery z aktérd na trhu uméle vytvafi nedostatek zboZzi diky
svému monopolnimu postaveni.®!’ Stejné tak islamska ekonomie odmita
planovani v oblasti soukromého sektoru, pouze v ném aktivné uréuje

priority a pfesmérovani zdroju.5%®

Sabra se stavi stejné jako Qahf negativné k subvencim, a to jak
v pfipadé cen zbozi, tak napfiklad u zemédélské produkce. Podpora ma
byt poskytnuta pouze tém, kdo nemohou zaplatit adekvatni cenu.
Finanéni prostfedky by tak Sabra poskytoval spie vramci socialniho
systému. Subvence v agrarni oblasti pomahaji spiSe velkym farmarim a
zabranuji tak v efektivni alokaci zdroji. Ve vyrobni oblasti je potfeba se
zaméfit spiSe na drobné zemédélce anebo na malé a stfedni podniky®*°.
Pravé malé a stfedni podniky hraji u Sabry velkou Glohu.52°
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6.3.2 Ekonomické funkce statu

Stat kromé zasah( vtrzni oblasti zastdva nasledujici funkce
v ekonomii: odstrafuje chudobu, tvofi podminky pro plnou zaméstnanost
a jeji vysoky rlst, dale posiluje stabilitu realné hodnoty penéz, zajistuje
ekonomickou a socialni spravedlnost a provadi vybirani a distribuci
zakatu. Odstranéni chudoby tkvi ve formé tvorby vhodné socialni
infrastruktury a zajisténi dalSich sluzeb. Posileni stability realné hodnoty
penéz je provadéno meénovou politikou a bude ji proto pozdéji jesté
vénovana nalezita pozornost.®?!

Zajisténi  ekonomické a socialni  spravedlnosti  probiha
prostfednictvim socialniho zabezpeceni, tedy pfes vhodny socialni
systém. Stejné jako u Siddigiho, i u Sabry, si kazdy &lovék musi zajistit
Zivobyti praci, ¢lovék nema byt zAvisly jen na statu.%?? Socialni systém se
ma& zamérovat na zajiSténi téch, co nemohou pracovat z davodu invalidity,
fyzickych & mentalnich hendikepu. Rozsah navrhovaného systému
socialniho zabezpedeni je podobny jako u Siddigiho, zaméfuje se na
poskytovani vzdélani, pomoci pfi hledani prace, adekvatniho mnozstvi
potravin, oSaceni, vhodného bydleni, zdravotnického zafizeni, povinného
zavedeni pojisténi proti nezaméstnanosti a pracovnim rizikim, penzi a
prostifedkd pro sirotky.®23

Sabrovi neunikne ani pozice statnich firem v islamském
ekonomickém systému. Stat by nad nimi mél postupné prestat drzet
ochrannou ruku, protoze jejich finanéni a socialni vysledky nejsou
presvédCivé vlivem neexistujici konkurence. Vladda tyto spole¢nosti
nevede k efektivité a jen je chrani pfed pfipadnym Gpadkem. Sabra v3ak
pfi popisu problému nikdy nenavrhne privatizaci téchto spole¢nosti.6?4

Vlada ma dale moznost zasahovat na pracovnim trhu formou uréeni
minimalni mzdy a maximalni pracovni doby, vytvofeni spravnych

621 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 9-15.
622 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 210-211.

623 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 7-16.
624 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 293.
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pracovnich podminek a ochrany zdravi pfi praci. Sabriv postoj
k minimalni mzdé je komplikovany. V The Islamic Welfare State and its
role in the economy ji schvaluje,%?® nicméné ve své pozdéjsi knize Islam
and the Economic Challenge ji vnima spiSe negativné, nebot by dle né;
mohla pfinést podvody v oblasti nesouladu nahlaSené mzdy a mzdy, ktera
bude realné wvyplacena anebo by mohla vést ke zvySeni poctu
nezaméstnanych 526

6.3.3 Dané a zakat

PFijmy statu mohou byt dle Sabry tvofeny nasledujicimi prvky:
zakatem, pfijmem z pfirodnich zdroji, danémi a pujéovanim.5?’ Zakat je
Sabrou pojiman stejné jako v pfipadé Qahfa, méa tedy tvofit prostfedek
vedouci jedince kinvestovani svého bohatstvi leziciho ladem.
Nenahrazuje socialni systém a nesnima tak ze statu povinnost zajiStovat
socialni systém. Pfijmy z pfirodnich zdrojd se maji dle Sabry, stejné& jako
v pfipadé ostatnich ekonom, rozdélit mezi obyvatele statu.6?®

V oblasti dani stat muze ukladat nové dané, zvlasté za pokud mu
nestadi soucasné zdroje.®?® Dané v3ak musi byt spravedlivé, coz Sabra
definuje jako dané, které jsou ulozeny s cilem naplnéni toho, co je
opravdu dulezité a zaroven by dané nemély byt pfilis vyCerpavajici.63°
Sabra schvaluje®! progresivni zdanéni, i kdyZ v kritice statu blahobytu
tvrdi, Ze v podstaté nefunguje.®3? Pujcovani, pokud stat nema finance, je
v islamské ekonomii problematické, nebot musi dojit k pijéce bez Uroku,

625 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 15.
626 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 254.

627 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 19-21.
628 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 21.
629 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 21.
630 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 296.

631 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 22.
632 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 125.
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tedy na zakladé sdileni zisku a ztrat bud od vlastnich ob&ant anebo od
banky, kde vSak muze dojit k inflaci.533

Zajimavou Uvahu vede Sabra v oblasti nedostatki financi, pokud
stdt nema dostatek prostfedkd, mize to evokovat, Zze neni ,idealnim“
islamskym statem. To vSak neni pravda, stat je povazovan za idedlni,
pokud se snazi: zvySovat spiritualni aroven obyvatelstva, naplfiovat své
povinnosti v oblasti ekonomického blahobytu svych obéani a pokud
zajistuje distribu¢ni spravedinost a brani vykofistovani.534

V oblasti vydaju finanénich prostfedkd ma byt zakladem pro jejich
uziti dobro vSech ¢&lenu spolecnosti. Pfednost vSak m& odstranéni utrpeni
pred zajisténim komfortu a vSeobecny zajem spolecnosti je preferovan
pred zajmem Uzké skupiny. Pfikladem tohoto pfistupu miZze byt venkov,
ten by mél byt preferovan, nebot na ném Zzije vétSina populace, ale
vétSina investic se v posledni dobé konala spiSe ve méstech — napfiklad
zdravotni péce.5*

6.3.4 Mezinarodni ekonomické vztahy

Pro Sabru by mély byt zahraniéni ekonomické vztahy stejné jako u
Siddigiho prodchnuty vSeobecnym bratrstvim a vétSi vzajemnou
spolupraci.’3® Stat by proto mél vykonavat konstruktivni kroky k udrZeni
miru. Zahrani¢ni kapitdl musi byt na bezuroCném zakladé a je zvlasté
vitan, pokud s sebou pfinasi nové technologie a postupy fizeni. Sabra na
rozdil od Siddigiho nefesi, jestli kapitdl pochazi od cizi vliddy anebo od
soukromych osob jiné narodnosti.®3” Cla v protikladu vaéi Siddigimu
Sabra nezavrhuje, je si vdak vé&dom jejich potencionalniho zneuziti, a to
jak ve formé& zvySeni cen pro zakazniky, tak nezaslouzenych vyhod pro
nékteré skupiny obyvatelstva.®®® Posledni véci, které je vénovana

633 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 22-23.
634 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 23.
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pozornost je zahraniéni pomoc, zde Sabra varuje pred dvéma problémy —
uziti pomoci jen pro spotfebu a ne pro investice a otazku motivace toho,
kdo penize daruje, penize mohou byt uzity pro ovlivnéni déni v zemi
ve prospéch darujiciho.3®

6.4 Bankovnictvi a penize

Sabra pfedstavuje svoje fedeni v knize Towards just monetary
system, hlavnim cilem jeho knihy ma byt zavedeni ,spravedlivého a
rozumného finanéniho systému“®4°, Kvali zavedeni islamskych finanénich
instituci nemuzZeme stejné jako u as-Sadra &ekat na vytvofeni moralné
uvédomélé islamské spolecnosti — islamské bankovnictvi tedy u Sabry
nevyZzaduje pIné islamsky systém.®*' Hlavni tématem v oblasti
bankovnictvi je pro Sabru Uloha bank pfi udrzovani ekonomické
nerovnosti a snaha tuto situaci prekonat.542

6.4.1 Islamské bankovnictvi

Vychodiska jsou u Sabry naprosto identickd jako u ostatnich
ekonomd, je tedy zakazan jakykoliv pfedem jasny navrat z transakce ve
formé Groku. Pro Sabru jsou tak mozné pouze dvé alternativy gard hasan
a podilové financovani. Cilem je opét to, aby nikdo neziskal penize, aniz
by se podilel na riziku.?*® Sabra se zaméfuje hlavné na pujéovani
prostfedkd soukromému sektoru hledajicimu finance pro rozSifeni svého
pusobeni. Vtéto oblasti rozliSuje &tyfi skupiny: podnik jednotlivce,
partnerstvi, kombinace partnerstvi a podniku jednotlivce a akciova
spole¢nost.54

U prvni skupiny se jedna o podnikatele zavislého na svych vlastnich
financich a fizeni. Pokud potfebuje penize k rozSifeni svého obchodu,

639 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 303.
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muze je ziskat pravé na zakladé mudaraby. Partnerstvi je postaveno
budto na mudarabé anebo na Sirce. Mudaraba ma klasickou podobu a
v porovnani s ostatnimi ekonomy nepfinasi nic nového.54°

Druh&a moznost, tedy Sirka, je v podstaté stejna jako mudaraba jen
se v jejim pfipadé financujici podili i na fizeni ¢&innosti vedoucich k
zisku.54® Tteti skupina je nejCastgjSi, vytvali se z podnikatell, ktefi se
snazi ziskat penize na dalSi rozvoj. Posledni je akciova spolecnost, ta je
dle Sabry nejvhodnéjsi formou investovani, nebot ne vsichni maji vlastni
obchod &i touhu stat se partnerem. Problémy jsou v3ak v této oblasti
s UCasti jedinct na rozhodovani a stim souvisejici koncentraci moci

v rukou Uzké skupiny lidi.547

6.4.2 Redukce moci bankovnich instituci

Sabra se zamysli na rozdil od ostatnich ekonom(i nad moci bank
plynouci ze znaénych finanénich zdroju, jimiz disponuji diky svym
klientaim.®*® Je proto potifeba mit banky pod kontrolou statu. Banky i tak
mohou zUstat sou€asti soukromého sektoru, mohou tedy byt provozovany
na komerénim zakladé. OvSem za nasledujicich podminek: vétSina
kapitalu banky musi byt ve formé sdileni, banka nesmi byt ovliadana jen
jednou skupinou, vedouci banky nesmi fidit jiné instituce a velké banky se
nemohou pfimo angaZovat v obchod&.%4° V tomto ohledu se 1isi Sabra od
as-Sadra, ktery zadnad omezeni v oblasti velkosti angazované banky

neuklada.

DalSim z davodul, pro€ konat nad bankami dohled, je, Ze mohou
tvofit penize. Coz jim dava vyhodu oproti jingym aktérim. Z této vyhody by
méli profitovat vSichni. Tyto penize by tak meély byt budto vioZzeny do
soukromych projekta vytvarejicich zboZzi nutné potfeby, anebo by mély byt

644 CHAPRA, M. U., Towards a just monetary system, s. 68.
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ve formé mudaraby poskytnuty viadé. To sice povede k jistym omezenim,
ale ty dopadnou primarné na privilegované klienty a na akcionare
banky.®>° Dulezité je, aby stat tyto banky podporoval.®®! Banka v islamské
spole¢nosti ma tedy stejné jako v pfipadé as-Sadra hlubSi spole¢enskou
tlohu.

6.4.3 Instituce v islamském bankovnictvi

V islamském bankovnictvi se Ize setkat se stejnymi institucemi jako
v pfipadé zapadni ekonomie.®®? Pro Sabru neni nic Spatného na uziti
instituci z ostatnich kultur, otazka je, jestli tyto instituce bez vhodnych
Uprav dovedou naplnit cile islamu bez dodate¢nych reforem. Je proto
nutné provést alespon jejich ¢asteénou transformaci.®>2

Sabra se ve svém popisu zaméfuje na centralni banku, komeréni
banky, nebankovni finanéni instituce, specializované uvérové instituce,
instituce pro pojisténi vkladu a pro audit.®®* Centralni banka hraje klicovou
tlohu, je stejné jako v zapadni ekonomii zcela autonomni statni instituci,
emituje platidlo, ma na starosti jeho interni a externi stabilitu a FeSi
eventualni platebni neschopnost komerénich bank poskytnutim puajcek.
Tedy zajistuje jejich likviditu.®>®

Centralni banka dale kona dohled nad komerénimi bankami proto,
aby banky nekumulovaly ekonomickou moc. Rozsah celkového dohledu
je vétsi vlivem existence vétSiho rizika pfi uzivani operaci postavenych na
sdileni zisku a ztrat.%%® Kvuli zajisténi autonomie by banka méla mit
samostatny pfijem. Ten Ize zajistit dvéma zpusoby — poplatky z transakci
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provadénych pro vliadu, komeréni banky a ostatni instituce anebo investici
zakonnych rezerv komerénich bank.%%’

Modus operandi komeréni banky v islamu je vefejny zajem.
Hlavnim kritériem Uspéchu banky tak neni zisk, ale to v jaké mife dovede
uspét v naplnéni spoleéensko-ekonomickych cilll vislamu.®®® To otvira
otazku jejich vlastnictvi — pro Sabru je vzdy nutné, aby existovalo alespon
nékolik bank v soukromém vlastnictvi kvuli efektivité skrze konkurenci.
Samotna banka je pak kombinaci klasické a investi¢ni banky.®>° Stejné
jako ostatnich ekonomové i Sabra fesi otazku jak vzbudit davéru u
investora, tedy jak zajistit feSeni ztrdt na vkladech. Jeho feSenim je
vytvofeni fondu pro vyrovnani ztrat.%®® Celkové Ize vSak oznadit oblast
garance navratnosti u Sabry za dosti neurditou, autor se nikdy jasné
k dané problematice nevyjadfi.

S finanénimi zdroji banka naklada tak, ze drzi v hotovosti alespor
10 procent. V podobé statutarnich rezerv u centralni banky 10-20 procent.
Vladé je pak povinna poskytnout 25 procent ve formé gard hasan pro
investice v socialnim systému. Zbylych 45-60 procent Ize poté
investovat.®®? Povinnost poskytnuti ¢asti penéz vladé je specificky pro
Sabru a u ostatnich ekonomd se snim nem(Zeme setkat. Formy

investice jsou kromé mudaraby a Sirky, baj° mu'adzdzal a idzara.%%?

Instituce pro pojisténi vkladd slouzi pro zajisténi neterminovanych
actd proti riziku ztraty hodnoty. Samotnd instituce je sponzorovana
statem.®®® Poslednim prvkem je instituce pro audit, to je statem
sponzorovana spolecnost majici na starost audit mudarab v komercénich
bankach. Jeji existence je odpovédi na nazory kritiki, dle nichZz bude
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kazda komeréni banka vyzadovat velké mnozstvi zaméstnancu feSicich
audit.®%

6.4.4 Postup zavedeni

Bankovnictvi nelze zavést jednim tahem, Sabra proto na rozdil od
ostatnich ekonomu predstavuje navod ve formé nékolika kroku. Prvnim
krokem je zakdzani Uroku spolu sur€enim <&asu pro zajisténi
pfechodného obdobi, ve kterém bude uUrok jesté tolerovan. V ramci
druhého kroku ma byt provedeno zvySeni mnozstvi podilovych financi na
ukor dluhového financovani tak, aby byla postupné zménéna povaha
ekonomie smérem od dluhu k podilovému financovani. Treti krok je
definovan jako reforma dafového systému.®®® Ctvrtym krokem je
mobilizace prostfedkld podléhajicich hromadéni, a to napfiklad skrze
zakat. Pfedmétem péatého kroku je transformace veSkerych verejnych
projektd tak, aby byly financovany na zakladé sdileni ziski a ztrat.
Vramci Sestého kroku by mélo dojit k odstranéni Groku u statem
sponzorovanych avérovych instituci. Sedmy krok se nese ve znameni
postupného odstranéni Uroku ze vSech zahrani¢nich i mistnich instituci.
Kone¢né poslednim krokem ma byt vytvofeni pomocnych finan¢nich
instituci pro podporu soukromého sektoru.5%¢

Za klisové problémy vtéto oblasti povazuje Sabra statni dluh
zatizeny urokem. Ten musi byt pfeveden tak, aby fungoval na bazi sdileni
zisku a ztrat. To je potencionalné problematicke, je proto nutné ponechat
vétsSinu zahrani¢nich finan¢nich instituci, dokud nebude zemé, ktera
zavadi islamsky finanéni systém ekonomicky nezéavisla anebo, dokud
nebude schopna vyjednat si podminky pro vytvofeni operaci na
bezlUro¢né bazi.®®’
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6.4.5 Ménova politika

Ménova politika hraje dalezitou roli v islamské ekonomii. Opusténi
uroku a zavedeni zakatu povede dle Sabry stejné jako u Siddigiho ke
snizeni spekulativni poptavky po penézich a tedy k vétsi stabilité celého
systému vlivem nasledujicich bodd: nepfistupnost aktiv nesoucich urok,
pristupnost kratkodobych a dlouhodobych investi¢nich pfilezitosti, kromé
finan¢ni recese nebude nikdo hromadit penize, a to diky zakatu ¢&i inflaci,
vynosnost podilového finanénictvi neni pfimo znama.%®

Dosazeni stability v oblasti ménového systému je kliCové stejné
jako u Siddigiho a Qahfa to mimo jiné kvili tomu, Ze penize v pfipadé
inflace nemohou slouzit jako spravedlivé méfitko hodnoty. Musi tedy
dochéazet k valorizaci, tu v3ak Ize dle Sabry v ramci Sarie uznat jen u
mezd, platd a penzi. Finanéni prostifedky by mély byt investovany, tedy
nelze u nich fesit valorizaci. To, Ze je situace u gard hasan problematicka,
si stejné jako Siddiqi Sabra uvédomuje. Stejné jako Siddiqi i on valorizaci
odmitne, nebot by znamenala zajisténi kladného navratu. Z praktického
hlediska to dle né&j necini Zadné obtize — mnoZstvi bezuroénych pujcek
bude malé a budou vétSinou nabyvat charitativni podobu.%°

Jako ob&Zivo nelze dle Sabry uZit zlato a ani stfibro jako méfitko
hodnoty, a to vlivem zmény ceny téchto kovd na trzich.6”° Islamska
ekonomie disponuje dle Sabry t&mito nastroji, &i postupy pfi Fizeni
ménové politiky: Fizeni mnozstvi penéz v systému, poskytovani penéz
z neterminovanych vkladd, wuréeni procentualni miry zakonnych
poZadavku na rezervy, uréeni Gvérového stropu, cilena alokace Gvéru®’! a
ostatni techniky. V pfipadé posledniho bodu, tedy ostatnich technik,
pFijima vétSinu zminovanych nastroju od Siddigiho, navrhuje tedy postupy
a nastroje jako je nakup a prodej akcii a certifikatG a sazba
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refinancovani.®’2 Stejné jako Siddiqi i pro Sabru neni absence klasickych
nastroju postavenych na Groka prekazkou pfi fizeni islamské ekonomie.®”?

6.5 Obchod a firma

Sabra v oblasti obchodu a firmy pfinasi jiny pohled nez pfedchozi
islamsti ekonomové. Nesoustiedi se na popis jednotlivych partnerstvi ani
na to, co ma byt cilem firmy, ale na otadzku politické a ekonomické moci
velkych spole¢nosti - korporaci. Proti nim jsou stavény malé a stfedni
podniky, které Sabra podporuje. Pfedstavuje proto nasledujici body:
zména pfistupu statu kmalym a stfednim podnikim, pomoc se
zavedenim novych technologii, zlepSeni jejich schopnosti skrze
vzdélavani a zlepSeni jejich pfistupu k financim.74

Pravé posledni bod tvofi podle Sabry nejvétsi problém, &ast
spolec¢nosti se nemuze dostat k penézim. Dochazi k tomu ze dvou pfi€in
— malé a stfedni podniky nemaji ekonomické vyhody vedouci z rozsahu,
druhou pfi¢inou je to, Ze malé a stfedni podniky jsou vétSim rizikem pro
banky.®”> Vlada muze pfijit s moznosti zarueni se za tyto podniky.67®
Sabra je si védom toho, Ze malé a stfedni podniky nejsou vhodné pro
veskeré typy ¢innosti, je tedy mozne, ze nékteré obchodni ¢innosti budou
muset zastat korporace — je proto potfeba nad nimi vykonavat dohled.®”’

6.5.1 Pozice pracovnika

Islamské hodnoty predepisuji zaméstnavateli, aby své zaméstnance
povaZzovali za rodinu. Zvlastni pozornost je vénovana vztahu mezi
zaméstnavatelem a zaméstnancem.®’® Se zaméstnancem musi byt
zachézeno s respektem a jeho mzda ma byt adekvatni odvadéné praci.

672 CHAPRA, M. U., Towards a just monetary system, s. 202.

673 CHAPRA, M. U., Towards a just monetary system, s. 204.

674 CHAPRA, M. U., Towards a just monetary system, s. 317.

675 CHAPRA, M. U., Towards a just monetary system, s. 330.

676 CHAPRA, M. U., Towards a just monetary system, s. 331.

677 CHAPRA, M. U., Towards a just monetary system, s. 269-270.
678 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 253.
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Zameéstnanec naopak ma byt €estny, pracovity a efektivné plnit to, kvuli
¢emu byl najat.6”®

U mzdy je preferovano podobné jako u predchozich islamskych
ekonomu sdileni podilu na zisku v ramci dlouhodobého partnerstvi. Kazda
firma by méla mit plan na sdileni podilu na zisku napfiklad ve formé
programu prodeje akcii zaméstnancum. Pravé sdileni zisku ma vést ke
snizeni apatie zaméstnancu, zlepSeni vzdjemnych vztahu, navazani zisku
zaméstnancl na stav ekonomie, zmen3eni dafiovych Unikd a zvySeni
konkurence schopnosti skrze zlepSeni klimatu pro investovani.®e°

679 CHAPRA, M. U., The Islamic Welfare State and its Role in the Economy, s. 15.
680 CHAPRA, M. U., Islam and the economic challenge, s. 253-255.
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7 NAWAB HAJDAR NAQWiI

Nawab Hajdar Naqwi se narodil roku 1935. Magisterské studium
absolvoval vroce 1961 na Univerzité v Yale. Doktorat ziskal o pét let
pozdéji, tedy v roce 1966 na Univerzité v Princentonu.®®! Dale mimo jiné
pokraCoval ve svém postgradualnim studiu na Harvardové univerzité,
které dokoncil vroce 1971. Po ukonceni svého vzdélani puasobil na
mnohych akademickych postech, dale pak jako feditel pakistanského
institutu rozvojové ekonomiky anebo jako ekonomicky poradce v Narodni
elektroenergetické regulaéni agenture.58?

7.1 Z&kladni vychodiska

Podobné jako Qahf a Sabra i Naqwi je profesnim ekonomem, jeho
dilo je tedy zaméfeno pfevazné na ekonomickou oblast, i kdyZz jeho
posledni knihy se silné dotykaji rozvojové oblasti. Naqwi je autorem vice
neZ 100 ¢&lanku, 48 knih, monografii ¢i booklet.%83 Z jeho knih je mozno
uvést jeho prvni dilo zaobirajici se islamskou ekonomii Ethics and
Economics: An Islamic Synthesis (Etika a ekonomie: islamska syntéza),
dale pak Islam, Economics, and Society (Islam, ekonomie a spole¢nost) a
Perspectives on Morality and Human Well-being (Pohledy na etiku a
lidsky blahobyt), ve kterém dovrSuje svuij pohled skrze moralni axiomy na
ekonomii. Toto dilo se, na rozdil od predchoziho pfispévku k islamské
ekonomii, dle slov autora zaméfuje podrobnéji na etické systémy®8* a na
Sirsi  problematiku ekonomického rlstu, distributivni spravedinost®®® a
snizovani chudoby.® Z dalSich knih Ize uvést Development Economics:

681 Evolution of Development Policy - Syed Nawab Haider Naqgvi, Dostupné z:
http://global.oup.com/academic/product/evolution-of-development-policy-9780195477733
682 About Prof. Dr. Syed Nawab Haider Naqvi, Dostupné z:
http://www.sachet.org.pk/web/page.asp?id=619

683 Evolution of Development Policy - Syed Nawab Haider Naqgvi, Dostupné z:
http://global.oup.com/academic/product/evolution-of-development-policy-9780195477733
684 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. XXII.

685 Tedy spravedlivé rozdélovani pozitk(i i bremen.

686 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. XVII.
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Nature and Significance (Rozvojova ekonomika: povaha a vyznam) a
Evolution of Development Policy: A Reinterpretation (Vyvoj rozvojové
politiky: Reinterpretace), ve kterych se autor zabyva otazkou rozvoje.

Nagwi klade silny diraz na etiku. Stejné jako v podani ostatnich
ekonomd i pro néj je proto islamska ekonomie normativni.®®’ Jednim
z duvodu, proc€ je tomu tak, je, Ze bere v potaz konsekvence jednotlivych
ekonomickych zakonu, ¢imz se liSi dle Nagwiho od libertanismu, ktery
nebere v potaz konsekvence.®® Na druhou stranu je odliSny od
benthanovského ultilitarismu. Tento postoj je silny zejména v jeho knize
Perspectives on Morality and Human Well-being, jejimZ vychozim bodem
je pravé porovnani islamskeé etiky s jinymi etickymi systemy.

Oproti ostatnim islamskym ekonom(m, s vyjimkou as-Sadra, Naqwi
disponuje ucelenou metodikou, ktera klade ddraz na etiku i ma ambice byt
védecka. Pravé snaha o védecké pojeti vede Nagwiho k pfesvédceni, ze
nemusime odmitnout veSkeré moderni mysleni, abychom mohli pfijit
s novymi intelektualnimi podnéty v oblasti islamu.®®® Pravé proto pfichazi
Naqwi s nutnosti transformovat islamskou etiku do sady
neredukovatelnych axiomu.®® Tato transformace ma umoznit vytvoreni
adekvatniho védeckého analytického ramce.®®! Ztéchto axiomu pak
budou dedukovana dalsi tvrzeni o islamské ekonomii. Tato tvrzeni musi
byt v duchu filosofie védy Karla Raimunda Poppera falzifikovateln4.®%2

MysSlenky islamské ekonomie by tak mély byt vystaveny realnému
islamskému prostiedi, ve kterém by mélo dochazet k pokusim o jejich
falsifikaci.®®®> Pokud by pak k ni doSlo, islamsti ekonomové by méli byt
pfipraveni tyto mysSlenky opustit. Proto je nutné mimo jiné ponechat
dostatek prostoru pro diskuzi a pestrost nazorl misto potlacovani

687 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 13.
68 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 48.
689 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. XXII.
690 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. XVII.
691 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. XXII.
692 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. XVIII.
693 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. XXI.
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svobody mysleni s cilem ochranit nabozenstvi. VeSkera prohlaseni
islamské ekonomie by neméla byt brana s pfehnanou uctou a respektem.
Islamskad ekonomie ma budoucnost pouze pokud ji bude dan prostor
v prostiedi intelektualni svobody.®®* V této oblasti je nutné pfipomenout,
ze Naqgwi se stavi proti uziti zapadnich ekonomickych analytickych
nastroju.5%

7.1.1 Zapadni etické systémy

Nagwi se ve své pozdéjSi knize Perspectives on Morality and
Human Well-being zaobira i zapadnimi etickymi systémy. Tyto etické
systémy déli na sekularni a na Zidovsko-kfestanské. U obou téchto
systému se zaméfuje jak na jejich podobnosti, tak na jejich odliSnosti.6%
Cilem tohoto popisu vSak dle svého autora neni prokazani nadrazenosti
jednoho systému nad systémy ostatnimi.®®’

Ekonomika hlavniho sméru dle néj klade duraz dirazné oddéleni
etiky od ekonomie.?® Vysledkem této snahy jsou univerzalni teorie
stavéjici na sobeckosti, jakozto kliCovém pojetim racionality. Za tyto teorie
Naqwi napriklad povazuje: Paretdv princip optimality, libertarianismus a
Benthanav utilitarismus.®®® Tato sobeckost pak nabyva napfiklad u
libertarianského  myslitele  Nozicka podoby odsouzeni jakeékoliv
redistribuce majetku ¢&i pfijmu, jakozto neopravnéného zasahu do
soukromych prav jedince.”® Propojeni ekonomie s moralkou méa pak
pravé téeto manifestaci sobeckého zajmu zabranit. To, Ze nelze provést
oddéleni ekonomie od moralky, dale Naqwi demonstruje na pfikladu
Japonska, to dosahlo ekonomického uUspéchu nejen diky pFijmuti

694 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. XXI.

695 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. XXII.

69% NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 3.

697 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. XXII.
698 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 5.

699 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 27-28.
700 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 6.
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kapitalismu, ale i svym mravnim hodnotam jako jsou loajalita, sympatie a
respekt k ostatnim.”0!

Mimo striktné sobeckych teorii se objevily i mySlenkové smeéry,
které jsou alespon ¢aste¢né altruistické. Z nejvyznamnéjSich teorii, které
Nagwi bere v potaz, Ize uvést koncept Johna Rawlse nazvany
spravedlnost jako férovost’%? a koncept Amartya Sena nazvany kalkulace
schopnosti.”® U prvniho zminéného si ceni snahu nalezeni odpovédi na
slozity problém v oblasti distributivni spravedinosti,’® v pfipadé druhého
konceptu je ocenéna snaha o propojeni ekonomickych a etickych Gvah.’®®

V pfipadé Zidovsko-kfestanskych etickych systéma si vS§ima, Ze
k jejich oddéleni od ekonomie doSlo teprve nedavno a Ze dle myslitell
jako byl Max Weber ¢i Richard Henry Tawney byl kapitalismus ovlivnén
nékterymi kiestanskymi hodnotami, zvlasté pak kalvinismem.”® Nagwi se
proto zaméfi na tfi body, ve kterych provede kratkou analyzu. Prvnim
bodem je ekonomicka racionalita, v jejim pfipadé u obou nabozenstvi
hraje Ulohu Zivot po smrti.”%” Druhy bod se tyk& rovnosti a distribuéni
spravedInosti, obé& nabozenstvi v ném vystupuji proti neomezenému
osobnimu vlastnictvi, nejsou v8ak na druhou stranu rovnostarska.’®®
Poslednim bodem je boj s chudobou, na ktery sice obé& nabozenstvi
kladou duraz, ale postradaji jasny navod, jak se stimto problémem
vyrovnat.”®® Pfekvapivy je v této oblasti neexistujici pfimy odkaz Nagwiho
na socialni nauku Rimskokatolické cirkve napfiklad skrze encykliku
Rerum novarum.

701 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 7-8.
702 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 44.
703 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 49.
704 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 49.
705 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 63.
706 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 10.
707 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 80.
708 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 81-82.
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Nagwi nakonec shrnuje své myslenky o vlivu nabozenstvi na
ekonomii do ¢ty tezi.’® Vprvni tezi jsou nabozenské hodnoty
komplementarni k sekularnim hodnotam, nékdy dokonce tyto hodnoty
dokonce pfekonavaji v ramci své efektivity pfi dosahovani ekonomickych
zmén. Druha teze se zaméfuje na nutnost regenerace téchto hodnot na
zakladé novych znalosti proto, aby mély rozhodujici vliv v ekonomickeé
oblasti. V tomto bodé v podstaté Nagwi odkazuje na roli protestantstvi pfi
vzniku kapitalismu.”*! DalSi tezi je to, Ze zména téchto hodnot musi
vychazet pfimo ze samotného nabozenstvi. Posledni tezi je nutnost
vyvarovat se pfipadnym Skodlivym efektim, jako je priliSny ddraz na
puritansky individualismus jako v Evropé.’*?

7.1.2 Kiritika socialismu, kapitalismu a statu blah  obytu

Dle Nagwiho neexistuje dikaz, Ze je islamska ekonomie absolutné
nadfazena vSem ostatnim ekonomickym systémam.’*® Ztoho také
vychazi jeho pfistup pfi kritice. Islamska ekonomie se mé& ucit z chyb a
uspéchu kapitalismu i socialismu, nekompromisni odmitnuti vSeho, co je
s témito systémy spojené, neni vice nez intelektualni nihilismus. Nagwi si
také uvédomuje komplikace pfi porovnani reality socialismu a kapitalismu
sidealni islamskou ekonomii, kterd& vSak vredlném prostredi
neexistuje.”** Na rozdil od Sabry, Nagwi neuvazuje nad tim, jestli
kapitalismus &i socialismus existuje v Cisté podobé, i kdyZz pfipousti, Ze
v redlném prostiedi oba systémy musely nutné udélat kompromisy.’*°

V oblasti socialismu Nagwi pfipousti jistou atraktivitu socialismu,
nebot explicitné adresuje problém distribuce pfijmu a bohatstvi a také
jistou odpovédnost vici tém, kterym se méné dafilo ve spole¢nosti.”t®
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Naqwi stejné jako as-Sadr a Talegani odmitne Marxovu teorii hodnoty,
ocefuje vSak to, Ze obratila pozornost na vykofistovani délnika. V obou
systémech je jedinec pobizen k tomu, aby konal dobro pro spole¢nost.
Socialismus, ale kvali tomu svévolné omezuje osobni svobodu
jednotlivce. DalSim bodem kritiky je absolutni popfeni soukromého
vlastnictvi, postaveni socialismu na historickém materialismu plném
tfidniho boje a jeho celkovy pozitivisticky charakter.”’

U kapitalismu je spoleény bod tvofen tim, Ze oba kritizuji
socialismus, podporuji osobni vlastnictvi, maji zaporny postoj
k feudalismu. Na druhou stranu kapitalismus je pro Nagwiho postaven na
Cisté sobeckém zajmu, ktery je vyrazné zaméfeny na materialni hodnoty
niici Gzkou hranici mezi etickym a ekonomickym chovanim. DalSim
problémem je podpora neomezené akumulace kapitalu bez jakékoliv
limitace, kter4 klade pfilis velky duraz na osobni ekonomické svobody
hlavné u soukromého vlastnictvi. Jisté sty¢né body v ramci spoleenské
odpovédnosti Ize nalézt diky progresivnimu zdanéni a dédické dani, nic
z toho vSak neni hlavnim tématem kapitalismu.’!8

Stat blahobytu vidi Naqwi jako vyusténi boje o politicka a obanska
prava. Jsou v ném sice nékteré etické principy podobné islamské snaze o
dosazeni rovnosti, za vSim je vSak stale sobecky princip kapitalismu.”®

7.1.3 Definice islamské ekonomie

Podobné jako Qahf se i Naqwi zamysli nad definici islamské
ekonomie. Klade si proto otazku, jestli vibec existuje islamska ekonomie
jakozto separatni disciplina.”?® | u Nagwiho se miZeme setkat s as-
Sadrovou definici islamské ekonomie, tedy tezi, ve které islamska
ekonomie neni véda. Ekonomické zakony nejsou vSeobecné, nebot
ziskavaji svUj charakter pfimo ze spole¢nosti, nemohou tak byt

17 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 73-75.
718 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 75-78.
719 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 79-80.
720 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 18.
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univerzalni. Jsou relativnimi pravdami v kontextu rozsahlého mnozstvi
socialnich norem a nabozenskymi pravidly jedincu tvoricich spole¢nost.”?!
V této oblasti si opét mizeme pfipomenout némeckou historickou Skolu,
ktera sdili stejny pohled, potazmo americky institucionalismus, ktery z ni
vychazi. Vinstitucionalismu hraje dualezitou roli chovani Cclovéka
determinované mnozstvim spole¢enskych a kulturnich Giniteld.’??

Naqwi se zaobira v souvislosti s definici islamské ekonomie tim,
jestli muze byt isldamska ekonomie védou postavenou na etickych
zasadach. KliCova je existence moznosti ovéfeni hodnotovych soudd vuci
faktim. Dle Nagwiho je tento postup mozny.’?®> Roli zde ma hréat
porovnani teorie s realitou na zakladé Popperovy teorie o falzifikaci. Je
tak potfeba provést transformaci islamskych nevyvratitelnych
ekonomickych a etickych tvrzeni do potencionalné falzifikovatelnych
prohlaseni.”

7.1.4 Axiomaticky p Fistup

Pfed pfedstavenim svého axiomatického pfistupu Naqwi uvadi pét
zakladnich uvah ohledné etiky, které bere v potaz pfi tvorbé axiomu. Dle
prvni Gvahy vira ve vérohodnost islamskych moralnich hodnot
neznamena jeji exkluzivitu ¢i popfeni sekularnich anebo jinych moralnich
hodnot.”?® Druha Gvaha varuje pred zakrnénim naboZenskych hodnot do
podoby doktrinalnich struktur bez moZznosti evoluce. Treti Uvaha
reprezentuje samotny pfistup Naqwiho. Islamské badani je potfeba
axiomatizovat do funkéniho etického systému, ktery bude dostate¢né
obecny, aby se mohl vyrovnat i s problémy, kterych se zakladni
naboZzenska etika nedotykd. Ctvrtou Gvahou je nutnost vytvoreni
systematického a vnitfné konzistentniho postupu, ne jen pouhou

721 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 19-20.
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kategorizaci moralnich prikdzani.””® Konec¢né posledni tezi je nova
interpretace islamskeho nabozenského prava tak, aby jeji moralni cile
maqasid podporovaly ekonomicky a spolecensky pokrok.”?’

Naqgwi se v této oblasti vénuje mimo jiné kritice al-Ghazaliho a AS-
Satibiho, jejich mysleni jiz neni pro tvorbu ekonomickych tezi v souéasné
dobé relevantni a jejich nekritické pfijeti by pfineslo rozpory ve vefejné
politice. Proto je potfeba vyvodit novou sadu principl dostate¢né
vdeobecnych pro vytvareni novych konkrétnich tvrzeni v ekonomické
oblasti.”?®

Axiomy musi dle Nagwiho kvili védeckému pojeti spliiovat’?® tyto
zasady:

1. Seznam musi byt tvofen vice neZz jednim prvkem — neni
pfipustné, aby ho tvofila jedna polozka ve formé ,prvotni
priciny*.

2. Nalezeni vhodného poctu axiomu, ktery bude slouZzit jakozto
zaklad pro tvorbu rozsahlého mnozstvi empiricky fal-
zifikovatelnych tezi.

3. Axiomu ma byt co nejmensi podet.

4. Axiomy musi byt adekvatni reprezentaci islamského pohledu na
etické a ekonomické problémy.

5. Kazdy z axiomU musi byt nezavisly na jiném axiomu.

6. Axiomy musi byt mezi sebou konzistentni a nemohou se tak
navzajem popirat.”°

Systém postaveny na téchto zasadach ma umoznit vyvozovani dalSich
tvrzeni efektivné, spolehlivé a bez toho, aby tato tvrzeni byla kontradikéni

726 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 145.
727 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 146.
728 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 146-147.
729 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 147-149.
730 NAQVI, S. N. H., Perspectives on morality and human well-being, s. 149.
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¢i zbyte€nd.”®! Na zéakladé téchto prvk( Naqwi uréi nasledujici Gtyfi
zakladni axiomy: jednota, rovnovaha, svobodna vile a zodpovédnost.

Jednota je Naqwim urCena jako ,vSeobsahujici a presahujici
jednotna vize spolec¢enskych procesd zadleriujicich do lidské ¢innosti
smysl pro moralku“. Je to tedy celistvy komplexni ramec, ktery nema efekt
jen pro muslimy, ale pro cely svét. Jeho soucasti je mimochodem bozi
vSevédoucnost a to, Ze je koneénym vlastnikem vSech véci na zemi.”3?

V ramci druhého axiomu nazvaného rovnovaha jsou veSkeré vztahy
ve spolecenské oblasti povazovany za jevy vedouci k dosazeni vzajemné
dynamické rovnovahy.”®®* Naqwi demonstruje tento axiom na pfikladu
socialniho systému. U tfetiho axiomu svobodné vdle mizeme hovofit o
tom, Ze se ¢loveék rodi se svobodnou vuli, bez prvotniho hfichu a ani neni
predmétem predestinace. To vSak nevede k absolutni svobodé clovéka
vislamu, protoZze ta ma byt vykonavana v daném ramci. Cilem téchto
pravidel neni omezovani c¢lovéka, ale snaha chranit jedince pfed
svévolnym chovanim ostatnich. Svoboda je tak uréena v ramci interakce
mezi svobodnou vili a zodpovédnosti.”3*

Poslednim axiomem je zodpovédnost, ta je svazana se svobodnou
vuli. ProtoZe je Clovék plvodcem vSech &innosti, které kona, muze byt za
tyto ¢iny odménén ¢&i potrestan. Svobodna vile tak podporuje osobni a
spoleCenskou odpovédnost. Tento axiom ma pro svého autora Ctyfi
implikace: zakladni povaha principu zodpovédnosti vyplyva z individuélni
moralky. Predpoklad, Ze pouhé nasledovani sobeckého chovani
jednotlivce povede ke spoleenskému dobru, je chybné. Lidska
odpovédnost se vztahuje k bohu, ¢lovéku samotnému a ke spole¢nosti.
Tento princip se vaZze na celou spole€¢nost. Poslednim bodem je
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odsouzeni |hostejnosti jednotlivce k lidskému utrpeni. Lhostejnost neni
nikdy v souladu s axiomem zodpovédnosti.”3®

Axiomaticky systém neni pfilis vhodny v oblastech, kde je Koran
explicitni.”*® Smyslem systému je obnoveni ducha komentafe Koranu,
beze snahy ohnout interpretaci etickych principt tak, aby odpovidaly
spolecenské, politické a kulturni realité ve stfedovéku. UZiti axiomatického
systému si mizZzeme ukazat na tezi tvrdici, Ze cilem islamské ekonomie je
snizovani chudoby. Zakladem snizovani chudoby je pferozdélovani
zdroji od bohatého jedince kjedinci chudému. Toto prerozdélovani
napliuje axiom svobodné vdle, nebot samotny akt prerozdélovani je
z hlediska bohatého jedince dobrovolny a navic jej osvobozuje od
chamtivosti. Na strané pfijemce také dochazi ke zvySeni svobody, nebot
je osvobozen od chudoby. Dale je vlivem redistribuce majetku naplnén
axiom rovnovahy, majetek je pfesunut od téch, kdo jej tolik nepotfebuiji,
k t&ém, kdo jej potfebuji mnohem vice. Axiom zodpovédnosti je plnén skrze
pfistup bohatého jedince ten, naplni svoji odpovédnost skrze princip
zavazku.”?’

Po formulaci axiomi je nutné zaméfit se na jejich védeckou
aplikaci. Neni potfeba testovat vlastni axiomy, ale pouze teze, které z nich
vychazeji.”®® Jako priklad v zapadni ekonomii Naqwi voli teorii hodnoty, ta
byla dedukovana z velkého mnoZstvi zakladnich postulatd, které nejsou
verifikovatelné.”® Islamské etické axiomy vSak mohou byt ovéreny jakoZto
integralni soucast muslimské viry a jejich pozorovanim v lidském chovani
na denni bazi.”°

Fyzick&d existence muslimské spole¢nosti dle Nagqwiho umozriuje
smyslové potvrzeni alespon Casti tezi. Je vSak potfeba vyvarovat se
tendence potvrzovat teze jen za ,rozhlizeni“, je potfeba hodnotit fakta na
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ad-hoc zakladu. Naprosto Kklicové je, aby byli islamsti ekonomoveé
pripraveni své mysSlenky konfrontovat srealitou a v pfipadé jejich
empirické falzifikovatelnosti je prosté opustit.”#

Nagwi tento pfistup demonstruje vramci aplikace bezuroéného
bankovnictvi, které dle né&j selhalo. Blize se tomuto tématu budeme
vénovat v adekvatni kapitole. MUZeme si vSak predstavit k jakému feSeni
diky zjevnému nesouladu Naqwi doSel. Naqwi na konci své knihy
obohacuje svij pohled o balicek reforem postavenych na takzvanych
,pocatecnich podminkach®, mezi néz patfi mimo jiné — sniZeni, ne vSak
kone€né odstranéni nerovnosti v distribuci bohatstvi, reorganizace
struktury v pramyslové oblasti tak, aby délnické profese mély pravo na
¢ast celkového zisku, zavedeni socialniho systému a podniknuti jasnych
krok( pro zavedeni vdeobecného vzdélani.”#?

7.2 Vlastnictvi

| u Nagwiho se setkame s tezi, dle které veSkeré bohatstvi patfi
bohu. Clovéku je jen svéfeno, to vSak nutné neznamend, e ho ma mit
v rukou stat. Pro Naqwiho tak tedy také islam uznava osobni vlastnictvi,
byt opét je jako v pfipadé ostatnich islamskych ekonomd omezeno.
Dulezitym prvkem je to, Ze toto vlastnictvi musi byt ziskano praci
jednotlivce. Napfiklad pokud vlastni ptdu, kterou neobdélava, maze byt
tato plda predmétem specialnich Gprav.’*® Nagwi zde v podstaté sméfuje
ke kritice prevladajicich feudalnich struktur ve spole¢nosti, ve které
odkazuje ¢asto na Taleganiho.”#*

Otazkou spojenou s feudalnimi strukturami je, jak vyfeSit ne-
spravedlnosti, které vyvstaly v minulosti a jsou do soucdasné doby
pfenaSeny skrze dédictvi. Dle Nagwiho tento problém vétSina
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muslimskych uéenct nefesi.”* Moznost feSeni problému je v pozemkové
reformé. Tato moznost je podpofena i tim, Ze vétSina této pudy byla
v minulosti ziskana jako odména za protispoleCenské sluzby, které byly
jedinci konané béhem kolonialni nadvlady. Pokud k pozemkové reformé
nedojde, je potfeba pfijem z takového majetku rozsahle zdanit, ukladani
dani ze zisk( a kapitalu jsou tak plné ospravedinitelné.”

Proto, aby bylo zabranéno podobnym problémdm, islam nepojiméa
vlastnictvi v absolutnim slova smyslu. Nesmi totiz vést k omezeni jinych
jedincl. Podporu v této oblasti hleda Naqwi ve svém axiomu rovnovahy,
ktery mu spolu s jeho durazem na konsekvence umoZznuje interpretovat
islamské zakony o dédictvi tak, aby nebylo ignorovano nespravedlivé
rozdéleni majetku.’’

Vlastnictvi pady je mimo jiné pfedmétem statniho dohledu, jak
v avodni fazi za pomoci pozemkové reformy, tak pomoci vhodnych
zakonu, ve kterych ma byt zakotvena limitace rozsahu soukromého
majetku. Nagwi se v této oblasti nevénuje Zzadné rozsahlé Uvaze v oblasti
toho, jestli Ize vislamu omezovat rozsah vlastnéného majetku. Lze vSak
predpokladat, ze pokud by se ktakovéto uUvaze uchylil, byla by
argumentacné postavena na axiomu rovnovahy. Klicové je, aby osobni
vlastnictvi v islamu nebylo proménéno do podoby feudalniho systému.#®

Pfirodni zdroje jsou podobné jako u ostatnich ekonomu pfedmétem
verejného vlastnictvi a jsou proto spravovany statem.’*® Stejné tak ma stat
ve své spravé veSkerou pudu, kterd neni kultivovana. Nesmime vSak dle
Nagwiho nabyt pfesvédceni, Ze statni vlastnictvi je samo o sobé zarukou
nejvyssiho spoleCenského dobra. Stat pouze vystupuje jako regulaéni
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autorita, ne jako majitel. Dosahnout spoleCenského dobra lze tak jen
kombinaci obojiho.”°

7.3 Role statu

Role statu vislamské ekonomii bude dle Nagwiho rozsahla.”™!
Hlavnim pfedmétem zasah( statu budou strukturalni zmény, které jsou
nutné zejména kvuli nedodrzeni axiomu rovnovahy.”>? Naplnéni tohoto
axiomu nelze zajistit tam, kde vladne pojeti trhu typu laissez faire
zejména kvuli nedostatku informaci nutnych pro dosazeni vSeobecného
blahobytu. Stat se tak pokousi dosahnout skloubeni osobni iniciativy
spolu se statni intervenci s cilem zajisténi distributivni spravedinosti.”3
Stat se vSak neangaZuje ve vyrobnich €innostech a rozsah jeho zasahu
do ekonomie je diktovan podle momentalniho objektivniho stavu, a ne na
zakladé ideologickych predpokladd.”™* Na rozdil od ostatnich ekonomd
Nagwi vibec nezmifuje statni zfizeni.

7.3.1 Cile ekonomické politiky

Na zakladé jiz nékolikrat zminéného axiomu rovnovahy je potreba,
aby se islamskd ekonomie zaméfila na c&innosti vedouci k adekvatni
arovni rdstu spolu s distributivni spravedinosti cilenou na vyfeSeni
problémda extrémni chudoby.”™® Naqwi zde nabizi &tyfi zakladni body,
které maji byt cilem ekonomické politiky: distributivni spravedinost,
vSeobecné vzdélani, ekonomicky rist a podpora vzniku novych
pracovnich mist.”®

Dosazeni distributivni spravedinosti je hlavnim cilem islamské
ekonomie u Nagwiho. Déle je pro né&j kliCovym dikazem propojeni
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islamské ekonomie s moralkou. Jedinym momentem, kdy muze byt
tolerovana nespravedliva distribuce je, pokud to pfinese v budoucim ¢ase
néjaky pozitivni efekt.”’

Druhy bod, vSeobecné vzdélani, pfipomina dudlezitou roli, kterou
hraje vzdélani pfi ekonomickém rdstu. Vzdélani by proto mélo byt u
chudych subvencovano a u téch, ktefi si ho nemohou dovolit, by mélo byt
piné zdarma.”™® Ekonomicky rist je dulezity zejména kvali posileni
zajisténi ostatnich bodu, je v8ak potfeba vyvarovat se paradoxnimu
zhorSovani distributivni spravedinosti a dalSimu nardstu nerovnosti.”®
Posledni otazkou kladenou v oblasti ekonomického ristu je otazka jeho
ekologického dopadu.’®® Podpora vzniku novych pracovnich mist je

svazana s ekonomickym rlstem, ten pfinési pfilezitosti novych pracovnich
mist.”6?

7.3.2 Socialni systém

Nagwi klade stejné jako ostatni ekonomové dlraz na to, aby si
jedinec dokazal sam zajistit své zivobyti.”®?> Pokud si jej vSak nedovede
zajistit, a to napfiklad vlivem zdravotniho postizeni zaopatfit, ma pravo na
minimalni pfijem. Je tedy nutné pro dosazeni socialni spravedlnosti
zavést systém socialniho zabezpeceni. Teze lezici za timto systémem Ize
vyjadfit tim, ze si jedinec musi uvédomit, ze to, co si vydéla, mu celé
nepatfi, nebot na ¢ast jeho vydélku méa pravo ten, kdo nemuize pracovat.
Stat proto neni v této oblasti omezen v ukladani dani. Pokud nebudou
stacit klasické dané, je mozné ulozit dané dalsi.”®3

Utilitarismus v této oblasti, ktery vétSinou slouzi jako odlvodnéni
pro zavedeni socialniho systému, je Nagwim odmitnut, nebot maze vést k

757 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 89-91.
758 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 91-92.
759 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 103-104.
760 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 94.

761 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 94.

762 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 104.

763 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 104-105.



131

neefektivni alokaci prostfedkd. Coz Nagwi definuje jako prenos finan€nich
prostfedku lidem, ktefi maji finanéné naro€né, nicméné jiz ne tak dulezité
potfeby a ignoraci chudych, jejichz spiSe drobné potfeby nejsou
uspokojeny, i kdyz jsou finanéné nenarocné.”®*

7.3.3 Trzni zdsahy

Stejné jako ostatni islamsti ekonomové ani Naqwi nevéfi v to, co
Ize vyjadfit metaforicky jako neviditelné ruka trhu. Stat ma proto pravo na
regulaci ekonomickych aktivit a na ukladani dani, ddvodem pro
angazovanost jsou mimo jiné i trzni nedokonalosti jako jsou monopoly Ci
ekonomické externality. Stat vystupuje jako pouhy regulaéni prvek a
nepfijima zadnou ulohu v oblasti produkce vyrobkd a ani jako majitel
veSkerych statkd. Islamsk& ekonomie ma vyuZivat jen pfimé a nepfimé
nastroje kontroly podle momentalni situace. Smyslem aplikace téchto
nastroju je vzdy dosaZeni distribuéni spravedinosti.”®®

7.4 Bankovnictvi a penize

Naqwi se vénuje otazce celkoveho nahrazeni aroku v celé islamské
ekonomii, na rozdil od as-Sadra, ktery se vénuje zavedeni bezuro¢ného
bankovnictvi v kapitalistickém prostfedi. | pfes snahu komplexné nahradit
arok nevénuje Naqwi zadny prostor roli centralni banky, a ani detailnimu
popisu operaci komer¢nich bank. Naopak za specificky pFispévek
muzeme povazovat zhodnoceni zavedeni bezuro¢ného bankovnictvi
v Pakistanu.

Vlivem  zhodnoceni  zavedeni  bezuroéného  bankovnictvi
ve skuteCném prostfedi si  Nagwi uvédomuje nutnost nalezeni
dostate€ného manipulaéniho prostoru, ve kterém bude mozZno nalézt
kompromis bez kontradikce k hlavnim hodnotam islamské ekonomie. Tyto
kompromisy sice nepfispé€ji ke sniZeni vzdalenosti mezi soucdasnou
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muslimskou spole¢nosti a jejim idealnim stavem, nicméné povedou ke
spole¢nosti, ktera bude témito hodnotami alespor inspirovana.”c®

Pfinos bezuro¢ného bankovnictvi je pro Nagwiho v oblasti
ekonomického rustu, distribuéni spravedinosti a odstranéni chudoby do
znaCné miry sporny, nékdy muize dokonce dojit ke zhorSeni situace.
Finanéni produkty postavené na sdileni ziski a ztrdt automaticky
neotviraji cestu kprosperitt¢ a nékdy dokonce mohou byt i
kontraproduktivni.’®’

7.4.1 Zavrzeni Groku

KliCovym problémem zavrzeni aroku podle Nagwiho je, Ze
nahrazeni jednoho nastroje nastrojem jinym neni vzdy bez nasledkld a
muze proto pfinést napfiklad komplikace v oblasti distribuce pfijma a
vydaj(.”%® Zavrzeni Groku je sice soucasti islamské ekonomie, ale nelze
jej povazovat za cil — tim je dle Nagwiho snaha nalézt feSeni konzistentni
s islamskymi ekonomickymi axiomy. Nagwi tuto tezi konkretizuje jesté
jako nutnost Grok nahradit, ne zrusit.”®®

| kdyZ je podminkou zavedeni islamské ekonomie nulova Urokova
mira, neznamena to, Ze jeji nastaveni na nulovou Uroveri automaticky
vytvori islamsky ekonomicky systém. K nulové Urokové mife muze dojit i
v ostatnich ekonomickych systémech.””® Nahrazeni UGroku musi byt
provedeno, co nejefektivnéji a nejspravedlivéji a je potieba se pfi ném
vyvarovat dvéma problematickym oblastem: distribuce pfijmu a bohatstvi
se nesmi vlivem zavrzeni Uroku zhorSit a nesmi dojit k ohroZeni drobnych
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investujicich. Jeho zavrzeni nemuze byt provedeno pouhym vydanim
Urfedniho rozhodnuti.”’*

7.4.2 Podilové financovani

Stejné jako ostatni islamsti ekonomové, ktefi se vénuiji islamskému
bankovnictvi, se i Nagwi zaméfuje na nahrazeni Groku mudarabou.’”?
Mudéarabu popisuje Naqwi stejné jako ostatni islamsti ekonomové,
unikatni je jeho zamysSleni nad nasledky jejiho zavedeni. Pfedmétem
vétSiny analytickych studii ohledné podilového financovani je snaha
prokazat nadrfazenost sdileni zisku a ztrat nad klasickym systémem
postavenym na aroku, coZ jsme mohli spatfit napfiklad u Siddigiho. Tyto
studie vSak automaticky predpokladaji, Ze cokoliv, co je v Sari°e, musi byt
samo a za vSech okolnosti spravné.’”

Hlavnim rozdilem mezi urokem a sdilenim zisku a ztrat je otazka
jistoty navratu viozené c&astky. Ta, jak se jiz ukazalo u pfedchozich
ekonoml, muze byt zaporna, kladna ¢&i stejnd jako Castka vlozena.
Naopak u uroku je vzdy garantovan prfedem ureny navrat, to vSak
¢aste¢né Naqwi zpochybniuje, trokova mira se muze béhem kalendarniho
roku ménit.”’* V této oblasti si mizeme uvést napriklad hypotec¢ni Gvér, u
ktereho je urokova mira zpravidla pohyblivd s moznosti jeji fixace, tedy
garance predem uréené Grokové miry.’”®

Naqwi se vénuje mimo jiné otazce risku, tedy elementu neurcitosti.
Konkrétnim predmétem jeho zajmu je to, Ze pravé element neurcitosti
tvofi, jak bylo jiz prokazano u vétSiny isldmskych ekonomu, hlavni
odavodnéni legitimity. Pozornost je vénovana i otazce prehnaného risku —
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ten dle Nagwiho islam nepodporuje, nebot by pak nékteré transakce jako
gambling a sazeni nebyly povazovany za Skodlivé.”’®

Riziko otevira otazku ztraty v oblasti sdileni zisku a ztrat, zde jsou
dulezité dva kliCové body: neexistence garance nominalni hodnoty vkladu
a otazka, kdo ve skute¢nosti podstupuje riziko. Pravé druhy bod je pro
celkové pojeti bezuro€ného bankovnictvi u Nagwiho Kli€ovy, pfipadné
ztraty v této oblasti totiz mohou nést ty sociélni tfidy, které ma islam
chranit. Pokud totiz finance poskytuje ten, kdo je bohaty, to, Ze ponese
ztraty, je eticky v pofadku. Mnohem vétsi komplikace v etické oblasti vSak
nastavaji, pokud finance poskytuji chudi drobni stfadatelé bohaté
spolec¢nosti ¢i v pfipadé bankovnictvi ekonomicky silné bance. Musi proto
byt ucinény adekvatni kroky proto, aby byly tyto finanéni transakce
vsouladu s moralkou islamu, a ne jen slepym néasledovanim
nabozenskych pfikazid. Bezurocné bankovnictvi nesmi vést ke
koncentraci majetku v rukou jednotlivce.”””

Podle Nagwiho tak nestaci jen samotné sdileni zisku a ztrat pro
vytvofeni zivotaschopného alternativnino systému. Je nutné spolu
s odmitnutim Udroku zaveést i vhodné finanéni reformy, jako je
prehodnoceni odpovédnosti v ramci sdileni zisku a ztrat v souvislosti se
spole€enskymi skupinami a puUj¢ovani financnich prostfedkd na &innosti
spojené se spoleCenskym pfinosem. S prvnim bodem souvisi garance
minimalni drovné navratu monetarni autoritou, tedy statem a otazka
valorizace investic.”’®

Valorizaci chce Naqwi dosahnout vétsi spravedlnosti a tim prilakat
lidi k investovani svych prostfedku. Jednim z argument, ktery by je mél
pravé v této investici podpofit je, Ze by jinak dochazelo ke ztraté
financnich prostfedkd vlivem inflace. S valorizaci souvisi otazka jeji
legitimity. Nagwi ji oduvodriuje tim, Ze Castku, o kterou budou vklady
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navyseny, nelze pfedem urcit, bude totiz vychazet z pfedem tézko
odhadnutelného trzniho vyvoje.””®

7.4.3 Bezuro éné bankovnictvi v Pakistanu

Oproti ostatnim autordm s vyjimkou Qahfovy snahy zjistit
efektivnost systému vybéru zakéatu v praxi a ¢aste€nym naznakum spise
symbolické reflexe u pozdéjSich publikaci Siddigiho se Nagwi vénuje
studiu islamského bankovnictvi v readlném prostiedi. Pfedmétem jeho
zajmu je konkrétné Pakistan, ve kterém probihd od roku 1979 snaha
islamizovat ekonomii. V roce 1983 bylo zavedeno doporuceni tykajici se
pfijimani vkladld na bazi sdileni ziski a ztrat. Od roku 1985 je tento
zpusob fungovani bank povinny.”® Pro Nagwiho to skytd moZnost
otestovani islamského bankovnictvi v praxi. Na zakladé Gdaja, 8! které mu
byly poskytnuty Statni pakistanskou bankou, dochazi ke ttem?8? zavérim:

1. Mira navratnosti produktl na zakladé sdileni ziskl a ztrat
soustavné klesa od roku 1983, kdy bylo doporuc€eni vydano.

2. Mira navratnosti produktd na zakladé sdileni ziskd a ztrat klesa
jesté vice od roku 1985, kdy byla odstranéna statni garance,
kterd umozniovala vySSi Uroven navratu nez u klasickych vkladu.

3. Mira navratnosti je u produktll na zakladé sdileni ziska a ztrat

"

niz8i nez u produktd klasickych.

Tyto zavéry sta¢i Naqwimu pro popfeni teze o efektivité sdileni
ziskl a ztrat a také o jeji pozitivni Uloze jakozto mobilizacniho prvku
vedouciho k lepSi navratnosti prostiedkd. To dle né& neznamena, Ze
bychom méli kompletné zavrhnout sdileni ziskl a ztrat, jen to ukazuje na
komplikace vzniklé pfi pfechodu k tomuto novému systému. Davodem,
pro¢ tuto tezi zastava, je povaha islamského prava, to je pro néj pouhou

79 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 132-135.

780 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 140-141.

781 Jdaje, ze kterych vychazi, jsou k dispozici v pfiloze pod oznadenim ,Mira navratnosti
podilového financovani v Pakistanu*.

782 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 141.
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intepretaci boziho poselstvi. Pro prekonani téchto problémi bude nutna
dynamicka reinterpretace islamského prava.’®

78 NAQVI, S. N. H., Islam, economics, and society, s. 144-144.
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8 KOMPARACE JEDNOTLIVYCH P RiSTUPU

Na zakladé predchoziho popisu myslenek jednotlivych ekonomu ve
zvolenych oblastech jsou v této ¢asti mysSlenky navzajem porovnany.

8.1 Z&kladni vychodiska

Castou soucasti myslenek jednotlivych autord je kritické
zhodnoceni ostatnich ekonomickych systémd. Komplexni kritikou
kapitalismu a marxismu disponuje Talegani, as-Sadr, Sabra a Naqwi.
Sabra a Nagwi berou pfi své kritice v potaz i soudasné smisSené
ekonomiky, které jsou nazvané jako stat blahobytu. Oba ekonomové jsou
si dale také védomi neexistence kapitalismu i socialismu v Cisté podobé a
jsou tak kriti¢ti k utilitarismu, ktery dle nich tvofi zaklad statu blahobytu.
Talegani se o utilitarismu také zmifuje, nicméné Zadnou jeho kritiku
nepredstavuje. Za jedno z vychodisek samotné islamské ekonomie se
vSak kritika jinych ekonomickych systéemd d& oznacit pouze u Taleqganiho
a as-Sadra. Jejich Castého uzivani marxistické terminologie sivSimaji i
jini.’® Navic u as-Sadra lze spatfovat vliv marxismu i vramci jeho
metodologie.

Samotné kritiky se vétSinou liSi svym zaméfenim, as-Sadr a do
ur€ité miry | Talegani se pohybuji na filosofické roviné, coz Ize vidét u as-
Sadrovy kritiky marxismu. Oba také kritizuji Marxovu pracovni teorii
hodnoty, popis této teorie vSak naznacuje jisté mezery obou autoru ve
znalostech marxismu. Siddigi se vénuje kritice jen na pudé kratké reflexe
déjin ekonomického mysSleni a pak se spiSe symbolicky zmifuje o
socialismu a kapitalismu. Qahf jako jediny provadi kritiku pfimo islamskeé
ekonomie, jeho hlavni vytka sméfuje vuci absenci makroekonomického
ramce. Naqwi je ve své kritice pomérné tolerantni, odmitne
nekompromisni zavrzeni vseho, co je s témito systémy spojené, nebot' by
se nejednalo o vice nez intelektualni nihilismus. Dokonce pfizna, ze

784 DABASHI, H., Theology of discontent, s. 225., WEBEROVA BABULIKOVA, G., Islamska
ekonomie a bankovnictvi, s. 136.
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islamska ekonomie ma shodné rysy s jinymi systémy. Naopak pro as-
Sadra a Siddigiho se jedna o podobnost Cisté ndhodnou. Nagwi se jako
jediny vénuje porovnani islamské etiky s jinymi etickymi systémy, a to
sekularnimi i nabozenskymi.

Prekvapiva je absence jakéhokoliv odkazu na ordoliberalismus,
nebot jeho pojeti socialné trzniho hospodarstvi postavené na
kifestanskych hodnotach a stojici za némeckym hospodarskym zézrakem
po druhé svétové véalce by mohlo pfinést tolik ddlezité argumenty pro
zavedeni hlubSich moralnich principt do ekonomie.

V oblasti zvoleného postupu se nejvice projevuje rozliénost pristupt
autort, zatimco Taleganiho dilo pfipomind spiSe prehled prikaz
nabozenského prava. As-Sadr ma vypracovanou komplexni metodiku
prace, vramci které v podstaté obraci marxisticky koncept zakladny
nadstavby, aby mohl vyvodit z pravnich pfikazd ekonomické zakony.
Siddiqgi se Casto obraci pfi hledani odpovédi na historii. Qahf se naopak
neboji uZivat matematickych modeld. U Sabry nebyl bohuZel Zadny
systematicky postup nalezen. Zcela vyjimeény axiomaticky pfistup
Naqwiho, v jehoz ramci se pokousSi autor o dosazeni plné védecke, tedy
falzifikovatelné islamské ekonomie.

S definici toho, co je vilastné islamska ekonomie, se mizeme setkat
u as-Sadra, Siddigiho, Qahfa a Naqwiho. Na as-Sadrovu tezi, Ze
islamsk&d ekonomie neni véda, odkazuje Qahf a Naqwiho. Nutno
podotknout, Ze oba skrze své pristupy naplfuji i tu ¢ast definice, ve které
as-Sadr fikd4, Ze islamské ekonomii nic nebrani v uzivani védeckych
metod. Pro Qahfa i Naqwiho neni islamska ekonomie nadhradou klasické
ekonomie. Pro Siddigiho je islamska ekonomie jak védou analyzujici
Ciselné udaje, tak ,uménim“ zamyslejicim se nad novym fadem.

| pfes rozdily v pfistupech Ize najit body, ve kterych se vSichni
ekonomové plné shodnou. Pfikladem muZze byt role Zivota po smrti, ktera
je u Siddigiho, Qahfa, Sabry a Nagwiho uZivana pro vytvoreni
racionalniho ¢lovéka v islamu, ktery v ramci své racionality dovede myslet
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I na ostatni. DalSim spoleénym bodem je snaha poskytnout jedinci
maximalni svobodu v pfesné daném ramci, ktery zamezuje jeji zneuziti a
také uvédoméni si komplexniho holistického pfistupu v ekonomické
oblasti.

8.2 Vlastnictvi

Kazdy z ekonomu, zmifiovany v této praci, uznava soukromé
vlastnictvi. Talegani dokonce nepochybuje o tom, Ze je vlastni i détem a
zvifatam. Instituce soukromého viastnictvi je vSak vislamu limitovana,
nebot absolutnim viastnikem véci muze byt pouze buh. Je proto potieba
jeho uziti limitovat, k ¢emuz se opét hlasi jednotlivi ekonomoveé. KliCovou
roli dohledu nad plnénim téchto zavazkl ma zastavat stat. Jednou
z podob téchto omezeni mizZzeme spatfovat v zdkazu zneuZziti, plytvani €i
svévolného ni¢eni majetku anebo v zakazani takzvané demonstrativni
spotieby, jak konkrétné uvadi Siddigi a Sabra. Pfestoze se ji ostatni
ekonomové konkrétné nevénuji, Ize pfedpokladat, Ze by ji také odsoudili.
Vlastnicka prava se dale tykaji veSkerych jedincl a to bez rozdilu jejich
konfese a rasy, coz zvlasté zmirnuje Siddiqi a Talegani.

Mimo osobniho vlastnictvi as-Sadr, Siddigi a Qahf dale rozeznavaji
vlastnictvi vefejné a statni. Ostatni ekonomové pak rozeznavaji statni
vlastnictvi, které se u nich kryje s vlastnictvim vefejnym, zvlasté v pfipadé
pfirodnich zdrojd. Hlavnim pfedmétem UGvah o vlastnictvi se stava plda.
Znacny prostor je pudé vénovan u Taleganiho a as-Sadra. Rozdéleni
pudy je u obou ekonom( ramcové podobné, avSak as-Sadrovo déleni je
vzhledem k rozsahu jeho dila mnohem detailnéjSi. Talegani silné odmita
feudalismus, as-Sadr v podstaté takeé, byt se o ném pfimo nezminuje.
Duraz na roli prace pfi vlastnictvi, vSak toto tvrzeni podporuje. Oba pak
kladou silny daraz na vymezeni se viCi kapitalismu a socialismu a
pfiznavaji vlastnicka prava i jinym konfesnim skupinam. As-Sadr dovede
byt ve svem pfistupu k vlastnictvi znaéné pragmaticky a neboji se
aplikovat v nékterych oblastech takzvanou politickou teorii vlastnictvi.

S podobnym pfistupem se u jinych ekonomd nesetkame.
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V oblasti vlastnictvi pldy hraje v pfipadé Taleganiho, as-Sadra,
Siddigiho a Naqwiho dulezitou roli faktor prace. Pro vSechny jmenované
je klicové, aby jedinec na pUdé konal praci proto, aby ji mohl, byt
v omezené mife, vlastnit. Talegani a as-Sadr neopomnéli v této oblasti
opét zduraznit své odmitnuti teorie pracovni hodnoty. Role prace je také u
obou autord promitnuta i do jejich teorii distribuce po a pfed produkci.

Na tom, Ze z pfirodnich zdroja maji mit uzitek vSichni obyvatelé, se
jednohlasné shodnou vSichni zminéni ekonomové. Dle Taleganiho
jedinou povolenou osobou, kter& muiZze tézit tyto zdroje, je muslim.
S pudou také muize byt nerozluéné spojena pozemkova reforma, Talegani
a as-Sadr o ni pfimo nemluvi, byt jimi navrzeny systém by bez
pozemkové reformy neSel zavést. Siddigi a Qahf ji také nevénuiji prostor,
aviak vzhledem k podobnostem v jejich pfistupu k vlastnictvi by byla
pozemkova reforma také nutnd. Sabra na ni klade stejné jako Naqwi silny
ddraz, posledni jmenovany hlavné v ramci boje s feudalismem.

Siddigi by na rozdil od ostatnich ekonomd umoznil statu urcit
maximalni Urovel majetku, Sabra naopak pfipomina, Ze S$arica
neobsahuje zadné urCeni maximalniho mnozstvi majetku. Ostatni
ekonomové se tim nezaobiraji, pro vétSinu z nich vSak neni bohatstvi
jedince odsouzenihodné, jen musi byt uzito tak, aby z néj méla prospéch
cela spole¢nost. Talegani, Qahf a Naqwi také zmiruji roli dédictvi, prvni
dva vsak jeho roli pfiliS nerozpracovavaji, posledni zmifiovany se naopak
pokousi odpovédét na otazku, jak se vyrovnat s ekonomickym dopadem
nespravedlivého dédictvi.

8.3 Role statu

U kazdého z popsanych ekonomu hraje stat v oblasti ekonomiky
ddlezitou roli. Pristupy jednotlivych ekonomu( se vétSinou liSi prostorem,

ktery je pravé roli statu vénovan. Znatné pozornosti se stat tési v dile
Siddigiho, ktery vydal monografii zaméfrenou jen na Glohu statu.
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S vyjimkou Taleqanino kazdy zekonomu navrhuje zavedeni
socialniho systému. Talegani se zaméfuje spiSe na popis dani a na boj
s feudalismem. LiSi se také uzitim Nahdz al-Balaghy, jakozto zdroje
nékterych svych teorii, coz mize omezit Sance na kladné pfijeti dila.
Samotna socialni politika se ma dle as-Sadra tykat vSech bez rozdilu
konfese. Siddigi jde vtéto oblasti jeSté dale a zmifiuje, Ze systém
socialniho zabezpeceni se ma tykat naprosto vSech bez rozdilu barvy
k@iZze, socialniho puvodu a pohlavi. Ostatni ekonomové se tomuto tématu
nevénuji. V oblasti dalSich sluzeb, které jsou poskytovany statem, se
muzeme setkat s podporou vzdélani, to je vyslovené zminéno Siddigim,
Sabrou a Nagwim. Ostatni se o jeho statni podpofe nezmifuji. Dalsim
prvkem je zajiSténi zaméstnanosti. Talegani a Naqwi, nepfinaseji zadné
myslenky, které bychom mohli prohlasit za aktivni politiku zaméstnanosti.

V oblasti statnich zasahu do trzniho prostiedi témér vsSichni
ekonomové neveri v existenci neviditelné ruky trhu, trh je potfeba alespori
v zakladni podobé regulovat. Jediny, kdo se k této oblasti nevyjadfuje, je
Talegani. Zasahovani do trzniho mechanismu je v islamské ekonomii
mozné, jeho hlavnim cilem vSak je u vSech ekonomu zamezeni
nevhodnych praktik a dodrZzovani socialni spravedinosti. Za jeden ze
zasahl do trzniho prostfedi mohou byt povazovany i subvence
zékladniho zbozi. Ty jsou hajeny Siddigim, naopak jsou odmitany Sabrou
a Qahfem. Sabra fe3i i otazku statnich firem, kterym by postupné odjimal
statni podporu, nicméné nezprivatizoval by je.

Pokud hovofime o vladé, je potfeba se zminit také o tom, jakou
podobu nabyva u jednotlivych ekonomu. U Taleganiho nabira podoby
spravedlivé islamské vlady, ale v pozdéjSich dilech netykajicich se
ekonomie ma na vladu jiny pohled. U as-Sadra hraje kliC¢ovou ulohu
spravedlivy panovnik. Siddigi a Qahf pak mluvi o vladach vzniklych na
demokratickych procesech. Naqwi ani Sabra formu vliady neberou v
potaz.

U dani vSichni berou v potaz zakéat. NejvétSi prostor mu vénuje
Qahf, ten jako jediny uziva pfi jeho popisu matematickych modelu. Je
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také jedinym ekonomem, ktery nabizi makroekonomicky pohled na dané.
Ekonomové se dale vyrovnavaji s otazkou ulozeni dodate¢nych dani.
S jejich moznym zavedenim se ztotoZfuje Talegani, Siddigi, Sabra a
Naqwi, podle Qahfa naopak stat v této oblasti nema volnou ruku.

Islamskym ekonomdm neuniknul ani fenomén statniho dluhu.
Siddiqi se pfi snaze nalézt odpovéd na otazku, jestli si muze islamsky stat
pujCit finanéni prostfedky, obraci na minulost a skrze jeji zkoumani
dochazi k tomu, Ze ano, dluh je opravdu povolen, je viak preferovan ve
formé& bezuroéné pujcky. Dle Qahfa pak dluh nebude v islamské
ekonomice hrat dulezitou dlohu, jediny mozny dluh vislamu je dluh
vynuceny. Pokud k nému dojde, ma si stat pUjéit od svych ob&anud. Sabra
se také stavi vaci dluhu negativné, navic upozoriuje, Ze pokud si bude
stat pdj¢ovat od vlastnich ob¢anul a statnich bank, dojde k inflaci.

Zahraniénim ekonomickym vztahim se vénuje pouze Siddigi a
Sabra. Siddigiho pohled Ize povaZovat za zna¢né liberalni, odmita cla a
klade silny dlraz na integraci a to zvlasté mezi muslimskymi zemémi. Na
zahrani¢ni kapital pohlizi pozitivné, musi to vSak byt soukromy kapital.
Sabra tak pozitivni pfistup ke clim nema, naopak stoji za jejich vyuzitim,
varuje vSak pred jejich zneuzitim. Kapital je u néj vitan na zakladé sdileni
zisku a ztrat. Na rozdil od Siddigiho FeSi otazku ekonomickeé efektivity
zahrani¢ni pomoci a jeji dopady z hlediska ekonomické samostatnosti

zeme.

Otazky ochrany Zivotniho prostfedi se dotyka Siddiqi a Naqwi, ktery
tak €ini v kontextu otazky ekonomického rustu. Nicméné ani jeden z nich
v této otazce nejde nijak do hloubky.

8.4 Bankovnictvi a penize

Doménu penéz rozpracovava podrobné Talegani, as-Sadr a Qahf,
ostatni ekonomové se ji v podstaté nevénuji, byt jejich pfistup v oblasti
bankovnictvi vychazi ze stejného pojeti. Penize jsou u vSech tfech vySe

v v/

zminénych ekonomu pojaty jako obézivo a méfitko hodnoty, které
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nemuze samo o sobé pracovat. Komplikovanéjsi otazkou je to, jak méa byt
ména kryta. As-Sadr preferoval pojeti, ve kterém emitent mény zajistoval
jeji sménitelnost za zlato, tato moznost na mezinarodni Urovni pfestala byt
relevantni spolu s padem Brettonwoodského ménového systému a
v navaznosti na pad tohoto systému i Sabra odmita zlato a stfibro jakoZto

v

méfitko hodnoty.

Mezi v8emi islamskymi ekonomy panuje shoda ohledné zavrZeni
aroku. S vyjimkou Taleganiho, ktery nenabizi Zadnou teorii beztro¢ného
bankovnictvi, vSichni ekonomové stavi toto pojeti na mudarabé, tedy na
sdileni zisku a ztrdt a na bezluro¢né pljéce qgard hasan. PfFistup
k samotnému zavedeni se vSak jiz lisi, napfiklad podle Nagwiho nelze
arok jen tak zrusit, musi byt nahrazen, coZ pfindsi vic operaci, nez jen
pouhé administrativni zakazani droku. Stimto pohledem jednoznacné
souhlasi Sabra disponujici postupem zavedeni jdoucim za jiz zmin&né
pouhé zakazani uroku.

S procesem zavadéni bezuro¢ného bankovnictvi souvisi jeSté mimo
jiné jeho rozsah. Az na as-Sadra a Qahfa vSichni ekonomové ve svém
dile predstavuji komplexni bankovni systém bez jakékoliv podoby uroku.
As-Sadr naopak operuje v kapitalistickém prostfedi, Qahfovo pojeti pak
predstavuje v podstaté jen kritiku as-Sadrova mysSleni v této oblasti. Tuto
kritiku 1ze vSak povazovat za pfinosnou, Qahf mimo jiné obvifiuje as-
Sadra z pravnich klicek a z jeho postupu, ktery je pojat jako postupna
islamizace. Qahf si v podstaté vSima toho, ze hlavni Uspéch as-Sadrova
dila spociva v jeho pragmati¢nosti. Tohoto tématu se jeSté nékolikrat
dotkneme.

Ostatni ekonomové také nechtéji se zavedenim islamského
bankovnictvi éekat na idedlni islamsky Fad, pfikladem muaze byt Sabra.
V podobném duchu se nese i vize Naqwiho, ten predestira, Ze je potfeba
rozsahlého manipula¢niho prostoru, aviak je nutné se vyvarovat zrazeni
hodnot. Dale Naqwi vyzyva k tomu, abychom se zamysleli nad tim, na
koho dopadne zavedeni systému postaveného na bazi sdileni ziski a
ztrat. MlZe se totiz stat, Ze to bude na socialni skupiny, které ma vlastné
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islam chranit. Tim by byl poruSen makroekonomicky aspekt sdileni zisku
a ztrat, ktery ve svém dile pfredstavuje Siddigi. V jeho pojeti vedou
vSak podle Nagwiho v realném prostifedi nefunguje, toto tvrzeni potvrzuje
svou studii vytvofenou na zakladé ekonomickych dat z Pakistanu.

KliCovym faktorem dulezitym zejména pro zakazniky banky je
schopnost garantovat navrat alespon vilozené Castky. As-Sadr si je
védom, Ze zavedeni bezuro€ného bankovnictvi je dzihad na finan¢nim
poli a pfichazi s nutnosti garance kladného navratu Castky. Siddiqi se
tomuto ve svych dfivéjSich dilech brani, v pozdéjSich dilech je jeho pohled
mnohem komplexnéjsi a pokouSi se najit cesty, jak garantovat alespon
minimalni navratnost. Sabra disponuje ve svém dilem fondem na pokryti
ztrat, i presto je jeho pohled dosti nejasny, nedava nikde explicitni
odpovéd, jestli ma banka garantovat kladny &i alesport minimalni navrat.
Naqwi ve svétle svého durazu na nasledky pfipomina, Ze ztratu muize
nést chudy stfadatel. Tuto oblast muazeme wuzaviit Siddigiho
konstatovanim z jeho pozdéjSiho dila, Ze trh pfedbéhl teorii a garantuje

alespofl minimalni navratnost.

Role centralni banky je spojena s podporou bezuro€nych bank, a to
jak u Siddigiho, tak Sabry. Centralni banka méa dale v souladu
s mySlenkami obou ekonomu drzet rezervy komerénim bankam. Centralni
banka se ma aktivné ucastnit ménové politiky, musi se proto vyrovnat
s absenci klasickych operaci postavenych na uroku. Siddiqi v této oblasti
navrhuje uréeni procentualni miry zékonnych poZadavkd na rezervy.
Sabra ktomu je$t¢ doplfiuje  vhodné investovani  penéz
z neterminovanych vkladl, které musi komeréni banky ze zakona
poskytnout centralni bance. Dale pfichazi mimo jiné také s instituci
zajistujici pojisténi vkladu a audit mudarab.

U bezuroénych plj¢ek mize byt problematicka inflace, diky které by
véfitel dostal zp&t méné&, nez kolik pujcoval. Jak Siddigi, tak Sabra
s poukazanim na charitativni Gc¢ely této pujcky odmitnou valorizaci. Jina je
vSak situace u Siddigiho, pokud je dluznikem stat a véfitelem jeho ob¢an
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— pak musi byt cela &astka vracena. Sabra zase na druhou stranu
neodsuzuje valorizaci napfiklad u ddchodd. Jinou ulohu hraje valorizace
u Nagwiho, ten chce na zakladé existence inflace naldkat jedince z fad
ob&anu k investici do fondu, ktery zajisti valorizaci.

Siddigi a Naqwi ve svych knihach maji presah do realného
prostiedi. U Siddigiho je to diky tomu, Ze jeho posledni kniha vénuijici se
bezuro&nému bankovnictvi je ¢astecné i popisného charakteru. Siddiqgi
v ni mimo jiné piSe, Ze musSardk je na bankovnim trhu tfikrat vice nez
mudarab a Ze se islamské banky musely ucit ze svych zkuSenosti. Naqwi
pfichdzi po provedeni analyzy ohledné stavu Pakistanského trhu
s bezuro¢nym bankovnictvim, s nutnosti pfehodnoceni nékterych tezi.

8.5 Obchod a firma

Role obchodu neni Zzadnym z popisovanych ekonom( zpochybnéna
I pfesto, Ze se jim v podstaté detailnéji zaobira jen Taleqgani, Siddigi a
Qahf. Talegani se vénuje relativné podrobné jednotlivym zasadam
obchodu, Qahf pouze v omezené mire, také podobné je na tom i Siddiqi,
u ného je vSak kladen ddraz v souladu s jeho celkovym pojetim islamské
ekonomie spiSe na spolupraci mezi aktéry. V oblasti obchodu dale Qahf
odsuzuje barter, oproti tomu Siddiqi ho toleruje, avSak preferuje spise
sménu na zakladé penéz, v jejich pfipadé totiz hrozi mensi riziko riba.

Poslednim bodem, ve kterém je mozné tyto ekonomy porovnat, je
mechanismus tvorby cen na trhu. Pro Siddigiho, Qahfa a Sabru jsou
vysledkem trhu, dle as-Sadra mohou byt v ramci takzvaného ,vyplnéni
mezer* ur€eny panovnikem. Nicméné as-Sadr v této oblasti pfipomina
nutnost minimalnich zasaht do trzniho mechanismu, je tedy mozné, Ze
jejich uréeni panovnikovi pfipadne pouze za vyjimeénych udalosti, jako
jsou valky a pfirodni katastrofy. V téchto pfipadech podporuje zasahy do
tvorby cen i Sabra. Télegani tvorbu cen nebere v potaz a u Nagwiho
nelze jasné urcit jeho postoj, nebot propaguje volbu feSeni podle vzniklé
situace.
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Firma je pojimana islamskymi ekonomy spiSe sporadicky, pro
Taleganiho je idealem drobny femesinik & zemédélec a dale se soustfedi
na popis jednotlivych forem partnerstvi. As-Sadr se firmé nevénuje vibec,
u Siddigiho jsme opét svédky kladeni dlirazu na vzajemnou spolupraci,
Qahf pak prejima Siddigiho vychodiska, neni vSak spokojen s cilem firmy
primarné maximalizovat zisk, pokouSi se ji proto upravit vramci jiz
znameho modelu homo islamicus.

Kapitalu, respektive jeho roli, je vénovan prostor kvuali jeho pojeti
ceny v kapitalismu jako aroku. Talegani se pokousi dokazat, Ze kapital
nema byt nedinny a ma byt vloZzen do produkéni Cinnosti. As-Sadr se
naopak zamérfuje na to, jakym zpusobem je urena odména za uZziti
kapitdlu a kdo je vlastnikem produktu, na ktery byl kapitadl uzit. Qahf
zasahuje do obou oblasti a pokouSi se prokazat, Ze kapital neni vliastné
arok, v druhé oblasti, tedy v otdzce odmény za uziti pak prejima as-
Sadrlv pohled. Siddigi se roli kapitalu nevénuje vibec.

Sabra tyto otazky vibec nefe$i, v oblasti firmy se zaméfuje na
podporu malych a stfednich podniki a na pozici zaméstnance ve firmé.
Naqgwi se jak obchodu, tak firmé &i kapitalu nevénuje vibec.
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9 ZAVER
Pfistupy zminénych islamskych ekonomd k vybranym ekon-
omickym otdzkdm vykazuji shodné i rozdilné rysy. VétSina ekonomd,
konkrétn& pak Talegani, as-Sadr, Sabra a Naqwi, disponuje kritikou
kapitalismu a marxismu, vyjimku tvofi  Qahf, ktery kritizuje pfimo
islamskou ekonomii. Sabra a Nagqwi se zaméFuji i na kritiku smiSené
ekonomie s prvky takzvaného statu blahobytu. Jediny, kdo vychazi pfimo
z kritiky kapitalismu a marxismu, je Talegani a as-Sadr. Specifikou formu
reakce na zapadni hodnoty voli Nagwi, ktery s vyjimkou ekonomickych
teorii zaméruje svoji pozornost i na zapadni pojeti moralky. V oblasti
kritiky pfekvapuje absence ordoliberalismu, jehoz pojeti socialné trzniho
hospodarstvi postavené na kiestanskych hodnotach by mohlo pro

islamskou ekonomii slouzit jako vhodny pfiklad Uspéchu nabozenskych
hodnot v ekonomii.

Znacna odlisnost panuje v pfipadé zvolenych postupu, zatimco
Taleganiho dilo pfipomina spiSe prehled pfikazd nabozenského prava,
as-Sadr ma vypracovanou komplexni metodiku prace vramci, které
v podstaté obraci marxisticky koncept zakladny nadstavby, aby mohl
vyvodit z pravnich pfikaz( ekonomické zakony. Siddigi se ¢asto obraci pfi
hledani odpovédi na historii. Qahf se naopak neboji uzivat matematickych
modell. Zcela vyjimecny je axiomaticky pfistup Nagwiho, v jehoz rdmci se
pokousi autor o dosazeni plné védecké, tedy falzifikovatelné islamské
ekonomie. Jako jediny klade silny diraz na nasledky zavedeni
jednotlivych nastroju islamské ekonomie.

V oblasti vlastnictvi vSichni popisovani ekonomové uznavaji
soukromé vlastnictvi, byt jeho podoba je do urcité miry omezena.
V oblasti pldy hraje pro vSechny ekonomy dulezitou ulohu faktor prace. Z
pfirodnich zdroju by méli mit v islamské ekonomii uzitek vSichni jedinci.
Nejvice se tématu vlastnictvi vénuji as-Sadr a Talegani.

Stat hraje u v3ech islamskych ekonomu kli¢ovou ulohu. Dulezita je
zejména jeho angazovanost skrze socialni systém, tomu vénuji pozornost
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az na Taleganiho vSichni ekonomové. Zvlastni pozornosti se stat tési u
Siddigiho, jenz je autorem monografie zaméfené jen na roli statu
v islamské ekonomii.

Bankovnictvi je asi nejznamé&jsi ¢ast islamské ekonomie. Shodu
v této oblasti naleznou vSichni ekonomové v zakdzu aroku, zaroven
s vyjimkou Téaleganiho kazdy z nich nabidne alternativu postavenou na
zakladé mudéaraby a bezuro¢né pujcky. OdliSnosti se naopak vyskytuji
v rozsahu zavedeného systému, kde, az na as-Sadra, je navrhovano
komplexni odvrzeni Groku. U As-Sadra je naopak brana v potaz pouze
bezirona banka pusobici v prostfedi, kde nebyl darok kompletné
odstranén.

Druhym bodem je otazka, jestli ma byt garantovana alespon
minimalni drovenn navratnosti investice. Stim as-Sadr jednoznacné
souhlasi, u ostatnich je situace mnohem komplikovanéjsi. Siddigi se tomu
ve svych dfivéjSich dilech brani, v pozdéjSich dilech je jeho pohled
mnohem komplexnéjSi a pokouSi se najit cesty, jak garantovat alespon
minimalni navratnost. Sabra disponuje ve svém dilem fondem na pokryti
ztrat, i presto je vSak jeho pohled dosti nejasny, nedava nikde explicitni
odpovéd, jestli ma banka garantovat kladny ¢i alesport minimalni navrat.
Nagwi ve svétle svého dirazu na nasledky pfipomina, Ze ztratu muze
nést chudy stfadatel. Tuto oblast muazeme wuzaviit Siddigiho
konstatovanim z jeho pozdéjsiho dila, zZe trh pfedbéhl teorii a garantuje
alespofi minimalni navratnost.

Siddigi a Nagwi opoustéji ve svych dilech pouze preskriptivni Glohu
a zaméruji se i na to, jak je systém funkéni v realném prostiredi. Naqwi tak
muze diky své studii z Pakistanu falzifikovat nékteré své zavéry a zaméfit
svUlj pohled jinam. Siddigi naopak zjistuje, Ze muSarak je na bankovnim
trhu tfikrat vice nez mudarab.

Role obchodu neni vislamské ekonomii zpochybnéna. Pokud se
zaméfime na mechanismus tvorby cen, ktery je do znatné miry
s obchodem spojen, zjistime, Ze nejvice je preferovana snaha nechat
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tvorbu cen trhu. U firem zaujme jasné deklarovana podpora Sabry malym
a stfednim podnikam, ta je soucasti jeho boje proti korporacim.

Domnivam se, Ze pro dalSi rozSifeni prace se naskytd moznost
detailngji porovnat pfistupy islamské ekonomie sjiz zmifovanym
ordoliberalismem, institucionalni ekonomii ¢i se socidlnim ucenim
katolické cirkve vyjadiené v encyklice Rerum novarum. DalSi moznosti je
zaméfit se na porovnani teorie a praxe islamské ekonomie a bankovnictvi
s cilem prekonani zjevnych rozpora.
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11 RESUME

The approaches of selected Islamic economists in choosen
economic topics have some identical and also some different features.
Most economists, namely Taleghani, as-Sadr, Chapra and Naqvi, criticize
capitalism and Marxism apart Kahf, that directly criticizes Islamic
economics. A significant difference exists in the case of selected
approaches. While Taleghani’s work is more like a retelling of a religious
law, as-Sadr has developed a comprehensive methodology work that
essentially reversed Marxist concept of base and superstructure in order
to deduce economic laws from religions injunctions. Siddiqi often turns his
attention to history. Kahf uses mathematical models. Exceptional is the
axiomatic approach used by Naqvi.

All described economists recognize private property, but just in a
certain extent. State plays a key role in the theory of all selected
economists. Very important is the commitment of state throught the social
system. Every economists pay attention to it with exception of the
Taleghani.

In banking, compliance can be found in conformity to the
prohibition of interest. Each of them, with exception of the Taleghani
offers an alternative based on mudaraba and interest-free loans. On the
contrary, there are differences in the scope of non-interest system, where,
evereybody, except as-Sadr offers comprehensive repudiation of interest.
On the other side as-Sadr presents his theory in the framework of classic
interest based banking.

The second important point is the question of whether it should be
guaranteed a minimum level of return on investment in islamic banking.
As-Sadr fully agree with this idea, in case of another islam economist
situation is more complicated. Role of trade in Islamic economics is not
questioned. In the case of companies Chapra clearly declare support to
small and medium-sized enterprises as a part in his intellectual struggle
against the corporations.
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