Plzefi 2014

Zapadoceska univerzita v Plzni

Fakulta filozoficka

Diplomova prace

Islamsky feminismus

Daniela Navratilova



Zapadoceska univerzita v Plzni

Fakulta filozoficka

Katedra blizkovychodnich studii

Studijni program Mezinarodni teritorialni studia

Studijni obor Blizkovychodni studia

Diplomova prace

Islamsky feminismus

Daniela Navratilova

Vedouci prace:
Mgr. Daniel Kfizek, Ph.D.
Katedra blizkovychodnich studii
Fakulta filozoficka ZapadoCeské univerzity v Plzni

Plzen 2014



Prohlasuiji, Ze jsem praci zpracovala samostatné a pouzila jen uvedenych
pramenu a literatury.

Plzen, duben 2014 .



Rada bych podékovala panu Mgr. Danielu Kfizkovi, Ph.D za cenné rady a
uziteCné materialy, které mi poskytl béhem sepisovani této prace. Dékuiji
rovnéz sve rodiné za vSeobecnou podporu.



Obsah

L UVOD ... e 1
1.1 CHl@. et 1
1.2 MetodOlOgie ..o 2
1.3 Poznamka Kk transkripCi............cccooovviiiiiiiiiiiii e, 3

2 ZARAZENi POJMU DO KONTEXTU ...cooiiiiiiiieiieisiseeiiens 5
2.1 FEMINISMUS ..oiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii e 5
2.2 Feministicka teologie................cc.uuvuiiiiiiiiiiiiiis 7
2.3 Feminismus ve vztahu k islamu a Blizkému vychodu.............. 9

3 HLAVNIiI TEMATA FEMINISTICKE INTERPRETACE TEXTU.. 14

3.1 Postaveni zeny pired prichodem islamu a po ném.................. 14
3.2 Role zeny mimo pozemsky Zivot .................ccccee, 15
3.2.1 PFib&h Stvofeni.......ccooviiiiiiiiiii e 16
3.2.2 Pad Clovéka a vyhnani z raje.........cccceeeei 18
3.2.3 Posmrtny zivot: existuje raj pro Zzeny? .........ccccoceeeeeeeennnnnn. 19
3.3 Role zeny natomto SVete ...............oooiiiiiiiiii 22
3.3.1 Zahalovani: nosit €i NeNOSIt? ..., 24
3.3.2 Sveédectvi a dEdICKA Prava............ceeveeeviiiiiiinieeeeeeeeeiiinnn 29

3.3.3 Soukroma vs. vefejna sféra: Zena-matka, zena-vidkyné... 30

3.4 VZtah MUZE @ ZENY ..o 33
3.4.1 Patriarchat .........ccoooviiiiiii e 37
I g O R o = = o ST 40



4

I |V, F= = £ A/ (R 41

3.4.2.1 Polygamie .........couuuviiiiiiieeiiieeeee e 46

3.4.2.2 Vrazdy Ze Cli......ouovviiiiiiiieiieeiee e 48

3.4.3 ROZVOU.....ceiiiiiieiii ittt e e e e 49
4.4 SEXUANTA...ccoi i 51
ISLAMSKY FEMINISMUS V PRAXI........c.ccovvviriiriieneereienenae, 56
4.1 Prvni spole€na modlitba vedena zenou......................ccoonnnenn.n. 56
4.2 Hidzab jako politicky nastroj.................ccccooo 59
4.3 Kam po Arabském jaru?...........ccccevvviiiiiiiiee e 61
4.4 Co na to Zapad a sekularni feministky? ................................. 62
ZAVER .......coooiiiiiiiiieteeeee ettt 65
SEZNAM POUZITE LITERATURY APRAMENU..................... 67
RESUME ..........cooviiitiiieiesiee et 74
PRILOHY .....oooiiiiiiiiccceeeeee e, 75
8.1 Seznam obrazovych pfiloh....................cccoo 75

8.2 Obrazoveé prilohy............cooooiii 76



1 UVOD

Zname to vSichni: fotografie zeny se zahalenou tvafi a pod ni
Clanek o utrpeni muslimky podfizené krutostem svého manzela. Na
jiném misté se doCitame o bezpravi, které na Zenach pachaji muzi
s Koranem v jedné ruce a s biCem ve druhé, feCeno obrazné. Zejména
v dnesni globalizované dobé medialniho propojeni vyvolava téma
postaveni Zzeny v islamu ostré debaty, které u laického publika obvykle
konCi konstatovanim tézkého udélu muslimskych Zen trpicich pod
nadvladou svych manzeld.

Proti tomuto pojeti vSak stoji muslimky hrdé se hlasici ke své
vife, které bojuji za zlepSeni socialniho postaveni pravé
prostfednictvim koranskych versi a své nabozenstvi obhajuji. Tvrdi, Ze
to neni islam, ktery je pfiCinou jejich podfizeného postaveni ve
spolec¢nosti, ale na viné je patriarchalni tradice jejich zemi a politizace
nabozenstvi. Tyto Zeny jsou hrdé na to, Ze jsou muslimkami.

Tato prace se tedy zaobira feministickou reflexi islamu, a to
pfedevSim v souvislosti s chapanim role zeny ve spolecnosti. K vybéru
této problematiky mé inspirovala pravé ona skute¢nost, ze téma ,Zzena
a islam“ byva obvykle v ¢eském (a obecné euro-americkém) prostredi
spjato s ¢etnymi pausSalizujicimi pfedstavami typu ,zahalena Zena je
Zenou trpici a zcela podfizenou muzi“ a spojeni islamsky feminismus
vtomto kontextu pak vyzniva spiSe jako oxymoron. K obtiznému
uchopeni tohoto tématu pfispiva i fakt, Zze k otdzce postaveni Zeny
v muslimské spole€nosti existuje velmi bohata bibliografie i dalSi
neliterarni zdroje kolisavé kvality, od beletristickych pfFibéhu
popisujicich skandalni postaveni muslimek vroli obéti pfes
jednostranné uto¢né polemiky az po odborné analyzy a sociologické
vyzkumy sou€asného postaveni zeny v zemich Blizkého vychodu.

1.1 Cile

Cilem této prace je tedy seznamit Ctenafe s vychodisky
a stézejnimi argumenty feministické reflexe islamu. Konkrétné se zde



zaméfuji na otazku interpretace islamskych nabozZenskych text(
z pohledu feministického diskurzu. Prace usiluje o analyzu vybranych
del muslimskych autorek, které se pokousSeji obhajovat postaveni zeny
na Blizkém vychodé z pozice islamu a ,ocCistit® jej tak od nanosu
zapadnich i tradi¢nich pfedsudku, polopravd a demagogickych
vyklada.

V této praci se tedy zabyvam predevsSim nasledujicimi otazkami:
Cim se feministicka exegeze islamskych naboZenskych textl vymezuje
vaci  tradinimu (patriarchalnimu) vykladu? Co je podstatou
feministické interpretace téchto textu? Lze feministicky pfistup vyuzit
I v boji za zlepSeni socialniho postaveni Zen v islamskych zemich?
Maze byt islam chapan i jinym zpusobem nezZ (stereotypné) jako
nabozenstvi patriarchalniho charakteru, které schvaluje genderové
nerovnocennou spolecnost, Ci které dokonce vybizi k utlacovani zen?

1.2 Metodologie

Prace je roz€lenéna do tfi hlavnich kapitol a nékolika podkapitol.
Po kratkém uvodu nasleduje ¢ast nabizejici stru¢ny uvod do zkoumané
problematiky, tedy charakteristiku zakladnich pojmd, nastin vyvoje
feministického smysS$leni v muslimském prostfedi a mozné pfistupy
k chapani islamského feministického diskurzu. DalSi kapitola se jiz
vénuje samotnému rozboru jednotlivych témat z pohledu vybranych
myslitelek. Posledni ¢ast nabizi struény pohled na souc€asnou situaci
muslimek ve spolecnosti zejména s ohledem na proces Arabského jara
a na vztah zapadnich (sekularnich) feminismu k tomu islamskému
a zamyS$li se nad moznostmi, zda a jak feministicka exegeze pomohla
(¢i mize pomoci) ke zlepSeni postaveni zen.

Vzhledem k velkému mnozstvi autorek vénujicich se tématu
feministické interpretace islamskych nabozenskych textu jsem byla
nucena k selektivnimu vybéru. Pracuji pfedevSim s dily téchto zen:
Leila Ahmed, Amina Wadud, Asma Barlas, Margot Badran, Fatima
Mernissi, dale pouzivam publikace a studie od Rukaiyah Hill
Abdulsalam, Asghar Ali Engineer, Naziry Zein-Ed-Din i Helen Watson.



Jsem si védoma faktu, Ze jde o vybér subjektivni; mym zamérem bylo
vybrat ty badatelky zabyvajici se danou tematikou, jejichz dila povaZzuiji
za vyznamna.

Jak vyplyva z charakteru zvoleného tématu, tézisté meé prace
spocivalo pfedev8im ve studiu monografii, ¢lankd a sbornikovych stati
vybranych autorek. Cerpala jsem z anglickych prekladd jejich dél
a dale z relevantnich monografii €i sbornikd vénujicich se islamské
feministické interpretaci. V ¢eském odborném prostfedi jde o téma
nepfili§ zpracované a proto je po€et vhodnych zdroju v Ceském jazyce,
z nichz jsem mohla Cerpat, pomérné nizky. Zde bych zduraznila dilo
Zpovzdali se divaly také Zeny feministické teolozky Jany Opocenské,
ktera se zabyva feministickym pohledem na kfestanstvi. Cennym
pomocnikem pro zakladni orientaci v tématu byl také sbornik Obrazy
Zenstvi v nébozenskych kulturdch od Blanky Knotkové-Capkové
a konkrétné kapitola z pera LuboSe Kropacka vénujici se islamu.
Povazuji za zajimavé upozornit také na diplomovou praci lvety
PStrossové obhajenou v roce 2011 na Univerzité Pardubice s nazvem
Feminismus a exegeze Koranu, ktera se vSak v rozporu se svym
nazvem vénuje spiSe srovnani islamské feministické teologie
s kfestanskou. Nabizi nicméné zajimavy prehled historického vyvoje
obou proudt feministické teologie. Uplny seznam pouzitych zdroju je
uveden na konci prace.

1.3 Poznamka k transkripci

Pfi pfepisu arabskych nazvi a jmen jsem se drzZela
zjednoduSené formy pfepisu arabskych jmen a nazvu do €estiny, ktera
nezaznamenava nékteré hlasky typické pouze pro arabstinu. Tento
zpUsob prepisu pouziva napriklad Lubo$ Kropacek v knize Duchovni
cesty islamu nebo Eduard Gombar v dile Moderni déjiny islamskych
zemi.

ZjednoduSena forma transkripce nepouziva zvlastni znaky pro
pfepis nékterych arabskych hlasek. NerozliSuje napfiklad mezi
emfatickou a znélou podobou nékterych hlasek, proto se tfeba pro tfi



ruzné arabské hlasky - , .= a L pouziva pismenko ,d“. V praci je
pouzivana asimilace urcitého €lenu al (tedy an-nahr, as-§ams). Hamza
na zaCatku jmen je vynechavana (tedy Ajman, nikoli 'Ajman).

V nékterych pripadech je v zajmu zachovani srozumitelnosti
vyraz ponechan v podobé ustalené v Ceském prostfedi, pfestoze
transkripce v takovém pfipadé neodpovida plvodnimu arabskému
vyrazu (jde napfiklad o slovo K&hira, které by se v8ak spravné mélo
psat al-Qahira).

Jména autort ¢&i dalSich osob jsou ponechana ve tvaru, v jakém
se objevuji v ndzvech pouzivanych cizojazy&nych zdroju (tedy Wadud
misto spravnéjSiho Wadud). K tomu kroku jsem pfistoupila z divodu
usnadnéni pfipadného pozdéjSiho vyhledavani zminénych osob
Ctenarem, napfiklad na internetu €i v knihovni databazi. Vyjimkou jsou
ty osoby, jejichz jména jsou v Ceském prostfedi pouzivana Casto a maji
tedy uréitou ,zdomacné&lou® podobu (napf. Huda Sarawi, Qasim Amin);
v takovém pfipadé se drzim uzu prevazujiciho v ¢eskych odbornych
studiich.



2 ZARAZENIi POJMU DO KONTEXTU

Téma islamského feminismu je vzhledem k nejednoznacné
definici natolik Siroké, Ze jej muzeme nahlizet z nejrdznéjSich
perspektiv. MUze byt tedy spjato s dalSimi tematickymi okruhy, jako je
napfiklad: feministicka teologie (tedy nejen ta islamska), moderni
islamské mysSlenkové proudy, boj za lidska prava a za prava mensin,
hnuti usilujici o emancipaci Zzen ve spoleCnostech Blizkého vychodu,
hledani identity muslima Zijicich na Zapadé a ,setkavani kultur®, coz
zase souvisi s tématy islamofobie a imigrace muslimi do Evropy
a USA.

V této Casti se Ctenar seznami se zakladni terminologii, tedy
s pojmy jako je feminismus ¢i feministicka teologie a také ziska
zakladni orientaci v problematice feministického mysSleni
v muslimskych zemich. Kapitola rovnéz popisSe islamsky feministicky
diskurz, jeho vychodiska a metody.

Cilem této kapitoly je tedy zasadit islamsky feministicky
teologicky diskurz do kontextu SirSiho pojeti feminismu, feministické
teologie a feminismu v muslimském prostredi.

2.1 Feminismus

Termin feminismus se zacal objevovat koncem 80. let 19. stoleti
ve Francii, pfiCemz pravdépodobné poprvé jej pouzil Hubertine
Aucklert v zurnalu La Citoyenne. Béhem prvniho desetileti 20. stoleti
se objevil i ve Velké Britanii, po roce 1910 také v USA a zalatkem
20. let 20. stoleti za¢al byt pouzivan v Egypté (kromé anglické formy
také v podobé& svého arabského ekvivalentu an-nisé'ijja).*

Obecné pfijimana periodizace vyvoje feminismu jej rozdéluje tfi
fazi. Prvni vina probihala zhruba od roku 1775 pfiblizné do roku 1930.
Prakopnicemi byly Zeny volajici po pfiznani zakladnich ob¢anskych
a politickych prav, jako pravo na majetek, vzdélani Ci volebni pravo.
Zakladnim pranim byl pozadavek svobody, tedy moZzZnost (pravo)

! Badran, 2009, s. 242.



rozhodovat o své osobé. Vefejné formou masového hnuti Zzeny poprvé
vystoupily za Velké francouzské revoluce, hnuti se nicméné rozSifilo
do dalSich zemi, predevsSim Velké Britanie, kde se pro stoupenkyné
tohoto proudu vzil termin sufraZetky.” Kolem roku 1930 prvni vina
feminismu odeznéla ze dvou hlavnich ddvodu: jeho hlavni cile byly
v zasadé tou dobou jiz splnény; Zeny se pod vlivem ekonomické krize
a nastupu fasismu zagaly vénovat jinym spoleéenskym otazkam.®
Pocatek druhé viny feminismu je datovan do Sedesatych let
20. stoleti. Tomu nicméné predchazelo vydani nékolika stézejnich dél
zaobirajicich se otazkou postaveni Zeny ve spoleCnosti, zejména
z pera spisovatelek Virginie Woolf a Simone de Beauvoir. Druha faze
feministického hnuti reagovala zejména na zménu politického
a socialniho prostiedi v dusledku konce druhé svétové valky a také
na obrovskou konzervativni vinu v zapadnich zemich, ktera
,V padesatych letech 20. stoleti opét pfinesla zZenam pocit
neuzite¢nosti“* Tato faze nabyla masové podoby predev&im po roce
1968 v souvislosti s hnutim hippies, které bylo programové zaméfeno
antiburzoazné, odmitajic mé&stansky model uzavfené rodiny. Zenské
hnuti se postupné od proudu hippies oddélilo a jeho hlavnim cilem pak
byl poZzadavek, aby o sobé zeny rozhodovaly samy; resp. Ize fici, ze
cilem bylo ,plné osvobozeni Zeny v ramci obnovy celé spole&nosti*.®
Uz v pocatec¢ni fazi dosahla tato druha vina Zenského hnuti mimo jiné
uznani prava na potrat, moznosti vétsi kontroly Zen nad vlastnim télem
a pfistupu ke vS8em profesim. Postupné se hnuti pfesunulo na
univerzitni pddu (nebot Zeny jiz mély oproti prvni viné pfistup ke
vzdélani) a vygenerovalo se ve dvé vzajemné se ovliviiujici vétve:

aktivistickou a akademickou. Druha vina tedy pfinesla nové pristupy

2 7 anglického suffrage — volebni pravo; $lo tedy o Zeny bojujici za ziskani volebniho prava.
Havelkova, 2004, s. 170.

® Havelkova, 2004, s. 169-175.

* Tamtéz, s. 177.

° Pereirova, 1994, s. 150.



a témata, dualezitou roli vni sehradly nové poznatky z oblasti
psychoanalyzy &i pojeti kultury.®

Treti vina feminismu je datovana do obdobi pocinajiciho
devadesatymi lety 20. stoleti, kdy zacCala byt hlavni charakteristikou
feminismu vnitini pluralita a zaCalo se tak mluvit o feminismech
v mnozném d¢&isle. Dnes tak narazime na feminismus radikalni,
socialisticky, liberalni, lesbicky, ekofeminismus a mnoho dalSich. Jejich
souhrnnym znakem je nicméné duraz na antidiskriminaci. Pokud jde
o0 metodologii, jejich spoleénym vychodiskem je kritickd analyza
dogmat a jinych pfedem danych tvrzeni, a to zejména z genderového
hlediska. Vyznamnym aspektem je pro feminismus socialni
a kontextové hledisko a také konkrétni dopady na Zivotni praxi.
Feminismus se inspiroval v jinych myslenkovych smérech, jako je
napfiklad filozofie dekonstrukce, psychoanalyza, postkolonialni
a archetypalni kritika a také Foucaultova kritika moci.’

2.2 Feministicka teologie

Feministicka teologie je proudem patficim do systematické
teologie, ktery se na pudé ruznych nabozenskych systému rozvinul
odliSnymi zpUsoby. Obecné lIze Fici, Ze usiluje o revizi maskulinnich
atributd boZstvi a odmitd sexismus a jakoukoli diskriminaci. Pfitom
zdlUraznuje historickou podminénost socialni podfizenosti Zen
v nabozenskych tradicich a klade ddraz na principy vztahovosti,
souciténi a osvobozeni. Zakladnim vychodiskem feministické kritiky
tradi€nich nabozZenstvi je tedy ,kritika patriarchalniho konstruovani
genderovych stereotyptl a hledani, jak je prekonavat“?®

Stejné jako v pfipadné feminismu jakoZto socio-politického hnuti,
ani o feministické teologii nelze mluvit v jednotném ¢isle, nebot se

6 Havelkova, 2004, s. 175-182. Na tomto misté je zajimavé poznamenat, Ze druha vina
feminismu nas prakticky minula, nebot k jejimu vzniku a rozvoji doslo v dobé, kdy u nas viadl
komunisticky rezim, ktery feminismus do ¢eského prostfedi vibec nepustil. (Tamtéz, s. 169)

" Knotkova-Capkova, 2008, s. 12.

® Tamtéz, s. 12-13.



projevuje v riiznych proudech.® V&echny nicméné maiji spoleény objekt
a subjekt — a tim je Zena. Ustfednim tématem je ,reflexe o historickych
zkuSenostech zeny. Je to reakce proti teologii, jez hleda podstatu zeny
a nebere v Uvahu jeji skuteénou existenci.“’® Vymezuje se tak v(gi
klasické (tradi¢ni) teologii prosazované muzskymi badateli, ktefi zenu
vzdy stavéli do role pfedmétu. Ceska feministicka teolozka Jana
OpocCenska poukazuje na fakt, Ze feministicka teologie se zacina
rozvijet v dobé zmény paradigmatu; dochazi k prosazovani pluralismu.
Dosud pfehlizené subjekty se dostavaji ke slovu a pfi novém
promysSleni své viry vychazeji ze zkuSenosti utlaku, utrpeni
a osvobozeni. Objevila se puvodné jako kritika katolické cirkve zevnitF;
ve skuping véficich Zen se objevil nesouhlas s cirkevnim uéenim.™
Feministicka teologie ,nestavi na idealu neutrality, ale oteviené strani
vSem marginalizovanym a znevyhodnénym, a proto strani Zzenam. Tato
skute€nost souvisi s tim, Ze tento typ teologické reflexe vznikl a je
zakotven mezi v&Ficimi Zenami v modernim Zzenském hnuti.“*?

NejdelSi historii ma zfejmé& krfestansky smér feministické
teologie, jejiz poCatky lze sledovat jiz na konci 19. stoleti, kdy vysla
prvni verze Bible pro Zeny — tedy pojednani sepsané komisi nékolika
zen v Cele s Elizabeth C. Stanton. Pokud jde o hermeneutiku, rozliSuje
feministicka teologie dva typy: hermeneutiku podezirani (kterou pfi
Cetbé biblickych textd prosazovala napf. Elizabeth Fiorenze)
a hermeneutiku rekonstrukce (znamenajici ,odkryvani“ déji mezi fradky
yoficialni“ historie). Feministicka teologie se tedy nesnazi o sjednoceni
s jiz existujicimi teologickymi paradigmaty, ale hleda novy zpUsob
teologického mysSleni z hlediska Zen. Je to teologie kriticka, afirmativni
a inovaéni.”® Pouziva metodologii induktivni, vychazi ze Zivotni situace

® Naptiklad Jana Opoéenska rozli$uje tfi trendy feministické teologie v kiestanském kontextu:
reformni feministickou teologii, radikalni feministickou teologii (také jako teologie osvobozeni)
a feministickou spiritualitu matriarchalni. (Opoc€enska, 1995, s. 9-10).

'* Pereirova, 1994, s. 151.

1 Opogenska, 1995, s. 13.

2 Tamtéz, s. 8.

'3 Pereirova, 1994, s. 150-151. Feministicka teologie obohatila ,tradi¢ni* teologii v nékolika jejich
oborech. V oblasti christologie usiluje o vytvofeni jazyka popisujiciho JeZiSe Krista jako zdroj
osvobozeni zen; tedy jazyka, ktery by Zeny nediskriminoval, ale naopak zahrnoval muze i Zeny
rovhym dilem. Dlsledkem této snahy byla liturgicka obnova. V antropologické oblasti usiluji



Ci prozivané zkuSenosti, pficemz tyto skuteCnosti jsou poté uvadény ve
vztah ke svédectvi posvatnych nabozenskych textl a dochazi ke snaze
o jejich teologickou interpretaci.**

PovaZzuji za dulezité na tomto misté zduraznit, Ze nabozenstvi
samo 0 sobé neni puvodcem socialni nerovnosti a genderové
diskriminace. Ta je naopak produktem politizace nabozenstvi a jeho
vyuziti pro mocenské cile. K negativnimu vnimani nabozenstvi jakozto
strdjci nerovnosti pfispivaji i nazory fundamentalistickych skupin, které
Ipi na doslovném a jediném spravném vykladu posvatnych textq,
pfestoze tyto texty vznikaly postupné a nabizeji tak mnoho ruznych
interpretaci.®

2.3 Feminismus ve vztahu k islamu a Blizkému vychodu

Nejednoznacnost pojmu jslamsky feminismus nam tedy
umoznuje chapat jej pfinejmensim dvéma zpulsoby: jednak jako
sociopolitické hnuti usilujici o zlepSeni postaveni Zzeny v muslimské
spole¢nosti a jednak jako teologicky smér nabizejici novy pohled na
posvatné muslimské naboZenské texty, ktery je v souladu
s antidiskriminanim apelem feministické teologie. Oba proudy spolu
samoziejmé souvisi a maji stejny motiv a cil, tedy zlepSeni socialnich
postaveni Zzeny formou kritiky patriarchalniho pojeti svéta. Tato prace
se nicméné soustfedi na druhy ze zminénych proudu; k historickému
vyvoji zenskych organizaci na Blizkém vychodé existuje bohata
bibliografie a Ceskému c¢tenafi jsou dostupné rovnéz informace
roztrousené v monografiich  zabyvajicich se  blizkovychodni
tematikou.®

feministické teolozky o zruSeni obecné pfijimanych pfedstav démonizace zeny, které vznikly na
zékladé nekorektné interpretované biblické vypovédi o Stvofeni a prvotnim hfichu. V oblasti
ekleziologie se soustfeduje na koncepci cirkve vypracovanou Elizabeth Fiorenze (,Cirkev zen®),
ktera zdlraznuje, Ze Zzeny byly pfitomny jakozto u¢ednice v Novém zakoné. V etické oblasti se
feministicka teologie zabyva zejména etikou soustfedénou na kategorii odpovédnosti a péce
0 druhé. (Tamtéz, s. 151-152.)

* Opocenska, 1995, s. 13.

!> Knotkova-Capkova, 2008, s. 13-14.

1% Strugné shrnuti historického vyvoje Zenského socio-politického hnuti na Blizkém vychodé
nabizi napfiklad publikace Dé&jiny Egypta vydana Nakladatelstvim Lidové noviny. Pro ucéely této
prace postaci zminit, Ze po¢atky hnuti muzeme hledat jiz pfed prvni svétovou valkou v Egypté.
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Otazka postaveni zeny se vislamské teologické reflexi
vyskytovala spiSe na okraji, nebot v celkové struktufe islamského
mysSleni spadala do oblasti kultury a prava. Teprve koncem 20. stoleti
se zformovala islamska feministicka teologie. Podle LuboSe Kropacka
k tomu doSlo pod vlivem okolniho prostfedi, jimz byly zejména
americké univerzity."’

Jednoznacna shoda v pfistupu k definici islamského feminismu
nepanuje ani mezi autorkami, jejichz dila v této praci pouzivam. Margot
Badran'® definuje pojem islamsky feminismus jako ,feministicky diskurz
a praxe formovana uvnitf islamského paradigmatu“.'®* Podle Badran
zaCalo byt spojeni islamsky feminismus uzivano pocCatkem 90. let
20. stoleti, kdy se objevil napfiklad v dilech iranskych badatelek
Afsaneh Najmabadi a Ziba Mir-Hosseini a mnoha dalSich. Kolem roku
1995 se jiz o tomto pojmu vé&dé&lo i na globalni trovni.?*® V publikaci
Windows of Faith editované Giselou Webb nalezneme nasledujici
definici: islamsky feminismus je ,na Zenu zaméfené opétovné cteni
Koranu a dal$ich naboZenskych textd aktivistickymi badatelkami.*?*

Badran zdurazhuje, Zze bychom neméli zapominat na fakt, Ze
mezi ,uzivatele“ islamského feministického diskurzu patfi jak véfici, tak
sekularni muslimové a rovnéz ne-muslimové. Navic vyrazy ,sekularni”
a ,vefici“ mély v riznych historickych dobach a na ridznych mistech
odli§né vyznamy a proto je potfeba je vZdy zasazovat do kontextu.??

Velkou debatu ohledné Zenské otazky oteviel spisovatel a pravnik Qasim Amin, povazovany za
prikopnika feminismu, kterému se vénoval pfedevsim v dilech Osvobozeni Zeny a Nova Zena.
Po prvni svétové valce se soucasti feministického mysleni stala i otazka vefejného pusobeni
Zen a vyznamnou politickou pozici ziskala Safija Zaghlul, manzelka vidce wafdistické strany
prezdivana Matka Egyptant. Zakladatelkou feministického hnuti byla Huda Sarawi, ktera v roce
1919 zorganizovala protestni pravod Zen a byla nasledné zvolena pfedsedkyni wafdistického
zenského vyboru. O &tyfi roky pozdéji zalozila Egyptsky svaz Zen a téhoz roku poprvé vefejné
snala svlj zavoj z obliCeje. V roce 1945 zalozila Arabsky svaz Zen. (BareS, Vesely, Gombar,
2009, s. 541)

' Kropacek, 1994, s. 163.

'® Margot Badran je historitka a odbornice na genderova studia, ktera se zaméfuje predevsim
na zkoumani blizkovychodnich a islamskych spole¢nosti. Je védeckou pracovnici v Centru
Prince Al-Walida pro muslimsko-kfestansky dialog na Univerzité v Georgetownu a docentkou na
Northwestern University. (Kynsilehto, 2008, s. 117).

'Y Badran, 2009, s. 242.

? Tamtéz, s. 243.

! Tamtéz, s. 244.

2 Tamtéz, s. 244.
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Nékteré autorky oznacuji samy sebe za (islamské) feministky,
jiné v8ak nikoli. Napfiklad Fatima Mernissi® se odmita nazyvat
feministkou.?* Také Amina Wadud® ptvodné oznaéeni sama sebe jako
feministky odmitala, nebot je podle ni tento pojem pouzivan v pfilis
zredukovaném vyznamu (podobné jako termin ,Zapadni“ je uZzivan
témé&f vzdy ve smyslu ,anti-islamsky“).?® S postupem &asu se v$ak
Wadud pfestala ostfe vymezovat vucéi oznaceni feministka a misto toho
klade dlraz na to, aby jeji nazory ¢tenafi chapali. Nesouhlasi vSak
s oznadenim ,zapadni feministka“. Také Riffat Hassan?’ akceptovala
oznaceni islamské feministky, avSak stejné jako Wadud se zajima vice
0 pochopeni svého dila. Pro ucely této prace budu na autorky, jejichz
dila vtéto praci pouzivam, odkazovat oznaCenim ,muslimské
feministky“ i ,feministické autorky”.

Hlavnim jazykem islamského feministického diskurzu je
angliCtina, prestoze jeho predstavitelé pouzivaji i dalSi lokalni jazyky.
Samoziejmou nezbytnosti je také znalost arabstiny, a to kvdli praci
s Koranem a dalSimi nabozenskymi texty psanymi arabsky. Nékteré
plvodné arabské vyrazy jiz v anglické terminologii zdomacnély, jako je
tomu napfiklad u pojmu idztihad.®

Islamsky feministicky diskurz vychazi z pfesvéd&eni, ze koransky
princip rovnosti vSech bytosti byl pokfiven patriarchalni ideologii
a praxi. Islamska pravni véda (figh), $ari‘a i hadithy — vSe je ovlivnéno
patriarchalnim mysSlenim; v pfipadé hadithd je Casto sporna jejich

*® Fatima Mernissi pochazi z Maroka, kde vystudovala univerzitu Muhammada V. v Rabatu,
pficemz doktorat ziskala v oboru sociologie v USA. V sou¢asné dobé plsobi na akademické
pudé v Rabatu. Je velmi znamou badatelkou a spisovatelkou nejen ve své rodné zemi, ale
celosvétové. Ve své profesni draze se zabyva pfedevsim otazkou postaveni Zen v islamskych
sPoIeénostech. (Mernissi, 1990, s. 112).

** Badran, 2009, s. 244.

Amina Wadud je afro-americka profesorka Islamskych studii na Virginia Comonwealth
University. Mnozi ji povaZuji za kontroverzni islamskou feministku, ktera se snazi prosazovat
rovnost vSech muslimd v soukromém i vefejném zivoté bez ohledu na jejich pohlavi. Je jednou
z prvnich Zen, kterym se podafilo ,porusit* muslimské nafizeni, Ze pate¢ni modlitbu maze vést
pouze imam-muz. Vice v podkapitole 4.1. (Arabian Women — A Wake-up Call, 2009, dostupné
online na: http://www.sistersinislam.org.my/comment.php?comment.news.213, 7.2.2014)

?° Wadud, 1999, s. XVIII.

" Riffat Hassan je pakistanska badatelka pochazejici z Lahauru, dlouhodobé véak plisobi na
americké univerzité v Kentucky. Zabyva se zejména etikou lidskych prav. (Knotkova-Capkova,
2008, s. 116).

?® Badran, 2009, s. 245.

25
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vérohodnost a navic jsou uzivany vytrzené z kontextu. Proto se
islamsky feministicky diskurz soustfedi pfedevsim na Koran.?

Zakladnimi metodami islamského feministického diskurzu jsou
klasické islamské metody, tedy idztihdd®® a tafsir’', a dal§i nastroje
lingvistiky, historie, literarni kritiky, sociologie & antropologie.*

Margot Badran definuje tfi hlavni pFistupy feministické
hermeneutiky:

1. reinterpretace koranskych verSt za ucelem opraveni Spatné

interpretovanych pfibéht (jako je Stvofeni, udalosti v zahradé
Eden), které vedly k nastoleni muzské nadfazenosti;

2. citovani a zduraznovani versu, které jednoznacné propaguiji
rovnost zeny a muze;

3. dekonstrukce verSu, které uznavaji Zenskou a muzskou
odliSnost, avSak které byly tradicné vykladany zpusobem
ospravedlfiujicim muzskou nadfazenost.*

Podobné se k hermeneutice stavi také Amina Wadud, ktera je
pfesvédCena, Ze tézisté feministické metodologie by mélo spodivat
v exegezi (tedy snaze o objektivni vyklad), nikoli ve ¢teni (coz je druhy
zplsob mozné interpretace textd, ktery je ale ovlivhén pfedchozimi
zkuSenostmi Ctenafe/badatele). Podle Wadud musi hermeneutika
jakéhokoli textu brat v potaz tfi aspekty:

1. kontext vzniku (seslani) textu;

2. gramatickou kompozici textu;

3. text jako celek — tedy jeho Weltanschauung (,svétonazor®).3

29 Autorky se nicméné zabyvaji rGznymi prameny. Nékteré svij vyzkum zaméfuji pouze na
Koran (Amina Wadud, Riffat Hassan, Fatima Naseef), jiné zkoumaji formovani $ari‘atskych
zakonl (Aziza Al-Hibri, Saheen Sardar Ali), dal$i se zabyvaji hadithy (Fatima Mernissi, Hidayet
Tuksal). Badran, 2009, s. 247.

%0 |dztihad oznaduje vlastni interpretaéni nebo myslenkové Usili. (Kropacek, 2006, s. 75). Podle
tradice vznikl je$té béhem Prorokova Zivota a jeho cilem je ,feSeni otazek novych a nefesenych
predchudci tak, aby se tato feSeni opirala o zasady islamu a podporovala je“. (Bahbouh a kol.,
2008, s. 108).

8 Tafsir oznadluje exegezi Koranu. Vznikl z potfeby chapat sloZity a rozporny text, plny narazek,
které s postupem ¢&asu pozbyvaly na srozumitelnosti. Zakladnimi kameny k exegezi jsou
hadithy, které Casto predstavuji Muhammadovy komentafe ke zjevenym suram. (Kropacek,
2006, s. 36).

%2 Badran, 2009, s. 247.

* Tamtéz, s. 248.

¥ Wadud, 1999, s. 62 a 94.
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Islamsky feminismus slouzi podle svych zastancu jedincim
v jejich vlastnich kazdodennich Zivotech a muze byt mocnou silou ve
zkvalithovani statu a spole¢nosti. Podle Badran je islamsky feminismus
mnohem radikalnéjSi nez muslimsky sekularni feminismus, nebot’ trva
na plné rovnosti muze a zeny napfi€ verfejnym i soukromym spektrem,
kdezto sekularni feminismus historicky pfijal mySlenku rovnosti ve
vefejné sféfe, ale ve sféfe soukromé akceptoval pouze naznak
vzajemné rovnosti pohlavi. Pfedstavitelky islamského feminismu tvrdi,
Ze zena muze zastavat roli vidkyné, soudkyné, mufti a midze vést
sborovou modlitbu.®

Zavérem tedy mizeme shrnout, Ze islamsky feminismus — jak jej
budu chapat v této praci — se etabloval v ramci islamského diskurzu
a jeho hlavnim motivem je boj za prava Zen, genderovou rovnost
a socialni spravedlnost, o coz usiluje prostfednictvim reinterpretace
posvatnych textu, pfedevsim Koranu.

% Badran, 2009, s. 249.



14

3 HLAVNiI TEMATA FEMINISTICKE INTERPRETACE TEXTU

Tato Cast tvofi jadro celé prace. Na dilCich tématech tykajicich
se socialniho postaveni Zeny jsou pfedstaveny argumenty a pristupy
jednotlivych autorek, které se zabyvaji feministickou interpretaci
islamskych nabozenskych textu.

3.1 Postaveni zeny pred prichodem islamu a po ném

Zména ve spoleCenském postaveni zeny, kterou mél na svédomi
pfichod islamu na Arabsky poloostrov v 7. stoleti, je hojné
diskutovanym tématem, které vyvolava znacné emoce jak na
muslimské strané, tak v zapadnich kruzich. Neni pfekvapenim, ze
muslimové se shoduji na pfinosu islamu, jehoz vznik a plsobeni mélo
podle nich za nasledek jednoznacné zlepSeni socialniho statusu Zeny
v mnoha ohledech. NejCastéji zminovany je islamsky zakaz
staroarabské beduinské tradice zabijeni novorozenych hol&i¢ek®®,
které predstavovaly ekonomickou zatéz kmene. ZdUrazfiovanou
zmeénou je rovnéz dédické pravo, které islam Zené priznal jesté dfive,
neZ se ho do¢kaly Evropanky.®’

Rovnéz feministické autorky souhlasi s pozitivnim vlivem islamu
na tehdej$i arabskou spole&nost. Napfiklad Amina Wadud® uznava, ze
pfichod a rozSifeni islamu pfineslo mnoha zlepSeni socialniho
postaveni Zeny na Arabském poloostrové oproti predislamskym

% Zajimavosti je, Ze tento zvyk mél ozvénu i v moderni historii, kdyz Zenské delegace vedené
tehdejsi pakistanskou premiérkou Bénazir Bhutto kritizovaly na konferenci v roce 1995 €inskou
E7olitiku jednoho ditéte. (Knotkova-Capkova, 2008, s. 121).
Knotkova-Capkova, 2008, s. 121.

% Amina Wadud je autorkou nékolika publikaci, v nichz nabizi sv(j pohled na feministickou
interpretaci Koranu. Své dilo Qur'an and Women charakterizuje jako ,analyzu pfedstavy Zeny
v Koranu.” (Wadud, 1999, s. XX.). Stejné jako ostatni autorky i ona usiluje 0 myslenkovy navrat
ke Koranu. Upozorfiuje na to, Ze zadna metoda vykladu Koranu neni plné objektivni; problém
vidi hlavné v tom, Ze se zapomina na rozdil mezi textem a jeho vykladem. (s.1). Impulzem
k vyzkumu popsanému v dile Qur'an and Women byla otazka, pro€¢ Koran v nékterych pasazich
rozliSuje mezi muzi a Zenami (,véFici muzi* a ,véfici Zeny“) a pro¢ na jinych mistech piSe pouze
o muzich. Podle jejiho nazoru zahrnuje pouziti maskulinniho pluralu rovhomérné jak muze, tak
Zeny, pokud se nejedna o specifickou poznamku uréenou pouze muzim. Kazdy ver$ vztahujici
se obsahové k zenam analyzovala v jeho kontextu, v kontextu obsahové podobnych versa
v Koranu, v kontextu podobné jazykové struktury jinych koranskych verSu, ve svétle
prevazujicich koranskych principli a v kontextu Weltanschauung. Wadud také upozorfiuje na
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dobam: kromé jiz zminéného zakazu zabijeni novorozenat a pfiznani
dédického prava zené vedl také k upravé pravidel pro polygamii,
konkubinat a zihar (rozvod na zakladé pfirovnani manzelky k matce).
K nékterym praktikam byl vS8ak Koran neutralni (konkrétné v oblasti
socialniho a manzelského patriarchatu, ekonomické hierarchie Ci délby
prace v roding), coZ u dnednich Zen vyvolava otazku pro¢.* Podle
feministické autorky Naziry Zein-ed-Din*® je v8ak napfiklad nezrudeni
polygamie zcela v souladu s Bozim zamérem, nebot pokud by tento
pfedislamsky zvyk byl vrané muslimské komunité zakazan, ve
spolecCnosti by nastal chaos. V pfipadé okamzitého pfisného zakazu
polygamie by se totiz lidé od Proroka odvratili a mnoho z jeho nafizeni
by tak zlstalo neuposlechnuto.*

Nespornym faktem je, ze islam pfinesl urcité socialni reformy.
Wadud fika, Ze konkrétni spoleCenské reformy byly zavedeny K jiz
existujici praxi, coz podle ni znamenalo jednoznacné zkvalitnéni Zivota
Zen, protoze tehdejSi androcentricka norma Siroce uspokojovala pouze
muzské potfeby a touhy. Také poznamenava, Ze specificka prava
a povinnosti tykajici se zen a zpUsobu jednani se Zenami jsou zminény
aZz v medinskych versich.*

3.2 Role zeny mimo pozemsky zivot

Tato podkapitola nastini obraz Zeny v pfibéhu o stvofeni ¢lovéka,
0 jeho padu a nasledném vyhnani z Raje a obraz posmrtného Zivota
v souvislosti s zenou.

vyznam osobniho jazykového a kulturniho kontextu samotného interpreta, s nimz kazdy &tenar
textu k jeho vykladu pfistupuje. (s. 4,5).

% Wadud, 1999, s. 8,9.

%% Nazira Zein-ed-Din se narodila v roce 1905 v tehdej$i Osmanské figi, na uzemi dnedniho
Libanonu. Jiz v mladi se zaCala zajimat o islamské uleni, zejména v souvislosti s hidZzabem.
Motivaci ji byly nedavné incidenty v Syrii, kde bylo Zenam zakazovano opoustét domovy bez
§atku, a v Turecku, kde sekularni reformisté naopak usilovali o odstranéni zenského zahalovani.
Zein-ed-Din publikovala vysledky svého vyzkumu v roce 1928, pfi¢emz tvrdila, Ze zahalovani je
prezitkem a Ze spravné pochopeny islam se k Zzenam a muzdm chova rovnocenné. Jeji kniha
byla okamZité oznalena za kontroverzni dilo a po roce vydala druhy dil, v némz zvefejnila
kritické dopisy, jichz se ji dostalo od Ctenarl. Néktefi ji obvifiovali z toho, Zze neni mozné, aby
autorkou takového dila byla mlada Zena. Jeji dalSi osud neni znam. (Zein-ed-Din, 1990, s. 101).

* Zein-ed-Din, 1990, s. 105.

*> Wadud, 1999, s. 78.
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3.2.1 Pribéh Stvoreni

Pfibéh o stvofeni Clovéka je jednim z motivl inspirovanych
biblickou tradici, pfestoZe nenabizi tak rozsahly popis jako Bible.*?

Zasadni informaci o Stvofeni podava ver$ 4:1* (stra Zeny).
Amina Wadud podrobné rozebira vyznam tfi arabskych vyrazi
pouzitych ve verSi: min (zde pfedlozka ,z“), nafs (zde ,bytost®) a zawdz
(zde ,manzelka®). Vyraz zawdZ je obvykle bran jako pojem oznadujici
prvni zenu®, Wadud nicméné upozorfiuje, Ze gramaticky jde v tomto
pfipadé o muzsky rod. Konceptualné vSak neni pojem ani feminni ani
maskulini, nebot je v Koranu pouzivan i v pfipadé oznaceni zvifat
a rostlin.*® Podobné& je tomu u terminu nafs*’, ktery je gramaticky
feminni, konceptualné vsak bezrodovy, nebot je soucasti jak muze, tak
Zeny. Badatelka dochazi k zavéru, Ze ,koranska verze Stvofeni neni
vyjadfena v genderovych terminech®,*”® ale zaroven si klade otazku,
proC v popisu Stvofeni chybi detaily. Nachazi hned nékolik moznych
vysvétleni: Ctenaf ma jiz dostatek informaci; Koran mluvi o néCem
Nespatienéem, tedy tézko vyjadfitelném slovy; tyto detaily nejsou
z hlediska koranského Weltanschauung (,svétonazoru®) vyznamné.
Podle Wadud je Stvofeni jednim z témat, v nichz Koran necini rozdily
mezi muZzem a zenou®. MuZ a Zena jsou dvé kategorie lidské rasy,
jimz jsou dany rovné prilezitosti a maji stejny potencial. Debata
o Stvofeni je podle Wadud debatou o jazyku, nebot ,kazda diskuze

o Nespatfeném zahrnuje nevyslovitelng*.>

“ Podle Kropacka je dlivodem predpoklad, ze étenafi Koranu se jiz s pfibéhem seznamili dfive
a proto se spokoji s narazkami a krat$imi referencemi. (Knotkova-Capkova, 2008, s. 114).
* Lidé, bojte se Pana svého, jenz stvofil vas z bytosti jediné a stvofil z ni manzelku jeji
a rozmnozil je oba v mnozstvi velké muzl i Zen.
* Prvni Zenou minim tedy biblickou Evu, pfestoze v Koranu nikde neni jeji jméno zminéno.
Kropacek nicméné upozorfiuje na Hrbklv preklad terminu zawdzZ jako ,druh®, a to napfiklad
v pfipadé sury 20:53: ,0On je ten, jenZ pro vas ucinil zemi kolébkou a narysoval pro vas cesty
a seslal z nebe vodu, pomoci niz davame rist rozliécnym druhim (v originale azwadz) rostlin.”
Také Abdalldh Jasuf Ali soudi, Ze Koran takto rozliSuje samé&i a samici organy u rostlin, které
jsou u jednodomych rostlin oddé&leny. (Knotkova-Capkova, 2008, s. 115).
“©Viz pfedchozi poznamka.
" Nafs odpovida anglickému vyrazu self, coZ je mozno chapat jako ,ja“, ,vlastni ja“.
* Wadud, 1999, s. 19.
9 Témi dalsimi tématy je ,vy3Si cil® Knihy a odména, ktera je v Koranu slibovana jedinci za
E%)ra’vny nehfisny zivot (Wadud, 1999, s. 15).

Wadud, 1999, s. 15.
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Pokud jde o vybér historickych udalosti, které maji pomoci naplnit
Weltanschauung, je Koran v této véci velmi selektivni. Wadud je toho
nazoru, ze pravnici a exegeti by se méli zabyvat spiSe mekkanskymi
verSi, nebot medinské byly urCeny predevSim medinské komunité
a nejsou tedy tak univerzalni jako ty mekkanské.>

Stejny nazor pokud jde o interpretaci roli muze a zeny v pfibéhu
Stvoreni méa také Asma Barlas®. Podle ni v Koranu nejsou muz a Zena
definovani na zakladé genderovych vlastnosti a proto v celém
konceptu Stvoreni €i v monoteismu jako takovém neni nic, co by bylo
primarné ,anti-zenské®. Dodava, ze stejné jako myslenka tawhidu
umoznuje holisticky pohled na identitu Clovéka, tak zaroven je tato
mysSlenka osvobozujici nejen pro zeny, ale také pro muze. Barlas také
podotykda, Ze puvodni vyznam slova nafs neni duSe (jako to bylo
interpretovano muslimskymi stfedovékymi ucenci pod vlivem fecké
filozofie), nebot islam nezna duality jako mysl-t€lo nebo télo-duse.
Islam ve své podstaté také neprosazuje pohlavni dualismus (tedy
myslenku pohlavni diferenciace) a vyrazy nafs a zawadZ potvrzuji
podle autorky spiSe zakladni podobnost mezi muzem a Zenou, nikoli
rozdilnost.*

Stvofenim se podrobné zabyvala také Riffat Hassan, ktera je
podobné jako ostatni zde zminované autorky presvédcCena, Ze Zenu
nelze povazovat za ontologicky druhotnou bytost stvofenou z muze.
Své argumenty opira o fakt, Ze predstava Zeny stvofené z Adamova
Zebra nema podle ni zadnou oporu v Koranu; do islamu pronikla
pomoci hadithl. Hassan zdlrazfiuje, Ze ,Zena patfi k obecnému

«54

schématu parovosti“>™ a ze prislusné koranské verSe oslovuji prvni

lidsky par vzdy spoleC¢né, tedy dvojnym cCislem pfislusnych sloves.

*! Nicméné — jak jiz bylo zminéno vySe — Wadud na jiném misté své knihy poznamenava, Ze

vyznamnym prvkem by mélo byt zkoumani medinskych vers(, které obsahuji vice konkrétnich

nafizeni tykajici se Zen.

2 Asma Barlas je profesorkou politickych véd a feditelkou Centra pro studium kultury, rasy

a etnicity na Ithaca College v americkém New Yorku. ZamérFuje svlj vyzkum na osvobozujici

koranskou hermeneutiku, ktera muslimim umoznuje prosazovat pohlavni rovnost a bojovat proti
atriarchatu uvnitf islamského systému. (Kynsilehto, 2008, s. 117).

® Barlas, 2002, s. 103, 134.

** Knotkova-Capkova, 2008, s. 116.
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KropaCek nicméné upozornuje na zjevny rozpor, kdy Hassan
z néjakého ddvodu zcela opomiji fadu koranskych versu, které jeji
tvrzeni o absenci stvofeni z Adamova Zebra zpochybiiuji.>® Jde

napfiklad o ver$§ 30:21°°

, Vnémz se jasné fika, Zze zena byla stvorena
az jako druha.

O parovosti hovofi také Amina Wadud: vSechny bytosti byly
druha, nebot obé& jsou rovnocenné nezbytné. A prestoze Koran
rozliSuje mezi Zenou a muzem, nepfipisuje téméfr zadné vlastnosti ani

jednomu z nich®’.
3.2.2 Pad ¢lovéka a vyhnani z raje

RovnéZz motivy padu Clovéka a vyhnani z raje jsou bezesporu
inspirovany biblickym pfibéhem. Ani v Koranu prvni lidsky par
neuposlechne Boha, protoZze dablova nabidka je natolik lakava, Ze na
Bozi varovani zapomenou. Poté si ale svou chybu uvédomi, lituji ji
a zadaji o odpusténi. Koransky popis Vyhnani se ovSem od toho
biblického v jedné véci zasadné |liSi: v Koranu jsou prvni lidé
oslovovani i v tomto pfipadé vzdy v dvojném Cisle — zhfeSili tedy oba
dva, coz souvisi s ddrazem na individualni zodpovédnost Clovéka.
Zena prosté neni iniciatorem, neni tim, kdo vyhnani z raje zpusobil.
Tohoto prvku si autorky feministické interpretace velmi dobfe vSimaiji
a stavéji na ném svou kritiku tradicniho vykladu. Nebot i muslimska
tradice, stejné jako Zidovsko-kfestanska, pfipisuje Zené vinu a s ni
spojuje fyzicka utrpeni (menstruaci, téhotenské obtize a porodni
bolesti). Napfiklad Riffat Hassan vSak proti tomuto vykladu

argumentuje tim, Zze Koran jasné hovofi o spole¢né odpovédnosti muze

% Kropadek, 1994, s. 163-164.

% A patfi k Jeho znamenim, Ze vam z vas samych manzelky stvofil, abyste u nich klid nalezli
)

g7 Samoziejmé kromé biologického predpokladu, ktery Zenu pfeduruje k rozeni déti, ovSem
o dalSich specificky Zzenskych vlastnostech Koran podle Wadud nehovofi. (Wadud, 1999, s. 21-
22).
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a zeny. Lidé si podle ni pouze zvykli na chybné Cteni nabozenskych
textd a nalézaji v ném podklady pro diskriminaci zen.>®

Navic podle Wadud je z koranského popisu zfejmé, Ze Clovék
nikdy nebyl zamysSlen jako trvaly obyvatel raje, nybrz byla mu
pfeduréena role chalify (spravce) na Zemi.”® Tento argument je
v souladu s interpretacemi nékterych dalSich muslimskych myslitell
20. stoleti jako je napfiklad Muhammad Igbal. Vyhnani z raje je tedy
chapano jako ,moudry projev Bozi pedagogiky vuci €lovéku, ktery je
povolan rozSifovat a prohlubovat sva poznani nikoli skokem, ale
pozvolnou, houZevnatou praci.“® S timto nahledem souhlasi i Asma
Barlas, ktera plvod misogynnich interpretaci vidi pravé ve spojovani
Padu s motivem odcizeni Boha a c¢lovéka. Jak Barlas zduraziuje,
k zadnému odcizeni nedoslo, nebot” vyhnani z raje umoznilo Clovéku
ziskat Bozi milosrdenstvi a trvalé vykoupeni skrze vlastni moralni
praxi.®!

3.2.3 Posmrtny zivot: existuje raj pro zeny?

Svét, do néhoz lidska dusSe vstoupi po smrti, je v Koranu popsan
pomérné bohaté (na rozdil od jiz zminéného pfibéhu Stvoreni).
Podle tradicniho muslimského chapani je byti na Onom svété
daleko lepSi nez pozemsky zivot, a to hned ze tfi dvodu:
1. je trvalé (a to, co je vécné je vzdy lepSi nez to, co je
smrtelné);
2. je skutec€né;
3. pravdivé a Ciré dobro je lepSi nez dobro zdanlivé (na Zemi je
radost a bolest smichana, oba aspekty existuji soubézné; na
Onom svété vsak jsou zkuSenosti jednoznacné a Cisté, jsou
,jednodruhové®).®

%8 Knotkova-Capkova, 2008, s. 117
% Wadud, 1999, s. 23-25.

% Knotkova-Capkova, 2008, s. 117.
® Barlas, 2002, s. 139.

®2 \Wadud, 1999, s. 45.
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Jednotlivé faze posmrtné existence nejsou v Koranu fazeny
chronologicky, pouze na nékterych mistech se objevuje zdanlivé
pofadi: Smrt, Vzkfiseni, Soud, Raj nebo Peklo; jindy vSak tyto faze
pusobi spisSe jako jedna udalost. Pokud jde o prvni fazi, Smrt, kliCovym
je zde opét termin nafs. Smrt je podle Koranu nevyhnutelna pro
kazdého bez ohledu na jeho gender. Ani v pfipadé Pekla nemUzeme
podle Wadud pogitat s genderovou preferenci.®®

Spravedliva odména (Ci trest), ktera Ceka kazdého jedince po
pfichodu na Onen svét, zavisi vzdy na konkrétnich Cinech ¢lovéka,
nikoli na jeho pohlavi, rase nebo dalSich atributech. Amina Wadud na
verich 40:39% a 40:40% dokazuje, Zze Koran hovofi neutralni formou
o vstupu duse do Ré&je. Né&ktefi komentatofi interpretuji vers 3:195%
jako dukaz absence genderové preference na Onom svété, nebot se
v ném jasné mluvi o ,jednom z vas, at je to muz &i zena“.®’

Wadud uvazuje o rozdilu mezi ZzZenou jakozto individualnim
jedincem a Zenou jakozto Clenem spolecnosti. Koran podle ni naklada se
Zzenou vzdy stejné, jako s muzem; jde o jedince, bez ohledu na jeho
pohlavi, pro jehoz oznaceni je nejCastéji uzivan termin nafs. PFi pfichodu
na tento svét je kazdému jedinci do vinku dana zodpoveédnost
a vykonnost, coz jsou dva aspekty, které nasledné urcuji podobu
jedincovi posmrtné odmény Ci trestu. Rovnéz ve vztahu k Bohu
a v osobnich touhach (cilech) jsou si muz a Zena rovni.®®

Asma Barlas zaujima ohledné odmény (trestu) po ZzZivoté
podobné stanovisko. Podle ni je jedinym rozdilem mezi muzZem
a zenou mira jedincovy taqwa (,bohabojnosti“), kterou v Zivoté
prokazoval. Pravé na zakladé tohoto aspektu bude pozemsky Zivot

* Wadud, 1999, s. 52.
% Lide muj! Tento pozemsky Zivot neni nic nez dodasné uzivani, zatimco Zivot budouci bude
Esﬁ bytkem stalym.*

.Kdokoliv kona Spatné, ten odménén bude nécim podobnym, ale kdokoliv kona dobré — at
muz je Ci Zena — a je véfici, ten do raje vstoupi, kde obdafen bude darem nepoditanym.®
% A Pan jejich je vyslySel: ,Nedopustim véru, aby se ztratil skutek jediny, ktery kdokoliv z vas
ucini, at je to muz &i zena, vzdyt jeden k druhému patfite. A t&€m, kdoz se vystéhovali a byli
z domovl svych vyhnani a na cesté mé stradali a bojovali a byli pfitom zabiti, t¢ém véru vymazu
Spatné Ciny jejich a uvedu je do zahrad, pod nimiz feky tekou. To bude odménou od Boha —
a Buh zajisté ma u Sebe odménu nejkrasnégjsi.”
*" Wadud, 1999, s. 50.
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Clovéka po jeho smrti posuzovan. Nikde v Koranu neni zminka o tom,
Ze by muzi méli lep$i predpoklady pro projevovani taqwé nez zeny.®®

Pfi hledani odpovédi na otazku, jak vypada Ra&aj pro zeny,
nesmime zapominat na historicky kontext vzniku koranskych textu:
popis Raje odpovida predstavam obyvatel Arabského poloostrova
v 7. stoleti, a proto nemusi byt tedy atraktivni pro nasi dobu. Spolecnici
Clovéka na Onom svété jsou proto obvykle popisovani z muzského
hlediska. Podle Wadud jsou popisy téchto spoleniku prezentovany na
tfech urovnich:

1. hdr-ul-“ajn (tento popis odrazi mysleni mekkanské komunity);

2. zawdZ (reprezentuje prakticky model islamského komunitniho
Zivota v medinském obdobi);

3. transcendence obou uUrovni v néco mnohem VétSiho
(perspektiva vztahu mnohem vétSiho nez tyto dvé zminéné
irovné).”

Jeden z tradi¢nich argumentd muzské nadfazenosti je pravé
pfedstava ,hurisek”, tedy jakychsi prostitutek majicich za ukol
poskytnout fyzické poté&Seni dusSim chrabrych muslimskych vale¢nikd.
Vyraz hari pouzivali pivodné Arabové z poustnich oblasti k oznaceni
,2zeny s bilou kdzi“. V medinském obdobi jiz Koran tento termin
nepouziva; ve verSich ztohoto obdobi je misto toho k oznaceni
spolecCnika pouzit vyraz azwadz pro ,veérici“. Wadud tvrdi, ze véricimi
jsou bézné jak muzi, tak zeny, a Ze tedy azwadz rovnéz oznacuje nejen
zeny (nebot azwadz je plural od slova zawdz bézné prekladaného jako
,manzelka“), ale i muze.

Béhem medinského obdobi se vyraz zawdz pouzival k oznaceni
spolec¢niku €ekajicich v Raji na véfici. VétSina autoru ztotoznuje zawdz
s huri na zakladé slovesa zawwadZa ve ver$i 44:54% ve vyznamu
,a sparujeme je s hur-ul-ajn“. Podle Wadud ale oznadeni zawdz
znamena spiSe ,spolecnik” (tedy ,pfijemny idealni spole¢nik®). Pouziti

8 Wadud, 1999, s. 34.

% Barlas, 2002, s. 142-143.
O Wadud, 1999, s. 53-54.
n Tamtéz, s. 55.
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vyrazu azwadZ (resp. osloveni antum wa azwadZu-kum - vy
i manzelky vase“) napriklad ve ver$ich 43:69-70"° interpretuje Wadud
jako ,vy a kdokoli je s vami spjat s ohledem na vasi povahu, €iny, viru
atp.“ Nesouhlasi tedy s tim, Ze by na kazdého vériciho Cekal zastup
hari a argumentuje tim, Ze plural azwadz je pouzit pouze z dlvodu uziti
pluralu slova ,véfici“. Zawdz tedy podle jejiho nazoru nemuze byt
totozné s oznaenim hari, protoze by to znamenalo ,redukci
koranského zobrazeni“.”™

Wadud ve svém dile zdUraziuje, ze musime mit stale na paméti
historicky kontext vzniku posvatnych textd: R&j je v muslimském
nevédomi popisovan jako ,misto, kde na mé budou Cekat veSkeré
radosti, které mam rad“. Pro prvni publikum Muhammadova zjeveni,
tedy arabské beduiny 7. stoleti, témito radostmi byly mladé panny
s velkyma ocima a bilou kizi. To ovSdem, jak autorka pfipomina, nelze
brat jako univerzalni pfedstavu platnou dodnes. Na zakladé analyzy
koranskych ver§i se muzeme podle autorky domnivat, Zze puvodnim
zamérem Muhammada bylo nakladani se Zenou-jedincem stejné jako
s muzem-jedincem; rozhodujicim hodnoticim kritériem by mélo byt
pouze jedincovo taqwa.”

3.3 Role zeny na tomto svété

Nazory na roli, jaka je zenam urCena ve vefejné a soukromé
sféfe, se liSi nejen v ramci islamsko-zapadniho dialogu, ale také uvnitf
muslimské spolenosti jako takové. Zastanci tradicniho vykladu
a fundamentalistickych proudd napfiklad pozaduji, aby byl vefejny
prostor Zenam zcela zapovézen. Jak se ktomu stavi muslimské
feministky?

> Tak stane se! A ozenime je s divkami velkych ernych o&i,*

8 Téch, kdoz uvérili v Nade znameni a do vile BozZi byli odevzdani.“ ,Vejdéte do raje, vy
i manzelky vase (antum wa azwadzu-kum), v radovani!*

™ Wadud, 1999, s. 56-57.

”® Tamtéz, s. 58.
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Zde zminované autorky si na pomoc berou konkrétni Zenské
postavy z Koranu. Wadud na jejich zakladé rozliSuje tfi kategorie
spolecCenskych roli zeny, k nimz je v Koranu odkazovano:

1. role reprezentujici socialni, kulturni a historicky kontext,

v némz urCitd Zenska postava Zila (bez kritického nahledu
textu);

2. role naplhujici univerzalné akceptovanou funkci zeny
(pecujici, vychovavajici), k niz mohou byt (a v Koranu byly)
ucinény vyjimky;

3. role napliujici bezgenderovou specifickou funkci (napf. role
reprezentujici lidské usili na zemi).”™

Na pfikladu tfi Zenskych postav z Koranu Wadud dokazuje, ze
exegeti jejich pFibéhy vypravéli vzdy stejnym zplusobem, tedy bez
Zzenského pohledu, prestoze jejich zivoty byly rozdilné. Témito zenami
jsou Mojzisova matka, Marie a Bilgis (kralovha ze Saby). MojziSova
matka je jednou z postav, ktera obdrzela wahj (komunikaci od Boha) a je
tedy dokladem toho, Ze kazdy jedinec mulze byt pfijemcem Bozi
komunikace, nikoli pouze muz. Vyznamnou ulohu zaujima v Koranu
JeziSova matka Marie. Je jedinou Zenou, jejiz jméno je pfimo zminéno
a Wadud se domniva, Ze je tomu tak zfejmé proto, Zze JeziS byl pocat
neobvyklym zptsobem. Ucta vi&i Marii je patrna také z jejiho pfiviastku,
kterym je v Koranu také oznadovana: sestra Arona. Wadud se domniva,
?e nejde o chybu”’, ale o &estny titul typicky pro oblast Arabského
poloostrova tehdejSi doby pouzivany v Koranu pro zminku o vyznamnych
Zenach.”® Marie je navic v Koranu oznadena za ,jednu z génitin“’®,
priCemz vyraz qanitin (zbozni &i pokorné oddani) je ve formé& muzského
pluralu. V pfipadé Bilgis jde podle Wadud o dukaz toho, Ze Koran
nepfisuzuje schopnost politického vedeni jen muzim; naopak vyzdvihuje

" Wadud, 1999, s. 29.

" Za chybu a dikaz Muhammadovy Udajné neznalosti starozakonnich pfibéhl ji povazuje
napfiklad Ibn Warraq ve své znaéné kontroverzni knize Pro¢ nejsem muslim.

’® Wadud, 1999, s. 38-39.

& Wadud, 1999, s. 40. Jedna se o vers 6:12: ,A uvadi i Marii, dceru Imranovu, jeZ panenstvi své
stfezila a do niz jsme vdechli ducha Svého. A za pravdiva prohlasila slova Pana svého i Pisma
Jeho a patfila mezi Bohu pokorné oddané.“ UZiti slova qanitin v muzském pluralu nasvédcuje,
Ze dosaZeni nejvyssich duchovnich sfér nezavisi na pohlavi. (VzneSeny Koran, 2007, s. 639).
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politické schopnosti a nabozenské dovednosti kralovny ze Saby a tim
popira, Ze by vedeni bylo nevhodné pro Zeny.®

Zajimavosti v souvislosti s timto tématem je to, Ze Koran nikdy
neuvadi vlastni jména zenskych postav — vyjimkou je pouze Marie,
JeziSova matka; zenou jsou vzdy oznaCovany ve spojitosti s muzem,
s nimz jsou né&jak spjaté, tedy napf. jako: zawdz-Adam (Adamova Zena),
umm-Musé (Mojzisova matka), ucht-Hérin (Aronova sestra). Tradiéni
interpreti to vykladaji jako dalSi dukaz Zeniny podfizenosti muzi, ktery
podle nich v historickych udalostech zaujima vzdy vyznamnéjsSi misto.
Wadud je v8ak toho nazoru, zZe jde o kulturni idiosynkrazii (jedine¢nost),
ktera je naopak vyjadfenim respektu k témto zenam.?*

Na nasledujicich fadcich prozkoumame, jaka je podle
feministickych autorek role Zeny ve spoleCnosti. Zaméfime se tedy
predevSim na otazky odivani (zahalovani), dédické a svédecké pravo
a role Zzeny v soukromém (role matky) a vefejném zivoté (role vadkyné).

3.3.1 Zahalovani: nosit ¢i nenosit?

Zahalovani zeny je dalSim z témat, které vyvolava ostré reakce
jak v muslimském svété samotném, tak (a to pfedevSim) mimo néj. Ani
mezi muslimskymi feministkami nepanuje jednoznacna shoda.

Neni pochyb o tom, Zze zahalovani je puvodné predislamskou
praktikou, ktera byla (a stale je) vlastni mnoha jinym mimo-islamskym
spolec¢nostem. Institucionalizovan byl nicméné tento zvyk az v ramci
islamu.®

Zahalovani ma jak prakticky, tak symbolicky vyznam. Helen
Watson upozornuje, Zze neexistuje jeden jediny postoj muslimek vuci
noSeni Satku &i jiného zavoje; je to spiSe otazka osobni volby, zpusob
vyjadfeni spoleCenského postaveni a zaroven nabozenska povinnost

a tradiéni styl oblékani.®®* Zahalovani ma dnes mnoho podob i jmen®,

% Wadud, 1999, s. 40.

8 Tamtéz, s. 33.

%2 Ahmed, 1982, s. 523.

® Watson, 1994, s. 143.

8\ arabsting obvykle hidzab, v perétiné &ador, turecky tirban, v Indii parda a v Indonésii
dzilbab. (Kropacek, 1996, s. 88).
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pficemz standardni a ve vétSiné zemi uzivany je Satek pokryvajici
vlasy a Siji, ktery ponechava obliCej volny.

K tomuto tématu se v Koranu vyjadfuji ¢etné ver$e® a je nutné
zdUraznit, ze Koran pfimo zahalovani nepozaduje. Obé pohlavi pouze
vyzyva k cudnému klopeni zraku a po Zenach chce slusné, skromné
a nevyzyvavé odivani se.’® Celé téma zahalovani Uzce souvisi
s konceptem skromnosti (sitr al-awra)®’. Ten se vztahuje jak na Zeny,
tak i na muze (napiiklad ver$ 24:58%), tradi¢ni interpretace se nicméné
soustiedily spiSe na zeny. V obecném smyslu se ke skromnosti
vyjadiuje ver$ 31:19%° a 24:30%, v uz8im smyslu pak verse 24:31%,
které uvadsji specifické instrukce tykajici se Zen.%

Watson upozorfiuje, Zze koranské odkazy na odivani je potfeba
analyzovat v jejich chronologickém a textovém kontextu fazeni. Navic
je podle ni potfeba zkoumat vztah mezi islamskymi idealy, koranskymi
predpisy a ptvodnim vyznamem hidZébu a zahalovani. Ve versi 7:22%
(sura al-a‘raf) jsou narazky na odivani genderové neutralni. VerSe
24:31 a 24:60% (stra an-ndr) odkazuji na hanbu a nahotu ve
spoleCenskych vztazich, tedy stale jde jeSté o genderové pomérné

8 Napfiklad: 24:30-31, 33:32-33, 33:53 a 33:59-60 (viz dale).

% Kropagek, 1996, s. 88.

8 Podle Watson byva tento termin do anglitiny prekladan jako ,covering one’s nakedness®,
tedy ,zakryvani vlastni nahoty“. Tradi¢ni vyklad jej tedy redukuje na jeho sexualni aspekt, chape
l'gj jako ,zakryvani pohlavnich partii“. (Watson, 1994, s. 143).

»VY, ktefi nevéfite! Necht Zadaji vas o dovoleni vstoupit otroci vasi a ti, kdoZ nedosahli jesté
muznosti, tfikrat: pfed ranni modlitbou, a kdyz odkladate odévy své okolo poledne, a po modlitbé
vec€erni — a to jsou tfi chvile, kdy jste nazi. (...)"

8 Bud umirnény v chiizi své a zti$uj hlas svij, vzdyt nejodpornéjsi z hlast viech je véru hlas
osluv.”

% Rekni véficim, aby cudné klopili zrak a stieZili sva pohlavi — a to je pro né &istsi, vzdyt Buh
dobfe je zpraven o vdem, co konaji.”

%t A fekni véficim zenam, aby cudné klopily zrak a stfeZily sva pohlavi a nedavaly na odiv své
ozdoby kromé téch, jez jsou viditelné. A necht spusti zavoje své na fiadra sva. A necht’ ukazuji
své ozdoby jediné svym manzelim nebo otcim nebo tchanim nebo syndm nebo syniim svych
manzell nebo bratfim nebo synim svych bratfi ¢i sester anebo jejich Zenam anebo tém, jimz
vladne jejich pravice, nebo sluzebnikim, ktefi nemaji chtiCe, anebo chlapcim, ktefi nemaji
pojem o nahoté& Zen. A necht nedupou nohama, aby lidé postiehli ozdoby, které skryvaji.
A konejte vSichni pokani pfed Bohem, 6 véfici, snad budete blazeni!®

%2 Watson, 1994, s. 143.

% A takto je mamenim svym v bloudéni zaved!. A kdyZ oba ochutnali ze stromu, odhalila se jim
nahota jejich a jali se Siti na sebe odévy z listi rajského. A zavolal na né Pan jejich: CoZ jsem
vam dvéma nezakazal tento strom a nefekl vam, Ze satan je vasim nepfitelem zjevnym?*

% A neni hiichem pro starsi Zeny, které jiz nemaji nadé&ji na snatek, jestlize odlozZi své odévy,
aniz ovSem stavi na odiv ozdoby své. VSak zdrzi-li se toho, bude to pro né vhodnéjsi. A Buh je
slysici, vSevédouci.*
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neutralni hodnoceni, nicméné zde se jiZ objevuje poznamka ke
specifickému odivani Zen. Ve versich 33:53% a 33:59% (sura al-ahzab)
potom nalézame konkrétni zminku o izolaci Prorokovych Zen.%’

Podle Watson byly sdry an-ndr a al-ahzab soucéasti koranského
zjeveni v 5. a 6. roce hidZry, kdyz se muslimska komunita etablovala
v Mediné. Predpisy ohledné oblékani obsazené v téchto surach tedy
byly soucasti procesu etablovani osobnich i spoleéenskych kédu
v rané muslimské spole&nosti.®

Uzky vztah mezi =zahalovanim a sexualitou (respektive
manzelstvim) ukazuje jiz zminény ver$ 24:31, ktery obsahuje seznam
téch, kdo mohou vidét Zenu nezahalenou. Tento verS se tyka zeny
pohybujici se v prostoru soukromém, kde je po ni pozadovano
zahaleni se do chimaru pfed zraky muzskych navstévnika.
K Zenskému odivani v prostoru vefejném se vyjadfuje zminény vers
33:59, ktery pozaduje noSeni dzilbabu, kdyZz se zZena vydava mimo
dim.%

Z jiného uhlu pohledu se ke koranskému konceptu odivani stavi
stra al-a‘raf, kterd pojednava spiSe o vztahu mezi odivanim na jedné
strané a pokorou a skromnosti na strané druhé. Helen Watson soudi,
Ze ve versi 7:26' se hovofi o tfech riznych formach odivani, které
byly ¢lovéku ukazany:

1. zakladni nastroje zakryvani nahoty;

2. jemné obleceni (,fine clothes®) indikujici osobni status,

bohatstvi a osobni preference;

% \ly, ktefi nevéfite! Nevchazejte do domu prorokovych, pokud vam to nebude dovoleno, kvili
jidlu, ne€ekajice, az bude pfipravené! Jste-li vSak vyzvani, vstupte! A kdyz dojite, rozejdéte se
a nepoustéjte se do duveérnych hovort, nebot to se dotyka proroka a on se pfed vami stydi!
AvSak Buh se nestydi fici pravdu. Kdyz zadate manzelky prorokovy o néjaky pfedmét, zadejte
o to pfes zaves, to bude CistSi pro srdce vase i jejich. A neni vam dovoleno bolestné se dotykat
Eosla BozZiho ani se kdy oZenit s manzelkami jeho po ném; a to je pfed Bohem hfich nesmirny.*
® Proroku, fekni manzelkam svym, dceram svym i véficim Zenam, aby pfitahovaly k sobé
zavoje! A toto bude nejvhodnéjsi k tomu, aby byly poznany a nebyly urazeny. A Buh je
odpoustéjici, slitovny.”

" Watson, 1994, s. 144 a 146.

% Tamtéz, s. 145.

% Tamtéz, s. 145.

1% Synové Adamovi, seslali jsme vam jiz odévy, které nahotu vasi pfikryvaji, i ozdoby, avdak
odév bohabojnosti je lepsi. A toto je jedno ze znameni BoZich — snad si to pfipomenou!*
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3. a symbolicky subjektivni Saty zbozZnosti (,robes of piety”,

arabsky libasut tagwa).

Hidzab tedy muze byt podle Watson chapan jako Sat zbozZnosti,
ktery vyjadfuje nositelCinu zboznost a skromnost, prestoze
z teologického hlediska neni zavoj automatickou zarukou zboznosti.***

Obhajci hidzabu (muzi i Zeny) jej chapou jako znak ochrany
a dustojnosti nositelky. V tomto smyslu hovofi také Fatima Mernissi,
ktera hidzab povazuje za ,Bozi odpovéd komunité s hrubymi
zplGsoby“.’®> Odvolava se totiz na hadith, ktery popisuje, jak chtél
Cerstvé Zenaty Prorok byt se svou zenou Zajnab o samoté, ale nemohl
se zbavit skupinky netaktnich svatebnich hostl, ktefi se neméli
k odchodu. Muhamad se poté rozkroCil mezi dvefmi tak, ze stal
polovinou téla uvnitf mistnosti a druhou polovinou vné a nechal spustit
zavés oddélujici jeho manzelku od navstévnikld, a to byl pravé puvod
koranského verSe 33:53. Mernissi pfipomina, Ze opét nesmime
zapominat na kontext, znéjz koranské verSe pochazeji — tedy
z kazdodenniho Zivota Muhammada a jeho soucasnikl; v pfipadé
mnoha nafizeni jde tedy Casto o reakci na nastalou situaci. Autorka se
nicmeéné pozastavuje nad nezvyklou rychlosti, s jakou byl tento vers
zjeven v navaznosti na onu situaci, nebot’ obvykle podle tradice trvalo
néjakou dobu, nez BuUuh Prorokovi zjevil ve formé verSe feSeni
nastalého problému.’®® Mernissi povaZuje tento vers, ktery pozaduje
vydéleni Muhammadovych manzelek z vefejného ZzZivota, za symbol
islamského odklonu od vize genderové spravedlivé spole¢nosti, kterou
Prorok zamyslel nastolit.*®*

V podobném duchu jako Mernissi hovofi i Tarig Ramadan:
argumentuje tim, Ze neni znamo, Ze by Prorok pozadoval, aby zZena
zUstala doma a aby ji byla vefejna sféra zcela zapovézena. Naopak —
Muhammadova vlastni manzelka byla obchodnice, pfichazela tedy
pravidelné do kontaktu s ,vnéjSim“ svétem. Ramadan také upozoriiuje

101 watson, 1994, s. 146.
192 Mernissi, 1991, s. 85.

193 Tamtéz, s. 86-88.

104 Stowasser, 1994, s. 133.
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na to, Ze Satek je vlastné prostiedkem, ktery by Zeny mél ,donutit® vyjit
z domu do vefejné sféry, mél by jim umoznit pusobeni ve vefejné sféfe,
protoze pfeci Satek neni uréeny pro domaci pouzivani, ale naopak
k noseni venku.'®

Nazira Zein-ed-Din se na druhou stranu pt4, jak muze byt kus
latky na obli¢eji méfitkem mravnosti. Odkazuje pfitom na Prorokuv
vyrok: ,Byl jsem k vam poslan, abych vam pomohl dosahnout nejvyssi
ctnosti.“ Autorka dochazi k zavéru, Ze pokud je hidzab vyjadienim
neschopnosti Zzeny ochranit sama sebe bez néj, zaroven je dukazem
toho, Ze muz — jakkoli dobfe vychovan a podporujici zenu — je zradce

a zlodgj cti.**®

d’  ktera

DalSi odpurkyni zahalovani ZzZen je Leila Ahme
pfipomina, Ze prvni volani po zruSeni noSeni Satku se v muslimskych
spole¢nostech (konkrétné vté egyptské) objevilo jiz pocatkem
20. stoleti. Velkym zastancem tohoto proudu byl jiz zminovany
spisovatel Qasim Amin, ktery ve svém dile Osvobozeni Zeny
zdUraznoval nutnost zmény spoleCenského postaveni Zen, nebot
duvod politické a kulturni stagnace zemi Blizkého vychodu vidél pravé
v nizkém socialnim statusu Zzen. Jednou ze zmén mélo tedy byt zruSeni
pozadavku zahalovani, coz podle né& nebylo nijak v rozporu
s islamem.'®

Navzdory tomuto volani po zruSeni zahalovani muzeme
v souCasnosti pozorovat narlst obliby noSeni Satku v soudobych
muslimskych spoleCnostech. Fatima Mernissi to vysvétluje mimo jiné
meénicim se charakterem trhu prace; Zeny Casto potiebuji vydélavat
samy na sebe, proto chodi do prace a Satek tedy podle ni nosi
paradoxné spiSe jako vyjadreni své identity a asertivity nez z donuceni.

1% Tariqg Ramadan on Islamic Feminism and Women’s Leadership, 2007, dostupné online na:

<http://www.youtube.com/watch?v=Do--YdH-888>, 17. 4. 2014.

1% Zein-ed-Din, 1990, s. 103.

197 | eila Ahmed se narodila v roce 1940 v Kahite. Ziskala doktorat na univerzité v Cambridge
a dlouho pusobila na univerzitach v Massachusetts a na Harvard Divinity School. Zaméfuje se
zejména na témata jako je otédzka gender vislamu ¢&i zapadni stereotypni predstavy
o muslimskych Zenach, pfiCemz vychazi také z vlastni zkuSenosti — muslimky zijici na Zapade.
Vydala nékolik publikaci, ve kterych zkouma sociélni postaveni Zen od vzniku islamu do
soucasnosti, a to jak v teorii, tak v praxi. (Ahmed, 2006, s. 177).

1% Ahmed, 2011, s. 19.
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Nelze jej tedy povazovat za diokaz muzské nadvlady.'® Mernissi je
zaroven toho nazoru, ze pfi analyzovani dynamiky muslimského svéta
musime rozliSovat mezi dvéma dimenzemi: prvni se vztahuje k realité
a zakonum a otazce, jak se lidé vyrovnavaji s rychlymi zménami; druha
je o0 sebeprezentaci a konstruovani vlastni identity. Proto i volani
(fundamentalistickych) muslimid po zahalovani muslimek musi byt
chapano v kontextu jejich potfeby sebeprezentace a snahy o udrzeni
alespor minimalni miry vlastni identity v matouci a ménici se realité.**°

3.3.2 Svédectvi a dédicka prava

Tradi¢ni vyklad islamu povazuje svédeckou vypovéd jednoho
muze rovnou svédecké vypovédi dvéma zenam (viz vers 2:282'%). To
zejména odpurci rovnopravného postaveni zen s oblibou pouzivaji jako
dalSi argument dokazujici Zzenskou ménécennost.

Podle Wadud se toto nafizeni objevilo v Koranu z divodu
zabranéni mozné korupci: v pfipadé, Ze by svédCici zené nékdo
vyhrozoval (jakozZto slabSimu pohlavi a tedy ,snadné kofisti“), je s ni
druha Zena, ktera ji psychicky podrzi.'*?

Podle Naziry Zein-ed-Din bylo pravo svédcit u soudu spiSe na
obtiz, nez Ze by se jednalo o kdovijaké privilegium. Bah tedy nafizenim
o polovi¢ni hodnoté Zenské svédecké vypovédi chtél vlastné zenam
ulehgit. Autorka navic pfipomina Prorokav vyrok o tom, Ze ,jedna dobra
Zena je lepsi neZ tisic nedobrych muz“.**® Svédecké pravo tedy podle

ni nemuUze byt namifeno proti Zenam.

% Watson, 1994, s. 152.

19 Mernissi v této souvislosti poznamenava, Ze rostouci vina islamského fundamentalismu je
vlastné vyjadfenim touhy po identité. Dochazi ke stfetu zajmd mezi fundamentalistickymi
muslimy a nefundamentalistickymi muslimkami. (Mernissi, 1988, s. 8). Vice o otazce zahalovani
v soucasnosti viz v kapitole HidZab jako politicky nastroj.

M (..) A zadejte svédectvi dvou svédk(l z muzil vasich, a nemate-li dva muze, pak vezméte
jednoho muZe a dvé Zeny z téch, které uznate za vhodné svédkyné; aby, kdyby jedna z nich se
zmylila, druha ji mohla pfipomenout. A necht se svédkové nezdrahaji, jsou-li pfizvani.
Nezanedbavejte zapsat dluh, at' jiz je maly ¢&i velky, az do lhaty jeho! (...)."

2 wadud, 1999, s. 85.

'3 Zein-ed-Din, 1990, s. 105.
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K d&dickému pravu se vyjadfuji verse 4:11** a 4:12'*°. V Koranu
podle Wadud neni nikde zminéno, ze dédictvi zeny by mélo odpovidat
poloviné dédictvi muze. To je pouze jednim z nékolika moznych
feSeni. PfesvédCeni, ze by Zeny mély byt vydédény, je totiz Cisté
predislamskym zvykem. Koran navic pozaduje splnéni podminky, ze
veskeré déleni dédictvi mezi pfibuznymi musi byt rovhocenné.**®

VersSe, které jsou tradicné vykladané jako argumenty podporujici
muzskou pfevahu nad Zenou, chape Zein-ed-Din zcela opacné. Tyto
ver$e se tykaji zejména dédictvi (Zzena dédi polovinu toho, co muz), jiz
zminéného svédectvi (Zenina vypovéd je Bohem povazZovana za
polovi¢ni) a také rodinného prava (Buh povolil muzi oZenit se a rozvést
se Ctyfmi Zenami, pfi€emz rozvod muze probéhnout i bez souhlasu
zen). Autorka tvrdi, Ze tato pravidla jsou vlastné namifena proti
muzim, nikoli proti Zenam. S vyjimkou pfipadu Zenské svédecké
vypovédi vSak Zein-ed-Din v ¢lanku neuvadi jasnou argumentaci, pro¢

jsou podle ni tato nafizeni zamétena proti muzam.**’
3.3.3 Soukroma vs. verejna sféra: zena-matka, zena-vtidkyné

Pfedpoklad, Ze socialni role Zeny spocCiva pouze v jeji uloze
matky, nema podle Asmy Barlas oporu ve vykladu posvatnych texta.
Koran nedefinuje Zenu v jejim matefském rozméru, protoze nemizeme

pfedpokladat, e kazda Zena se nakonec matkou stane. °A'isa

114 A BUh vam stanovi o détech vasich toto: synovi podil rovny podilu dvou dcer; a je-li dcer vice

nez dvé, patfi jim dvé tfetiny toho, co zustavil. A jestlize je dcera pouze sama, tedy ji patfi
polovina. A rodi¢im jeho: kazdému z nich jedna Sestina toho, co zUstavil, jestlize mél muzského
potomka. Jestlize nemél muZského potomka, pak po ném dédi jeho rodi€e, pfic¢emz matce jeho
patfi jedna tfetina. A jestlize mél bratry, pak matce nalezi jedna Sestina toho, co zlistane po
A toto je ustanoveni od Boha a véru Buh je vSevédouci, moudry.*

115 vam nalezi polovina z toho, co zUstavily manzelky vasSe, jestlize nemély muzského potomka.
A jestlize mély muzského potomka, patfi vam z toho, co zUstavily, jedna Ctvrtina poté, kdyz byly
vyplaceny odkazy a uhrazeny dluhy jejich. A manzelkam patfi jedna &tvrtina toho, co zlstavite,
jestlize nemate muzského potomka. A jestlize mate muzského potomka, pak patfi manzelkam
jedna osmina toho, co jste zUstavili po vyplaceni odkazl a po uhrazeni dluhl. Jestlize muz nebo
Zena zanechaiji dédictvi po bocni linii a maji bratra nebo sestru, pak kazdému z obou patfi jedna
Sestina. A je-li jich vice, pak jsou podilniky na jedné tfetiné po vyplaceni odkaz( a po uhrazeni
dluhd aniz se tim nékomu uSkodi. A toto je ustanoveni od Boha a Buh je vSevédouci,
blahovolny.*

18 Wadud, 1999, s. 87.

7 Zein-ed-Din, 1990, s. 104.
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napfiklad nebyla matkou a pfesto je velmi vyznamnou postavou
islamské tradice. Navic v Koranu nenajdeme ani popis vlastnosti nebo
dalSich funkci matky; ve vySe uvedeném versi je zminéna pouze jeji
biologicka role, neni zde nic ohledné dalSich aktivit, jako je kojeni nebo
pozdéjéi vychova déti.*'® Wadud to tedy vyklada tak, Ze pése o dité je
podle koranskych nafizeni volitelna. Zena si muze zaridit chlivu,
pfitemz se nejedna o hfich.***

K rodi¢ovské roli se vyjadfuji koranské verse 31:14-15'%. Ty Ize
chapat jako vyzyvajici ¢lovéka k ucté a respektu viéi svym rodi€lm.
Obzvlasté je v tomto verSi zdlraznéna obétavost matky v souvislosti
s rozenim a vychovou potomka.**

Feministické autorky hovofi rovnéz o nutnosti revize stavajiciho
pohledu na pusobeni Zeny ve vefejné sféfe. Upozornuji tfeba na
fenomén tzv. neviditelnych Zen, ktery se objevil v zemich Blizkého
vychodu uz v 70. letech. Tyto Zeny pracuji predevSim v oblasti
zemédeélstvi nebo v néjakém odvétvi rodinného  podnikani
a ,neformalniho“ sektoru. V priméru stravi praci vice hodin nez jejich
muzsti kolegové, ovdem jejich prace neni nijak finanéné odménéna,
nebot nejsou povazovany za pracovniky. Jako pfiklad lIze uvést
vyzkum na téma pracovniho uplatnéni v Syrii, kdy vétSina dotazanych
Syfanu na otazku, zda jejich manzelka pracuje, odpovédéli, Zze nikoli.
Na otazku: ,Pokud by vam vaSe zZzena nepomahala s praci, byli byste
nuceni najmout si jinou pracovni silu?“ v8ak naprosta vétSina
dotazanych odpovédéla, Ze ano.*?* Tento pFipad do jisté miry vyjadfuje
paradoxni situaci, kdy Zeny sice maji vefejnou sféru oficialné

zapovézenou, ve skute€nosti vdak v ni uritym zplsobem pusobi.

% Barlas, 2002, s. 179.

9 Wadud, 1999, s. 89.

120 A ulozili jsme Clovéku laskavost k rodi€im jeho - neb nosila jej matka jeho se samymi
nesnazemi a odstavila jej po dvou letech - fkouce: ,Bud vdéény Mné i rodi€¢im svym neb u Mne
je cil kone€ny!*™  Nuti-li t& vSak usilovné, abys ke Mné pfidruzoval néco, o ¢em nemas veédeéni
Zadné, pak je neposlouchej! Bud k nim na tomto svété laskavy podle zvyklosti uznané, av3ak
nasleduj cestu téch, kdoz kajicné se ke Mné obratili! Ke Mné se pak uskute¢ni navrat vas a Ja
vas pouc¢im o tom, co jste konali.”

*?! Barlas, 2002, s. 175.

122 Hijab, 1996, s. 41.
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Otazkou zeny ve vefejné sféfe se z hlediska interpretace
posvatnych textl zabyvala také Amina Wadud. Jak jiz bylo zminéno,
podle Wadud neni nikde v Koranu fe€eno, Ze muzi jsou pfirozenymi
vudci komunity. Jde pouze o predislamskou praxi, nebot ,tak, jako neni
péCe o déti vyhradni povinnosti Zen, neni vddcovstvi vyhradni
povinnosti muzd“.*?® Koran predklada priklad Zenského vadce
z pfedislamské Arabie — je jim zmifovana Bilqis, kralovna ze Saby. To,
Ze Bilqis poslala svému protivnikovi dar, interpretuji néktefi vykladaci
jako Cisté feminni akt, ktery do mezinarodnich vztahd vnesl prvek
diplomatického FeSeni konfliktd, coz podle autorky neni na Skodu Zeny.
Wadud navic zmifiuje pfiklad Muhammadovy manzelky °A'iSy, ktera
byla vyznamnou vefejné& &innou osobou.'®* Fatima Mernissi rovnéz
uvadi pfiklad Prorokovych zen, které byly aktivni ve vefejném Zivoté
(podrobnéji v kapitole o patriarchatu).'®

Feministicky pohled na otazku Zeny v roli matky a vadkyné je
toho nazoru, Zze Zena ma v obou pfipadech moznost volby, pficemz ani
jedna varianta neni zcela v rozporu s koranskym ucenim.

Podobného nazoru je i Tarig Ramadan, ktery tvrdi, Zze nejen
tradicni islamsti komentatofi a myslitelé jsou posedli ,Skatulkovanim®;
resp. Ipé€nim na tom, aby Zena plnila svou roli matky a manzelky. Misto
toho bychom se ale méli soustfedit debatu o zené jako takove, méli
bychom brat v potaz jeji vyznam pro spoleCnost. Ramadan navic
podotyka, zZe je povinnosti kazdého muslima, at Zeny ¢&i muze,
vzdélavat se. Odkazuje pfitom na Muhammadulv vyrok: ,Vyhledavani
znalosti je povinnosti kazdého muslima“. Zena tedy ma pravo na

rozhodovani o svém Zivoté i o svém pusobeni ve vefejné sféfe.*?®

% Wadud, 1999, s. 88.

2 Tamtéz, s. 40.

125 stowasser, 1994, s. 133.

126 Tariqg Ramadan on Islamic Feminism and Women’s Leadership, 2007, dostupné online na:
<http://www.youtube.com/watch?v=Do--YdH-888>, 17. 4. 2014.
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3.4 Vztah muze a zeny

Vislamu jsou rozliSeny dvé kategorie vztahU mezi muzem
a zenou: nikah (prekladano jako ,manzelstvi“) a zina (nezakonny —
tedy mimomanzelsky — styk).*?” Tradi¢ni vyklad Koranu stavi muze do
role nadrazené zenam; podle Az-Zamachsariho ,Allah preferuje muze®,
Abbas Mahmud al-°Aqqgad zase soudi, Ze ,muzi zasluhuji prednost*.'®
Feministické autorky poukazuji na negativni dopady takovychto
interpretaci, které kladou pfiliSny daraz na rozdil mezi muzem a Zzenou
a tim fikaji, Zze zeny jsou méné Clovékem nez muzi. Amina Wadud
poukazuje na to, Ze tyto vyklady byvaji vztahovany i na islam jako
takovy, nikoli pouze na zastance téchto interpretaci. Navic je zde
patrny rozpor: autofi téchto vyroku tvrdi, Zze Koran usiluje o nastoleni
socialni spravedinosti, ale ve skute¢nosti z toho Zeny vyluguji.**®

Wadud rozebira vybrané verSe, mySlenky a terminy z téchto
perspektiv:

1. absence systému hierarchie (na muze ani na Zenu neni

vkladana zadna inherentni hodnota);

2. Koran nezobrazuje striktné role zen a muzl tak, aby zobrazil
pouze tuto jedinou moznost pro kazdé z pohlavi (tzn. Ze neni
nutné, aby Zeny naplnily pouze a jen tuto roli a muzi pouze
a jen tuto).**

Feministické autorky zdUrazfuji, Zze Koran naklada s Zenou-
jedincem stejnym zpusobem jako s muzem-jedincem. Rozdil spociva
v mife jedincovy taqwa, které neni podminéno genderem a lze tento
vyraz chapat nékolika zpusoby. Wadud jej preklada jako ,bohabojnost®;
nejuslechtilejsi je ten, kdo ma nejvice taqwa, bez ohledu na jeho narodnost,

127 \watson, 1994, s. 143.

2% Wadud, 1999, s. 35.

129 3de podle Wadud o néco podobného jako u vyroku Thomase Jeffersona ,Vsichni muzi jsou
si rovni‘, ktery se ale ve své dobé& automaticky nevztahoval na pfislusniky CernosSského
obyvatelstva. (Wadud, 1999, s. 35).

¥ Wadud, 1999, s. 62.
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131

vék &i pohlavi.”™" Autorka tvrdi, Ze skutky jsou bezgenderové a odvolava se

pfi tom na vers 4:124 1%

Co se muslimské feministky snazi dokazat je pfedevsim fakt, Ze
«133

,Zena neni jenom biologie V Koranu neni podle Wadud nikde
jednoznacné fec€eno, Ze rozeni potomkd ma byt primarni funkci Zeny.
Ver$ 4:1 (viz kapitola o Stvoreni) byva povazovan za vers$ vyjadfujici
respekt v(& Zenam obecn&. Zadna daldi funkce neni exkluzivné
vyhrazena jednomu ¢€i druhému pohlavi. Nékteré verSe obsahuji dva
pojmy uzivané jaké ukazatele hodnoty v ramci funkéniho rozliSeni mezi
jedinci a skupinami na Zemi:

1. daradza (pl. daradzat) — ,stupen®, ,mira“, ,uroven®;

2. faddala - sloveso ,davat prednost‘, ,preferovat® (tafdil —
preference; obvykle se pouziva pravé ve spojeni s daradZat,;
od stejného kofene pochazi vyraz fadl - ,shovivavost
Boha*).***

Jedinec nebo skupina muze ziskat daradZa nad jinymi jedinci
(skupinami), obvykle v dusledku konani dobrych skutkd. Koran
stanovuje pravidla pro ziskani daradzat. Ciny provedené s taqgwa jsou
hodnotné&;jsi.**

Ver$ 2:228'% byva vykladan jako dalsi dikaz toho, Ze Zena je
podfizena muzi. Feministicka interpretace vSak opét zdurazruje, ze je
potfeba interpretovat jej v kontextu: véta ,...nicméné muzi jsou
o stupenn vyse“ neznamena tedy univerzalni nadfazenost muze,
protoZe se jedna o verS$ pojednavajici o rozvodu. Muz ma tedy pouze
v tomto pfipadé vyhodu nad Zenou.'®’

! Wadud, 1999, s. 63, 36-37.

132 A ten, kdo kona dobré, a je véFici — at je to muz, & Zena — ten vejde do raje a nebude osizen
ani o slupku pecky datloveé.*

%% Wadud, 1999, s. 64.

3% Tamtéz, s. 65.

%> Tamtéz, s. 66-67.

1% A rozvedené Zeny necht samy ¢ekaji po tfi periody a neni jim dovoleno zatajovat to, co Buh
stvofil v linech jejich, véfi-li v Boha a v den soudny. A je spravedlivéjsi, jestlize manzelé jejich si
je vezmou nazpét v tomto stavu, pokud si pfeji usmifeni. A ony maji pro sebe stejné pravo jako
oni podle zvyklosti, nicméné muzi jsou o stupen vySe - a Buh je mocny, moudry.*

" Wadud, 1999, s. 68.
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Rovnéz Asma Barlas poukazuje na to, ze v Koranu neni nikde
rozliSovano mezi moralni a socialni praxi muzi a zen. Obé pohlavi
naopak maji stejné predpoklady ke spravnému Zivotu (tj. podle Bozich
nafizeni) a neni feCeno, Ze by si muzi a Zeny byli vzhledem
k vzajemnym biologickym rozdilim navzajem nerovni a ani neni
uvedeno, Ze by muzi disponovali zvlastnimi schopnostmi nebo
potencialem, ktery Zeny nemaji.**®

DalSi problematickou Ccasti z hlediska vykladu jsou verSe
dokladaijici to, Zze Allah dal pfednost (faddala) nékterym bytostem pfed
jinymi:

- jednak lidstvu pfed zbytkem stvofeni (napt. ver§ 17:70%%):

- jednak nékterym prorokim pfed jinymi proroky (ver$e

2:253° 6:86', 17:55'%); zaroveri se ale na jiném misté

doéteme, Ze ,zadny rozdil mezi nimi neni* (2:285%).14

Zfejmé nejcitovanéjSim verSem, ktery se konkrétné vyjadfruje ke

vztahu mezi muzem a zenou, je vers 4:34.

»,Muzi zaujimaji postaveni nad Zenami proto, Ze Blih dal pfednost
jedném z vas pred druhymi (Ar-ridZalu gawwamuna “ala an-nisa'i biméa
faddala allahu ba°da-hum ‘ald badin), a proto, Ze muzi davaji
z majetkl svych (Zzenam). A ctnostné Zeny jsou pokorné oddany
a stfezi skryté kvili tomu, co BUh nafidil stfezit. A ty, jejichz

** Barlas, 2002, s. 143-144.

139 vVéru jsme milosti Svou syny Adamovy poctili a na pevniné i na mofi jsme je nosili a obzivu
jsme jim ustédFili vyte€nou a pfed mnohymi z téch, jeZ jsme stvofili, pfednost jsme jim dali
v}/znamnou.“

190 A dali jsme nékterym z téchto poslu prednost pfed jinymi. A jsou mezi nimi néktefi, s nimiz
Buh hovofil, a jini, jez v hodnostech povznesl. A dali jsme JeziSovi, synu Marie, znameni jasna
a posilili jsme jej Duchem svatym: A kdyby byl Blh chtél, pak by se nebyli navzajem zabijeli i,
kdoz po nich pfisli poté, co dostalo se jim jasnych znameni. AvSak dostali se do rozport a byli
mezi nimi ti, kdoz uvéfili, a byli mezi nimi i ti, kdozZ byli nevéFici. A kdyby byl Blih chtél, nebyli by
se vzajemné zabijeli, avSak Blh véru &ini, co chce.”

141 aIsmaela, Elidu, Jonase a Lota a vyznamenali jsme vSechny nad lidstvo veSkeré*

12 Pan tvij zna nejlépe ty, kdoZ na nebesich jsou i na zemi. A véru jsme posly nékteré nad
druhymi vyznamenali a Davidovi jsme Zaltar dali.*

143 Uvefil posel v to, co od Pana jeho mu bylo seslano, a uvéfili vsichni véfici v Boha, andély
Jeho i Pisma Jeho i posly Jeho - a My nedéldame rozdil mezi posly Jeho - a fekli: ,SlySeli jsme
a uposlechli jsme; o odpusténi Tvé prosime, Pane nas, a u Tebe je konec¢ny cil nas!”

"4 Wadud, 1999, s. 69.
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neposlusnosti se obavate, varujte a vykazte jim mista na spani a bijte
je! Jestlize vas jsou v8ak poslusny, nevyhledavejte proti nim ddvody!
A Buh véru je vzneSeny, veliky.*

Tradi¢ni komentatofi spojeni gawwamuna “ald obvykle vykladaji
ve smyslu ,nadfazenosti“. Napfiklad Pickthall jej preklada jako ,na
starosti (,in charge of*). Podobné hovofi Az-ZamachSari: ,muzi maji
na starosti zalezitosti Zzen® a také Maududi: ,muzi jsou manazery
zalezitosti zen, protoze Buh ucinil jednoho nadfazeného druhému®.
Wadud spojeni gawwamuna “aléd preklada jako ,na zakladé“ (,on the
basis of). K uvedenému versi dodava, ze nesmime zapominat na uziti
slova ba‘d, tedy ,néktefi“. Véta tedy nefika, Ze ,vSichni muZi jsou
nadfazeni vSem Zenam ve v8ech ohledech®, ale Ze Buh dal pfednost
,nékterym z nich pred né&kterymi* (ba°dahum ‘ald ba‘din).'*> Badran
podobné jako Wadud pieklada slovni spojeni gawwamdna “aléa jako
,zodpovédni za“, tedy: ,Muzi jsou zodpovédni za Zeny, protoze Buh dal
jednomu vice sily nez druhému a protoze je podporuji (muzi podporuji
Zeny) za svych prostfedkd“.**® Vyraz gawwamina Cala tedy podle
autorek v zadném pfipadé neznamena bezpodmineCnou muzskou
autoritu nad Zenou, jak to interpretuje tradi¢ni vyklad.*’

Feministické autorky kladou duraz na verSe jednoznacné
1148 S

vypovidajici o rovnosti obou pohlavi, jako je napfiklad 9:7 védcici

0 vzajemné odpovédnosti a ochrané mezi Zenou a muzem.“**°

K otdazce vykladu slov gawwamina ‘ala Wadud jes$té dodava:
pokud nejvyznamnéjSi funkce zeny spodiva vrozeni déti (coz je
zasadni krok v ramci zachovani lidské existence), jaka je potom funkce
muze tak, aby byla svym vyznamem ekvivalentni? A pravé zde podle ni

pfichazi na fadu tzv. giwama, ktera je tedy zakladni zodpovédnosti

> wadud, 1999, s. 70-71.

¢ Badran, 2009, s. 248.

7 Podle Badran je tento novy vyklad dikazem toho, jak feministicky klasicka patriarchalni
interpretace proménila ,specifické ndhodné* v ,univerzalné platné“. (Badran, 2009, s. 249).

8 Véfici muzi a véfici Zeny jsou si vzajemné prateli a piikazuji vhodné a zakazuji
zavrzenihodné, dodrzuji modlitbu, davaji almuznu a jsou poslusni vuci Bohu a Jeho poslu. Nad
’%‘ni se Blh véru slituje, nebot Blih mocny je i moudry.*

Badran, 2009, s. 249.
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muze. Jedna se tedy o oznacCeni povinnosti muze zajistit Zené vse, co
potfebuje, aby nebyla zatézovana dalSimi zodpovédnostmi a mohla se
tak vénovat naplhovani své primarni role matky. Koran tedy uklada
muzi funkci poskytnout Zené fyzickou ochranu a materidlni
zabezpecCeni. To vytvafi rovnocenny a vzajemné zavisly svazek.
Wadud nicméné soudi, Ze v dneSni dobé jiz takovyto svazek neni
mozny a obraci pozornost k &inské politice jednoho ditéte
a kapitalistickym USA, kde jeden pfijem rodinu neuzivi. Rovnéz se
zamys$li nad otazkou, zda Zena zasluhuje giwama i v pfipadé, ze je

neplodna a nem(Ze tak svou primarni roli splnit.*°

3.4.1 Patriarchat

Neni zadnym tajemstvim, Ze zavedenym spoleCenskym fadem
na Arabském poloostrové byl v dobé koranského zjeveni patriarchat.
Usporadani nové se rodici muslimské komunity tak logicky muselo byt
reakci na tehdejSi spoleCensko-politicky systém. Wadud v této
souvislosti uvadi, Zze Koran usiloval o postupné zavadéni reforem,
nikoli o okamzité zruSeni starych praktik (jako polygamie Ci otroctvi)
a jejich nahrazeni novymi.™® RovnéZ Zein-ed-Din je toho nazoru, ze
reformy nemohly byt pfili§ radikalni, aby neodradily nové stoupence
tehdejiho raného islamu.**?

Patriarchalni uspofadani spoleCnosti se projevuje samoziejmé
(a to pfedevS§im) na urovni vztahl mezi muzem a Zenou (o ¢emz
podrobnéji pojednavala pfedchozi kapitola 3.4). Na tomto misté se
tedy podivame bliZeji na koncept patriarchatu z pohledu jednotlivych
autorek.

Asma Barlas poukazuje na zjevny rozpor, kdy muslimové bézné
odmitaji zpodobhovat Boha jakoZto otce €i muze, na druhou stranu
nemaji problém s maskulinizaci Boha lingvisticky. Tim vlastné
podporuji teorii 0 muzské nadvladé nad Zenami. Tradicni islamsky

% Wadud, 1999, s. 72-73.
L Tamtéz, s. 80.
152 Zein-ed-Din, 1990, s. 105. Vice v kapitole 3.1.
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vyklad spociva v pfesvédc€eni, Zze Blh neni otec, syn ani manzel — jak
je tedy potom mozné, aby byl muzem? Problémem podle Barlas neni
ani tak to, ze by urcité pohlavi bylo Bohu pfipsano, ale to, ze urCity
vyznam byl historicky pfipsan tomuto pohlavi — vyznam, ktery slouzil
tomu, aby legitimoval pohlavni hierarchii a nerovnost. Problémem tedy
neni reprezentace Boha jakozto muZe, ale na$e vlastni definice
,muzstvi. Podle ni je Koran jednoznaéné antipatriarchalni text nebo
pfinejmensim by mél byt v tomto duchu vykladan.*?

Podle Wadud byl princip patriarchatu potfebny pro to, aby nas
dostal z jeskyni. AvSak ve chvili, kdyz uz jsme z jeskyni venku, nas
jakozto civilizaci patriarchat zniCi. Jedinci se totiz musi naucit byt
tolerantni viC€i sobé& navzajem a sdilet moc uvnitf spoleCnosti.
Misogynie i homofobie prameni podle autorky pravé z patriarchalniho
usporadani, nebot’ jde v obou pfipadech o vyraz dominance, ,ja jsem
lep$i nez ty“ na zakladé genderovych rozdil.***

Fatima Mernissi pfisuzuje patriarchalni rozlozeni soudobych
blizkovychodnich spoleC¢nosti na vrub tomu, ze v rané muslimské
spole¢nosti doSlo prostfednictvim manipulace rukopist k vytvoreni
zdanlivé predislamské tradice, ktera slouzila zajmdm tehdejSich
vladnoucich elit. Mernissi povazuje manipulaci rukopisu za ,strukturalni
charakteristiku vykonavani moci v muslimskych spolec¢nostech. Jelikoz
veSkera moc byla od 7. stoleti legitimizovana nabozenstvim, politické
sily a ekonomické zajmy tlaCily na to, aby byly vytvofeny faleSné

(predislamské) tradice.“™°

Islam je podle Mernissi zalozen na
pfedpokladu, Ze Zeny jsou mocné a nebezpelné bytosti a v dusledku
toho mohou byt veSkeré genderové orientované instituce (jako
polygamie, zapuzeni manzelky Ci pohlavni segregace) chapany jako
soudast strategie ziskavani moci.**®

Leila Ahmed popisuje nazor negramotné Zzeny, ktera je

pfesvédCena, ze duvodem, pro€¢ muzi tak hystericky trvaji na

%% Barlas, 2002, s. 95, 99, 127.
154 Women Imams - Amina Wadud, 2011, dostupné na:
ﬁtgp://www.youtube.com/watch?v:onsy-AxZHY, 17. 4. 2014.

Watson, 1994, s. 147.
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patriarchalnim rozdéleni spole€nosti a na tom, aby Zena zustavala
pouze v domacnosti v roli matky a poslusné manzelky, je jejich strach
z obrovského potencialu Zzen. Muzi si totiz vzdy uvédomovali (a nejen
v dobé predislamské), Ze Zeny maji z vlastni podstaty velkou $anci
uspét ve vefejné sféfe a konkurovat tak muzim C¢&i je dokonce
ovladnout, takze délali vzdy vSe proto, aby Zenam takovéto pusobeni
znemoznili.*’

Podobny nazor zastava i jiz zminéna Fatima Mernissi: podle ni
byly Muhammadovy manzelky (a zeny tehdejSi doby obecné)
dynamickymi a vlivhymi cCleny komunity, byly plné zapojené do
vefejného zivota. Zaroven to byly Prorokovi intelektualni partnefi, které
jej doprovazely i na vojenskych tazenich a on naslouchal jejich radam.
Podle Mernissi vidél Muhammad rodici se muslimskou spoleCnost jako
rovnostaiskou, kde budou mit Zeny i muzi stejna prava. Clenové
tehdejSi komunity nicméné nebyli pfipraveni na takové dramaticke
zmény a Prorok tedy musel svou vizi obétovat v zajmu zachovani
a preziti muslimské komunity.*®

V této souvislosti je nutné poznamenat, ze patriarchalni
usporadani spole¢nosti nejsou vlastni jen islamské spoleCnosti.
Pravidla regulujici spoleensky fad mulazeme najit treba
I ve VSeobecném obCanském zakoniku z roku 1811, ktery dokazuje, ze
evropska Zena byla v 19. stoleti pravné povazovana za ,soucast image
muze. Spoledensky systém pohliZel na Zenu jako na nesvépravnou.“**
V tomto pfipadé se tedy nejedna o zadnou vysadu islamu, ale
o dusledek pfechodu od feudalni k moderni spoleCnosti. V té dobé
existovala pomérné ostra hranice mezi vefejnou a soukromou sférou,
muz byl povazovan za obcCana s obCanskymi pravy, kdezto Zena

nikoli.%°

%0 \Watson, 1994, s. 147.

*” Ahmed, 1982, s. 530.

%8 Stowasser, 1994, s. 133.

%9 Havelkova, 2004, s. 172.

%0 Dalgi analogii s nékterymi soudasnymi muslimskymi spolednostmi muzeme hledat také
v podobnosti s viktorianskou érou: ,V pfedmoderni dobé& nebyl ani pfedmanzelsky sexualni Zivot
zen tak kontrolovan jako v tzv. viktorianské éfe, kdy divky musely byt pfi odchodu z domova
vzdy nékym doprovazeny. Neéktefi autofi davaji prudky narust prostituce v této dobé do
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3.4.1.1 Harém

Harém je jednim z témat, které obvykle vyvolavaji ostré debaty,
vasnivé reakce Ci dokonce pocity pohorSeni. Podobné jako zavoj
a polygamie je i harém zejména zapadni spolecnosti vniman jako
symbol utlaku Zeny v islamské spolecnosti.

Leila Ahmed upozorfiuje, Zze harém lIze definovat dvéma zpusoby:
obvykla (zapadni) definice jej chape jako systém, ktery umoznuje muZzi
mit sexualni pfistup k vétSimu mnozstvi Zzen. Druha definice v ném
vSak vidi systém, kde spolu travi €as i prostor Zenské pfislusnice
rodiny z muzovy strany; manzelky, sestry, matky, tety a dcery. V tomto
smyslu jde o systém umoznujici zenam cCasty a jednoduchy kontakt
s dalSimi Zenami uvnitf komunity, jak vertikalné tak i horizontalné.
Ahmed se odvolava na stfedovéké evropské spisy zmifujici se
o harému a poznamenava, ze tato pFfedstava harému Casto
u zapadnich muzld vyvolala zbozné odsouzeni tohoto systému kvali
jeho sexualni uvolnénosti a nemoralnosti. Zapadni muzi se vSak vice
zabyvali aspektem velkého poctu Zen Zijicich pospolu; obvykle totiz tito
muZzi podléhali vife, Ze mezi Zenami v harému existuji vzajemné
sexualni vztahy. Evrops$ti cestovatelé stfedovéku neméli zadny pfistup
k ttmto harémdm, pfesto pfi svych cestach po tehdejSim Blizkém
vychodé pohorSené popisovali do nejmensich detailll harémy (nebo
vefejné lazné) jakozto mista plna nefesti a prostopasnosti
provadénych mezi Zenami navzajem.*®

Vyznam harému ukazuje Ahmed na pfikladu saudskoarabskeé
spole¢nosti. Ta sice umoznuje jednotlivému muZzi mit kontrolu nad
jednotlivou Zenou, nicméné charakter spoleCnosti dava muzdm

podstatné méné kontroly nad tim, jak Zeny pfemysSleji, jak vnimaji

souvislosti pravé s vynucenym celibatem méstanskych Zen (...) a z rétoriky dobovych spis(
vychazeji méstanské zeny a prostitutky jako dva rGzné Zzivocisné druhy.“ (Havelkova, 2004,
s.173). Podobnost s ur€itymi aspekty dnedni spole€nosti Saudské Arabie ziejmé netfeba
dlouze dokazovat.

181 Ahmed poznamenava, Ze jediny realité bliz8i popis Zenské muslimské komunity pochazi
z pera Lady Mary Wortley Montagu, manzelky anglického velvyslance v Turecku, ktera v roce
1716 pobyvala v Turecku. Diky tomu, Ze méla volny pFistup k tamé&jSim Zenam, do harém i do
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samy sebe a jak vnimaji muze. SpoleCnost totiz vymezuje muzsky
prostor, ale zaroven jasné definuje také prostor, do néhoz maiji pfistup
zeny — kam je vstup muzim pfisné zakazan. Muz pfiblizujici se
k tomuto Zenskému prostoru, musi svuj pfistup pfedem ohlasit, ¢imz
poskytuje Zzenam Cas na pfipadnou zménu tématu hovoru. Naproti
tomu zena blizici se k muzskému prostoru zadné takové ohlaseni
provadét nemusi.®?

Ahmed také upozoriiuje, Ze v pfisné segregovanych
spoleCnostech témér kazda Cinnost, ktera je provadéna muzi ve sveté
muz( pro muze, musi mit svou obdobu ve svété Zen. Zenské véstkyné
a Carodéjnice, exorcistické seance organizované Zenami - tedy
praktiky, za néz byly evropské zeny perzekvovany — jsou nedilnou
soucasti blizkovychodniho folkléru. Pravé tak je i harém mistem
zapovézenym muzim, o ¢emz vypovida i etymologie slova: harém
pochazi z arabského vyrazu haram, tedy ,zakazany“ Ci také ,posvatny“
nebo ,nedotknutelny®. To naznaCuje myslenku, ze to byly zeny, kdo
muzim zakazal pfFistup do své spoleCnosti a kdo tedy jako prvni
nastolil model pfisné segregace. Ahmed jako pfiklad uvadi tzv. tafrity,
tedy jakési odpoledni ,dychanky” jemenskych Zen, kdy se 40-50 Zen
pravidelné schazi, aby spolu debatovaly, Zvykaly qat, tancily Ci zpivaly
— to v8e samoziejmé bez pFitomnosti muz(. '

3.4.2 Manzelstvi

Velmi rozebiranym je jiz zminény ver§ 4:34 (viz kapitola 3.4),
jehoz druha c¢ast je tradicné vykladana jako dukaz toho, Zze muz ma
pravo svou manzelku fyzicky trestat. Podle Wadud je slovo ganitat
(vySe uvedeno jako ,ctnostné®) v Koranu pouzivano v souvislosti jak
s Zzenami, tak s muZi. Vyraz nus$uz (zde ,neposlusnost’) je rovnéz

uzivan jak pro muze, tak pro zZeny, a nemuze proto znamenat

lazni, mohla popsat prostfedi téchto mist zplisobem vice odpovidajicim skuteCnosti nez jeji
muz&ti sou€asnici. (Ahmed, 1982, s. 524-525).

192 Ahmed, 1982, s. 527.

%3 Tamtéz, s. 528-529.
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,neposlusnost visi muzi“. *** Rovnéz Asma Barlas poukazuje na to, Ze
Koran nikde neuvadi, Ze by poslusnost vaci muzi byla znamkou lep$i
manzelky. Jako pfiklad uvadi manzelky Proroka, o nichz neni znamo,
Zze by byly néjakym zpusobem nuceny k tomu, aby svého manzela
bezvyhradné poslouchaly, stejné tak jako je velmi nepravdépodobné,
Ze by je Muhammad za jejich pfipadnou neposlugnost fyzicky trestal.®

Navic i podle tradi€nich exegetl je biti az poslednim stupném
(prvnim stupném je slovni feSeni, druhé je doCasné fyzické oddéleni
manzell a pouze v extrémnich pfipadech je dovoleno feSit konflikty
tretim stupné&m, tedy bitim). Ver§ 4:128'%° také dokazuje, Ze mir
a ,korigovani* je lep$i nez nasili a nucené uposlechnuti.*®’

Ve zminéném verSi 4:34 je dalSim kontroverznim pojmem slovo
daraba (,udefit‘). Toto sloveso ma vSak i dal§i vyznamy, nemusi
znamenat pouze pouziti fyzické sily. Napfiklad spojeni daraba allahu
mathalan znamena ,Allah na pfikladu ukazal®. Rovnéz jej lze uzit ve
smyslu ,vydat se na cestu” nebo ,odejit pry&“.**® V tomto smyslu hovofi
napriklad Leila Ahmed, ktera odkazuje na dilo Laleh Bakhtiar. Ta je
autorkou prvniho anglického pfekladu Koranu =z pera americké
muslimky — jeji pfeklad vyvolal znacné reakce pravé kvuli nové
interpretaci verSe 4:34. Bakhtiar doSla ve svém badani k zavéru, ze
kofen slova daraba nemusi znamenat pouze ,udefit® i ,bit“, ale ma
také jiny vyznam, kterym je pravé ,odejit” €i ,opustit® (,to go away").
Vers tedy vlastné pouze nabada muze ktomu, aby odeSel z domu
od Zeny, ktera mu nepfestava klast odpor. Navic — jak podotyka
Bakhtiar — o Prorokovi neni znamo, Ze by on osobné nékterou ze svych
Zen bil.'® Asma Barlas podotyka na odlisny vyznam slov daraba
a darraba: druhé ze zminénych znamena ,uhodit opakované i

1% Wadud, 1999, s. 74.

1% Barlas, 2002, s. 187.

166 Jestlize se Zzena obava od manzela svého hrubosti &i Ihostejnosti, neni pro né oba hfichem,
dospéji-li mezi sebou ke vzajemné dohodé, nebot dohoda je to nejlepsi. A v duSich je stale
pfitomna lakota; budete-li vSak konat dobré a budete-li bohabojni - vzdyt Bah véru dobfe je
ztpraven o véem, co &inite.”

T Wadud, 1999, s. 75.

1% Tamtéz, s. 76.

1%9 Ahmed, 2006, s. 266-267.
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intenzivné“ a v Koranu v této souvislosti pouZito neni.’’® Setkavame se
také s nazorem, Ze daraba je metaforické oznaceni pro pohlavni styk.
To tvrdi napfiklad pakistansky myslitel Ahmad Ali, ktery se odvolava na
lexikografa a exegeta Raghiba Isfahaniho. Ten vyklada vyraz daraba
al-fahl al-naqgata jako ,samec velblouda se spafil s velbloudici.*™
Wadud dopliuje, Zze Koran v zadném pfipadé nenafizuje Zenam
poslouchat muze. Dodava, ze Zeny v minulosti obvykle muze, ktery
materialné zajiStoval rodinu, poslouchaly z vlastniho pfresvédceni,
nebot soudily, Ze takovy muz zkratka mé byt poslouchan.*”
Anti-islamské interpretace povazuji snatek vislamu za jasny
projev patriarchalniho uspofadani spoleCnosti, nebot umoziuje
.prevedeni® prava zeny na svou vlastni sexualitu ,od jejiho kmene
k manzelovi“. Asma Barlas vSak argumentuje, ze tyto nazory nemaji
oporu Vv Koranu, ale Ze pochazeji z konzervativni (patriarchalni)

exegeze. Odvolava se pfitom na vers 3:14:

~Je okraslena pro lidi laska vasnivda k ZzZenam, k synim,
k nahromadénym kintaram zlata a stfibra, k Cistokrevnym konim, ke
stadim i k polim obdélanym. To vSe je v8ak jen uzivani Zivota
pozemského, zatimco u Boha je utocCisté nejkrasnéjsi.”

A také na verSe 2:222-223:

»A dotazuji se t& na menstruaci. Rci: ,To je neduh (huwa azan);
zdrzujte se tedy Zen svych po dobu menstruace a nepfiblizujte se
k nim, dokud se neoCisti. A kdyZz se oCisti, pfichazejte k nim tak, jak
Bdh vam to pfikazal. A Buh véru miluje ty, kdoZ se kaji, a miluje ty,
kdoz se ocCistuji!*™

,Zeny vase jsou pro vas polem (niséd'u-kum harth la-kum);
vchazejte tedy na pole své, odkud chcete, vSak ucinte predtim néco

10 Barlas, 2002, s. 188.
"L Engineer, 2005, s. 49.
12 \Wadud, 1999, s. 77.
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pro duSe své a bojte se Boha a vézte, Ze se s Nim setkate! Oznam tuto
zveést radostnou véricim!®

Prvni ze zminénych versu interpretuje Barlas tak, Ze posmrtny
Zivot nepozaduje po muzi, aby vyménil lasku k Zené za lasku k Bohu.
BUh a Zena spolu nebojuji o pozornost muzského véficiho. Prestoze je
Zena v tomto verSi zahrnuta mezi vécmi, po kterych muz touzi, je
dulezité mit na paméti, Ze jde o seznam véci, po kterych muz touzi,
nikoli véci, po kterych by mél touzit z pohledu Boha (tedy po blizkosti
Bozi). Ver§ hovofi jasné vtom smyslu, Ze podlehnuti chtici
a zadostivosti mize muze stat posmrtny Zivot, nehovofi vSak o tom, zZe
by Zena méla byt muZovym majetkem.*”

Druha dvojice z uvedenych versi byva tradi¢né vykladana jednak
jako argument pro pravo muze na to, aby mél pohlavni styk se svoji
manzelkou kdy se mu zlibi a bez jejiho souhlasu, a jednak jako dukaz
toho, Ze menstruujici Zeny (a tedy Zeny obecné) jsou povazovany za
necisté. Barlas zduraznuje plvodni vyznam arabského slova azan (zde
jako ,neduh®), které v prfekladu muze znamenat ,posSkozeni“, ,Skoda‘,
2Jajma“, ,smutek® nebo ,problém®; v zadném pfipadé vSak neznamena
,znedisténi“. | v pfipadé, Ze chapeme krev jako znegistujici*™,
neznamena to automaticky, ze Zena nebo jeji télo jsou necisté;
v Koranu nic takového nenajdeme. Navic zakaz v souvislosti
s menstruaci se vztahuje pouze na pohlavni akt, neni feCeno, ze by
Zzena méla kvuli tomu byt socialné ostrakizovana. Povinnost ritualniho
oCisténi v souvislosti s menstruaci neznamena, Ze by ,necistota”
souvisela s biologickymi rozdily mezi muzem a Zenou, nybrz souvisi
s biologickymi funkcemi lidského téla obecné, nebot Koran pfikazuje
ritualni omyti i po pohlavnim aktu a po vykonani potfeby — coz se tyka
také muze. Barlas tyto verSe interpretuje jako nafizeni usmérfujici

'”* Barlas, 2002, s. 160.

7% \/ této souvislosti je zajimavy argument, se kterym pfiSla Konca Kuris, ¢lenka turecké odnoze
radikalniho Hizballahu, sama sebe oznacujici za islamskou feministku. Ta se pta, jak muze byt
menstruacni krev povaZovana za necistou, kdyZ je to zaroven to, co pfispiva k vyzivé lidského
plodu v déloze. Vzité vnimani krve jako necisté tekutiny je podle ni ,vytvorem patriarchalni elity,
ktera chtéla Zenu odstavit od praktikovani naboZenstvi a uctivani Boha.“ (Hatem, 2002, s. 46).
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sexualni chovani: dovoleno je pouze to, co je pfikazano Bohem, proto
je také pouzita metafora se vstupem na pole. V zadném pfipadé to
podle autorky nedava muzi pravo jednat se svou manzelkou jako se
svym sexudalnim majetkem.*”

Tento argument Barlas podporuje také poukazem na uziti vyrazu
harth (zde jako ,pole®) v uvedeném, které byva interpretovano jako
,majetek’; ani v 7. stoleti vS8ak nemohlo jit o vyznam ve smyslu
vlastnictvi, nebot' v tehdejSi spoleCnosti na Arabském poloostrové jesté
koncept vlastnictvi pudy neexistoval. Autorka zarovefi upozorfiuje na
to, Ze pokud by se vyraz vztahoval na ,zemi“ ¢i ,padu®, potom je tfeba
mit na paméti koranské nafizeni o tom, Ze zem (puda) ,ma byt
chranéna, nikoli ni€ena nebo zneciStovana®“. Metafora s polem zaroven
naznacuje podobnost mezi obdélavanim pole (setim) a sexualnim
aktem, ktery je tim padem pfirozenou soucasti zivota. Vyraz harth se
objevuje také v souvislosti s posmrtnym Zivotem, a to ve versi 42:20%"°,
kde podle Barlas nemuzeme slovo harth chapat ve smyslu ,vlastnictvi®,
nebot nelze predpokladat, Zze Raj bude ,rozparcelovan® a pfedan
véficim jako jejich majetek.’”” ,Vzhledem k tomu, Ze ne vSichni véfici
jsou vlastniky pidy a Koran se nezabyva primarné zemédélstvim, uziti
metafory s kultivaci pole naznacuje, Ze je minéna ve smyslu kultivace
lasky a soucitu, coz jsou ustfedni témata koranského u€eni o snatku
a vztazich mezi muzem a Zzenou.“'™

Feministické autorky také zdUraziuji, ze islam sice urCuje muzi
vedouci roli v manzelstvi, to vSak v zadném pfipadé neznamena, ze by
se muz mél chovat vici své Zené majetnicky, nebo Ze by dokonce mélo
jit o vztah pan-otrok. Abdulsalam pfirovnava systém manzelstvi podle
islamu ke zpusobu, jakym funguji organizace nebo uskupeni lidi.
Skupina musi mit néjakého vudce, které prebira zodpovédnost

'’ Barlas, 2002, s. 161.

176 Kdokoliv si pieje péstovat pole Zivota budouciho, tomu rozmnozime pole jeho; a kdokoliv si
pfeje obdélavat pole Zivota pozemského, tomu z ného ddme ¢&ast, avdak nebude mit podilu
zadného v zivoté budoucim.” (Man kana juridu hartha al-achirati nazid la-hu fi harthi-hi wa man
kana juridu hartha ad-dunja nu'ti-hi min-ha wa ma la-hu fi-1-achirati min nasibin.)

" Barlas, 2002, s. 162-163.

8 Tamtéz, s. 164.
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zejména v pfipadé vyskytu problému a ktery je schopny Cinit potfebna
rozhodnuti. Jde tedy o hierarchické uspofadani umoznujici fungovani
skupiny — v tomto pfipadé skupiny dvou sezdanych osob. Zena neni
v manzelstvi bezpodmineCné podfizena muZzovi jakozto néjakému
autoritafskému vladci. Navic je zfejmé — jak zdaraznuji pfedevSim
feministické autorky s odkazem na Prorokuv zivot —, Ze nasili vUci
Zenam nema v islamu misto.*”

Zajimaveé je také pozastavit se u konceptu cudnosti: Barlas
poznamenava, ze ucCelem manzelstvi neni pouze zajistit cudnost
u zeny, ale stejné tak ma manzelsky svazek zabranit muzi, aby podlenhl
pfirozenému sexualnimu chtigi.'®

3.4.2.1 Polygamie

V mnoha muslimskych zemich je dnes tato praktika'®

protiistavni. K tematice se vyjadiuje vers 4:3'% jehoz puvodnim
vyznamem bylo podle Wadud nakladani se sirotky a obecné usili
o spravedinost.’® Tento ver$ podle feministickych autorek dava jasné

13

najevo ,nechut” k uplatiiovani polygamie. Tu se islam snaZzil jakozto
pfedislamskou praktiku vymytit zcela, ovéem bylo jasné, Ze uplny
zakaz by vyvolal vinu nevole a nepfratelstvi uvnitf tehdejSi staroarabské
komunity vU¢i nové vzniklému nabozenstvi. Koran tedy pfipousti
moznost polygamie za urcitych podminek a stanovuje také maximalni

podet Zen, které muZ muZe pojmout za manzelky.® RovnéZ na

"% Abdulsalam, 1998, s. 137-138.

1% Barlas, 2002, s. 156.

181 Zajimavosti je, Ze polygamie je spjata nejen sisldmem, ale vyskytovala se také ve
spoleCnostech vyznavajicich hinduismus ¢&i néktera pfirodni nabozenstvi. V téchto
spole¢nostech byla polygamie logicky povaZzovana za pfirozeny zvyk, Zeny se proti nému
obvykle nijak nebranily. (Engineer, 2005, s. 78).

182 ,Bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi k sirotkiim... berte si za manzelky Zzeny takové, které
jsou vam prijemné, dve, tfi a Ctyfi; avSak bojite-li se, ze nebudete spravedlivi, tedy si vezméte
jen jednu nebo ty, jimiz vladnou pravice va3e. A tak se nejlépe vyhnete odchyleni.”

%% wadud, 1999, s. 82.

184 Engineer, 2005, s. 80.
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zakladé ver$e 4:129'®

se soudi, Ze monogamie je Koranem
upfednostiovana.

V souvislosti s otdazkou polygamie se muUzeme setkat
s nasledujicimi argumenty, které polygamii ospravedIfuji:

1. finan¢ni (dnes jiz ale neplati, Zze pouze muz pfispiva do

rodinného rozpoctu);

2. neplodnost Zzeny (to ale v Koranu neni jasné fe€eno; moznym

feSenim je také adopce);

3. muzova nenasytnost, chti¢ (jde v8ak o zcela nekoranské

odtivodnéni).*®

V dnesni dobé je ve vétSiné spolecnosti polygamie povazovana
za zlo. V. mnoha zemich je navic na zakladé platnych zakonu Zena
legalné postavena na roven muzdm - podobné, jako je tomu
v pfipadech sveédeckého a dédického prava. Podle Naziry Zein-ed-Din
se vlady téchto liberalnich zemi v roli autort téchto zakont nedostavaji
do rozporu s Bozim poselstvim, nebot zruSeni polygamie bylo Bozim
zamérem  ,odpradavna“. Reformy v8ak zddvodu uspésné
implementace musely byt zavadény postupné, jinak by ve staroarabské
spole&nosti neuspély.*®’

Casto zmiflovanym argumentem namifenym proti praktikovani
polygamie je také islamsky pozadavek vytvofeni spravedlivé
spoleCnosti. Islam ve své podstaté usiloval o nastoleni socialni,
politické, ekonomické a osobni (rodinné) spravedinosti €i rovnosti,
avSak socialni normy, zvyklosti a praktiky dosazeni tohoto cile
znesnadiiovaly.'® Ve smyslu nastoleni rovnosti mezi muzem a Zenou

Ize vykladat i jiz zminény vers 2:228°.

185 .Nikdy vam nebude mozno, abyste byli spravedlivi mezi Zenami, i kdybyste si to prali.
Neprojevujte vSak jedné z nich Uplnou naklonnost a nenechavejte jinou jakoby visici ve vzduchu!
Dosahnete-li dohody a budete-li bohabojni - vzdyt Buh je véru odpoustéjici, slitovny.*

1% Wadud, 1999, s. 84.

187 Zein-ed-Din, 1990, s. 106.

188 Engineer, 2005, s. 79.

1 LA ony maji pro sebe stejné pravo jako oni podle zvyklosti, nicméné& muZi jsou o stupen
vySe.“ Tuto Cast Ize nicméné prelozit i jako: ,...A Zeny maji prava podobna tém, ktefi jsou proti
nim spravedlivym zpGsobem.“ (Engineer, 2005, s. 79).
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3.4.2.2 Vrazdy ze cti

Fenomén tzv. vrazd ze cti souvisi s tématem manzelstvi a vztah(
mezi muzem a zenou obecné. Jedna se o pripady, kdy je Zena zabita
svym otcem, manzelem nebo bratry za to, Zze se dopustila (nebo byla
podeziela z dopusténi se) pfedmanzelského nebo mimomanzelského
poméru. V nékterych zemich jsou tyto vrazdy ze cti legalizovany
zakonem — resp. nejsou klasifikovany jako trestny &in.*%°

Téma souvisi s konceptem rodinné cti, jejimz strazcem je podle
tradice vzdy muzska cast pfibuzenstva. Podle Mernissi je cela tato
pfedstava patriarchalni cti zaloZena na myslence Zenského panenstuvi,
coz redukuje roli Zzeny na jeji sexualni dimenzi — tedy roli Zeny jakozto
nastroje biologické reprodukce. Predstava dospélé menstruujici
nevdané Zeny je muslimskému rodinnému systému natolik cizi, ze je
bud  zcela nepfedstavitelna  anebo  zakonité  spjata se
spole&enskym rozvratem, fitnou.'**

Abu-Odeh poukazuje na to, zZe vétSina muslimskych vykladacu
prava v zemich Blizkého vychodu si za pfedlohu bere egyptsky pravni
systém bez toho, aby vzali v potaz systém své vilastni zemé. Urcité
rozdily mezi jednotlivymi zemémi vS8ak existuji, jednim z nich je
napfiklad fakt, Ze v egyptském systému pouze manzel povazovan za
toho, na néhoz se vztahuje ,pravo“ zabit beztrestné svou Zenu, kterou
pFistihl inflagranti'®?, kdezto libyjsky zakonik za pfijemce tohoto prava
oznacuje kromé manzela i otce a bratry. Podobnym konceptem je také
tzv. vrazda z vasné. Na rozdil od pfedchoziho typu jde Cisté o vztah

%% Abu-Odeh, 2000, s. 363-365.

! Mernissi, 1988, s. 11.

%2 podle tradi¢niho islamského vykladu museji byt spinény dvé podminky, aby vrazda ze cfi
nebyla povazovana za trestny €in: Zena musi byt pfistizena pfi ¢inu (dulezity je tedy moment
pfekvapeni) a jeji zabiti musi probéhnout ihned poté. (Abu-Odeh, 2000, s. 375). Za poskvrnéni
rodinné cti maze byt povazovano i domnélé flitovani (Zena je pfistizena pfi hovoru se
sousedem), zenino zpozdéni pfi servirovani rodinného obéda a Castym duvodem byva
pfedmanzelsky sex nebo podezieni z néj. Je dokonce zdokumentovan pfipad, kdy muz
zavrazdil svoji manzelku na zakladé snu, ktery se mu zdal, v némz mu zena byla nevérna.
V jiném pfipadé byla v Turecku Zena zabita proto, Ze v radiu zaznéla milostna pisenfi, kterou ji
nékdo neznamy nechal zahrat. (Mayell, 2002, dostupné online na:
<http://news.nationalgeographic.com/news/2002/02/0212_020212_honorkilling.htmI>,18.4.2014)
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mezi muzem a zenou, nejsou do né&j zahrnuti dalSi muzsti rodinni
prislugnici ze strany zeny.*®®

Feministické autorky se shoduji na tom, ze v Koranu neni
o0 vrazdach ze cti ani zminka. Jedna se o praktiku, ktera je hluboce
zakorfenéna v kulturnim povédomi islamské spoleCnosti; souvisi to
s virou, Ze zZena je vlastnictvim muze, ktery si jakozto majitel maze
dovolit nakladat se svym majetkem podle svého. Koncept vlastnictvi
tedy promeénil Zenu ve zbozi, které muize byt vyménéno, prodano
i koupeno.’® Asma Barlas naptiklad poznamenava, Ze v$echny
Muhammadovy manzelky (s jedinou vyjimkou) byly pfed svatbou
s Prorokem vdovy. Z toho vyplyva, Ze pozadavek, aby zena projevila
svou Cistotu tim, Ze vstoupi do manzelstvi jako panna, neni zalozen na
plvodnich islamskych nabozZenskych textech, ale jedna se Cdisté
o spole&nosti zavedeny zvyk.'®

3.4.3 Rozvod

V islamu je rozvod sice povoleny, ale jedna se o zcela posledni
mozné feSeni manzelskych neshod. Rozvod je vyslovené zakazan
v urcCitych pfipadech: je zakdzano zadat o rozvod v obdobi menstruace
Zeny, Ci pokud je Zena téhotna. Takovato nafizeni vyjadfuji snahu
ochranit Zzenu pfed moznym materialnim stradanim, které s sebou
rozvod mulze pfinést. Po vyjadfeni muzova pfani rozvodu je navic
nutné dodrzet tfimési¢ni ¢ekaci lhatu (tzv. idda), nez bude manzelstvi
rozvedeno. V pfipadé téhotenstvi zeny je Cekaci Ihata az do doby
narozeni ditéte — do té doby nemuze byt manzelstvi pravné ukonceno.
Z téchto opatfeni je rovnéz patrna snaha chranit Zenu, coz pravé
feministické autorky zdGraznuji.**® Pokud jiz rozvedena Zena porodi
dité, pfedpoklada se, ze se o ni i o potomka bude jeji byvaly manzel

starat po dobu nasledujicich dvou let.*’

1% Abu-Odeh, 2000, s. 367, 369, 376.

194 Mayell, 2002, dostupné online na: <http://news.nationalgeographic.com/news/2002/02/0212_
020212_honorkilling.htmI>,18.4.2014.

% Barlas, 2002, s. 155.

1% Abdulsalam, 1998, s. 143-144.

" Barlas, 2002, s. 194.
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Dulezité je zminit, Ze koranské vyroky tykajici se rozvodu jsou
adresovany muzum, nebot v pfedislamské spoleCnosti Arabského

198 Jniciovat rozvod

poloostrova pravo zeny na rozvod neexistovalo.
podle islamské tradice je tedy ze strany manzela bezesporu
jednodussi; staci, aby ftfikrat za sebou pronesl formuli ,rozvadim se

s tebou“*®,

Koranské verSe o rozvodu navazuji na tehdejSi
pfedislamskou praxi, ktera ze své androcentrické podstaty stranila
muzim. Wadud v8ak namita, Ze nikde vSak neni fe€eno, ze by pravo
muze zapudit manzelku mélo pokraCovat anebo Ze by obdobné pravo
mélo byt odpirano Zzené&.?*

To je fakt, ktery zdUraziuji i dal8i autorky; napfiklad Asghar Ali
Engineer tvrdi, Ze cela vira v jednoduchost rozvodu pro muze pochazi
ze $patné interpretace verse 2:237%%, ktery je tradiéné vykladan tak, Ze
pouze ten, vijehoz rukou je manzelstvi (resp. uzavieni manzelské
smlouvy), muze iniciovat rozvod - tedy muz. Jde vSak pouze
o odvozeni, nikoli o bezvyhradné platné pravidlo.**

Na druhou stranu ver$ 2:229%% podle tradiéniho vykladu uznava
pravo obou partnerl na iniciovani rozvodu, nicméné Fika, ze pokud
rozvod pozaduje Zena, musi svému muzi zaplatit vyrovnani a nemuize
pro sebe pozadovat Zzadné =zaopatfeni, nebot jeji rozhodnuti je
poruSsenim manzelské smlouvy. Koran také omezuje pocet rozvodu
s jednou Zenou; muz muze rozvadéci formuli vyslovit i vzit zpét pouze
dvakrat, pfiCemz pfi rozvodu nesmi pozadovat od své zeny zpét to, co
ji daroval k prileZitosti uzavreni sfiatku.’** Jde o opatfeni stanovené

' Barlas, 2002, s. 192.

1% Prestoze v nékterych zemich je to podminéno daldimi povinnostmi — napfiklad v Malajsii, kde
tato formule musi byt pronesena pfed soudem. (Wadud, 1999, s. 79).

2% \Wadud, 1999, s. 79.

201 Jestlize se s nimi rozvedete dfive, nez jste se jich dotkli, ale jiZ jste jim ur€ili obvénéni - pak
jim patfi polovina toho, k ¢emu jste se zavazali, pokud se toho nevzdaji nebo se toho nevzda
ten, v jehoZ rukou je uzavieni manzZelské smlouvy. A vzdat se toho je blize k bohabojnosti.
A nezapominejte si vzajemné prokazovat velkomyslnost, vzdyt Bah jasné vidi vSe, co délate!”

202 Engineer, 2005, s. 89.

2% Rozvod je mozny dvakrat, potom Ize podrzet manzelku podle spravné zvyklosti nebo ji
propustit v dobré vuli. Neni vam dovoleno vzit nic z toho, co jste ji dali, leda Ze oba se obavate,
ze nedodrzite omezeni Bohem dana. Jestlize se obavate, Zze nedodrzite omezeni Bohem dana,
tedy nebude pro Zadného z obou vas hfichem, jestlize Zena se vykoupi. Toto jsou omezeni
Bohem dana, neprekracuijte je! Ti, kdoz pfekraluji Bozi omezeni, ti jsou nespravedlivi.®

204 Engineer, 2005, s. 90.
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islamem za ucCelem vymyceni pfedislamské praktiky, kdy se manzel
mohl nechat rozvést se zenou, kterou poté naoko pfijal zpatky, aby se
s ni opét rozeSel — to vSe s cilem ziskat jeji véno anebo zabranit ji, aby
hledala ochranu u jiného muze.?*

Z verSe 2:237 je patrné, ze je Zadouci, aby se muz choval
rozumné a mirné béhem celého procesu rozvodu. V podobném duchu
hovoti také ver§ 65:1?%°, ktery muZi zakazuje vyhanét Zenu z domu
nebo se k ni zachovat hrub&.*’

3.4.4 Sexualita

Téma sexuality je natolik rozsahlé a polemické, Ze by si
jednoznacné zaslouzilo rozsahlejsSi analyzu, na kterou vSak na téchto
strankach neni prostor. Proto se v souvislosti s touto tematikou
zaméfim pouze na otazku funkce a vnimani sexuality v islamu a na
Zenskou homosexualitu.

Sexualita (resp. pohlavni akt) byla zejména v kifestansko-
Zidovské tradici vzdy povazovana za mocnou silu, kterou je potieba
socialnimi, moralnimi i lékafskymi autoritami kontrolovat. Byla spjat
pfedevsSim s pfedstavou zeny, ktera je hrozbou pro muzuv fad, zivot
a zdravi a jejiz télo je otevieno moznému posednuti démonem.
V kontrastu s timto démonizujicim pohledem na sexualni akt nabizi
islam zcela osvobozujici pfistup, nebot povazuje sexualni pud za
slouzici pfedevSim BoZimu zaméru a za nedilnou a potfebnou soucast
lidské existence. Na druhou stranu Asma Barlas zaroven pfipousti, ze
islamskym patriarchalnim spoleénostem se podafilo mySlenky
inspirované kfestansko-zidovskym strachem z pohlavniho aktu
Castecné implementovat do vlastniho spoleCensko-nabozenského

2% Barlas, 2002, s. 197.

2% Proroku! Rozvadite-li se se svymi Zenami, tedy se s nimi rozvedte v ustanovené pro né Ihiité
a pocitejte pfesné dny ¢ekaci lhuty a bojte se Boha, Pana svého! Nevyhanéjte je z jejich domi
a necht z nich neodchazeji, leda kdyby se dopustily hanebnosti zjevné. A toto jsou omezeni
Bozi, a kdo prestupuje omezeni Bozi, ten sdm sobé kfivdi. Ty nevi§, ale mozna Ze Blh pozdéji
Z(PCISObI' néjakou véc jinou.”

" Barlas, 2002, s. 193.
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fadu; zejména jde o tendenci vnimat sex jako necCisty a nebezpecCny
a zeny jako moralné zkazené a kazici muze.?*®

Podle Mernissi ma sexualni touha v islamu dvé funkce dané
Bohem: jednak je prostifedkem usnadiujicim lidskou reprodukci (slouzi
tedy ucelu pozemskému), jednak je nastrojem motivujicim jedince, aby
spofadanym zivotem vstoupil po smrti do raje (tj. to, co zakusi po
uspokojeni sexualni touhy, ma jedinci slouzit jako ,ochutnavka“ toho,
co jej eka v&&né po vstupu do raje; slouzi tedy i téelu nebeskému).?®
Ver§ 30:21%° navic naznaduje na tu dobu pomérné& revoluéni
myslenku, Ze totiz sexualni (manzelsky) vztah ma byt zaloZzen na
vzajemné lasce a harmonii. Zdaraznénim této vzajemnosti je vlastné
feCeno, ze jak muzi, tak i Zeny maji urcité potfeby a maji stejné pravo
tyto potfeby uspokojit.?**

George Murdock rozdéluje spole¢nosti do dvou kategorii podle
toho, jakym zpusobem reguluji sexualni pud: jedna vynucuje
dodrzovani sexualnich pravidel skrze silnou internalizaci zakazu
béhem socializaéniho procesu (zapadni civilizace); druha si vynucuje
respektovani pravidel vnéjSimi bezpecnostnimi opatfenimi jako je
,pravidlo vyhybani se“ (spole€nosti, v nichz existuje zahalovani).
Mernissi se vSak domniva, Ze rozdil mezi témito dvéma spoleCnostmi
(zapadni a islamskou) je spiSe v otazce konceptu Zenské sexuality: ve
spoleCnostech s prevladajici segregaci zen je koncept zenské
sexuality aktivni, kdezto v téch ostatnich je Zenska sexualita
povazovana za pasivni. Napfiklad Qasim Amin dospél k zavéru, Ze
Zeny jsou schopné vétsSi sebekontroly nez muzi a proto je genderova
segregace nastrojem chranicim vlastné muze, nikoli zeny. Muslimska
spolecnost je totiz hnana strachem z fitny, tedy chaosu €i neporadku,
vnémz se muz muze ocitnout i v disledku ,poblaznéni“ krasnou
Zenou.?*

2% Barlas, 2002, s. 150-151.

299 Mernissi, 1987, s. 29.

219 A patfi k Jeho znamenim, Ze vam z vas samych manzelky stvofil, abyste u nich klid nalezli.
A vloZil mezi vas lasku a dobro - a véru jsou v tom znameni pro lidi pfemyslivé.*

1 Barlas, 2002, s. 153.

?'2 Mernissi, 1987, s. 30-31.
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Mernissi dava do kontrastu dilo egyptského spisovatele Abbase
Mahmuda al-°Aqqada, ktery se nechal inspirovat Sigmundem Freudem,
a stfedovékého ucence Al-Ghazzaliho. Oba dva (respektive Freud
a Al-Ghazzali) zkoumali Zenskou sexualitu a kazdy ji chapal jinak:
Freud byl toho nazoru, Ze Zenska sexualita je pasivni, Al-Ghazzali ji
naopak povazoval za aktivni. lronii je, Ze oba myslitelé dochazeji ke
stejnému zavéru: Zena je destruktivni silou vUiéi socialnimu fadu —
podle Al-Ghazaliho proto, Ze je aktivni, podle Freuda naopak proto, ze
je pasivni.?*?

Asma Barlas podotyka, ze Koran nejenom ze nepouziva gender
k diskriminovani zen, ale ani nedémonizuje pohlavni akt jako takovy;
naopak jej povazuje za pfirozenou soucast zivota muzl i zen. Podle
autorky je navic dualezité rozliSovat mezi pojmy pohlavi (biologicky
rozmér) a gender (socialni rozmér). Vnimani téchto pojmu se
v prib&hu dé&jin nékolikrat proménilo, naptiklad ve starovékém Recku
existoval ,jednopohlavni model, kdy pohlavi bylo sociologickou nikoli
ontologickou kategorii. SpoleCnost se vSak od 19. stoleti nachazi
v ,dvoupohlavnim modelu®, ktery vychazi z prfedpokladu, Ze existuji
dvé pevné dané pohlavi a ze tedy politické, ekonomické i kulturni
zivoty muzl a zZen jsou ovlivnény timto faktem. Tento model tedy nejen
zaménuje gender s pohlavim tim, ze pfedpoklada zasadni biologické
rozdily mezi muzskym a Zenskym pohlavim (a tedy mezi muzem
a zenou), ale zaroven stavi muze a Zenu do neoddiskutovatelného
prisného protikladu.?**

Homosexualita — jak muZska, tak Zenska?®

je tradi¢nim
islamskym vykladem povazovana za hfich a stfedovékymi ucenci
(k nimz patfil napfiklad Ibn Hadzar al-Hajtami) byla stavéna na uroven
praktik jako zoofilie Ci nekrofilie. Zajimavé je, ze prestoze vétSina

muslimskych  spoleCnosti ma urcité povédomi o existenci

213 Mernissi, 1987, s. 40-41, 44.

*% Barlas, 2002, s. 130-131.

21> Faktem je, ze o Zenské muslimské homosexualité se toho ve stfedovékych pramenech
mnoho nedocteme; zato muZzeme mit z téchto pramenl dojem, Ze homosexualni vztahy mezi
muzi byly ve stfedovéku pomeérné obvyklou soucasti zivota muslimskych elit — byt Slo o praktiku
naboZensky zapovézenou. (Ali, 2005, s. 80).
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homosexuality, je pfevaznou vétSinou (zejména konzervativnich vrstev)
muslimi stale vnimana za néco ,zapadniho“, ,moderniho®
a stoprocentné ,neislamského”.**®

Néktefi prislusnici homosexualni minority se islamu vzdaji, jini se
snazi oddélovat nabozenskou stranku od té sexualni. V poslednich
nékolika letech jsou nicméné stale silnéjSi hlasy homosexualnich
muslimd a muslimek, ktefi usiluji o to, aby jejich homosexualni vztahy
byly uznany — a to zcela vramci islamského kontextu. Kli€ovym
a zduraznovanym argumentem je (podobné jako u emancipacnich
snah ,nemuslimskych® gayl a lesbiCek) poukazovani na fakt, ze
homosexualita je vrozenou vlastnosti, jiz se jedinec nezbavi.
V muslimskych nabozensko-pravnich polemikach vSak nepanuje ani
shoda ohledné toho, jestli mizeme v Koranu nalézt néjakou zminku
0 zenské homosexualité Ci nikoli. V této souvislosti byva zminovana

217
5

sura 4:1 , ovSem Kecia Ali upozoriiuje, ze zde neni pouzito

218
6

je
pouzit maskulinni dual, ktery muze zahrnovat jak dva muze, tak také

gramatické dualni osloveni zen. Hned v nasledujicim versi 4:1

muze a zenu.?**

Ali také poukazuje na to, Ze volani po lepSim postaveni
muslimskych homosexuali ma vétsi odezvu mezi (zapadnimi) hnutimi,
které mluvi za prava dalSich minorit, nez u CcCisté muslimskych
organizaci (byt pusobicich na Zapadé€). Napfiklad Muslimska Zenska
liga vydala prohlaseni, které jednoznacné odsuzuje jakékoli projevy
homosexuality a identifikaci s ni, nebot jsou v rozporu s pravidly
islamu. Zarovenn je vSak vtomto prohlaseni uznan fakt, Zze
homosexualita je vrozenou vlastnosti nékterych jedincd. Jedna se

o prvni takové pfiznani ze strany muslimské autority.??

218 Ali, 2005, s. 75, 79.

I Proti tém z vasich Zen, jeZ dopusti se hanebnosti, vezméte jako svédky &tyfi z vas. A jestlize
tito to dosveédci, podrzte zeny v domech, dokud smrt je nezavola anebo BUh pro né nepfipravi
néjaké vychodisko.”

218 Ty dva z vas, ktefi se toho dopusti, potrestejte! A jestlize se pak kajicné obrati a polepsi,
nechte je byt! A Buh véru je milostivy ke kajicnikim a slitovny.*

219 Ali, 2005, s. 81.

220 Tamtéz, s. 86-87.
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Na Zapadé je nicméné situace muslimskych homosexualnich
paru lepSi: vroce 2013 probéhla ve Velké Britanii svatba dvou
Pakistanek, s nichz se tak stal prvni muslimsky lesbicky par oddany
civilnim shatkem na britské ptidé. V muslimském prostiedi na Blizkém
vychodé v8ak pravdépodobné k néjakému podobnému prilomu

v dohledné dobé nedojde.?*

221 Philby, 2013, dostupné online na: <http://www.independent.co.uk/news/uk /home-
news/pakistani-women-rehana-kausar-and-sobia-kamar-marry-in-britains-first-muslim-lesbian-
partnership-8632935.html>, 19. 4. 2014
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4 ISLAMSKY FEMINISMUS V PRAXI

Jakym zpusobem je feministicka reflexe svatych textd islamu
vyuzivana v boji za prava zen? Jaka je situace muslimky v souCasné
zapadni i blizkovychodni spole¢nosti?

Je jasné, Ze vzhledem k obrovské ruznorodosti sou€asnych
muslimskych spolecnosti je jakakoli zobecriujici odpovéd na tyto
otazky zkreslujici. Tato kapitola proto nabizi jen struény nastin
souCasné situace socialniho postaveni Zeny a vztahu muzZe a Zeny
v nékterych muslimskych zemich. Jde pouze o ,letmy pohled® na
soudoby stav v souvislosti s urCitymi tématy: spole€na modlitba vedena
Zenou, otazka zahalovani  jakoZzto politického nastroje,
reformy muslimskych spoleCnosti po Arabském jaru v souvislosti
S postavenim zen a vztah islamského feministického (emancipaéniho)
smysSleni k sekularnimu feminismu na Zapadé.

Tato kapitola tedy doplni vySe uvedené a ma za cil dokazat, zda
muze teoretické badani feministickych autorek mit néjaky pfesah do
kazdodenniho Zivota muslimskych Zen a zda muizZe néjak napomoci

zlepSeni jejich statusu v ramci spole¢nosti.
4.1 Prvni spoleéna modlitba vedena zenou

Lze fici, ze v poslednich dvaceti letech Ize pozorovat nemaly
obrat v muslimském vnimani spoleCenské role Zeny. Jednou
z vyznamnych udalosti byla velka pate¢ni spoleCcna modlitba zen
a muz(, kterou oproti tradiénim zvyklostem vedla Zena.??

Prvni vefejné oznamenou (a tim padem svétové znamou)
spole€nou modlitbu muzi a Zen vedla Amina Wadud. To se ji poprvé

223

podafrilo v bfeznu roku 2005 v episkopalnim kostele“”” na Manhattanu;

222 Tfj ze Gty sunnitskych pravnich Skol dovoluji Zené vést modlitbu, které se v3ak ucastni

pouze zeny. Naprosta vétSina muslimskych autorit s zenskym vedenim spole¢né modlitby muzu
a zen nesouhlasi. (Taylor, 2010, dostupné online na:
<http://www.independent.co.uk/news/uk/home-news/first-woman-to-lead-friday-prayers-in-uk-
1996228.html>, 18. 4. 2014).

2 Jednalo se o Cathedral of St. John the Divine; Wadud bylo umoznéno vést zde modlitbu
poté, co ji tfi mesity a jedna vystavni galerie odmitly. (Research Report: Amina Wadud, 2005,
dostupné online na: <http://www.pluralism.org/reports/view/111>, 18. 4. 2014).
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muslimské nabozZenské instituce ji totiz tento krok na své pudé provést
nepovolily.?* Modlitby se zu&astnilo 80 az 100 lidi, pfiSemz muZi
a zeny byli rovhomérné zastoupeni. Ostré negativni reakce (v€etné
vyhruzek smrti) na sebe nenechaly dlouho ¢ekat — a to i pfesto, Ze
k tomuto aktu doslo v USA, tolik proklamovaném symbolu svobody.?*
V roce 2008 Wadud tento &in zopakovala ve Velké Britanii a stala se
tak rovnéz prvni zenou vedouci spoleCnou patec¢ni modlitbu na
britskych ostrovech.?”® Proti se postavil napfiklad tehdejsi libyjsky
viudce Muammar Kaddafi, dalsi z negativnich reakci byla také fatwa,
kterou mél na svédomi znamy katarsky Sajch Jusuf al-Qaradawi. Tomu
se nelibil zejména fakt, Ze by Zena méla vést modlitbu, které se
ucastni muzi. Al-Qaradawi zdUraznil pozadavek tradiéniho islamského
vykladu, Ze totiz Zena muze vést modlitbu vice lidi pouze v pfipadé, ze
je to modlitba soukromého charakteru a Ze jsou na ni pfitomny jen
zeny.?’ Dal$imi argumenty, jeZ stoupenci konzervativniho pfistupu
uvadeji, je napfiklad to, Zze imam ma urcité povinnosti, které Zzena ze
své podstaty splnit nemuidze. Jde napfiklad o u€ast na pohfbu, kdy je
zvykem, Ze imam se podili na spousténi téla do hrobu.??®

Ve svétovém minéni se vSak objevily také pozitivni ohlasy na
tento odvazny pocin, a to dokonce i ze strany uznavanych islamskych
autorit. Velky mufti Egypta Sejch °Ali Goma uznal pravo Zeny vést
spoleé¢nou modlitbu za podminky, Ze to svoli dana kongregace.?®
Zajimavosti je také to, ze mezi souhlasnymi hlasy se objevil také
Gamal al-Banna, bratr slavného zakladatele Muslimského bratrstva
Hasana al-Banna. Gamal vydal dokonce kratky spis vyjadfujici

224

Arabian Women - A Wake-up Call, 2009, dostupné online na:
<http [Iwww.sistersinislam.org.my/comment.php?comment.news.213>, 18.4.2014
Research Report: Amina Wadud, 2005, dostupné online na:
<http /Iwww.pluralism.org/reports/view/111>, 18. 4. 2014.
Arabian Women - A Wake-up Call, 2009, dostupné online na:
<http://www.sistersinislam.org.my/comment.php?comment.news.213>, 18.4.2014
2 " Research  Report:  Amina  Wadud, 2005,  dostupné  online  na:

<http://www.pluralism.org/reports/view/111>, 18. 4. 2014.

228 Malick, dostupné online na: <http://masjidan-noor.com/joomla/index.php?option=com_con
tent&view=article&id=123:about-islam-1&catid=36:islamic-articles&ltemid=83>, 20. 4. 2014.

229 Shaykh Ali Gomaa Approves of Woman-led Prayer, 2013, dostupné online na:
<http://jumacircle.com/shaykh-ali-gomaa-approves-of-woman-led-prayer/>, 18. 4. 2014.
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podporu &inu Aminy Wadud.?*® Podporovatelé toho, aby spoleénou
modlitbu vedla Zena, opiraji svou argumentaci i o nabozenské texty,
nebot samotna Prorokova Zena °A'iSa byla naboZenskou autoritou
podobné jako Umm Salama, dalsi z Zzen z obdobi raného islamu. Navic
velka &ast literatury hadithi je zaloZzena pravé na vypovédich °A'isy.
Pro Si®itské muslimy jsou zase vyznamné hadithy, o néz se velkou
mérou zaslouzila Fatima, Prorokova dcera.?

Zamérem Aminy Wadud nebylo nastoleni nového zpusobu
modlitby, ktery by mél nahradit stavajici princip, podle kterého se
museji Zzeny modlit za muzi, a modlitba musi byt vedena muzem. SpiSe
ji Slo o0 poukazani na to, ze by mélo existovat Siroké spektrum moznych
interpretaci, které Ize uplatfiovat a debatovat o nich.?*?

Po ¢inu Aminy Wadud bylo nékolik dalSich spoleCnych modliteb
vedenych Zzenami. Jesté ve stejném roce probéhla podobna modlitba
pod vedenim Asry Nomani, novinarky a liberalni muslimky. Nomani
také zalozila iniciativu Muslim Women’s Freedom Tour, ktera pomaha
sponzorovat cCinnost Aminy Wadud a dalSich aktivistek usilujicich
0 zavedeni principu zeny-imamky. V roce 2005 byla také zenou vedena
prvni spolecna modlitba v kanadské mesité — vedla ji Pamela Taylor,
predsedkyné organizace Progressive Muslim Union.??

V souCasné dobé stale neexistuje jednotny pfistup muslimskych
autorit k otazce Zeny v roli imamky. Mimo USA a evropské zemé se
tyto pfipady témér nevyskytuji. SpiSe usmévny pokus o vedeni
spolec¢né modlitby Zzenou probéhl napfiklad jiz v roce 2004 v Bahrajnu,
kde byla v meSité tésné prfed zaCatkem obvyklé pateCni modlitby
zadrzena zena prevleCena za muze, ktera méla v umyslu vést patecCni
modlitbu.?** Jasné to vyjadril jiz zminény egyptsky $ejch °Ali Gom°‘a:
,Pokud AmeriCané schvaluji pravni nazor, ktery zenam dovoluje vést
muze v modlitbé, potom je to jejich vlastni volba, ale my v nasi zemi

230 Ahmed, 2011, s. VII.

231

Research Report: Amina Wadud, 2005, dostupné online na:
<http://www.pluralism.org/reports/view/111>, 18. 4. 2014.
22 Tamtéz.
2% Tamtéz.

2% Ghafour, 2004, dostupné online na: <http://www.arabnews.com/node/258117>, 18.4.2014.
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nevydame Zzadnou takovou fatwu, protoze by to bylo proti nasemu
vlastnimu kulturnimu dédictvi.“*

Podle Wadud jsou potfeba nové strategie na nékolika frontach:
ona sama se vénuje teologii, zaroven ale spolupracuje s pravni sférou.
Aby se nova interpretace nabozenskych textl prosadila v kazdodennim
Zivoté, je potfeba provést urcité reformy, a to za pomoci lidi, ktefi umi
nejen obhajit zmény, ale také je navrhnout a uvést v praxi. Také jsou
podle ni daleziti aktivisti a lidé, ktefi pracuji ,v terénu“.?*® Organizaci
a hnuti, které usiluji o prosazovani obecnych Zenskych prav (tedy
nejen téch souvisejicich s vedenim spole¢né modlitby Zenou), je
nékolik; patfi mezi né i Sisters In Islam, ktera funguje jiz od konce

80. let 20. stoleti, jeji lenkou je mimo jiné pravé Amina Wadud.?’

4.2 Hidzab jako politicky nastroj

Zahaleni muslimek je na Zapadé obvykle vnimano jako symbol
utlaku téchto zen. Naopak samotnymi muslimkami (napfiklad béhem
tzv. Satkové aféry ve Francii) je hidZzab Casto vniman jako vyraz
kulturni identity, konkrétné v pfipadé Francie slouZil jako symbol
odboje muslimek proti francouzskym snaham o kulturni asimilaci;
slouzil tedy vlastné jako vyjadfeni politického postoje. DalSim
rozmérem debaty o zahalovani je pak otazka svobody jedince:
konkrétné svobody nabozenského projevu a svobody oblékani. Jak jiz
bylo zminéno v kapitole o zahalovani, ani feministické autorky se
Vv nazoru na noseni Satku neshodnou.

Pokud jde o Zapad, zfejmé nejvasnivéjsi reakce vyvolava otazka
zahalovani ve Francii®®®, kde byl v roce 2004 vydan zakon zakazuijici

2% Shaykh Ali Gomaa Approves of Woman-led Prayer, 2013, dostupné online na:
<http://jumacircle.com/shaykh-ali-gomaa-approves-of-woman-led-prayer/>, 18. 4. 2014.

Women Imams — Amina Wadud, 2011; dostupné online na: <http://www.youtube.com/watch?
v:7jJ08y-AxZHY>, 17. 4. 2014.
7 Sisters in Islam; dostupné online na: <http://www.sistersinislam.org.my/>, 20. 4. 2014.
2% Jedna se o problematiku, ktera by si zaslouZila mnohem hlub&i a detailn&jsi analyzu nez jaké
jsou moznosti této prace. Otazku zahalovani muslimskych imigrantek v Evropé a USA je
potfeba zkoumat také v kontextu témat jako je islamofobie, imigrace a s ni spojené ekonomicke
dasledky ¢i rasismus. Neméli bychom zapominat ani na historicky kontext politicko-socialniho
vyvoje Francouzské republiky, ktera je postavena na sekularnich zakladech oddélujicich cirkev
od statu. Podobné je tomu i v pfipadé Turecka, které je pomérné zvlastnim pfipadem sekularni
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noSeni Satku a dalSich nabozenskych symboll na statnich Skolach.
V roce 2011 pak v platnost vstoupil jiny zakon zakazujici noSeni nigabu
(jakozto kus zakryvajici obliCej) na vefejnych mistech. Muslimky
narozené ve Francii a zijici cely zivot v relativnim poklidu neskryvaji
rozEarovani: ,Zda se, ze Francie si vybiji svUj vztek na muslimy tim, Ze
z Zen strhava $atky.“?*

Sekularni euro-americka spoleCnost ma vétSinou pocit, ze
muslimské zeny museji byt zachranény tim, ze budou osvobozeny od
islamu, ktery je zdrojem veSkerého utlaku (viz napfiklad obrazek €. 3
v pfiloze). Muslimské imigrantky na Zapadé naopak vnimaji hidzab
jako vyraz své pfislusnosti k urc€ité kulturni identité. ,Kus latky, kvuli
kterému jsem vypadala jinak a ktery zpuUsobil, Ze na mé lidé zirali
a smali se mi, se postupné stal moji pychou,” fika jedna z nich. Ta ale
zaroven pfipousti, Zze na Blizkém vychodé je mnoho zen, které jsou
k noSeni hidzabu nebo k jinym formam zahalovani nuceny okolnostmi,
zejména svymi rodinami. Za negativni vnimani hidzabu, které se
v zapadni spole¢nosti objevuje, si podle ni mizou muslimky samy
,vysilanim nespravného poselstvi*.?*°

Velkou odezvu verfejnosti Ize zaznamenat také v souvislosti
s debatou o uvolnéni zakazu noseni Satku v Turecku, které je zemi,
kde ,silna vlle republikanského statu odsouhlasila existenci vefejného
prostoru bez naboZenstvi, ale se Zenami.“?** Turecky parlament v roce
2008 odsouhlasil navrh zakona ruSiciho zakaz noSeni $atkd na
univerzitach, pricemz argumentoval pfedevSim tim, Ze nékteré divky
nechtéji na univerzitu vstupovat bez Satku. O par mésicl pozdéji vsak
nevys$si soud tento navrh zamitl s odivodnénim, Ze novela je v rozporu

zemeé v ramci vétSinové islamského regionu. K otazce zahalovani muslimskych Zen existuje
znacné mnozstvi literatury, zde zminim alespori: The Politics of the Veil od Joan Vallach Scott
nebo jiz citovana kniha A Quiet Revolution: The Veil’s Resurgence, from the Middle East to
America od Leily Ahmed. Zajimavym pFispévkem bude zajisté i sbornik studii The Experiences
of Face Veil Wearers in Europe and the Law editovany Evou Brems, jehoz vydani je planovano
na zafi 2014 (kniha vyjde v Cambridge University Press).

2% Chrisafis, 2013, dostupné online na: <http://www.theguardian.com/world/2013/jul/22/frances-
headscarf-war-attack-on-freedom>, 20. 4. 2014.

20 Reem, 2012, dostupné online na: <http:/muslimmatters.org/2012/01/29/ when-hijab-
becomes-cultural/>, 20. 4. 2014
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s platnou tureckou Ustavou.?** P¥ipad dokazuje to, co jiz bylo zminéno,
Ze totiz ani v ramci muslimské spole¢nosti nepanuje shoda v nazoru na

otazku zahalovani muslimek.
4.3 Kam po Arabském jaru?

Pfinesly revolu¢ni udalosti souvisejici s procesem Arabského
jara néjaké zasadni politicko-socialni zmény v Zivotech Zen
v arabskych zemich? Prfispélo napfiklad arabské jaro k tomu, zZe se
nova interpretace islamskych nabozenskych textl dostala k SirSimu
okruhu vefejnosti?

Pro zjiSténi dopadl Arabského jara a jeho dasledkd na zZivoty
muslimek by bylo nezbytné provést rozsahlou analyzu a nejlépe
terénni vyzkum. | bez toho ale muzeme v poslednich nékolika letech
zaznamenat pripady, které dokazuji, Ze na Blizkém vychodé dochazi
k urCitym zménam spoleCenského vnimani otazek souvisejicich
s postavenim zZeny. Jednim z takovych pfikladl je tfeba tzv. Blue Bra
Revolution v Egypté. V médiich se objevilo video, na kterém byla
mlada zahalena Zena brutalné zmlacena pfislusniky pofadkovych sil.
K incidentu doS$lo v prosinci 2011 béhem protestll na namésti Tahrir
a veSel ve znamost jako Blue Bra Revolution, protoZe uto€nici Zzenu
vysvlékli do spodniho pradla. Novinafka Asra Nomani poukazuje na
zménu ve spoleCnosti, ktera v souvislosti s touto udalosti nastala:
zatimco dfive by byla Zena obvinéna z toho, ze si za zneucténi své
osoby muze sama svym ,necudnym® chovanim, po zvefejnéni videa se
vétSinova spolecnost postavila na stranu napadené Zeny s tim, Ze ,to
byli vojaci, kdo ji zneuctil.“**®* Zde je jasné vidét, Ze koncept cti
(zminény v kapitole 3.4.2.2) neni rozhodné univerzalné platny ve vSech
muslimskych zemich.

41 Niliifer, 2008; dostupné online na: <http://blogs.ssrc.org/tif/2008/02/21/a-headscarf-affair-a-

womens-affair/>, 20. 4. 2014.

242 Court  Annuls Turkish Scarf Reform, 2008, dostupné online na:
<http://news.bbc.co.uk/2/hi/feurope/7438348.stm>, 20. 4. 2014

23 Berlinerblau, 2012, dostupné online na: <http://www.huffingtonpost.com/jacques-
berlinerblau/islamic-feminism-and-the-blue-bra-revolution_b_1369879.html>, 17.4.2014.
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Vyznamna role, kterou nova meédia a socialni sité sehraly
v procesu Arabského jara, uz byla nesCetnékrat popsana. Je také
nesporné, ze zeny na Blizkém vychodé pouzivaji ¢im dal vice internet
(zejména socialni sité, blogovani) jako prostifedek komunikace mezi
sebou navzajem i s vnéjSim svétem. Rovnéz jiz zminéna spoleCna
modlitba muzd a zen vedena Aminou Wadud byla svolana mimo jiné
prostfednictvim internetové stranky.?*

Zavérem zminme, Ze dal8im pozitivnim aspektem (ktery ale zacal
jiz pfed vypuknutim procesu Arabského jara) je zajisté také narustajici
zajem o zpfistupnéni vzdélani zZen, ktery muzeme v souasné dobé
v muslimskych spole¢nostech pozorovat. Narlst podilu studujicich
muslimek zfejmé souvisi se zménou charakteru spole¢nosti: ,Muzi,
tvafi v tvar vlastnimu studijnimu selhani a nezaméstnanosti, oddaluji
sfnatek, zatimco zeny se, tvafi v tvar nutnosti postarat se samy o sebe,
soustfedi na dosaZeni co nejlep$iho vzdélani.«**°

Prestoze panuje urcita obava, ze by progresivni zmény mohly byt
zruSeny a smerovani muslimskych spole¢nosti by mohlo nabrat zcela
jiny kurz pod vedenim islamistickych rezimu, které se v nékterych
zemich po Arabském jaru ujaly moci nebo alespon ziskaly vétsi vliv,
optimismus pfevlada. Arabské jaro dalo Zzenam minimalné ,platformu,

ktera jim umoZfiuje byt slyset.“**

4.4 Co nato Zapad a sekularni feministky?

Velmi zajimavym tématem je postoj zapadnich sekularnich
feministek vO&i autorkam reprezentujicim islamsky feminismus.
Radikalni aktivistky z ukrajinského hnuti Femen napfiklad tvrdi, Ze nic
jako islamsky feminismus neexistuje a automaticky povaZzuji veskeré
muslimky na svété za utlaCované obéti nespravedlivého autoritaiského
systému, jakym podle nich islam je. Muslimské feministky jim vcelku
pochopitelné vyc€itaji nedostatek ochoty isldam pochopit a rozhodné

244 Mona Eltahawy — Prosaic Mosaic Lecture — Islam and Feminism, 2011, dostupné online na:

<http://www.youtube.com/watch?v=xGoEEInH2ys>, 18. 4. 2014.
45 Mernissi, 1988, s. 11.
?%% Arshad, 2012, s. 115.
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nechtéji byt ,osvobozeny“ témito polonahymi aktivistkami, které se
prohlasuji za ,mluv¢i vSech utlatovanych Zen na Zemi.“ V navaznosti
na to vznikla i Facebookova stranka Muslim Women Against Femen,
na které se objevily fotografie muslimek se slogany jako ,HidzZab je
moje pravo“, ,Nahota mé neosvobozuje“ atp. (viz obrazova pfiloha €. 5,
6, a 7). V souCasné dobé ma tato stranka vice nez 15 tisic oznaéeni
To se mi libi. **’

Siroka otazka islamského feminismu se tak nutné& propojuje
s tématy jako je islamofobie, imigrace muslimd a lze hovofit rovnéz
o kulturnim stfetu mezi Zapadem a islamskym svétem.**® V souvislosti

v s

s imigraci muslimu na Zapad a jejich tamé&jSi integraci se nabizi otazka
atraktivity islamu pro mladé lidi. Fatima Mernissi®*® vidi pFic¢inu
popularity islamu v tom, Ze islam ,hovofi o moci a sebeposileni®.
Zapad podle ni totiz pusobil na muslimsky svét invazivné, a to hned na
dvou urovnich: fyzické (napfiklad ve formé okupace Afghanistanu ci
Libye) i kulturni (v podobé importu popularni CocaColy, serialu Dallas
apod.). Nékteré technické vydobytky Zapadu sice muslimové pfijali
vcelku bez vyhrad (telefon, tranzistor ¢i motor), ovéem s tim, co
ohrozuje autoritu (svobodné zvoleny parlament, svobodné soutézici
politické strany, pfili§ emancipované Zeny), je problém. Proto napfiklad
i nezahalené muslimky byly v muslimské spole¢nosti vnimany vzdy
spiSe negativné, jako néco, co do kulturné-socialni sféry islamu
nepatfi.?*°

Podle Watson jde na spoleCenské urovni také o vyraz protestu
proti konzumerismu a westernizaci. Podle Akbar Ahmed medialni

7 Meaker, 2014, dostupné online na: <http://www.indexoncensorship.org/2014/03/islam-

feminism/>, 18.4.2014.

8 O situaci muslimek integrovanych do zapadni spole¢nosti a o jejich hledani identity
podrobnéji pojednava napfiklad publikace Women in Islam: The Western Experience z pera
norské konvertitky k islamu a profesorky historie Anne Sofie Roald.

%9 Ke kontrastu mezi zapadnim a islamskym postojem k Zené Mernissi dodava: ,Moc
zapadniho muze spociva v tom, Zze muze zenam diktovat, jak se maji oblékat a jak maji vypadat.
Ma pod kontrolou cely médni pramysl od kosmetiky po spodni pradlo. Zapad je vlastné jedinym
mistem na Zemi, kde je Zenska moda zcela podfizena muZskému businessu. (...) Jsem rada, Ze
konzervativni muzska [islamska] elita o tomto nema ponéti. Predstavte si, kdyby
fundamentalisté pfesli od poZadavku zahalovani k poZzadavku, aby se Zeny veSly do velikosti
Cislo 6.“ (Mernissi, 2007, s. 150, 151).

2% Mernissi, 1988, s. 10.
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stereotyp (muslimské) Zeny v roli pasivniho pfedmétu ,reflektuje nazor
hranic€ici s misogynii, ktery zapadni spoleénost obecné vucéi Zenam
zaujima“.®!

Faktem zustava, Ze rovnost je o tom dat muzim i Zzenam stejné
absolutni moznost volby — bez ohledu na jejich vyznani. Nelze pfece
pozadovat po druhém, aby v ramci ziskani svobody vypadal, choval se
a myslel stejné jako ja. Navic: ,svoboda a tolerance by vzdy mély stat

na jedné strané barikady*.?*

1 \vatson, 1994, s. 153.
%2 Meaker, 2014, dostupné online na: <http://www.indexoncensorship.org/2014/03/islam-
feminism/>, 18.4.2014.
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5 ZAVER

Islamsky feminismus je komplexni pojem, ktery mdze zahrnovat
nékolik riznych perspektiv. Pro ucéely této prace, jejimz cilem bylo
poskytnout ctenafi jakousi zakladni orientaci v tématu, jsme si jgj
vymezili jako urCity teologicky smér nabizejici novy pohled na posvatné
muslimské texty. Feministicka reflexe islamu usiluje o takovou
interpretaci nabozenskych textd (zejména Koranu), ktera je oprosténa
od tradi¢niho patriarchalniho cteni, protoze takovéto Cteni ve svém
disledku vede kurcitému socialné-ekonomickému zvyhodfovani
muze. Usili muslimskych feministickych autorek je tedy motivovano
zejména bojem za lepSi postaveni Zzen a dodrzovani jejich prav,
genderovou rovnost a spravedlivou spole¢nost — vtomto bodé se
islamsky feminismus v SirS§im kontextu prolina s nékterymi dalSimi
koncepty, jako jsou ruzné antidiskriminacéni proudy, boj za prava
mensin, multikulturalismus atp.

Na pfedchozich strankach jsme si ukazali, v ¢em se feministické
Cteni svatych textl vymezuje proti tomu tradiénimu. Feministické
autorky se shoduji vtom, Ze pfi¢inou patriarchalniho uspofadani
islamské spole¢nosti neni nabozenstvi, ale spoleCensko-politické
struktury stfedovékého Arabského poloostrova, na které rana
muslimska spole¢nost musela urlitym zplsobem reagovat. Setkali
jsme se také s nazory, Ze patriarchat a nafizeni stavéjici Zenu do
nevyhodné pozice maji vlastné chranit muze: Zeny maji obrovsky
potencial, diky némuz by snadno mohly muze ,pfevalcovat®, pfevzit
nad nimi kontrolu, coz si muzska ¢ast (nejen predislamské) spoleCnosti
uvédomovala. Proto se muzi snazili udélat vSe pro to, aby Zené
znemoznili naplno jeji potencial vyuzit. Muzi museli zniCit aktivitu zeny,
ktera by jinak znicila je samotné.

Na viné domnélého utlacovani Zeny islamem neni tedy
nabozenstvi, ale jeho r0zné vyklady, které byly vzdy ovlivhény
kontextem doby, v niz vznikaly. Feministické autorky zdUraziuji — a to
muldzeme povazovat za obecné platny pozadavek — Ze je vzdy potieba
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Cist text interpretovat jej v dobovém politicko-socialnim kontextu.
Mnoho neshod, konfliktd a valek vznika pravé na zakladé rozdilné
interpretace urcitého textu ¢€i na zakladé nepochopeni ze strany
vaseho partnera v diskuzi.

Dalsim tematickym okruhem, jehoZz se tato prace okrajové dotkla,
byl vztah isldamského feminismu se Zapadem, kde uz jen slovo ,islam®
vyvolava prevazné negativni reakce. Feministické autorky fikaji, ze
islam jako takovy nebezpeCim neni; nebezpeCim je kromé chybné
interpretace také nepochopeni a pfedsudky Ci neochota podivat se na
danou tematiku z pohledu druhého. Zjednodusené Ize situaci pfirovnat
k dokonale zaCarovanému kruhu: Zapad vnima muslimy jako hrozbu na
zakladé medialné zkonstruovanych informaci a snazi se je asimilovat a
vnutit jim svdj jediny spravny pohled na véc, muslimsky svét se
v obavé o svou identitu radikalizuje a ,generuje” (medialné atraktivni)
vad¢i postavy islamskych fundamentalistu, které Zapad vnima jako
hrozbu.... a tak dale, stale dokola.

Domnivam se, Ze islamské feministky maji obtizny udél: bojuji
totiz nejen proti tradi€nimu patriarchalnimu vykladu svého nabozenstvi,
ale zaroven i proti zastancim zapadnich sekularnich feministickych
tendenci, ktefi (v domnéni, ze délaji chvalyhodnou véc) pozaduiji, aby
se muslimky zcela vzdaly své viry, nebot ta je podle Zapadu zdrojem
utlaku a bidy Zzivotd muslimskych Zen. Nezbyva nez doufat, Ze
oboustranné zvyseni informovanosti pfinese vzajemné porozuméni a
pochopeni a umozni nam ze zaCarovaného kruhu vystoupit.
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7 RESUME

This thesis deals with the feminist interpretation of Islam. The
work is divided into three major parts. The first one introduces the
reader to the topic in terms of the basic terminology, an outline of the
development of feminist thinking in the Muslim environment and
possible approaches to the definition of Islamic feminist discourse.
Second part represents the core chapter of the thesis. It analyses
various topics (connected somehow with the socio-cultural situation of
a woman) from the perspective of selected authors. Among them are:
Leila Ahmed, Amina Wadud, Asma Barlas, Margot Badran, Fatima
Mernissi and | also use some articles and studies by Rukaiyah Hill
Abdulsalam, Asghar Ali Engineer, Nazira Zein-ed-Din and Helen
Watson. The last chapter provides a brief overview of the current
situation of Muslim women and it is aimed at answering the question if
(and how) feminist exegesis actually helps to improve the status of
women.

Islamic feminism aims at finding new interpretations of Islamic
religious texts (especially the Qur'an); such an interpretation that is
freed from the traditional patriarchal reading. The efforts of Islamic
feminists are therefore particularly motivated by the struggle for
women's empowerment, gender equality and just society.

Islamic feminist authors agree that the cause of the patriarchal
order of Islamic society is not Islam itself but the socio-political
structure of the pre-Islamic society which Islam had to cope with.
Various misinterpretations of the Qur'an are the cause of the
disadvantaged social situation of Muslim women.

Islamic feminists face a difficult task: they have to fight not only
against the patriarchal interpretations of Islam but also against
Western secular feminist tendencies which demand that the Muslim
women abandon their faith completely, as it is viewed by the West as
the source of oppression and misery in the lives of Muslim women.
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8.1 Seznam obrazovych pfiloh

Obrazek 1: Tradi€ni vs. feministické mysleni v islamu
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Obrazek 2: Symbol islamského feminismu

Zdroj: Stranky Red Bubble; dostupné online na: <http://ih1.redbubble.net/
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Obrazek 3: ,Sundej ten sSatek, osvobodime té!“ Zapad chape
,osvobozeni“ jinak nez Vychod...

Zdroj: Facebookovy profil Muslim Women Against Femen; dostupné online na:
<https://www.facebook.com/MuslimWomenAgainstFemen>, 20. 4. 2014.

Obrazek 4: ,VsSe zahalené kromé oci — jak krutd muzem dominovana
kultura!“ ,Nic zahaleno kromé o¢i — jak krutd muzem dominovana
kultura!“ Zapadni (sekularni) vs. vychodni (islamsky) feminismus: kdo je
tedy vice utlaéovan?

Zdroj: Blog Serendip Studio; dostupné online na:
<http://serendip.brynmawr.edu/ exchange/critical-feminist-studies-
2013/polly/veil-liberating>, 20. 4. 2014

Obrazek 5: "Femen ukradl nas hlas. Birminghamské muslimky proti
Femen."

Zdroj: Facebookovy profil Muslim Women Against Femen; dostupné online na:
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Obrazek 6: "Nahota mé neosvobozuje a nepotrebuji zachranu."

Zdroj: Facebookovy profil Muslim Women Against Femen; dostupné online na:
<https://www.facebook.com/MuslimWomenAgainstFemen>, 20. 4. 2014.

Obrazek 7: "Pripadam vam utlacovana?"

Zdroj: Facebookovy profil Muslim Women Against Femen; dostupné online na:
<https://www.facebook.com/MuslimWomenAgainstFemen>, 20. 4. 2014.
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Zapadni (sekularni) vs. islamsky feminismus: kdo je tedy vice utlacovan?
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Obrazek 5: "Femen ukradl nas hlas. Birminghamské muslimky proti Femen."”
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