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1 UVOD

Byzantska fiSe zustava doposud pro mnohé lidi ,terra incognita®,
tedy néco exkluzivniho. Tato exkluzivita byla jednim z divodu pro napsani
predkladané kvalifikacni prace. Pro meé je toto téma obzvlast zajimave,
protoZe jsem pravoslavny kfestan a pravoslavi samoziejmé vychazi

z byzantskeé tradice.

Pfedkladana prace se kromé kultovniho kontextu primarné vénuje
vztahim mezi politickym a kifestanskym mysSlenim v rané Byzanci, kde
legislativné probéhlo zestatnéni kiestanského nabozenstvi ediktem
milanskym roku 313. Této ideji jsou vénované kapitoly pfedkladané prace,
které analyzuji ¢innost moci politické (senat, cisaf apod.) a etablujici se

moc kiestanské cirkve, a to ve vztahu k ¢innosti misijni.

Ze zifejmého duvodu, totiz slozitosti tematiky, jsem se rozhodl, ze
zvolené téma bude analyzovano v kontextu kulturniho prostiedi 1V.-VII.
stoleti. Také je potfeba poznamenat, Ze se jedna pravé o dobu, kdy se
vztah mezi statem a cirkvi v kone¢ném dusledku plné etabluje a ziskava
jasné kontury. V stoleti sedmém je jiz relace statni a cirkevni moci jasné

eliminovana a ma jasnou strukturu.

Ve své praci jsem vplné mife vyuzival dostupné prameny, ze
kterych je Cast pfeloZzena do Ceského jazyka, avSak mnohem vice je jich
v zahranic¢i. Zakladni metodou je tedy analyza dostupnych pramend, ktera

usti do kvalifikované syntézy.

vvvvvv

Scholastica, Evagria Scholastica a monografie prof. Dostalové, prof.
Ivanova, prof. Doddse, prof. Vaviinka a mnoho dalSich relevantnich studii
z odbornych ¢asopis.



2 ZROD BYZANCE

Politické a cirkevni pozadi, které je relevantni pro porozuméni
obdobi IV.-VII. stoleti, je tak mnohotvarné a slozité, Zze je nezbytné
podat kratky a strukturovany prehled dé&jin, jez této dobé pfedchazely.
Pro pochopeni je mozno timto zplisobem vstoupit a poskytnout obraz,

ktery se mozna nejvice pfibliZi historické skutecnosti.

Pozdné anticka spole¢nost fimské fiSe se vyznaCovala pfisné
centralizovanym statem s rozsahlou a byrokratickou spravni strukturou,
v niz jednotlivé slozky byly hierarchicky organizovany pfikazy odshora
smérem dolu ke kontrole €innosti kazdého ufednika. Tento systém se
nazyval sukcese. Hlavnim principem bylo pInéni nafizeni vydanych
vy88imi ufady, ktera vedla Kk permanentni neduvéfe k oddanosti

poddanych.

vvvvvv

regionalni spravy a legislativy, vznik a rozvoj mést (urbarni kulturu),
nové pomeéry ekonomické, promény kultu, poméry politické, a tudiz
i socialni. Cesky historik a vyznamny byzantolog Vladimir Vavfinek,
spoluautor relevantni publikace ,Déjiny Byzance, ndm podava na
zakladé svého badani zasvéceny a poutavy vyklad o pfeménach
fimského impéria v obdobi pozdné antické doby, které vyvrcholily
vznikem Byzantské fiSe: ,Krfestanska ideologie |V. stoleti poskytovala
byzantské Fis§i oduvodnéni jeji existence, ospravedlriovala jeji
mocenské naroky, posvécovala je, davala jim vysSi smysl a cil. Podle
vykladu rané krfestanskych teoretikti nebyla rfimska (i byzantska) fise

jen nahodilym vysledkem politického usili a vojenskych uspéchu

' VAVRINEK, Vladimir. Vychodotimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Dé&jiny Byzance,
s. 27.



rfimskych vojevudctu a cisafld, nebyla to zaleZitost toliko svétska
a dotykajici se jen lidské pospolitosti, ale projev a soucast boziho
planu na této zemi. Vsechny prfedchozi statni utvary i svétové rise byly
Jjen jejimi predstupni. Vznikem krestanského impéria, k némuz doslo
prijetim krestanstvi v fimské fisi, vSak bozi plan lidskych déjin vrcholil
a dospival ke svému koneénému cili. Stary Rim byl méstem
pohanskych cisart, a byl proto pfeduréen k ztraté své moci; novy Rim,

tj. Konstantinopol, se stal hlavnim méstem pozemske risSe Kristovy a po

ni uz nemélo byt jiné fise na zemi.*
2.1 Regionalni sprava

Rimsky cisaf Diocletianus® hned na zadatku své vlady uskutednil
upravu regionalni spravy. Velikost jednotlivych provincii sice zmensSil, ale
jejich pocet témér zdvojnasobil. Reorganizace oslabila postaveni spravcu
provincii, ktefi uz nepredstavovali vétSi nebezpecli vzhledem k statni moci,
a tak mohli efektivnéji plnit povéfené ukoly. Provincie byly spojovany do
takzvanych diecézi, vjejichz &ele stali vicarii®. Spravci byli vybirani
vetsSinou z nizSich spoleCenskych vrstev a to znamenalo jejich zavislost na
statni moci. Cela fiSe byla roz€lenéna nejprve do tfi a pozdéji do &tyr
spravnich celkd nazvanych prefektury. Nejvy8Si spravci praefecti

praetorio® méli v pravomoci veskera spravni a soudni rozhodnuti, proti

2 VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny Byzance,
s. 27.

3 Diocletianus, fimsky cisaf v letech 284—305, byl ptivodem Dalmatinec z nizkého rodu, ale byl dobry
vojak a domohl se cisaiské hodnosti jenom schopnostmi; vit€zné vojsko, vracejici se z Persie, ho
provolalo cisafem. In: BAHNIK, Véclav a kol. Slovnik antické kultury. Praha: Nakladatelstvi Svoboda,
1974, s. 153.

* Vikarius nebo vikaf (vikarius), zastupce praefekta praetoria, mél dohled nad civilni a soudni spravou
provincii v uréené mu diecézi s vyjimkou téch, které spravovali prokonsulové; v Rimé ufadoval vikarius
Italské diecéze suburbikarni. In: MARCELLINUS, Ammianus. Déjiny rimské Fise za soumraku antiky.
(Pieklad Josef Ceska). Praha: Arista, 2002, s. 843.

Praefecti praetorio, zvany n¢kdy téz praetoriansky praefekt, byl nejvyssim spravnim uiednikem
v prefekture. In: MARCELLINUS, Ammianus. Déjiny rimské rise za soumraku antiky, s. 803—804.
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kterym nebyla moznost dal$iho odvolani. Utad prefektd diky zfizenim

prefektur dosahl velkého vyznamu.®

vvrs o rw

vybér dani v podobé naturalii pro vojsko a pecCovali také o statni postu
apod. Mimo této administrativy existovaly jeSté centralni urady pfimo
v blizkosti cisare; odtud vychazely veSkeré pokyny a naopak sem
prichazely zpravy zcelé fiSe. Dvur imperatora ve d&tvrtém stoleti byl
v neustalém pohybu po celé fidi a v€etné celé legislativy tvofil cisafuv
doprovod, ktery ho nasledoval na jeho cestach, ackoli zastupoval nékolik
tisic lidi. Nejvy$si statni ufednik se nazyval magister officiorum’, jenz se
staral o pracovni program cisare a v podstaté rozhodoval o tom, kdo bude
k nému pfipustén. Byla mu podfizena i statni poSta a tato vysada mu
umoznovala pfehled nad veskerym dénim. Cisaisti poslové vykonavali
zaroven funkci tajné policie. Jejich ukolem bylo dohliZzet na praci ostatnich
ufednikl a zaroven informovat o vSech projevech nevole lidi. Velkou
ulohu ve spraveé fiSe zastupoval cisafav dvur a k této sluzbé byli vybirani
predevSim ,eunuchové®. | kdyz vyklesténi nebylo povazovano za nic
potupného, prfece to byla pfekazka pro dosazeni cisafské moci.
Eunuchové méli velkou moc, mnozi se stali vojevadci, a néktefi z nich
dokonce dosahli i na stolec konstantinopolskych patriarchl. Prvni cisafav
komornik — ,praepositus sacri cubiculi®, patfil k nejvlivnéjSim osobam

Fige.”

6 GRANT, Michael. Déjiny antického Rima. (Pfeklad Alena Jindrova-Spilarova). Praha: BB/art, 2006, S.
331-332.

4 Magister officiorum, pfedstaveny ufadu, Gfedni povinnost, Gfedni funkce pro osobu, pro pusobisté. In:
BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické kultury. Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1974, s. 429.

8 Praepositus sacri cubiculi, ptfedstaveny posvatné loznice. In: MARCELLINUS, Ammianus. Déjiny
rimské rise za soumraku antiky, s. 804.

® VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny Byzance,
s. 29.
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NejvySSi a neomezena moc spocivala v rukou cisare. Byl vniman
jako posvatna bytost s nadpfirozenou povzneSenosti. Kolem néj vladlo
slavnostni ticho a tento pocit upevriovala vuné kadidla. Jeho roucho bylo
posité zlatem a drahokamy, na hlavé nosil diadém ozdobeny perlami,
v rukou zZezlo a zlaty globus symbolizujici viadu nad svou zemi. To vSe
meélo hluboky symbolicky vyznam, jehoz hlavnim ucCelem bylo
demonstrovat cisafskou moc pfed poddanymi. PovzneSenost cisare byla
umocnéna vyvySenym sedadlem a vyhrazenym mistem, odkud shlizel na
své poddané. VétSina ceremonii se vSak odehravala v ustrani palace, kde
cisaf zil v soukromi a vétSina poddanych ho znala jen z podobizny na
mincich, které znamenaly efektivni zplsob cisafské propagandy. Na
vefejnosti se cisaf objevoval ve spojitosti s nabozenskymi obfady a sva
rozhodnuti sdéloval prostfednictvim svych mluvCich. Absolutni cisarska
moc méla dominujici postaveni a vsSichni pfisludnici spole€nosti byli vici

cisafi ve stavu Uplné podfizenosti.'

Struktura spole¢nosti proSla v obdobi krize rlznymi zménami
a reformami, které cisarové Diocletianus a Konstantin Veliky11
programové dovrSili. Vyvoj sméroval k likvidaci stfedni tfidy, ktera byla
hlavnim nositelem hospodarského, spoleCenského a kulturniho Zivota
fimské spole€nosti. Socialni polarizace vytvofila dvé rozdilné spoleCenské
vrstvy, s rozliSnymi majetkovymi poméry a pravnim postavenim. Na jedné
strané to byla mala vrstva bohatych lidi nazyvanych ,honestiores”
(vazeni), nebo zcela pfiznatné mocni, k niz se fadily poCetné vrstvy
vy&Sich ufednikl, zbytky puvodni aristokracie, velkostatkafi nebo

vzdélanci, jako profesofi, advokati apod. Proti ni stala ohromna masa

% VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny

Byzance, s. 29.

! Konstantin Veliky, Flavius Valerius Constantinus I. Veliky (306—337) byl provolan vojskem za cisate
a zajistil si moc v bojich proti Frankim a Alamantm. Tézkymi jeho souperfi byli kandidati na trin
Maximianus, Maxentius a Maximinus. Kone¢né r. 324 se stal po mnohych pfevratech samovladcem;
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bezpravného obyvatelstva, oznaCovana jako nizSi, obyCejni nebo slabi.
Tuto spole€enskou vrstvu tvofili femeslnici, obchodnici, zebraci, mnisi,

zemédélci, propusténi otroci apod.'?

2.2 Rozvoj mést

Celkovy charakter fimské spole¢nosti uréovala mésta. Rise byla ve
skuteCnosti obrovskym komplexem meést zaclenénych do statni
administrativni soustavy, ale ve vnitfnich zalezitostech byla mésta do jisté
miry nezavisla. Existovalo pfiblizné pfes devét set mést rizné velikosti

a vyznamu. Hlavnim spravnim organem byla tzv. curia™.

Lidové shromazdéni, které fungovalo v klasickych dobach, ztratilo
na vyznamu a prakticky zaniklo. Ufednici mésta se starali o celkovy chod
a soucasné vykonavali funkce statni spravy. Od kuriall se oCekavalo, ze
na své naklady budou pecCovat o verfejné budovy, o vefejny ceremonial pfi
riznych pfilezitostech a svatcich, a rovnéz pomohou vSem v dobé
pohrom, neurody a valek. V dobach krize se vSak ufady stavaly pro

kurialy téZkym bremenem.™

Jednim ze zavazkl poddanych vuéi statu byla dédi¢na povinnost
nejen v méstskych kuriich, ale i v riznych povolanich. Jestlize se chtél
kurial napfiklad nechat vysvétit na knéze, mohl to uskute¢nit jenom

v pfipadé, Ze jeho syn za néj pfevezme misto v méstské radé.

byl ducha vynikajiciho schopnostmi, ale také nedtvéfivého a ukrutného. In: BAHNIK, Vaclav a kol.

Slovnik antické kultury. Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1974, s. 322.

VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny

Byzance, s. 30.

' Curiae — ,.Kurie“, ptivodné asi skupiny rodt spjatych mistem bydlist€ i ndbozenskym kultem. Do kurii
patfili patricijové i plebejové bez rozdilu, ptislusnost byla dédi¢na. Podle kurii (v poctu pry tficet) se
schazel sném (comitia curiata), ale jejich vyznam poklesl uz za republiky. In: BAHNIK, Vaclav a kol.
Slovnik antické kultury. Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1974, s. 135.

14 GRANT, Michael. Pad 7ise rimské. (Pieklad Gerik Cisar). Praha: BB/art, 2010, s. 66—67.

12
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Stejné to fungovalo v korporacich, jako byli pekafi, feznici nebo lodni
dopravci, ktefi zajiStovali vyrobu nezbytnou pro potreby statu a zasobovali
obyvatelstvo obou hlavnich mést a nékterych obci. Svého povolani mohli
zanechat jenom v pfipadé, Ze najdou kvalifikovanou nahradu. Tento statni
systém postihoval jen tu Cast obyvatelstva, ktera obstaravala jeho
potfeby. Jinak vSak obchodni podnikani a femeslna vyroba v soukromém

sektoru na vzdory krizovému kolisani jevily znamky rozmachu.™

Prvni hospodaiské reformy uskutecnil cisaf Diocletianus vydanim
dekretu roku 301, kterym se snazil zastavit inflaci a zavazné vymezil
nejvyssi ceny v8ech produktl. Vysledkem tohoto ustanoveni byl Cerny
prodej anebo vyména nedostatkového zbozi. Nepovedena byla i jeho
shaha o obnoveni hodnoty minci v poméru ke zlatu a stfibru. Teprve jeho
nastupce Konstantin Veliky dokazal ziskat dostatek drahych kovu
k uskuteénéni této reformy, ktera se osvédCila a stala se zakladem

hospodafského Zivota v Byzanci.™

2.3 Poméry ekonomické

Zemédélstvi v fimské FiSi znamenalo hlavni zdroj statnich pfijma.
Poméry v zemédélstvi se vSak v pozdné antické dobé vyznacovaly dvoji
tendenci: na jedné strané to byl prudky rust velkostatkl a na druhé strané
zvlastni systém ekonomické a pravni zavislosti obyvatelstva nazyvany
,kolonat®. Velkostatky jsou charakteristické v zemédélstvi uz od dob
republiky jako hlavni forma majetku a jejich vlastnici vétSinou

reprezentovali senatorsky stav.'’

" VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny
Byzance, s. 34-35.

'® GRANT, Michael. Déjiny antického Rima, s. 333.

" VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny
Byzance, s. 30.
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Velka Cast zemédélské pudy patfila pfimo cisafum, ktefi ji na
vychodé zdédili od helénistickych panovnikd. Proniknuti feudalnich prvk
do byzantské spolecnosti vedlo k jejimu postupnému rozvrstveni. Plda,
ktera byla zpoCatku propujCovana, se postupné stavala dédi¢nym

majetkem.®

Od pocatku V. stoleti se k pozemkovému vlastnictvi pfipojuje také
cirkev, ktera mnohdy ziskava kromé pudy od cisafe Konstantina i finanéni
dary. Nazorné si ukadzeme jeden z pfipisu, kterym cisaf daruje cirkvim
penize. Konstantinu Augustu Caecilianovi, biskupu v Kartagu, pise:

.Rozhodl jsem se jistym vyznamnym sluZebnikim pravého a velmi
svatého katolického naboZenstvi ve vSech africkych a v obou
Mauretaniich pfispét na zaplaceni jejich nutnych vydaji. Proto jsem
oznamil pripisem velmi vazenému pokladnikovi v Africe Ursovi, aby Tvé
ctihodnosti vyplatil 3 000 méscu penéz. Az zminénou penézitou éastku
pfijmes, postarej se, aby tyto penize byly podle kratkého pripisu
zaslaného tobé Hosiem vsem rozdéleny. Kdybys vSak poznal, ze
k plnému dukazu mé starostlivosti vici vam véem v tomto ohledu néco
chybi, bez vahani pozadej spravce naSeho majetku Heraklida, co
povazuje$§ za nutné. Ustné jsem mu také prikazal, kdyby Tvéa ctihodnost
Zadala néjaké penize, aby je bez vahani vyplatil. Dozvédél jsem se, Ze ne
dosti uvaZlivi lidé chtéji podvodnym zplsobem odvést lid od svaté
katolické cirkve. Veéz, Ze jsem ustne prikazal prokonzulovi Anulinovi
a zastupci mistodrziciho Patriciovi, aby mezi jinymi vénovali nalezitou
pozornost i tomuto, a kdyby to byla pravda, aby to neprehlizeli. Jestlize

zpozorujes, Ze takovito lidé setrvavaji ve své pomatenosti, bez vahani se

'® DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.). Praha: OIKOYMENH, 2011, s. 180—181.



15

obrat’ na vySe uvedené soudce a pover je, aby jak jsem jim ustné pfikazal,

Je potrestal. Bozstvi velkého Boha kéz te zachovava po mnoho let!'®

Rozvojem velkostatkl se stupriovala socialni zavislost venkovského
obyvatelstva. Pracovni silou na statcich uz nebyli otroci, jako v dobé
fimské republiky, ale velkostatkafi pfimo sami obhospodarovali mensi
¢ast svych pozemkl a ostatni pldu pronajimali za pfesné stanovenych

podminek najemciim, nazyvanym ,colonus“?.

Tito najemci nesméli
svobodné opustit pidu a museli odevzdavat panovi pfiblizné tfetinu své
urody. Zakony tykajici se kolénu byly neustale zpfisfiovany snahou, aby
bylo obdélavano co nejvice pudy za ucelem odvadéni dani. Tento zpUsob
hospodafeni ovSem nebyl rovhomérné rozSifen ve vSech Castech fiSe.

Prevladal zejména v severni Africe a v nékterych &astech Malé Asie.?!

Vlada méla o zemédélskou vyrobu nesmirny zajem, protoze se
jednalo o pravidelnou zasobu armady, méstského obyvatelstva a zvlasté
zemédélskd dan byla hlavnim zdrojem pfijmd. Dan se vybirala
kazdoro¢né a cisaf Diocletianus zavedl jednotny systém vybirani. Tento
systém byl ve srovnani s pfedchozim spravedlivéjSi. Velikost dané nebyla
stanovena podle vyméru pudy, ale pfedevSim podle jeji kvality,
pfedpokladaného vynosu péstovanych plodin a mnozstvi domacich

zvitat.??

19 EUSEBIUS, Pamphili. Cirkevni déjiny. (Pteklad Josef Novak). Praha: Ceska katolicka Charita, 1988,
s. 186.

2 Colonus, byl za republiky samostatn¢ hospodarici zemedélec. Zakazem st€hovani z pudy velkostatku

(pol. 4. stol.) byl colonus piipoutan trvale k hroudé i srodinou. Byl to pfechod k feudalnimu

poddanstvi selskému. In: BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické kultury. Praha: Nakladatelstvi

Svoboda, 1974, s. 130.

VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny

Byzance, s. 32.

22 GRANT, Michael. Déjiny antického Rima, s. 334.
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Neustalé valky a vnitfni nepokoje tézce dolehly na ekonomickou situaci
fimské FiSe. Vydrzovani velké armady vedlo k rustu dani, coZz znamenalo
obrovskou finanéni zatéz pro obyvatelstvo. Zatimco se finan¢ni tlak na
obyvatelstvo zvySoval, v nékterych cCastech fFiSe doSlo k upadku
zemédeélské a femesiné vyroby. Rozsahla uzemi zlstala fimskymi legiemi
a nepfatelskymi vpady zcela zpusto$ena. Obyvatelé postiZzenych oblasti
opoustéli pudu, kterou nechali leZzet ladem, a pocet obyvatelstva

v jednotlivych oblastech znagné poklesl.?®

Hospodarskou krizi se cisafi snazili pfeklenout devalvaci meény.
Hodnota stfibrnych minci v pozdné antické dobé necinila ani tfetinu toho,
co na zacatku cisafské doby. Stfibrné mince lidé odmitali pfijimat, naopak
obrovsky zajem byl o drahé kovy. Jejich nedostatek se ale projevil
v celkovém stavu hospodafstvi. Znacna Cast dani byla vybrana ve zbozi,
jako kupfikladu obili, a podobné v naturaliich byly vyplaceny z€asti platy

Zoldakud a statnich zaméstnanca.?

2.4 Kult

Ideové hodnoty pozdné antické spoleCnosti se postupné pod tlakem
vnitfini anarchie a vnéjSich narazl rychle rozpadaly. Vira v stara olympska
boZstva, ktera dobou postupné splynula s bohy fimského statu, ztracela
na vaznosti. Oficialni ideologie se sice upinala ke kultu cisafu, ale
v myS$leni rdznych vrstev spoleCnosti se Castéji prosazovaly vychodni
kulty zaloZzené na mystériich. Lidé a jejich nadéje se vice zamérovali

k transcendentnu. Na rozdil od polyteismu byla tato nabozenstvi pfevazné

% VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny
Byzance, s. 22.
24 Tamtéz, s. 22.
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monoteisticka, jako napf. kult ,Nepfemozitelného slunce® nebo

% 26 Historik Manfred Clauss k tomuto poznamenava:

,Mithraismus®

Zdalo se, jako by tento princip predstavovali predevsim sami
cisarfové. ProhlaSovat je ovéem oficialné v této duchovné zaloZené dobé
prfimo za bohy se nepovazovalo vzdycky za vhodné a slusné — a mimoto
v minulosti se dostalo deifikace tolika vladafim, Ze takovy symbolismus
degradoval. Kromé toho vSak existoval také stary precedent chapat
panovniky jako spolecniky boht a v tomto smyslu prohlasil Diocletianus
za svého osobniho druha a patrona svého rodu Jupitera a Maximianus
zase Herkula. Bohové, které si vybrali, vyvolavali pfedevsim viastenecké
citéni. V této monoteistické epoSe, kdy vétsina olympskych boht splynula
v beztvarou slepenou masu, se fiSska propaganda zameérfila na takova
bozZstva, ktera plnila odvékou roli ochrancu fimskych viadcua a jejich lidu.

A k tém Jupiter a Herkules nesporné patfili.?’

Eric Robertson Dodds (1893-1979), profesor fecké filologie na
univerzité v Oxfordu byl v kvétnu 1963 pozvan Dr. Michaelem Grantem na
Queen’s University v Belfastu. Dialog pohanstvi s kifestanstvim vysvétluje
nasledovneé:

,Na pohanské strané se v této dobé projevuje touha pohltit Krista
do establishmentu, jako se stalo s mnoha jinymi starsimi boZzstvy, anebo
alespon vymezit ramec, v némz lze uvazovat o smirné koexistenci. Je
dosti dobfe mozné, Ze prave néjaky podobny umysl vedl luli Mamaeu,
cisarfovnu matku, k pozvéni Origena na sviij dvir; dozvidéme se, Ze jejich
syn, cisaf Alexandros Severus, schrarioval ve své soukromé kapli sochy
Abrahama, Orfea, Krista a Apollénia z Tyany, ¢tyF mocnych profétai, jimz

vSsem vzdaval stejnou uctu. Tento postoj nezaujal sam. Priblizné v téze

% Kult perského pivodu. In: CLAUSS, Manfred. Konstantin Veliky: rimsky cisar mezi pohanstvim
a krrestanstvim. (Pteklad Vlastimil Drbal). Praha: VySehrad, 2005, s. 33.

% VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny
Byzance, s. 23.

" GRANT, Michael. Dé&jiny antického Rima, s. 335-336.
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dobé kazal gnostik Karpokratés podobny tolerantni kult: pokud muzZeme
vérit Eirénaiovi a Augustinovi, jeho stoupenci uctivali obrazy Homéra,
Pythagory, Platona, Aristotela, Krista a svatého Pavla. Téhoz ducha
doklada nedatovany dopis Syfana jménem Serapion, v némZ uvadi Krista,
moudrého krale Zida“ spolu se Sokratem a Pythagorou jako priklad
mudrce, jehoz uceni preckalo nespravedlivy utisk. Do téZze doby nejspise
patfi dvé Hekatiny véstby citované Porfiriem v jeho rané praci O filosofii
vésteb. Na otazku, zda Kristus je buh, Hekaté v zasadé odpovédéla, Ze
Kristus je Clovék vynikajici zboznosti, avSak Zze zaménou za boha se jeho
stoupenci dopustili tézké chyby. Odtud Porfyrios uzavrel, Zze bychom

neméli hanét Krista, nybrz litovat hlouposti lidstva. %

Posledni pohansky cisar Julianus Apostata vidél ve vife v mrtvého
a ukfizovaného Krista kulturni upadek, ,obraceni se od boht k mrtvolam®.
Rimané spojeni s pohanstvim a s pohanskymi bohy dosud vitézili nad
neprateli a po svém vitézstvi prinaseli porazenym lepSi Casy v podobé
spoluucCasti na spravé statu. Julianus mél odpor ke své zivotni draze
vladce FiSe, veskera jeho snaha byla stat se filozofem. Jeho nabozenské
literarni dilo napsané 25. prosince roku 362 znazornuje novoplatonsky
prozaicky hymnus na boha ,Slunce“ a oslavnou fe¢ na ,Velkou matku
bozi Kybélu“. Julianus se snazil pfivést antické pohanstvi do teologické
struktury. DoSel k systému, ve kterém Slunce, podobné jako Kristus, je
prostfedikem mezi nejvysSimi bohy. Navic tady byly rozpory, u kifestanstvi
vztahy Boha Syna k Bohu Otci, v pohanstvi vztah mezi Diem a Héliem.*

Prof. Dostalova ve své knize ,Byzantska vzdélanost” popisuje:

~Julianus adaptoval pro potieby své pohanské teologie kfestansky

zpasob alegorického vykladu antickych myta a obracel tak jen naruby

2 DODDS, E. R. Pohané a kiestané ve véku tizkosti. (Preklad Martin Pokorny). Praha: Nakladatelstvi
Petr Rezek, 1997, s. 124-125.
2 DOSTALOVA, Rizena. Byzantskd vzdélanost. Praha: Vysehrad, 2005, s. 115-117.
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postup kfestanskych teologt, ktefi pouZivali k systemizaci, intelektualizaci
svého uceni prostredkl antického filozofického myS$leni. Julianus dobfe
také vidél i to, jak rané kfestanstvi pini uréitou socialni funkci a snaZil se

v tomto smyslu vést své privrzence.°

2.5 Socialni sluzba cirkve

Rané cirkevni kifestanské obce mély urCity nezanedbatelny vliv na
politicko-socialni situaci pozdni fimské spolenosti. Zdravotni a socialni
zalezitosti spadaly do kompetence cirkve. V tomto obdobi vzniklo kromé
charitativnich seskupeni i nékolik vyznamnych socialnich zafizeni
pecujicich o duSevné choré. K nejstarSim kupfikladu patfil ,Moristan®,

Utulek zalozeny kolem roku 400 v Cafihradu.®!

Toto pozdni obdobi charakterizuje historik a teolog profesor Ales

ve svém dile ,Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin“ nasledovné:

Vv

.Slova JeZiSe Krista o lasce k bliznim, nasyceni hladovych,
napojeni Ziznivych, pomoc chudym a trpicim, nemocnym a vézrium se
staly konkrétni vyzvou kfestanu. Krestanstvi s sebou prineslo tezi, ze
kazdy je si pfed Bohem rovny, byt je jakéhokoli postaveni a narodnosti.
Naopak ve starém Rimé fungovalo pfislovi cizinec — nepfitel, ale Jezis
kézal néco jiného, miuvil se Samaritény, které ostatni Zidé nenavidéli.
Jednoho mate ucitele a vSichni jste bratfi... milujte i své nepratele...
budte milosrdni, jako je milosrdny Otec nebesky... Buh je laska. Tato
slova jsou jadrem evangelia, jehoZ podstatou je laska, zakladni myS$lenka

kirestanstvi“>

% DOSTALOVA, Rizena. Byzantskd vzdélanost. Praha: Vysehrad, 2005, s. 117-118.

3 SVOBODA, M. — CESKOVA, E. — KUCEROVA, H. (eds.). Psychopatologie a psychiatrie. Praha:
Portal, 2012, s. 16.

32 ALES, Pavel. Cirkevné dejiny I.: Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin. Presov: Pravoslavna
bohoslovecka fakulta v PreSove, 1978, s. 94.
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Vztah vétSinové populace k znevyhodnénym spoluobanim se
v pozdni antické dobé spolecné vyvijel v souvislosti s filozofickymi nazory
a ideologickymi sméry stavajici doby. Pohled na Clovéka jako na subjekt
milosrdenstvi a slitovani byl nejvice typicky az ve stfedovéku, v obdobi,
kdy vztahy a postoje viCi nemocnym a postizenym jsou stéle silngji

propojené cirkvi a statem.*

Sv. Justin nazyvany Tertullianem filozof a mucednik® pochazel
z mésta Flavia Neapolis v Palestiné (drfive samarské mésto Sichem, nyni
Nabrus). Jeho rodic¢e byli feckého puvodu. Podle viastniho vypravéni
(Dialog s Tryfonem) se jako mlady muZz touZici co nejvice védét a znat
seznamil s filozofii stoickou, peripatetickou a pythagorejskou. ProtoZe tyto
sméry ho neuspokojily, doufal, Ze v platonské filozofii najde opravdovou
moudrost a odpovéd’ po smyslu Zivota. Ale ani tato filozofie mu nedala
uspokojujici odpovéd. Kdyz se jednou prochazel po morském brehu
(pravdépodobné v Fezu, kde také mél rozhovor s Tryfonem), podle
vlastniho liceni se pry setkal s jakymsi starcem, ktery ho v jeho hledani
odkazal na starozakonni proroky a na Krista. To ho pfivedlo k dalSimu
hledani a nakonec i k pfijeti kfestanské viry mezi r. 133-137). Jako
kfestan nosil i nadale plast, ktery nosili fecti filozofové. Aniz, jak se zda,
zastaval nejaky cirkevni uarad, slovem i pismem hajil kiestanskou viru
proti pohantm a Zidim, ale i proti kfestanim, ktefi vnaseli do krestanstvi
nespravné nazory. Jeho cinnost vedle Fezu zasahovala az do Rima, kde
zalozil svou vlastni Skolu. Jeho zakem byl i Tatina, autor spisu Ci spise
pojednéni o harmonii evangelii — Diatessaron. V Rimé byl také (snad na
Zakladé obvinéni filozofa z kynické Skoly Krescence) koncem r. 165 jesté
se 6 krestany popraven. Podrobné vyliceni konce jeho Zivota je

zachovéno v Martyriu sv. Justina a jeho druhi.®

3 SLOWIK, Josef. Specidlni pedagogika: prevence a diagnostika, terapie a poradenstvi, vzdélavani osob
s riznym postizenim, ¢lovek s handicapem a spolecnost. Praha: Grada, 2007, s. 13.
* Patristicka citanka. (Pieklad Josef Novak). Praha: Ceska katolicka Charita, 1988, s. 11.
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Tertullianus, fecky filozof a jeden z nejvyznamnéjSich apologetu II.
stoleti, popisuje dobroCinnost v kfestanské cirkvi stavajiciho obdobi.
Kazdy podle svych moznosti odevzdaval prostfedky biskupovi, ktery je dal
rozdéloval mezi nemocné, vézné, chudé, vdovy apod. Ve svém
vyznamném dile Apologeticum (Obrana kfestant) mluvi o kfestanskych
pokladnach, které slouzi chudym a vSem, ktefi byli za svou pfisluSnost ke

kiestanskeé cirkvi pronasledovani.®
2.5.1 Almuzna, vdovy a siroty

Almuzna je charakteristickym rysem starokifestanské zboZznosti.
Oc&ekavani paruzie®* podnécovalo kiestany ke sbirkdm pro chudé, jez
v jistych okolnostech mély vétSi vyznam nez modlitba. Almuzna
predstavovala pokani. Starostlivost o chudé méli na zfeteli ,diakoni**’
a dobrocinnost prvotni cirkve byla spojena s bohosluzbou, kterou mohli
vykonavat vSichni. Chudi se &asto zfikali svych skromnych pokrmU, aby
mohli podpofit jesté chudSi. Cirkevni obce chudé spoluobCany
systematicky podporovaly a kazdy den pomahaly pfiblizné 1500 lidem.

Podle Tertulliana byly kiestanské obce ,bratrstvem pohostinnosti.*®

Na prvnim misté socialni prace krfestanské cirkve byly vdovy
a siroty. Pro¢ se v této dob& o né& kfestané tak dobrog&inné starali? Zena
byla téméf bez pravni ochrany. Kazda nespravedinost nebo urazka se
mohla fesit jenom soudné. Mladou Zenu mohli hajit rodi€e nebo jeji bratfi,

ale slaba, osaméla vdova Casto trpéla bezpravi. Proto se jim cirkev

% ALES, Pavel. Cirkevné dejiny 1.: Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin, s. 95.

% Partzie — druhy ptichod Péana. Apostol Pavel ¢asto spojuje druhy Kristtv pfichod se ,,Soudnym dnem*.
Do Korintu pise: ,,nejste pozadu v Zadném Bozim daru, jen jesté musite s touhou Cekat, az prijde nas
Pan Jezis Kristus. On vam také da, zZe vytrvate az do konce, takZe budete bez uhony v onen den naseho
Pana Jezise Krista“ (1 Kor. 1, 7-8).

¥ POKORNY, Petr. Rané kiestanstvi. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. — MULLER, 1. —
HAVLICEK, A. (eds.). Praha: OIKOYMENH, 2011, s. 41-42.

%8 ALES, Pavel. Cirkevné dejiny 1.: Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin, s. 95.
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snazila ulehcit Zivot. Cirkev se snazila argumentovat nejen teoreticky, ale
hlavné pomahala svymi &iny. Rimsky cirkevni otec Lactantius, pozdéji
nazyvany kvili svému vynikajicimu klasickému stylu také kfestansky
Cicero“39, tvrdil, Ze mucednici mohli jit klidné i na smrt, védéli totiz, ze

cirkev se o jejich blizké postara.*°

Socialni sluzba byla povinnosti vSech kifestand. Naznakem hereze
bylo z pohledu véficich odmitnuti této pomoci. Tertullianus v tomto
pfipadé uvadi silny argument, kdyz nabada mladé kfestanské zeny, aby
se nevdavaly za pohany, ktefi by jim tuto socialni Cinnost nedovolili
vykonavat. Chudi byli registrovani v seznamech a biskup jim rozdéloval
almuzny z cirkevnich prostfedkl. Ve staré cirkvi se tento majetek

nenazyval cirkevnim, nybrz ,majetkem chudych“.*’

Krestanska cirkev se vtomto obdobi vyznaCovala tak pevnou
organizaci a solidaritou jako Zzadné jiné nabozenstvi. Humanitarni zarizeni
kfestanu se svymi financnimi fondy si vyslouzila velky obdiv mezi pohany.
Julianus Apostata, ktery kiestany z duSe nenavidél, pfipisoval uspéch
tohoto naboZenstvi Gginnosti jeho filantropistickych snah.*? Julianus
u kazdého chramu zavedl| po vzoru kfestanu pokladnici, z které se mély
vyplacet almuzny bez rozdilu vSem, ktefi to nutné potrfebovali. Penize
vS8ak nakonec nebyly pouzity na pomoc pro chudé, vétSinou skoncCily

v hospodach, v nevéstincich apod.*

Lidska spoleCnost se vzdy starala o nemocné a potiebné. Jiz ve

starovéku byly zfizovany rizné utulky a zafizeni pro péci o tyto lidi.

% DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury. (Pieklad Monika
Recinovd). Praha: OIKOYMENH, 2011, s. 241.

40 ALES, Pavel. Cirkevné dejiny I.: Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin, s. 96.

“ Tamtéz, s. 96.

*2 GRANT, Michael. Déjiny antického Rima, s. 337.

43 ALES, Pavel. Cirkevné dejiny I.: Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin, s 96.
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Vétsina péCe vSak stale zustavala na rodinnych pfislusnicich.
S pfichodem krestanstvi se péfe o chudé a nemocné dale rozvijela.
Kfestanstvi podporovalo myslenku dustojnosti Clovéka. Starostlivost o tyto
lidi byla povazovana za povinnost kazdého ,...miluj svého blizniho jako
ji rozSifuje a dava ji novy smysl. Dustojnost a autonomie jedince je zde
podporovana myslenkou, ze Clovék je obraz Bozi, bez ohledu na své

schopnosti, dovednosti a uZitek pro spoleénost.**

* GRANT, Michael. Déjiny antického Rima, s. 338.
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3 ZLOMOVE IV. STOLETI

Politika fimskych cisaft IV. stoleti vychazela ze tfi samostatnych
ideovych uhli pohledu. Jedna se prakticky o cirkevni a cirkevné politické
udalosti, teologické otazky a nakonec hlavné o politiku statu. Tato perioda
zahrnuje obdobi od prvniho kfestanského cisafe a samovladce
Konstantina Velikého (306/324-337), az k poslednimu samovladci fiSe
Theodosiovi Velikému (379/388-395). Oba pfesné charakterizuji zakladni
problémy vyvoje fiSe ve IV. stoleti. ,Jedna FiSe, jeden cisaf, jeden Blh".
Cisar byl nejen nejvy$Sim vladcem, ale také nejvy$Sim knézem, dokonce
bohem, v némz se projevovala dynasticko-sakralni idea fise.*

,Eusebius Pampili ve svém dile ,Vita Constantini“ prezentuje
postavu Konstantina Velikého nejen kfestanskym, ale i pohanskym
étenafim jako perfektniho cisare. Stejné jako v tomto dile, tak je v FeCi
u prilezitosti tficetiletého vyroCi jeho vlady cisaf Konstantin ztotozfiovan
s boZzskym, a tudiz v souladu s koncilem i s osobou JeziSe. Pomér mezi
cisafem a Bohem je tedy kopie (mimesis) vztahu mezi Synem a Otcem ve

Trojici. Cisar je v podobé loga boZského vladce.*’

3.1 Obdobi tetrarchie

Silna expanze fiSe a zvysujici se tlak predevSim germanskych,
slovanskych a vychodnich narodt donutily cisafe Diocletiana roku 285 ke

zfizeni ,tetrarchie®. Kdyz byl Diocletianus 20. listopadu 284 provolan svou

4 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 252.

*® Eusebius Pampili, od roku 315 byl biskupem v Caesareji. Byl v dobrych vztazich k cisati Konstantinovi
(oslavil ho panégyrikem Oslava Zivota blahoslaveného cisafe Konstantina). Nejdulezitéjsi jsou jeho
dila historickd — Chronika znama jen z latinského piekladu a dochovana Ekklésiastiké historid
(Cirkevni d¢€jiny).

47 ELM, Eva. Du bist wie jener Gott. In: Graecolatina Pragensia XIX. (Philologica 3). Acta Universitatis
Carolinae. Univerzita Karlova v Praze: Nakladatelstvi Karolinum, 2004, s. 35.
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legii cisafem, ihned odstranil prefekta Apera, ktery rozhodoval o osudu
cisaru. Diocletianus vSak zdédil FiSi ve vnitfnim rozkladu s nespokojenym
obyvatelstvem.*® Kriticka situace byla v Galii, kde vznikala povstani
venkovského obyvatelstva, a proti témto Bagaudiim*® vyslal Diocletianus
celé vojsko v Cele se svym pritelem Maximianem. Povstani probihala na
riznych mistech v zemi, a proto Diokletianus v roce 286 jmenoval
Maximiana svym spoluvladcem s titulem ,Augustus®®. Oba si byli rovni
a méli spravovat fiSi spole€né. Maximian se stal vladcem zapadnich
provincii a Diocletianus si ponechal vychodni Cast. Rozdéleni moci
Diocletianus zavrsil tim, Ze v roce 293 jmenoval jeSté dva spoluvladce
s titulem ,caesar‘. Byli mladSi a méli se postupné stat nastupci. Na
zadpadé byl jmenovan Constantius Chlorus a na vychodé Galerius,
nevzdélany vojak nizkého pulvodu. Takto vznikl docela slozity vladni

systém nazyvany tetrarchie, ktery ale diky Diocletianovi fungoval dobre.”’

Kdyz Constantius Chlorus obdrzel ufad caesara, jeho syn
Konstantin byl pfijat na Diocletiandv dvur. Své velmi dobré bojové
schopnosti prokazal ve valce proti PerSanim pod velenim caesara
Galeria, u kterého zlstal i poté, kdyZz se Galerius roku 305 spolu s jeho
otcem stali augusty.>? ,Diocletianus a Maximianus pfijmenim Herculius,

kteri tehdy spoleéné viadli, ziekli se cisafstvi a zvolili soukromy Zivot.“*

® VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny
Byzance, s. 23.

¥ BAGAUDOVE, BAKAUDOVE, znadi v kel§ting ,,bojovnici; byli to utiskovani sedlaci a osadnici
v severovychodni Gallii. Vzboutili se proti velkostatkaim, zvolili si i dva vlastni cisafe a vyvolali
krvavou doméci valku. BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické kultury. Praha: Nakladatelstvi
Svoboda, 1974, s. 93.

3% Titul fimského cisafe, vys§i nez caesar, Cesky znamena ,,pozehnany*, ,,vzneSeny*; piivlastek ,,semper

augustus® (= povzdy augustus) ziskal v cisarské titulatufe vyznam ,,vzdy rozmnozitel fiSe* teprve ve

sttedoveku. MARCELLINUS, Ammianus, Déjiny rimské rise za soumraku antiky, s. 705.

VAVRINEK, Vladimir. Vychodofimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny

Byzance, s. 24.

2 GRANT, Michael. Rimsti cisaiové: Zivotopisy viadcii cisarského Rima v letech 31 pi. Kr. = 476 po Kr.
(Pteklad Eliska Hornatova, Michaela Amlerova). Praha: BB/art, 2010, s. 246.

3 SOCRATES, Scholasticus. Cirkevni déjiny. (Pieklad Josef Novék). Praha: Ceské katolickd Charita,
1989, s. 12.
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O rok pozdéji byl Konstantin uvolnén pro sluzbu v Britanii, a kdyz
jeho otec zemfrel, byl s podporou svého vojska prohlaSen novym
augustem. Tento poclin se sice Galeriovi nelibil, ale po tom, co se
Konstantin ozenil s Faustou, dcerou Maximiana, vytusil, Ze nemuze proti

tomu nic udinit.>*

Systém, jenz vytvofil Diocletianus, ztroskotal na tom, Ze néktefi
augustové se priklonili k dynastickému nastupnictvi, nez by umoznili
vladnout tém nejlepSim. Provolani Konstantina za augusta bylo proto
uzurpaci. Konstantin dal podle starych tradic svého otce pfijmout mezi

bohy, a tak se stal synem boha.>®

Konstantin byl vefejné prohlasen v Britanii imperatorem a prevzal
post po svém otci. V Rimé byl za pomoci pretorianského vojska zvolen za
vladce, spiSe samovladce tyran Maxentius, syn Maximiana. Jeho chovani
bylo neunosné. Znasilfoval manzelky svobodnych ob&anu a dal zabit
mnoho nevinnych lidi. Maximianus se jeSté snazil svého syna odstranit,
ale vojsko mu vtomto snazeni zabranilo. Cisaf Konstantin se o tom

dozvédél a rozhodl se, Zze zotroCené Iv?l'many osvobodi.®

Mezitim se cisaf Galerius, neschopen feSit danou situaci, obraci na
Diocletiana, aby se znovu ujal vlady. Ten to jednoznac¢né odmita, ale

alespori roku 308 svolava cisarsky sném do ,Carnunta“’

na Dunaji, kde
se mély vyfesit dlouhodobé spory ohledné rozdéleni moci. Sném nakonec

neuspél a nasledné doslo k jesté vétSim rozporim po jmenovani Valeria

> GRANT, Michael. Rimsti cisarové: Zivotopisy viadeu cisarského Rima v letech 31 pr. Kr. — 476 po Kr.,
s. 246.

> CLAUSS, Manfred. Konstantin Veliky: Fimsky cisai- mezi pohanstvim a kirestanstvim, s. 21.

¢ SOCRATES, Scholasticus. Cirkevni déjiny, s. 12.

¥ Carnuntum, keltskd osada vychodné od dnes$ni Vidn¢ prebudovani na fimsky vojensky tabor na
ochranu hranic, pozdé&ji civilni mésto s ¢ilym obchodem a femeslnou vyrobou. Vyvazelo zbozi do
Germanie. In: BAHNIK, Véclav a kol. Slovnik antické kultury. Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1974, s.
114.
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Licinia caesarem. Tento doCasny stav ved| po Galeriové smrti roku 311 ke

konfliktiim mezi Konstantinem a jeho soupefi.*®

Vyvrcholenim téchto veskerych nesnazi byl boj mezi Konstantinem
a Maxentiem. Socrates Scholasticus ve svém dile ,Cirkevni dé&jiny“ tuto
udalost popisuje nasledovné: ,Konstantin povazoval za prospésné
nasledovat svého otce Konstantia, ktery se odvratil od kulti onéch bohi
a byl mnohem Stastnejsi. Kdyz se po zralé tvaze pravé vypravil s vojskem
na jakousi vypravu, spatfil jakeési zjeveni, obdivuhodné az k neuvéreni.
Kolem poledne, trochu vice po poledni spatril totiz na obloze sloup svétla
v podobé jasné zariciho kfize a na ném slova V tomto znameni vitéz.
Kdyz imperator vidél toto znameni, tak uZasl, Ze nevéril svym vilastnim
oCim. Proto se vyptaval téch, ktefi s nim byli, zda i oni videéli to zjeveni.
Kdyz to vSichni jednémi usty potvrdili, byla vahajici imperatorova duSe
timto podivuhodnym zjevenim posilena. V nasledujici noci podruhé vidi
klidného Krista, ktery mu fika: Udélej kriz, jak se ti zjevil, a uZij jej proti
nepriteli; je to znameni vitézstvi. Uposlechnuv tedy Kristovy véstby dal
zhotovit podobu kfize, ktery je dosud chovan v palaci. Spolehnuv se na
zZjeveni vrhéa se do viru udalosti. Pfed branami mésta Rima u mulvijského
mostu se utkal s nepfitelem a velmi snadno zvitézil. Maxentius se totiz

v Fece utopil. “®

Po Diocletianovi se tetrarchie rozpadla. Konstantin, Konstantius II,
Julianus, lovianus a Theodosius sice vladli sami, vzdy vS8ak s nimi
existovali legitimni spoluvladci nebo uzurpatofi. VSichni tito paralelni
a konkurencni vladci by neméli pro déjiny cirkve zadny vyznam, pokud by

nabozenstvi nebylo neodlucitelnou slozkou fimské ideje cisare a FiSe.

% VAVRINEK, Vladimir. Vychodotimské impérium. In: ZASTEROVA, Bohumila a kol. Déjiny
Byzance, s. 25.
Y SOCRATES, Scholasticus. Cirkevni déjiny, s. 12.
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Bohové uginili Rim velkym a chranili ho, proto bylo nezbytné jejich
nalezité uctivani. Cisaf Konstantin se sice svého pfesvédceni ve viru
starych FiSskych bohu vzdal, nikoli vSak na pfikofi ideje Fise. Na jejich

misto toliko nastoupil kiestansky Bih.®

Sakralni idea fiSe zavazovala panovnika k tomu, aby pecoval jak
o politické, tak i o nabozenské blaho lidu. Kfestansti cisafi proto jednali
jako nejvy8Si predstavitelé cirkve, schvalovali volby biskupl, svolavali
koncily a vymezovali jejich zavéry, po konzultaci se synodami dokonce
stanovovali platnou podobu viry, kterou roku 381 Theodosius povysSil na
statni zakon. V tomto pfipadé nesSlo o urovnani otevienych revolt, které
béhem |V. stoleti provolali ,Ariani“ nebo ,Donatisté®, nybrz o uskute¢néni
fimské ideje v jeden oficialni statni kult. Ostatni nabozenstvi byla pouze

tolerovana.®’

3.2 Ariansky spor a nikajsky koncil

Vratislav Smelhaus piSe ve své publikaci ,Recka patrologie*

o arianském sporu nasledovné:

V dobé mirného pokoje po Dioklecianové vladé byl po smrti biskupa
Achyllase v Alexandrii zvolen biskup Alexandr. Byl to velmi rozvazny muz
a zvlasté usiloval o cirkevni jednotu. V tomto smyslu peclivé a dikladné
mluvil o svaté Trojici. ,,Arius“62, knéz velmi Sikovny v dialektice, se odvratil

k opacnému nazoru a tvrdil:

6 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 252—253.

61 Tamtéz, s. 253.

2 SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie. Praha: Komenského evangelickd bohoslovecka fakulta,
1972, s. 108.
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~Jestlize Otec zrodil Syna, ma ten, ktery zrodil, po¢atek svého byti,
a proto je jasné, Ze byla doba, kdy Syn nebyl; z toho plyne, Ze Syn mél
byti z nieho (ex ouk ontén, ex nihilo)*.%® Arius mél odvazné nazory, které
jako obrovsky plamen vysSlehly z alexandrijské cirkve do celého Egypta,
Libie a ostatnich provincii. Mnoho kfestanu bylo ovlivhéno jeho zmatenym
nazorem. Mezi prvni stoupence Aria patfil také biskup Eusebius

z Nikomedie.?*

Cirkevni otcové maiji vyznaéné postaveni v feckofimskych dé&jinach
literatury. Jsou povazovani za posledni zastupce antiky a v jejich dilech
zcela odrazi zivot stavajiciho obdobi. Tito u€enci klasického starovéku se
oddali do sluzeb kfestanské myslenky, stali se Sifiteli kiestanské nauky

a nového Zivotniho stylu.®®

Na pocatku V. stoleti byla vychodni cirkev rozstépena teologickymi
konflikty. Cisaf Konstantin se snazil tuto situaci vyfreSit koncilem, ktery
svolal roku 325 do Nikaje. Pozvani na koncil pfijalo pfiblizné 300 biskupu.
Konstantin Veliky povéfil komisi k vypracovani vyznani viry spoleCné
s rozpornym dogmatem, e Buh Syn je s Bohem Otcem ,homodusios“®.
,Slovo je od vécénosti s Otcem a neni jiné podstaty &i pfirozenosti, nybrz,
Jak prohlasili na koncilu, ma tutéz podstatu jako Otec. Necht pochopi, kdo
se odvazuje tvrdit: Byla doba, kdy Syn nebyl, Ze tim fika i toto: Byla doba,

kdy nebyla Moudrost, kdy nebylo Slovo a nebyl Zivot“®

83 SOCRATES, Scholasticus. Cirkevni déjiny, s. 14.

6 SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie, s. 116.

® patristickd citanka. (Pieklad Josef Novak). Praha: Ceské katolicka Charita, 1988, s. 8.

& Syn je Otci podobny co do podstaty a podle Pisma. Synoda v Konstantinopoli toto rozhodnuti
ratifikovala. Pouze synoda v Patizi vr. 360/361, kterd mohla zasedat za cisafe Juliana, se postavila
proti tomu a prihlasila se ve smiflivém smyslu, ktery jej postavil naroven pojmu similitudo.
DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 282.

5 patristicka Citanka, s. 40.
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Manfréd Clauss poznamenava: Konecny vysledek poté cisar
oznamil spolecné s navrhem ziskat podpisy v8ech biskupt. Pod
vyhruzkou vyhnanstvi dosahl temér uplné shody. V Nikaji byla cirkev
soucasti statni organizace, a proto se veSkeré zavery koncilu automaticky
staly risskymi zakony. Prabéh jednani odpovidal rozhodnuti v fimském
senatu. Cisar Fidil shromazdéni, udéloval biskuptim slovo, pravdépodobné
podle jejich postaveni v cirkvi. Ucast Konstantina na koncilech
a synodach byla nova, dosud se jich nezucastrioval nikdo, kdo nebyl
Clenem kultuvniho spolecenstvi. Kromé nikajskeho koncilu se Konstantin
Veliky zucastnil synody roku 327 v Nikomédii, kdy se jednalo opét o Areia

a synody roku 336 v Konstantinopoli.®®

&8 CLAUSS, Manfred. Konstantin Veliky: rimsky cisar mezi pohanstvim a krestanstvim, s. 86—87.
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4 BYZANTSKE POLITICKE MYSLENI

Byzantska fiSe vznikla v roce 395 po rozdéleni starovéké fimskeé
fiSe na vychodni a zapadni Cast cisafem Theodosiem |. Tento nazev
vychodni Casti fiSe vznikl az v nové dobé podle doérské osady Byzantion.
Na stejném misté uz vroce 324 zalozil cisaf Konstantin Veliky hlavni
mésto fiSe Konstantinopol. Pfeneseni centra fise do Bosporu mélo svuj
vyznam, zapadni &ast Rimské fiSe byla neustdle ohroZovana najezdy
germanskych kmen(.” Trvalou spojitost jednotné fise v8ak nadale
vyjadfovala myS$lenka o ,pfeneseni impéria (translatio imperii) ze starého
do nového Rima“.”’ Symbolem tohoto preneseni bylo i presidleni
Fimského senatu do Konstantinopole. ,Novy Rim“ byl vniman jako lepsi,
protoze byl kfestansky a snazil se o zajisténi miru po celé zemi. OdliSnost
Byzance od Zapadu se vyznaCovala uzSim spojenim statni a cirkevni
moci. Je dulezité podotknout, Zze az do cisafe Gratiana (375-383) mél

cisaf postaveni ,pontifex maximus® (nejvy$si knéz, veleknéz).”’

Eusebius je povazovan za tvlrce byzantské cisafské ideologie.
Pochazel z Caesareje a jeho mySleni vychazelo z ideje naplnéni boZiho
planu v Casové shodé Augustovy vlady a Kristova narozeni. Podle néj je
vlada cisafe na zemi obrazem bozi vlady na nebesich, a cisaf se tak
stava jeho zastupcem.’? Idea cisafe s vlastnostmi bozi dokonalosti byla

znama uz v helénistickém obdobi, a tento vyklad pfevzalo i kiestanské

% DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 155.

" Anna Komnéna, Alexias, 1, 13, 4: , Cisaistvi od nich (j. od Latintt) bylo pfeneseno sem do nasi zem¢ a
do naseho cisafského mésta“, Johannés Kinnamos, Epitomé (Strucné déjiny), S, 7Tc: ,Nestaci jim
privlastiiovat si proti pravu cisafskou vzneSenost a impérium, tj. nejvyssi moc, ale jsou tak sméli, ze
tvrdi, ze byzantské cisafstvi je jiné nez cisafstvi fimské.“ DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické
mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. - MULLER, 1. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 155—
156.

"' DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 156.

7 Tamtéz, s, 157.
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mysSleni. Spojeni cisafe s bozskym Logem bylo ideou platonismu. Cisaf
mél byt nositelem bozich vlastnosti — ,mél byt spravedlivy (dikaios),
zbozny (eusebés), lidumilny (filanthrépos), dobrocinny (euergetés), dobry
pastyF (agathos poimén) svych poddanych, spasitel (sétér)“”® Kromé
kfestanstvi v Byzanci existoval i silny vliv symbolismu slunce, pochazejici
z vychodu. Cisaf Konstantin Veliky se knému hlasil a pohansky kult
.,Nepfemozitelného slunce” mél stale misto na byzantském dvore, kde

zpodobrioval obraz nebeského fadu tzv. taxis“.”

Eusebios se stal tvlircem politické teologie a ve svém dile ,Cirkevni
déjiny“ podal vysvétleni déjin od dédicného hfichu pfes reinkarnaci az
k Poslednimu soudu. Eusebios chape dgjiny lidstva jako vyvojovy proces
smérujici k bozimu kralovstvi na zemi. Pfedpokladem pokroku je fimska —
byzantska fiSe, kde vladne jeden cisaf a z bozi vlle je pfedstavitelem
idealni statni formy. Uvedli jsme jiz uzsi spojitost statni a cirkevni moci.
Jako priklad tohoto spojeni uvadi Eusebius cisafe Konstantina, ktery si
Cinil narok na titul ,episkopos ton ketos, bud biskup téch, ktefi stoji mimo
(t. mimo cirkev?), nebo pro zalezitosti mimo cirkev. Uvazime-li, Ze
zakladni vyznam terminu episkopos je dozorce, pak by cisaf mél dohlizet
jen na mimocirkevni zalezitosti. Variantou titulu je episkopos koinos —
spolecny biskup.“”® Toto propojeni je v pozdéjSi dobé& oznaCovano
terminem ,caesaropapismus®. Byzantska politicka teorie se vyznacovala
harmonickou spolupraci mezi cisafem a patriarchou v zajmu blaha fiSe,
a proto myslenka oddélenosti svétské a cirkevni moci nebyla v tomto
pfipadé aktualni. Tato idea je pfesnéji formulovana v Sesté novele

Justinianova kodexu: ,nejvyssi lidumilnost dala lidem dva nejvétSi bozskeé

"® DOSTALOVA, Réizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 158.

™ CLAUSS, Manfred. Konstantin Veliky: fimsky cisai mezi pohanstvim a kiestanstvim, s. 75-77.

" DOSTALOVA, Razena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 159.
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dary, knézstvi (hierosyné, sacerdocium) a vladu (basileia, imperium).“”®

Za panovani cisafe Justiniana se zakladem pojeti cisafské absolutistické
vlady stal ,Soubor ob&anského prava“ (Corpus iuris civilis), ktery pfesné
formuloval postaveni cisafské vlady vuéi cirkvi. V porovnani ze Zapadem
tu shledavame rozdily, ponévadz papez si uplathuje své naroky i mimo

cirkev, a to v oblasti politické, vojenské a diplomatické.”’

,Cisaf Justinus (527-565) v prvnim roce své vlady dal zatknout
antiochijského biskupa Severa, a jak néktefi Fikaji, pfikazal ufiznout mu
jazyk. Severus, jak bylo vySe fe€eno, se stal antiochijskym biskupem,
protoZze denné nepfestaval proklinat chalcedonsky koncil zvlasté ve svych
synodalnich dopisech a v odpovédich na dopisy jednotlivych patriarchu.

Kvali tomu vznikly v cirkvi etné spory a lid se rozdélil v rizné strany.“’®

4.1 Pokus o vymezeni vztahu statu a cirkve

V déjinach Byzance nachazime jen ojedinélé pfipady, které se
snazi oddélit stat a cirkev od sebe. Jeden z takovych protagonistl byl
vyznamny cirkevni otec Jan DamasSsky, ktery prohlasil: ,Neprislusi
cisarum davat zakony cirkvi... Cisafum nalezi starost o uspésnou spravu
statu, stav cirkve je véci knézi a ucitelt (cirkve)...Tebe, cisari, budeme
poslouchat v zaleZitostech svétskych, jako jsou dané, poplatky, ukoly, jez
nam ukladas, prosté ve vsem, vcem ti bylo svéfeno fizeni nasich
zaleZitosti. Pro zalezitosti cirkve mame sveé pastyre, ktefi k nam mluvili

a pfedali nam cirkevni instituce. “rs

* DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 158. Déjiny politického mysleni. s. 160.

77 rv
Tamtéz, s. 159-160.

8 EVAGRIUS, Scholasticus. Cirkevni déjiny. (Pteklad Josef Novak). Praha: Ceska katolickd Charita,
1991, s. 82.
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Vztah cisafe a patriarchy byl vzdy zavisly na konkrétnich osobach,
které zastavaly tuto funkci. Spory mezi cisafem a patriarchou jsou v8ak
znamé uz v rané Byzanci, kam spadaiji rozpory s ariany, monofyzity nebo
ikonoklasty. Byzantsky cisaif mél ve své pravomoci svolavat ekumenické
koncily a predsedat jim, odvolavat nebo dosazovat patriarchu, ménit
biskupska sidla apod. Nékteré vysady mél i pfi bohosluzbé, nadale ale

zGstaval laikem.®

Moc cisafe vuci cirkvi byla v nékterych pfipadech omezena, coz
dokazuji neuspésna jednani o unii s fimskou cirkvi, které patriarcha
odmitl. Jak hluboko se muZou navzajem prolinat teologie a cisafska
ideologie, dokladaji spory mezi monofyzitismem a difyzitismem. Podle
usneseni koncilu v Chalcedonu je Kristus spojenim dvou nerozlucitelnych
sprirozenosti (fysis) — boZské a lidské, a v cisafi se spojuje svétska
a transsubstancialni moc.”®’ Cisar je vniman podobné jako Kristus jako
prostfednik mezi Bohem a lidmi. Problém nastava ve vztahu k cisafi
a jeho pojeti jako ,zivého zakona“. Tato mySlenka se podle nékterych
uCencl objevovala uz v orientalnich despociich, podle jinych vychazi
z platonské a aristotelské politické teorie. Podle Justinianova kodexu je
cisaf strijcem a vykladacem zakonu. ,Cisaf ma v rukou zakonodarnou,
vykonnou i soudni pravomoc, je vSak vyzyvan, aby této své moci vyuzival

k zmirfiovani zakont a aby sém Zil v souladu se zékony, které vydal.®?

7 DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 160-161.

8% CLAUSS, Manfred. Konstantin Veliky: Fimsky cisai mezi pohanstvim a kiestanstvim, s. 86-87.

8 DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 162.

* Tamtéz, s. 162-163.
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znovu vyjadren v IX. stoleti

v paragrafech zakoniku zvaného ,Eisagogé“. Jedna se o pokus
o vytvoreni teorie dvoji moci.®
O CISARI O PATRIARCHOVI

Cisar je zakonnou
vrchnosti, je vzajemnym
pozehnanim pro vSechny

poddane.

Patriarcha je Zivym a
odu$evnélym obrazem Krista, slovem i

skutkem vyjadfuje pravdu.

Ukolem cisare je:
Podle svych schopnosti
zachovat a chranit moc, kterou

s

ma.

Ukolem patriarchy je:
Zachovat vsechny duSe, jez mu svéril
Bdh, ve zboZzném a distojném zpusobu

Zivota.

Znovu ziskat ztracenou

moc neustalou péci.

Znovu ziskat vSechny heretiky pro
ortodoxii a jednotu cirkve, pokud to bude

v jeho silach.

Ziskat moc, jiz dosud
nema, moudrosti, spravedlivou

valkou a jinymi prostredky.

v v

Obrétit nevéfrici k prave vife

skvélym zpusobem ve sluzbach Boha.

Cilem cisare je
dobrodini, proto je také

nazyvan dobrodincem.

Cilem patriarchy je spasa dusi
tech, kteri mu byli svéfeni, Zivot pro

Krista a smrt pro tento svét.

% DOSTALOVA, Réizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 161.
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4.2 Volba cisare. Senat, lid a armada

V Byzanci fungoval fimsky uzus a cisar byl volen tfemi seskupenimi
— senatem, lidem a armadou. V poloviné IV. stoleti mél senat pfiblizné
dva tisice ¢lenq, ale jejich aktivita spoCivala pouze v poradenstvi nebo ve
schvalovani zakonud. Na této Cinnosti se aktivné podileli vyhradné senatofi
sidlici v Konstantinopoli. Lid se délil do &tyf dému, podle barvy dresl pfi
zavodech vozatajl, a to na bilé, modré, Cervené a zelené. Jistou ulohu
hrali zeleni a modfi, ale dosud nam neni znamo, jestli toto ¢lenéni mélo
néjaké socialni nebo jiné pfiCiny. Co se tyka formalni legalizace cisare,
tak az do V. stoleti fungoval starobyly ritus pozdvizeni panovnika na Stit.
Postupné byla zavedena korunovace patriarchou a ve XIll. stoleti bylo
pfipojeno pomazani olejem a charismatem vysvétlovano jako ,pecet
svatého Ducha“. Od roku 629 zacCal pouzivat cisaf Hérakleios titul
,basileus®, jenz v klasické fectiné znamena ,kral“. Podle nékterych
historiki zagal pouzivat Hérakleios tento titul po porazce PerSand.
V Persii byl vladce oznacCovan titulem ,Sach® v prfekladu do fectiny
,basileus®. Tento titul byl vysledkem konecné hellenizace Vychodu.
V Byzanci nefungovalo automatické pravo na dédické naslednictvi. Cisaf
sice mohl jmenovat nastupnictvim svého vlastniho nebo adoptivniho syna,
pokud se narodil jako ,porfyrogennétos®, tedy v dobé&, kdy jeho otec uz
cisafem byl. Pozice cisafe byla v kazdém pfipadé nejista, vice nez
polovina cisafl byla nasilné svrZzena a z devadesati byzantskych cisafu
jich 28 zemfelo nasilnou smrti. Pokud se odpulrce dokazal udrzet na
triné, bylo to povazovano za vuli bozi, v opaéném pfipadé byl odpUlrce

povaZovan za uzurpatora, protoze se dopustil povysenosti. %

% DOSTALOVA, Riizena. Byzantské politické mysleni. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. —
MULLER, I. - HAVLICEK, A. (eds.), s. 161.



37

4.3 Vztah cirkve a statu v Byzanci

13. Cervna 313 udélili Konstantin a Licinius v Nikomédii kfestanim
uplnou nabozenskou svobodu. JiZz v unoru téhoz roku se oba cisafové
dohodli v Milané na pfesném znéni textu, ktery predcil toleran¢ni edikt
Galeria. Milansky edikt nebyl ediktem v pravém slova smyslu. Je
dochovan v rliznych podobach a €asto se jeho znéni uvadi z Eusebiovych
Cirkevnich déjin: ,Ja, cisar Konstantin, a ja, cisar Licinius, jsme se
Stastné sesli v Milané a radili jsme se o vsech zaleZitostech vefejného
blaha a bezpeci. Kromé toho, co jsme povaZovali pro mnohé lidi za
uZitecné nebo co musi byt predné dano do poradku — mezi jinymi i otazka
uctivani bozstev, se domnivame, Ze jak kfestanim, tak i vSem ostatnim
musi byt dana svoboda uctivat tu naboZenskou mocnost, kterou budou
chtit. Tak mize kazdé bozZstvo na nebeském trunu prokazat svou
Shovivavost a pfizer nam i tém, ktefi jsou poddani nasi viadé. Nechceme
nikomu zakazovat, aby se veénoval tomu naboZenstvi, které sam pro sebe
povaZuje za pifiméfené. Tak nas miZe nejvysSi boZstvo, jehoZ
naboZenstvi se svobodnou mysli zachovame, ve vSem zahrnout svou
obvyklou dobrotou a milosti... At se tedy nyni muze kazdy, kdo se chce
pfipojit k nabozZenstvi kfestant, rozhodnout svobodné a prosté, bez obav
Z nepokoju a obtézovani. Zakoupil-li nékdo v minulosti od statu C¢i
kohokoliv jiného mista, kde se kfestané dfive schazeli, musi je kfestanim
bez jakéhokoliv vahani a prataht navratit, a to bezplatné a bez
odskodnéni. A ti, ktefi dostali takova mista do drzeni darem, at’ je rovnéez

kfestan(im co mozné nejdfive navrati...“s°

Kfestané tak dosahli neomezené svobody svého vyznani
a zkonfiskovany majetek a pozemky byly navraceny cirkvi. Ale

nabozenska svoboda narazila na odpor pfedevsSim na vychodé fiSe, kde

8 EBELOVA, Ivana a BIRNSTEIN, Uwe. Kronika kiestanstvi, s. 56.
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kfestanstvi naslo cestu k vytouzené svobodé az roku 324, kdyz se
Konstantin stal jedinym vladcem fiSe. Konstantin svolal do Nikaje
vSeobecny koncil, ktery mél za ukol odstranit veSkeré rozpory a vydal tato
ustanoveni: ,Zakaz potupnych znameni na obli¢eji: zajatcim -
i kfestanum — nesméji byt vypalovana znameni na oblicej, nybrz nanejvys
na ruce a lytka... nebot tvar, stvorena jako podobenstvi nebeské krasy,
nesmi byt zostuzovana. Zavedeni nedéle jako svate¢niho dne: kromé
zemédélcu at’ v8echna povolani v uctyhodny den slunce odpocivaji.
Privilegia pro cirkevni klerus: klerikové jsou zcela osvobozeni ode vsech
vykont verejnych sluzeb. Uznani cirkevnich soudd: vedle statnich soudu
Jjsou uznany za piné platné i soudy biskupské. ZruSeni trestu smrti

ukiizovanim jako trestni praxe, jeZ je pro kfestany zvlasté uréazliva“®

fwivivs

od zapadni byva oznaCen takzvany ,césaropapismus®, coZz znamena
sjednoceni statni a cirkevni moci v jedné osobé. Tento pojem se dfive ve
vedé uplatrioval z hlediska Zapadu ve spoijitosti s Byzanci pfedevsSim ve
sporu o investituru, kdy v opozici cisafi stalo silné fFimské papezZstvi. Cisar
v tomto pfipadé do cirkevnich zalezitosti ve velké mife nezasahoval.
Naopak byzantské idealy podporovaly uzkou spolupraci mezi panovnikem
a patriarchou v zajmu blaha fiSe. Pfedstavy o byzantském césaropapismu
formuloval uz ve IV. stoleti Eusebius z Caesareje ve spojitosti s postavou
Konstantina Velikého. Tyto ideje znazornuji cisafe jako zastupce Krista
s veSkerou svétskou a duchovni moci, ktery musi na svété napodobovat
bozské fizeni svéta. Podle nékterych byzantskych teoretikli cisaf
nepodléhal ani svétskému, ani cirkevnimu pravu, ale sam byl ,zivym

zakonem.“’

% EBELOVA, Ivana a BIRNSTEIN, Uwe. Kronika kifestanstvi, s. 56.
8 DOSTALOVA, Rizena. Byzantskd vzdélanost.. Praha: Vysehrad, 1990, s. 52.
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Zda se, ze obé oblasti nebyly zcela jasné vymezeny. Politické
zajmy fiSe se rozchazely uz v rané byzantské dobé s usilim o zachovani
neposkvrnénosti ortodoxie. Byly to zejména rozpory s ariany, ikonoklasty
a monofyzity. Byzantsky cisaf mohl zasahovat do spravy cirkve, svolavat
ekumenické koncily, avSak rozhodnuti koncild nabyvala u€innosti az po
vyhlaseni, stejné jako i ob&anské zakony. Cisaf mél i néktera liturgicka
privilegia, mohl udélovat v chrdmu pozehnani, pfijimat stejnym zplsobem
jako knézi, nemohl ale udélovat svatosti, a proto zustaval laikem. Moc
cisafe vuci cirkvi nebyla neomezena, mél jenom chranit Cistotu viry, ale

nemohl ménit jeji principy ani ve statnim zajmu.®
4.4 Skolstvi jako zaklad byzantské vzdélanosti

Na rozvoj veSkeré kultury ma vzdy vliv uroven Skolstvi. Kdyz se
stala Konstantinopol hlavnim méstem fiSe, Konstantin Veliky zde ihned
zfidil vysSi Skolu podle fimského vzoru. Postupné se do hlavniho mésta
zaCaly schazet intelektualni SpiCky, uz od Il. stoleti po Kr. nazyvani
sofisté. O fungovani této skoly nam poskytuje pomérné dobré informace
zakonik Theodosia Il. z V. stoleti v ¢lanku ,O svobodnych studiich mésta
Rima a Konstantinopole“. Zajemci o studium museli podat pisemnou
Zzadost se svymi udaji i s uvedenim oboru studia. Byli pfedem upozornéni
na slusné chovani, jinak jim hrozilo vypovézeni. Pobyvat sméli v hlavnim
mésté do svych dvaceti let. Hlavnim znakem byzantského Skolstvi je jeho
zestatnéni. Vyuka smeéla probihat v pouze urCenych mistnostech.
Uchaze€i o profesuru byli jmenovani cisafskym dekretem a dal uz
nemohli vyuCovat soukromé. V souvislosti spojeni statu a cirkve v Byzanci

je prekvapiveé, Zze se na vysSich Skolach neucilo teologii. Protiklad védy

% DOSTALOVA, Ritzena. Byzantska vzdélanost.. Praha: Vysehrad, 1990, s. 53.
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a teologie trvale zustal zachovan, a proto o vyuku pecCovala cirkev ve

svych institucich.?

Nekteré skupiny v kfestanstvi zaujimaly naprosto nepriznivy postoj
k predeslé recke civilizaci, zejména k jejimu uzkému vztahu s pohanskym
nabozenstvim. Zvlasté v raném obdobi Byzance je mozné pozorovat
Sirokou $kalu postoju k antickému dédictvi ze strany kifestanskych autort
a mysliteld. Toto se samoziejmé odrazZelo i ve vztahu k antickému
vzdélani, které jak si snad kazdy pfiznaval, dosahovalo vysoké urovné. | ti
nejzatvrzelejSi kritici antické vzdélanosti v raném krfestanstvi museli
pfiznat, Ze aspon v nékterych aspektech bylo nutné pokracovat
v antickém vzdélavacim dédictvi, nebot krestanstvi alespori ve svéem
raném vyvoji nebylo schopno okamzité nahradit tuto vzdelanost. Pokud
mame ramcové hodnotit vztah mezi krestanstvim a helénistickym
vzdélavanim, muzeme fici, Ze v obdobi raného krestanstvi kfestané, at uz
chtéeli, nebo ne, museli se opirat o helénistickou pohanskou vzdelavaci
tradici, pokud se chtéli smysluplnym zptusobem podilet na intelektualni
interakci ve svém okoli a taktéz si vyvinout vlastni intelektualni platformu.
Pozdeji, kdyz krestansky vzdélavaci systéem splynul s pohanskym,
a vytvoril se systém novy, ve kterém kfestanské hodnoty dominovaly,
vytvofil se kriticky pohled na helénismus jako takovy. Posléze nastal
v devatem stoleti obrat, kdy kfestanstvi nasSlo novou cestu k helénismu,
kterou miZeme nazvat byzantskym humanismem, a ktera znamenala

novou epochu byzantského vzdélavani.®

8 DOSTALOVA, Rizena. Byzantskd vzdélanost. Praha: Vysehrad, 1990. s. 108.
0 JEZEK, Vaclav. Byzantska paideia vzdélavani v Byzanci. (Byzantska kultura). PreSov: Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 2006. s. 15-17.
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5 POCATKY BYZANTSKE TEOKRACIE

Dfive, nez se budeme vénovat jevu ,teokracie, méli bychom si
blize vysvétlit pojem ,impérium“, jehoz ustava zalozena na pravnim
zakladu se opirala o Cisté nabozenské presvédCeni a hlavné o to, zZe
impérium v byzantské podobé predstavuje pozemsky odraz kralovstvi
nebeského. Mnoho kmenu a narodu si v minulosti myslelo, Ze jsou
milované ,déti Bozi“ a jeho vyvoleni. Kdekoli, kde vznikla monarchie, byl
vzdy panovnik bud emanaci Boha, jeho potomek, nebo alespon veleknéz;
Clovék povolany Bohem, ktery ma za ukol vénovat nalezitou pozornost
lidem. Nicméné fiSe, které jsme fikali Byzantska, méla SirSi politicky
koncept a povazovala se za univerzalni. Z hlediska koncepce teokracie
meéla zahrnovat vSechny pozemské narody, které by v idealnim smyslu

mély byt &leny jediné pravé kfestanské cirkve, a to cirkve ,pravoslavné*.’’

A tak jako byl ¢lovék stvofen k obrazu bozZimu, tak i lidské kralovstvi
na zemi bylo stvofeno k obrazu kralovstvi nebeského. A jak Buh panuje
na nebi, tak i panovnik, stvofeny k obrazu bozimu, je povinen vladnout na
zemi a plnit jeho pfikazani. Pokud je reflexe (fecky mimesis) napodobou
skuteCnosti, realné by to znamenalo, Ze cisaf se svymi ministry a poradci
jsou imitaci Boha, jeho archandélt, andé&l a svatych. Zivot na zemi by se
pak mohl stat fadnou pfipravou na pravdivéjSi realitu Zivota v nebi.
Byzantska fiSe existovala jedenact stoleti, vétSinou dekadentnich a na
jejim konci vladl cisaf jen na malém uzemi velikosti méstského statu.
Pfesto v ocich byzantské spoleCnosti cisaf navzdy zustal naméstkem
Boha na zemi a hlavou v8ech narodl. Byla to koncepce bez podrobnych

paralel. Svata fiSe fimska, jak ji popisuje Voltaire, nebyla v Zzadném

o RUNCIMAN, Steven. Teokracja Bizantyjska. (Pteklad Maria Radozycka-Paoletti). Katowice:

Wydawnictwo ,,Ksiaznica®, 2008, s. 7.
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pfipadé svata ani fimska a nebyla to ani fiSe, nybrz mlhavy zpUsob

vyjadreni stejné myslenky v podobé& naméstka cisare.®?

Lépe by bylo tento systém porovnat s ,muslimskym kalifatem®,
protoze islam byl ve smyslu vSeobecné viry dokonalejSi a nejvySSi
predstaveny véficich byl knézem a zaroven kralem. Islamska idea viry
v ném presto nevidéla zastupce Boha na zemi. Dokonce i sam ,Prorok*
byl jen prorok bozi. Teorie byla jasna a jednoducha, praxe pak spis
slozitéjSi. Byzantska fiSe byla ve skuteCnosti fiSe fimska. Konstantin
Veliky ji dal novy charakter, pfesunul hlavni mésto na Vychod a probudil
v FiSi kfestanskou viru. Nemohl se vSak odfiznout od fimské minulosti,
pfedevSim od fimského prava, které bylo ve skuteCnosti pravem
sekularnim. Zasadni otazka znéla, jak je mozné zacClenit svétské pravo,
respektované spole¢nosti do pro-kfestanského mocenského aparatu?
Rimska fiSe, zejména jeji vychodni polovina, ve které leZelo nové hlavni
meésto Konstantinopol, byla hrda na svou minulost, s pocitem spojeni se
starovékou feckou kulturou, filozofii a politickymi znalostmi. Mohla by se

zbavit tohoto védomi?%

5.1 Krest'anska riSe jako obraz nebeského kralovstvi

Zda byla dana cisafi Konstantinovi néjaka vize, ktera ho vedla,
nebo nevedla k podpofe kiestanské viry, zlstane navzdy nevyfeSenym
problémem, jelikoz historikové budou vzdy rozhodovat podle svych
predstav. Sam Konstantin o mnoho let pozdéji mluvi o zjeveni kfize na

nebi spise rozpadité.*

92 RUNCIMAN, Steven. Teokracja Bizantyjska, s. 11.
9 Tamtéz, s. 12.
o4 Tamtéz, s. 12.
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Racionalné smyslejici historici odmitaji tento pfibéh jako myslenku
samotného Konstantina. Pravdépodobny je i fakt, Ze si to v8echno
vymyslel Socrates Scholasticus. Oddani kfestané vidi vtomto ukazu
zazrak, jini zase vérfi, ze Konstantin vidél pfirozeny jev, i kdyz velice
vzacny, ale ne tak veliky, jak pfehnané o tom vypravél. Konstantin mohl
upfimné véfit, Ze jeho osobni ,kult boha slunce” muize byt v souladu
s kifestanstvim, protoZze v ocich kfestanskych spisovateld bylo slunce
Casto symbolem vécného Boziho svétla. Pravda je, ze kfestané patfrili
mezi nejlépe organizované nabozenské skupiny a ze mezi nimi bylo
mnoho vyznamnych ob&anu fiSe. Pozdéjsi skutky a slova napovidaji, Zze

Konstantin bral otazku podpory kiestanstvi velice vazne.®

Sotva uznal Konstantin kfestanim svobodu vyznani, byl okamzité
zapojen do sporu. Konflikty vypukly v Egypté a Africe a v obou pfipadech
mély stejny zdroj. Béhem obdobi pronasledovani mnoho kfestanu

konvertovalo k pohanstvi. Ma je ted cisar vzit zpét do ltina cirkve?®

Na rozhrani let 249-250 vydal cisaf Decius striktni edikt proti
kfestandm. Rimska vlada zaujala vaéi kiestandm stanovisko, Ze je tfeba
nepovolené nabozenstvi zniCit. Velké mnozstvi kfestanl se ze strachu
vzdalo své viry. PiSi o tom Cyprian Kartaginsky a alexandrijsky biskup
Dionysios. Biskup s pocitem hanby sledoval, jak odpadlici viry spéchaji na
pohanska obétisté. Sli tam dobrovolné a demonstrovali, ze kfestany nikdy
nebyli. Néktefi pfichazeli pfed pohansky oltar s takovym strachem, ze to
budilo posméch u pfihlizejicich pohanut. Byli v8ak i taci, ktefi veSkery

napor vydrzeli a skoncili ve vézeni, kde pozdéji natlakim podlehli.”’

% RUNCIMAN, Steven. Teokracja Bizantyjska, s. 13—14.
96 .
Tamtéz, s. 16-17.
o ALES, Pavel. Cirkevné dejiny I.: Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin, s. 79.
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Konstantin byl ted moudry kral, obraz Boha a vladce kralovstvi,
které by se mohlo nyni stat obrazem nebeského kralovstvi. Eusebius ale
prijima nazory filozofd Diotogenesa a Ekfantosa, s pfislusnymi
modifikacemi. Kral neni Buh mezi lidmi, ale Bozi mistodrzitel na zemi.
Neni vtélené Logos, ale zUstava s nim ve specialnim vztahu. Je vybran
Bohem a neustale dostava inspiraci od néj, je Bozim pfitelem

a tlumoénikem Boziho slova.®®

K pfednostem Konstantina muzeme fict, Ze byl tolerantni
a svédomity spravce, ktery uvéfil v Kristovu viru. Ackoli byl pokitén
biskupem az na smrtelné posteli, stal se jednim z nejvice cténych

kiestanskych svatych, staleti uznavanym jako rovny apostoltam.®

Podle v8eobecnych kanondu, topickych snému a svatych Otca byli
laikové vylou&eni z aktivni U&asti na Fizeni cirkve.’® Na vychodé bylo toto
pravidlo stézi zachovavano do rozkolu cirkve. V Byzantské fiSi mél hlavni
slovo pfi zfizovani novych biskupstvi metropolitnich a patriarchalnich

stolctl ,Basileus*™"

, jelikoZ i pfi volbé patriarchy pfedkladal sném biskupu
cisafi terno kandidatu, kterého pak bez odporu vybral a vysvétil. BohuZzel
vmésovani se cisafe do cirkevnich zalezitosti vyzadovali sami
patriarchové, zvlasté v oblasti manzelskych, majetkovych nebo feholnich

prav.'%

Co se tykd zasahu pfi synodalnich zasedanich, neni nikde

v jednanich znamo, ze by zastupce vilady, resp. cisarského byzantského

% RUNCIMAN, Steven. Teokracja Bizantyjska, s. 31.

9 Tamtéz, s. 34.

1% JAROS, Jan. Vznik a vyvoj synodalniho prava, zvlasté v Byzanci a v Rusku. In: Acta Academia
Velehradensis. Olomoucii, 1948, s. 99.

o1 Basileus, znaci fec. ,,kral“tj. nejvyssi spravce, soudce a vojevidce, také knéz obce nebo kmene. In:
BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické kultury, s. 96.

12 JAROS, Jan. Vznik a vyvoj synodalniho prava, zvlasté v Byzanci a v Rusku. In: Acta Academia
Velehradensis, s. 100.
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dvora, synodu ovlivhoval nebo urCoval jeji rozhodnuti. V krajnich
pfipadech se omezoval na prohlaseni, Ze nesouhlasi s odsouzenim
bludu. Podpisy zastupcu dvora se objevuji v synodalnich jednanich
a rozhodnutich velmi zfidka, z ¢ehoz plyne, ze zde vétSinou nebyli
pritomni. Prichazeli jen tehdy, kdyz to vyzadovaly statni zajmy, manzelské
zalezitosti, zfizovani novych eparchii, administrativni zmény, potlaceni

sekt apod.'®

5.2 Konstantinova smrt a jeho pokracovatelé

Konstantin zemfel obleCeny v neposkvrnéném bilém odévu
v kvétnu roku 337. Byzantskou FiSi zanechal svym tfem synum:
Konstantinovi |l, Konstantiovi |l. a Konstantovi. Vlada byla rovnéz
svéfena synovci Flaviu Dalmatiovi, ktery byl nasledné zbaven moci
a spolecné s vétsinou své rodiny zavrazdén. Smrt Konstantina Velikého
vyvolala veliké krveproliti, jez zapfiCinili hlavni vojensti hodnostafi
v Konstantinopoli, aby odklidili co nejvétsi pocet pfibuznych zemfelého
cisafe z boé&nich linii jako moZné konkurenty.'™ Zptisob viady jeho tFi
synU predstavoval zcela protikladnou teorii jednoho cisafe na zemi; ,jeden

cisaf — jeden Buh“, na strané druhé se ale pfedpokladal trinitarni pohled,

Vv s

v

politika. Samovladcem FiSe se stal Konstantius Il., ktery usiloval
o podporu politické jednoty fiSe ve smyslu jednotného vyznani viry.
Synody v Arles (353) a v Milané (355) odsoudily patriarchu Athanasia
spolu s dal$imi biskupi za velezradu do vyhnanstvi.'® Svaty Athanasios

patfil mezi nejvyznamnéjsi alexandrijské biskupy a byl hlavnim obhajcem

108 JAROS, Jan. Vznik a vyvoj synodalniho prava, zvlastd v Byzanci a v Rusku. In: Acta Academia

Velehradensis, s. 100..
14 CLAUSS, Manfred. Konstantin Veliky: Fimsky cisai mezi pohanstvim a kiestanstvim, 95.
105 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 259.
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,Kristova bozstvi“ na nikajském koncilu roku 325. Ve vyhnanstvi stravil

celkem 17 let."® Timto poc¢inem byla upevnéna jednota viry na zakladé
cisarské intervence, i kdyZ se jednalo o homianskou'® stfedni linii. Cisar
Konstantius Il. umira roku 361 na zpateCni cesté z vojenské vypravy proti

Per$antm a vlady nad Fi§i se ujima uzurpator Julianus Apostata.’®

Julianus Apostata byl posledni pohansky cisaf na byzantském
trinég, ktery se snazil ihned po svém nastupu oslabit kifestanskou cirkev,
a naopak posilit pohansky kult starych fimskych bohu, ve kterém vidél
obnoveni Imperia Romanum'®. Apostata se vratil ke staré fimské tradici,
kfestanstvi vSak bylo pro néj Ihostejné, ale bylo nadale tolerovano. Ve
jménu jednoty fiSe se postupem Casu mélo kfestanstvi stat
bezvyznamnym nabozenstvim. Julianus vladl dva roky a po jeho smrti
roku 363 se stal cisafem lovianus, ktery znovu obnovil veSkera privilegia

cirkve a dovolil patriarchovi Athanasiovi vratit se zpatky z vyhnanstvi.'®

Cirkevni rozdéleni FiSe pokratovalo za bratri Valentiniana
(Valentinianus) a Valenta (Valens). Valens preferoval homianskou linii
a snazil se vSemi prostfedky prosadit obsazeni svych lidi do biskupskych

stolcU.

1% patristickd citanka, s. 38.

%7 Homoie — Ve skute¢nosti se ukézalo, ze vlastné jen protinikajska polemika stmelovala skupiny, ve

skute¢nosti nazoroveé velmi odlisné a vici sobé nesmiflivé, piisné aridny nebo ,,eunomiovce®, zvané

téz ,,anomoinoi (popirali, Ze by Syn byl viibec Otci podoben), mirnéjsi ,,eusebiany (podle Eusebia

z Nikomédie) neboli ,,homoie™ (tvrdili, Ze mu je podoben, ale jen vili a plisobenim) a kone¢né tzv.

Lsemiariany“ neboli ,homoiusidny”, tvrdici, ze Syn je Otci podoben bytostné. SMELHAUS,

Vratislav. Reckd patrologie. Praha: Komenského evangelicka bohoslovecka fakulta, 1972, s. 116.

DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 259.

o Impérium, Gfedni moc spravni a soudcovskd spojena s vrchnim velitelstvim nad vojsky; v uz§im
smyslu vrchni veleni. Impérium méli nejvyssi ufednici, za cisafstvi ,,imperium* ptesahovalo u cisate

vvvvv

108

antické kultury, s. 2877.

1o DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 260—261.
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Roku 370 vzniklo v Kappadokii''' nové centrum nikajského odporu pod

zastitou metropolity Basila z Caesareje.’? Svaty Basil Veliky byl velky
svétec a zaroven i velka osobnost. Zemfel v necelych padesati letech

a hlavni priCinou jeho smrti byla vyCerpanost. Pro jeho neoblomnost pfi

hajeni viry dostal pfizvisko ,Veliky*.”"

Zapad za panovani Valentiniana zustal nadale pokojny a nikajsky
az do obdobi obd&anské valky v Rimé&. Druhy zapadni obvod, podle
Clenéni cisafe Diokleciana (Italie, Rhaetia a Afrika) z obdobi tetrarchie se
hiasil k arianismu. Odtud vznikaly spory mezi nikajskym biskupem
Ambrozem, ktery uspésSné bojoval s arianskym cisafskym dvorem
v Milané. Podpora pfichazi z Vychodu, kde se vlady ujima Theodosius
Veliky, a pod jeho vlivem se vira obraci k pravovérnému krestanstvi.

Arianismus prostfednictvim panovnika ztraci veskerou podporu.™*

Po smrti cisafe Valenta, ktery padl v bitvé u Hadrianopole proti
Vizigétiim, dosahlo nikajské vyznani viry kone€¢ného vitézstvi. Bylo to 19.
ledna roku 379, kdy se vlady ujal Theodosius. Pochazel ze Spanélska
a vyrostl v nikajském vyznani, které prohlasil za jediné nabozenstvi fiSe
ihned po svém nastupu na cisafsky trin. Tato idea nevychazela z jeho
osobniho vyznani, nybrz z ideje jednotného vyznani Rima. Od roku 379
bylo v fi8i povoleno pouze nikajské vyznani. Cisaf Theodosius ve svém

presvédCeni pokraCoval dal a roku 380, kdyz se nastéhoval do

" Kappadokie, z perského slova Katpatuka znamené ,,zemé krasnych koni“, byl ve starovéku nazev
rozlehlého uzemi leziciho ve vnitrozemi Malé Asie v dnesnim Turecku. V dobach Hérodota obyvali
Kappadokové oblast tahnouci se od pohoti Taurus smérem na sever az k Pontu Euxinu (Cerné mote).
Pozdéji se nadzev Kappadokie vztahoval pouze na teritorium ohranicené na vychodé fekou Eufrat, na
severu sousedici pontskym kralovstvim, na zapad¢€ s Frygii a na jihu oddélené pohoiim Taurus od
Kilikie. Ptesné urcit rozlohu Kappadokie je vSak velmi obtizné. Strabdn, jediny anticky zemépisec,
ktery tuto zemi podrobné popsal, ohledné jeji rozlohy zna¢né piehanél, takze neexistuji zadné
relevantni prameny detailn€ objasnujici tuto otazku.

"2 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 261-262.

3 Patristickd citanka, s. 43.

¥ DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 261-262.
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Konstantinopole, podstoupil dalSi kroky ke zméné v nabozensko—
politickém mysSleni. Ihned nahradil arianského patriarchu Démofila, svolal
ekumenicky koncil a vymezil exaktni nikajské vyznani viry, hlavné

v otazce ,Ducha svatého“.'"®

Theodosius dokazal jeSté jednou sjednotit celou fiSi pod jednu
vladu roku 391 a hned nato realizoval striktni nabozZensko-politicka
rozhodnuti, ktera zakazovala veskeré pohanské zvyky v jakékoli podobé.
Krestanstvi nikajského vyznani se stalo jedinym statnim nabozenstvim.
V zapéti nasledovalo ni€eni pohanskych chraml a zachovany nezustaly
ani tak slavné stavby jako Serapeion’’® v Alexandrii. ZniGeny byly
starobylé instituce, kulturni poklady a vyznamna umélecka dila. Skoncilo
vse, co bylo spojeno s kultem boh, v€etné olympijskych her. Theodosius
se rozhodl pro kfestanského Boha, porazil pohanské uzurpatory v bitvé

u feky Frigidus'"” a kfestanstvi bylo nasledné politicky ratifikovano.''®

Na Zapadé se vztah cisafe a statu také podstatné zmeénil.
Pravomoci cisafe v sakralnich vécech sice nebyly zpochybnény, ale
veSkera rozhodnuti tykajici se Cisté viry byla povazovana mimo jeho
kompetence. Biskupové od samého zacCatku kladli odpor cisafskym
rozhodnutim, ale ani zadny cisar se jim nepodvolil. Poprvé se to povedlo
AmbozZovi'™, ktery kvili masakru vojska v Thessaloniké uloZil cirkevni
pokani Theodesiovi a cisaf jej vykonal. Na Zapadé se tak cirkev

emancipovala od cisafe, a dokonce sama prejimala jeho ukoly. Politicky

"> Tamtéz, s. 263.

116 Serapeion — svatyné a posvétné okresy, budované v Egypté za Ptolemait, kdyz Ptolemaios I. zaved]
v Egypté bohopoctu maloasijského boha Sarapia. Nejslavnéjsi bylo alexandrijské Sarapeion znalé
posud podle slouptit Pompeiova.

17 Frigidus-dnes feka Vipacco, bitva kterd byla poklddand za bozi soud, DROBNER, Hubertus R.
Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 264.

"8 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, 263.

19 Ambrosius — milansky biskup, 334 (nebo 339) — 397 n. L., vynikajici fe¢nik a statnik, zakladatel
kiestanské lyriky, nejveétsi vyklada¢ Starého a Nového zakona a energicky obhdjce cirkevni autority.
In: BAHNIK, Véclav a kol. Slovnik antické kultury, s. 37.
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vyvoj vztahu cirkve a statu po smrti Theodosia pokraCoval dal az do

konce Zapadofimskeé Fige.'?°

5.3 Patriarchaty

Cirkevni poméry ve IV. stoleti I1ze nejlépe znazornit na zakladé Ctyr
starokfestanskych patriarchatd a pocCetnych synod, které se konaly
i nékolikrat za rok. Ctyfi patriarchaty, kterymi byly Rim, Konstantinopol,
Alexandrie a Antiochie, byly dulezitymi cirkevnimi sidly, a tak se z€asti
stavaly centry rdznych spord. Rim vtomto pfipadé sehraval relativné
malou roli, protoze spory ve V. stoleti, které se samoziejmé rozSifily i na

Zapad, vznikaly hlavné na Vychodé a vétsinou tam byly projednavany.'’

5.3.1 Alexandrie

Spory v Alexandrii vznikaly jedté prfed Konstantinem Velikym.
Meletianské schisma predchazelo arianismu a vzniklo na zakladé
pastoraCné-praktickych rozdild mezi Petrem, patriarchou Alexandrie
(300-311), a Meletiem, biskupem zLykopole'?. Petr se vyhnul
pronasledovani tim, ze spolu se svymi stoupenci exkomunikoval. Kolem
roku 318 vyvolal Areios spor nazvany podle ného ariansky. Jak uz bylo
zminéno, tento spor se feSil na Nikajském koncilu, kde proti arianstvi
vystoupil tehdejSi diakon a pak biskup Athanasios. Areios byl nasledné
vSemi synodami nejprve v Alexandrii, poté v Antiochii a v Nikaji vyloucen

z cirkve.'?

120 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 264.

! Tamtéz, s. 264-265.
1221 ykopole - Horni Egypt.
'2 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokrestanské literatury, s. 265.
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5.3.2 Antiochie

Obdobi od Eustathia po Eudoxia (324—359) je obdobim dalSich
sporu v Antiochii, druhém starobylém patriarchatu Vychodu. Eustathios
byl synodou po vedenim Eusebia z Caesareje pfimo v Antiochii sesazen.
Byla mu vytykana nemoralnost, zneuzivani moci a podobné. Nakonec se
ale ukazalo, Ze se jednalo o Sabellianismus’®. Skuteénym divodem
sesazeni byla jeho oddanost Konstantinové politice jednoty a smiru.
V Antiochii se ve IV. stoleti konalo mnoho rozhodujicich synod, které vzdy
respektovaly z pohledu teologie eusebiovskou stfedni cestu. Eudoxios,
dfive syrsky biskup, byl zastancem ,anomoitského mysleni“, Ze Syn neni
Otci podobny, a Ze jim ani nebyl skuteéné zplozen. Toto radikalni mysleni
bylo v rozporu s politikou cisafe Konstantia, takZze Eudoxios byl na synodé
roku 358 sesazen.'®

Poslednich Ctyficet let V. stoleti byla Antiochie rozdvojena, fakticky
muUzeme fici roztrojena. Kromé arianského biskupa zde totiz soupefily dvé
nikajské obce. Z teologického hlediska jde poCatek schismatu tézko urcit.
V Antiochii byli nyni tfi biskupové: homian Euzoios, protiarian (homousian)
Meletios a pfivrzenec Nikaje Paulinus. Meletios byl za cisafe Valenta
dvakrat v exilu. Usneseni synody asi sto padesati biskupld ho nasledné
uznalo za vlidce vychodniho episkopatu. Na Konstantinopolském koncilu
roku 381 Meletios umira a jeho nastupcem se stava Paulinus, ktery

sluéuje cirkevni obce, a tim je schisma ukonéeno.'?

124 Sabellianismus piedstavuje jednu z podob modalismu, teologicky nazor, ktery na zacatku 3. stoleti §ifil
predeviim Sabellius v Rimé.

12 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 267-268.

126 Tamtéz, 269-270.
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5.3.3 Konstantinopol

Hlavni mésto Konstantinopol evidentné reflektovalo cisafskou
politiku, takze po Konstantinové smrti az do Theodosia (379) zde vladli
pouze ariansti biskupové. Alexandr, prvni konstantinopolsky biskup, ktery
se podobné jako Athanasios postavil na odpor proti arianismu, zemfel
kratce po cisafi Konstantinovi Velikém roku 337. Na biskupsky stolec se
pozdéji dostava Eusebios z Nikomédeie, ktery ma za sebou arianskou

minulost. Nejdfiv byl biskupem v Berytu'?’

, pozdéji byl povolan do
Nikomédie, odkud podporoval Areia a prfel se s Alexandrem. Ackoli byl
stoupencem arianismu, na Nikajském koncilu roku 325 podepsal vyznani
viry a odsouzeni Areia. Jeho jednani je mozno hodnotit jako cirkevné-
politicky tah. NejvyznamnéjSim cinem Eusebia 2z Nikomédie bylo
vysvéceni Goéta Waulfila za biskupa a kvuli tomuto €inu Goétové pfijali

kiestanstvi v podobé arianstvi.'?®

V nasledujicich letech se na biskupském stolci v Konstantinopoli
vystfidali na zakladé politické situace Pavel a homousian Makedonios.
Makedonios paradoxné nastolil otazku bozZstvi ,Ducha svatého®, kterou on
a jeho stoupenci striktné odmitali. Po ném nasledoval Eudoxios, ktery byl
pfeloZzen z Antiochie, pozdé&ji Demofilos, Rehof z Nazianzu, senétor
Nektarios a v letech 398-407 Jan Zlatousty .

127 Beryt — dne$ni Bejrat

'8 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 270-271.

2% Jan Zlatousty se narodil r. 354 v Antiochii z bohatych rodict. Prvniho vzdé€lani se mu dostalo
u predstaveného klaStera v Antiochii Diodora. Hluboce nabozensky zalozend povaha ho tdhla do
samoty. V jeho literarni pozistalosti pfevladaji homilie. Naméty ke svym kézanim bral predevSim
z Pisma svatého. Ze starozakonnich knih probral celou Genesis, z ostatnich jen pfilezitostné.
Z novozakonnich knih probral celé MatouSovo a Janovo evangelium celkem ve 178 homiliich, Skutky
v 59 homiliich. S obzvlastni laskou se vénoval vykladu Pavlovych listd. Ty také patii
k nejhodnotnéjsim exegetickym vykladim viibec. In: Patristicka ¢itanka, s. 61.
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5.3.4 Rim

Biskupsky stolec v Rimé& byl prvnim patriarchatem Fimské fise.
Sporu se tady odehravalo relativné malo, vétSina jich byla na Vychodég,
a to z dlvodu, zZe vS8ichni fimsti biskupové respektovali nikajské vyznani
viry. Liberius (352-366), ktery pusobil v Rimé& za vlady cisafe Konstantia
Il., patfil mezi vyznamné osobnosti, a jeho jméno je spojovano se
zazrakem. Podle této legendy pfislibil Liberius postavit chram Panné Marii
na misté, které mu bude oznaceno tak, ze zde bude 5. srpna snézit. Tim
mistem se stalo fimské Esquilinum, a byla zde postavena ,Basilica
Liberiana“ — chram Santa Maria ad Nives (chram Panny Marie Snézné).
Chram byl pozdéji pfestavén a dnes je jednim z hlavnich Fimskych
chramuU a je znam jako chram Santa Maria Maggiore. Papez Damasus
(366—-384) dovrsil nikajskou obnovu Zapadu tim, Ze ziskal zpét s pomoci
Ambroze z Milana homousiansky episkopat severni Italie. Synoda v Rimé
roku 370 na zakladé snah Basila Velikého neuznala apollinariany
a pneumatomachy. Synoda svolana Ambrozem (378) uspofadala cirkevni
poméry v severni ltalii. AvSak pfes vSechna usili Basila Velikeho papez
Damasus nikdy nevstoupil do cirkevniho spolecCenstvi s Meletiem, nybrz
uznal jediného legitimniho biskupa Antiochie Paulina. Z hlediska
cirkevnich déjin je vSak Damasus vyznamnou osobnosti. Postavil
pomniky na hrobech mucedniku, otevrel fimské katakomby, podporoval

uctivani svatych a povéfil Jeronyma'°, aby prelozil do latiny Bibli.""

Nova vira byla schopna skoncovat s filozofickou spekulaci, ale bylo
vjeji moci odstranit fecka slova jako "tyranie", "oligarchie" nebo
"demokracie"? Pouhé prfijeti nové viry zpusobilo dal$i problém.

Institucionalizované nabozenstvi muselo mit svou knézskou hierarchii;

130 Jeronym. In: GRANT, Michael. Déjiny antického Rima, s. 337.
131 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanske literatury, s. 272—273.



53

muzi jsou vzdélani a vysvéceni plnit ndbozenské funkce, stejné jako
Clenové vySSi hierarchie. Knézi a hierarchové jsou ochotni poslouchat
pfikazy zastupce Boha na zemi, protoze jejich ukolem bylo vysvétlit
Pismo. Jednalo se o problémy, které v praxi maji vliv na teorii byzantské
teokracie, a nade vSim jesté dominuje problém vztaht mezi tim, éemu se

fikalo ,Cirkev a stat.<'®?

Je tfeba dodat a vysvétlit slovo "cirkevni". Pro kfestany fecké slovo
ekklesia’? vzdy znamenalo celou komunitu véFicich (Zivych i mrtvych).
V praxi, obzvlasté na Zapadé, se timto slovem cCastéji oznacCovala
hierarchie knézi ve srovnani se svétskymi ufady. Je to vysledek
nedostateCného pochopeni jazyka, a proto neni spravné timto slovem

hierarchii oznaéovat.'>*

132 RUNCIMAN, Steven. Teokracja Bizantyjska, s. 13.

3% Ekklesia — vyzvani ke schiizi, k shromézdéni. Zvana tak cirkev, pak i chrimova budova pro spolecnou
bohosluzbu; lat. Ecclesia. In: BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické kultury, s. 180.

134 RUNCIMAN, Steven. Teokracja Bizantyjska, s. 14.
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6 BYZANTSKE MISIE V POZDNE RIMSKEM OBDOBI

Kfestanstvi se na pocCatku své existence neprojevovalo
organizovanou misijni Cinnosti. AvSak pozdéji uz zacCina proces
christianizace barbarskych narodu. Christianizovany byly kmeny u Ryna,
Keltové, Gétové apod. Obdobna situace byla i na Vychodé.'™ V Persii

kral Sapur z rodu Sasanoveii'™®

usidlil fimské zajatce z Antiochie a za
biskupa jim ustanovil jistého Démétriana, ptivodem z Recka. Rimané tak
Sifili kfestanstvi na Vychodé. NemlUzeme v3ak mluvit o misijni €innosti
a skute€né christianizaci barbaru. Tito Sifitelé kifestanstvi nebyli v pravém
slova smyslu misionafri, zprvu byli za jistych podminek uspésni, a teprve
potom se obraceli k cirkvi. Podle jedné gruzinské legendy jista fimska
zajatkyné jménem ,Nino“ Sifila kfestanstvi svym asketickym zplUsobem
zivota. Mluvila o tom, jak je tfeba ctit a vyznavat Krista. Zprvu se to
barbarim zdalo divné, ale poté, co zazraéné vylécila mistni kralovnu, na

naléhani gruzinského krale zacala vykonavat cilenou misijni ¢innost."’

vvvvvv

podporovany Fisi Meroe™® a pozdgji kralovstvim Aksum', a proto
kfestanstvi velmi brzo proniklo do etiopskych horskych oblasti. Dostupné
prameny sice zachycuji christianizaci Etiopie, ale ve vSem se neshoduiji.
Etiopska verze je o néco bohatSi nez fecka. Zakladni rozdil spociva

v zachyceni jednotlivych obdobi misie. Zatimco fecko-fimské prameny

138 IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? (Pteklad Michal

Téra). Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2012, s. 33.

136 Sasanovei, potomci knéze Sasana, vladcové v novoperské ¥§i od r. 227. Zakladatel dynastie
Artaxerxés usporadal spravu na dikladnych centralisticko-despotickych principech, které se pozdéji
staly vzorem Diocletianovi. Konec fi$e piivodili Arabové r. 651. In: BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik
antické kultury, s. 548.

BT IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kirestana? s. 35.

38 Meroe, hlavni mésto nibijského statu, dnesni Sudan. In: BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické
kultury, s. 382.

139 Aksum, hlavni mé&sto tehdejsi etiopské ¥ise, lezelo na 14. stupni zem&pisné $itky, asi Sest set kilometrii
severné od dne$niho hlavniho mésta Addis Abeby. DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do
studia starokvestanské literatury, s. 724.
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popisuji poCateCni etapu, prameny etiopské etapu nasledujici. Nejstarsi
prameny jsou dila od Athanasia Alexandrijského, ktery vysvétil Frumentia

jako ,apostola Etiopie®, a jejich ptivod je z obdobi IV. stoleti.'*

Co se tyka pramend, problém je v tom, Ze si nemuzeme byt zcela
jisti, zda je to v tomto pfipadé skute¢né Etiopie. Podle vypravéni historiku
se tyrsky filozof Meropios vypravil na cestu za poznanim do ,Daleké
Indie“, ale ve skute€nosti mél na mysli Jemen. S sebou vzal mladé Zaky
Frumentia a Aidesia. Jejich lod byla nasledné v Rudém mofi pfepadena
barbary a vSichni kromé déti byli zabiti. Chlapci se tak dostali na kralovsky
dvur, kde vyrlstali. Po smrti starého krale se z povéfeni kralovny dostali
k moci a vzapéti se u nich probudila kiestanska horlivost.'’

Theodérétos Kyrrsky'** charakterizuje misijni ptsobeni Frumentia
takto: ,Prijal nevzdélany narod, zacal ho vzdélavat a za spolupracovnici
mél Bozi milost. Pomoci apostolskych zazraku ulovil ty, ktefi se mu snaZili
odporovat argumenty. Zazraky byly svédkem proti tém, kdo se preli,

a kazdy den ziskavaly mnoZstvi (dusi).“"*

Po néjaké dobé se oba bratfi vratili zpatky do své vlasti. Aidesius se
vrati do Tyru a Frumentius do Alexandrie, kde navstivil biskupa
Athanasia. Vypravél mu vsSe, co se prihodilo, a zadal, aby k nim poslal
biskupa. Athanasius vysvétil za biskupa Frumentia a poslal ho zpatky
svétit chramy a pecovat o taméjsi lid."* Prof. Drobner tuto udalost

popisuje nasledovné:

140 IVANOV, Sergej A. Byzantske misie aneb je mozné udélat z barbara krestana? s. 36.

141 Tamtéz, s. 37.

142 SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie, s. 172.

3 TVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 38.
% SOCRATES, Scolasticus. Cirkevni déjiny, s. 40.
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,Vilastni misie Etiopie zaCala teprve od poloviny IV. stoleti
obracenim kralti Ezany a Seazany prostrednictvim dvou syrskych laikd,
bratfi Frumentia a Aidesia. Protoze Frumentius pozdeji pfijal v Alexandrii
Jako nejblize lezicim patriarchatu od Athanasia biskupské sveceni,
podléhala etiopska cirkev az do r. 1959 jurisdikci Alexandrie. EtiopStina
patii k semitské jazykove skupiné a ma vlastni abecedu, ktera je
odvozena od té jihoarabské, ktera byla psana stylem bustrofedon, {j.
radek za radkem strfidavé zprava doleva a zleva doprava, etiopStina

uchovala pouze smér zleva doprava.“'*°

Indicka krestanska tradice popisuje apostola Tomase jako
skuteCného misionare, jehoz hrob navstivil v XIll. stoleti rovnéz Marco
Polo. Rekové jeho plisobeni v Indii popiraji, mélo se jednat o Parthii'*®,
naopak podle plOvodni tradice pokftil Indii apostol Bartoloméj.
V kfestanskych textech se pod pojmem ,Indie“ oznacuje uzemi dnesniho
Jemenu. Dulezité je, ze at apostol Tomas pokitil kohokoli, je v feckych
i syrskych spisech svych skutkd popisovan spiSe jako kouzelnik nez jako

misionar.'’

Podle cirkevniho historika Eusebia byl prvni misionar, ktery dorazil
do Indie, Pantenos Alexandrijsky. Rika se, Ze po svych pfedchiidcich
nasel evangelium svatého Matouse, které horlivé Sifil vychodnim
narodam. Pro€ se Pantenos objevuje pravé v Indii, historik Eusebius
nepopisuje. Situace nepochybné napovida, Ze kfestanstvi se do ,Indie”

(Arabie) dostalo prostfednictvim Fimskych kupcd. O tom svédci

145 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokiestanské literatury, s. 724.

16 parthové, staroiransky kmen, ktery piisel z vychodnich krajin od Kaspického mote a zalozil stat v nitru
Asie mezi Médii a Baktrii. Parthové usilovali o rozsieni svého tzemi a vyuzili upadku a rozervanosti
fiSe syrské. Kral Mithradatés I. Dobyl postupné Médie, staré fiSe perské, Babylonie a ¢asti Arménie.
Pfijal titul ,,velikého krale krald* a ucinil hlavnim méstem sv¢é fiSe Ktesifon na Tigridu (okolo r. 171-
138 p.n.l.), kdyz dostal pod svou moc i Mezopotamii. In: BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické
kultury, s. 382.

T IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kirestana? s. 40.
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i feckojazyCny napis objeveny v jemenském pristavu Kané: jisty kupec
Kosmas prosi ,jediného Boha“, aby mu pomohl. O pavodu kiestanstvi

vJemenu vypovida nestorianska Seertské kronika'*®

, ktera popisuje
pfibéh vyznamného arabského kupce jménem Hannan. Tento kupec
cestoval za obchodem do Konstantinopole. Kdyz projizdél pres oblast al-
Hira, poznal kfestany a zustal s nimi néjaky ¢as. Pochopil jejich uceni,
prijal krest, vratil se a presvédCil své krajany, aby ho nasledovali. Je
zajimavé, ze Hannan po navstévé Konstantinopole nemél touhu stat se
kiestanem, az navstéva perifernich oblasti fiSe u barbarskych kfestanu

v ném zapaluje ohefi viry.™®

DalSi verze christianizace Indie popisuje, ze k poznani Boha dosli
obyvatelé ,Indie“ diky puUsobeni Zeny jménem Theognosta. Byla to
feholnice, obdarena milosrdenstvim, ktera obratila indického krale na
pravou kifestanskou viru, stejné jako i ostatni obyvatele ,Indie“. Pfibéh je
podobny, jak byl jiz popsan v Gruzii. Existuje mnoho verzi a tradic, které
popisuji historicky vyvoj christianizace jizni Arabie. Nicméné podle
historickych prament mezi misionafi neni ani jeden, kdo by byl vyslany

Fidskou cirkvi."®

Takzvana kupecka misie neprobihala jen na Vychodé, ale i v oblasti
Cerného more. Vhodnym ptikladem tohoto faktu je kult svatého ,Foky
Vinare®, ktery byl povazovan za patrona namornikd. ProtoZze namornici
neustale cestovali a v pfistavech se setkavali s domorodci, timto kultem je
ovlivnili. Divoci Skythové, Zijici na opaéném brehu Cerného more a blizko
Azovského mofe, pozdéji slouzili Vinafi. Mezi barbary se kromé kupcu

mnohokrat vyskytovaly osoby pro impérium politicky nezadouci. Epifanios

148 SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie. s. 182.
9 IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kirestana? s. 41—42.
%0 Tamtéz, s. 42-43.
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Kypersky'' se zmifiuje o jakémsi starci jménem Abdios. Tento stafec byl
cisafem vyhnan do Skythie, stravil tam dlouhou dobu, putoval do
vnitrozemi Gétie’*? a obratil mnoho Gétti. Diky tomu v Gétii vzniklo mnoho

klasterd a lidé prijali kfestansky zpusob Zivota.'?

NaboZensky proces probihajici v obdobi IV.-VII. stoleti pfidal vyvoji
obraceni se barbarl na kfestanstvi novy politicky rozmér. Christianizace
tak byla podfizena konstantinopolské politice a kfest byl vniman jako
zaruka poslusnosti barbarl cisafské vuali. Demonstrativné li¢i politiku
,Konstantina Velikého* papez Gelasius', podle néhoz Konstantin na
zakladé viry pfinutii mnohé barbarské narody, aby s nim uzaviely mir.
V té dobé bylo v mnohém doplnéno apostolské dilo Sifeni viry. Zvést
o Kiristu, kterou kazali Matéj Parthim, Bartoloméj Etioplm a Toma$
Inddm ve Velké Indii, nebyla doposud barbarim sousedicim

z vychodofimskou Fisi znama.'®

Prvnim naboZensko-politickym pocinem FiSe byla Theofilova misie
do jizni Arabie. Theofilos sam mél barbarsky plvod. Spisovatel
Filostorgios, ktery popsal jeho misii, pochyboval o tom, co je jeho hlavnim
ukolem: ,Propaganda kfestanstvi, nebo odvraceni od hereze®. Theofilos
mél za ukol obratit barbary ke zboznosti, a proto se rozhodl, Ze obdaruje
vudce tohoto naroda velkolepymi dary, okouzli je a pohané pfijmou

krestanstvi.

151 Epifanios Kypersky, narozen kolem r. 310 v malé obci u Eleutheropolis (dnes ves Beth Dzibrin 90 km
jihozapadné od Jeruzaléma), pobyval n¢jaky cas mezi egyptskymi mnichy. Po svém navratu zalozil
pobliz Eleutheropole klaster a byl v ném 30 let pfedstavenym. Pro jeho ucenost, zboznost a Zivotni
bezthonnost ho kypersti biskupové r. 376 zvolili biskupem v tehdejsi Konstantii (dfive Salamis, dnes
jen trosky uprostied vychodniho pobfezi ostrova) a tim i metropolitou celého ostrova. In: Patristickd
Citanka. s. 57.

132 SOCRATES, Scholasticus. Cirkevni déjiny (druhy dil). (Pteklad Josef Novék). Praha: Ceska katolicka
Charita, 1990, s. 63—64.

'3 IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 43—44.

'3 DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokrestanské literatury, s. 237.

'S ITVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kirestana? s. 45.
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Theofilos prozil mezi Rimany dlouhou dobu a svoji dusi pfived! k gistoté
a vire v Krista. Vyslechl prosby téch, ktefi Casto navstévovali jizni zemé,
a byl povéfen vybudovanim chramu vjizni Arabii. Kdyz dorazil
k Sabejctim’™®, podafilo se mu obratit jejich viidce na viru v Krista a zFici
se helénskych bludu. Poselstvo bylo naplnéno a vladce tohoto naroda

nechal ve své zemi vybudovat misto jednoho chramu chramy tii."’

Po prohlaseni kfestanstvi za statni nabozenstvi se barbafi-pohané
automaticky stali neprateli kfestanu. V poclatcich kfestany v Persii
tolerovali, pak je zacali pronasledovat. Obdobna situace nastala v pfipadé
gotskych kfestand. Jejich biskup Wulfi™®® byl nucen uprchnout kvali
pronasledovani ze strany mocnych, ktefi ho podezirali z budovani kolonie
Rima. Pronasledovani vypuklo kvili Zarlivosti na Rimany. Ale stejné
mohla mit christianizace impéria i opacné dusledky. Tak se stalo
v pfipadé Vizigota™®, ktefi zaujali vi& kiestanstvi a Konstantinopoli
nepratelské stanovisko. Spojili se s vlastnimi velmozi a za€ali svym lidem
vhucovat novou viru. AvSak krestanstvi bylo jako projev loajality
i predstirano. Vizigoti krfestanstvi predstirali, aby oklamali protivnika.

Nékteré své lidi pfestrojili do biskupskych odévd, jiné za mnichy, a to vSe

196 Sabejové, sabejské nabozenstvi, starojiarabsky panteon kralovstvi ze Saby a Mainu se vyznacoval

trojici bohd, kterou tvofili bith hvézdy Venuse (Athtar), bih mésice (Almagah, Sin) a bohyné slunce
(viz Samas, Nakrah). Domnénka, e tato tridda ptedstavovala boZi rodinu, neni prokizana, ale je
pravdépodobnd. Podle ni by byl blth mésice otcem, bohyné slunce matkou a blih hvézdy Venuse
synem. Bih mésice byl uctivan v jizni Arabii jako nejvyssi bih fiSe, i kdyz v tridd€ bohi nestal na
prvém misté. Starojihoarabsky panteon ma zietelné vztahy k jinym semitskym okruhim boht, to se
ukazuje jak ve jménech, tak v obsahu. V islamském svéte jsou slovem ,,Sabejci® oznaCovani také
Mandejci a déle vznika zanikla skupina péstitelll pozdni antické védy s centrem v Harranu (u turecko-
syrskych hranic). Pozn. autora.

STIVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 48—49.

%8 VAVRINEK, Vladimir. Byzantskd misie u Slovanti a Konstantin Filosofos. In: Déjiny politického
mysleni. HEROLD, V. - MULLER, 1. - HAVLICEK, A. (eds.). Praha: OIKOYMENH, 2011, s. 204.

159 Vizigoti, zapadni vétev Gotl, opanovali DAcii (asi dne$ni Rumunsko) v poloving 3. stol. n. 1. a §ifili se
az k Dnépru. Cisat Valens se s nimi utkal u Drinopole r. 378 a utrp€l strasnou porazku v bitve, v niz
sam zahynul. Pod Alarichem I. vtrhli Vizigotové do Recka a do Italie a dobyli r. 410 dokonce Rim.
Jako spojenci se dostali do Galie a do Hispanie. Jejich samostatna fiSe byla zni¢ena Araby na pocatku
8. stol. n. 1. In: BAHNfK, Vaclav a kol. Slovnik antické kultury, s. 235.
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kvali tomu, aby Rimané uvéfili jejich pfisaham. Obvykle vladci barbard

kfestanstvi svym poddanym nevnucovali, ale dovolovali jej vyznavat.'®

Christianizace FiSe stavéla cirkev pfed slozZitou otazku: jakym
zpusobem je mozné zahrnout do cirkevni struktury barbarské diecéze?
O tomto problému se kratce zmirfiuje konstantinopolsky sném roku 381,
ktery potvrzuje, Ze co se tyka Bozich cirkvi nachazejicich se meazi
barbarskymi narody, tak ty se maiji fidit podle obyCeje, ktery panoval
v dobé Otcu. Biskupové pak byli jmenovani podle kmenul a ne podle sidel

jako v impériu.'®’

Cirkev se v V. stoleti dale Sifi za hranice impéria. DalSim cisafem,
ktery se vyznamné zajimal o krfestany v barbarskych zemich, byl
Theodosius Il. Zminky o tom se nachazeji v dokumentech efezského

snému’'®?, ktery sam svolal. Prof. Drobner ve své patrologii pise:

sPne 19. listopadu 430 pozval cisar biskupy diecézi Vychodni rise
a rovnéz papeze Celestina a Augustina z Hippa na Svatodu$ni svatky (7.
¢ervna) 431 do Efezu. Zahajeni koncilu se vSak opozdilo za stanovenym
terminem, protoZe nedorazili ani Jan, patriarcha z Antiochie, ani papeZzsti
legati, ani vét§i mnoZstvi syrskych a palestinskych biskupt. (Augustin
zemrel jiz pfed odeslanim pozvani, aniz by se o tom na cisarském dvore
védélo, a také zvaci dopis dorazil do Afriky teprve na Velikonoce 19.
dubna 431. Kvudli valkam s Vandaly se nemohla konat Zadna africka
synoda, takZe biskup Capreolus z Kartaga vyslal jako zastupce pouze
svého jahna Bassula.) Navzdory protestu cisarského komisafe nechtél

Cyril Alexandrijsky 22. &ervna dale C&ekat, acCkoli védeél, Ze pfrijezd

10 TVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 50—51.
! Tamtéz, s. 53-54.
12 EVAGRIUS, Scholasticus. Cirkevni déjiny. s. 82.
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antiochijskych biskupt je velmi blizko, a zahajil koncil se sto padesati

StyFmi biskupy své strany.”®

Muzeme fici, Ze v rané kifestanské fimské FiSi se neobjevuje néjaka

164

specialni misijni Cinnost. Podle Theododretova™ liCeni se poustevnik

jménem Symeodn Stary, ktery Zil za hranicemi tehdej$i oikumeny, proslavil
svymi zazraky. Zadali k nému pfichdzet pohané Izmaelité'®, avsak
Symeodn na to reagoval toliko presidlenim na jiné misto. Jestlize se cirkev
barbart bala, tak pohané novou viru pfijimali a dokazali ji dale Sifit. Na
druhé strané vSak barbafi dobfe chapali, jak se na né divaji obyvatelé
fecko-fimské civilizace, a opatrné sledovali, jestli kfest s sebou nepfinasi

politickou zavislost na Konstantinopoli.'®®

O Symeodnovi mame k dispozici nékolik verzi legendy a kazda
z nich se zminuje o barbarech a jejich obratu ke kfestanstvi. V syrském
textu je to predstaveno takto: ,Kolik Arabl z téch, kterfi ani nevédéli, co je
chléb, a Zivili se masem divokych zvirat, prichazelo, aby vidélo svatého,
stavali se krestany, odfekli se model svych otct a slouZili Bohu! Kolik

barbarti, Arméni!"®”

Vzajemna christianizace barbart byla obvyklym jevem. Poté kdyZz
proniklo kfestanstvi do Arménie, jejich kral Trdat poslal list krali Gruzinda,
Abchazcu a krali Alant. Kazdy z nich zacal stavét chramy a kral Trdat

posilal do jejich zemi knéze a biskupy, ktefi znali Pismo svaté. Arménska

' DROBNER, Hubertus R. Patrologie: Uvod do studia starokvestanské literatury, s. 598.

14 SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie. s. 177.

195 Izmaelité, Izmael, (hebrejsky YRpmw», arabsky Jsla—w), Isma'il; ndkdy téZ Ismael — hebrejsky ,slysi
Buh“) byl Abrahamtiv prvorozeny syn. Narodil se mu s Hagar, otrokyni jeho manzelky Sary, protoze
ta, jakozto jeho prévoplatnd manzelka, byla neplodna. Ackoliv se narodil Hagar, nalezel podle
mezopotamského prava Saie (Gn 16:2). Podle Genesis se narodil Abrahdmovi, kdyz mu bylo 86 let.
Izmael zemiel ve 137 letech (Gn 25:17).

1 TVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 56—57.

197 Zivot a skutky blahoslaveného Symeéna Sloupovnika. In: Byzantské legendy. Vybér z textii ze IV. —XII.
stoleti. (fervenjr Kostelec: Pavel Mervart, 2012, s. 33—42.
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legenda tvrdi, ze tento osvicenec povolal svatého Mesropa Mastoce, aby
vytvofil abecedu pro Gruziny a kavkazské Albance.'®® Dr. Neupauer ve

své stati o tom piSe:

.Zafjimavosti praxe byzantské mise je uz od rané doby zavadéni
instituce tzv. misijniho biskupa a misijniho episkopatu (biskupstvi). Praxe
misijniho biskupa oznacuje hierarcha, ktery se po uspésné misi stava take
biskupem (tedy straZzcem viry ve svém misijnim prostoru) na misijnim
tuzemi. Takhle byl titulovan kuprikladu také sv. Mesrop Mastoc, ktery
upravil arménskou abecedu a polozil zaklady arménské pisemnosti
a literatury a ktery je rovnéz povazZovan za tvirce gruzinského jazyka.
Misijni episkopat nemizZeme v8ak vyvozovat jenom z geografického
postaveni misijniho prostoru. Praxe naopak dosti ¢asto ukazovala, Ze
mnozi misionari se stali biskupy v mistech, kde nikdy neZili, a také ve
vétsiné pamatniki se konkrétni mésto ¢astokrat neuvadi. Od 4. stoleti se
v pramenech objevuji spi§ etnonyma: biskup Hund, Turkd, Syrant

apod.'®®

Barbafi neméli kulturni prekazky, které jsou vlastni poddanym
v impériu. Ve starogruzinské legendé se vypravi o tom, jak gruzinsky
mnich Tomas byl jeruzalémskym patriarchou poslan do Alexandrie. Kdyz
vyplnil to, co mu bylo poru€eno, patriarcha alexandrijsky ho vysveétil za
biskupa Etiop(l. Tomas dorazil do zemé& Kusim'”®, vybudoval mnoho

chram(l a rozsifil Kristovo jméno po celé Etiopii.'"”

168 IVANOV, Sergej A. Byzantske misie aneb je mozné udélat z barbara krestana? s. 58.

169 NEUPAUER, Eduard. Praxe a metody byzantské mise. In Rocenka Ustavu pre vztahy Statu a cirkvi
2005. Bratislava: Ustav pre vztahy $tatu a cirkvi 2006. s. 109.

170 Ethiopie (Aithiopia), zemé& v Africe znama od dob Homérovych. Mé&la obchodni a kulturni styky
s Egyptem. Padem hlavniho mésta Napaty a smrti kralovny Kandaky se stala zemé r. 22 fimskou
provincii. In: BAHNIK, Vaclav a kol. Slovnik antické kultury, s. 194.
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6.1 Vztah cirkevnich otct k misii

Poté, co kfestanstvi ziskalo status statniho nabozenstvi, zménil se
i jeho vztah kstatu. Tak jako se Rim ménil z pohanského Babylonu
v zaslibeny Jeruzalém, tak se ménil i pohled na barbary. Hodnoceni
barbar(, ktera vznikala u rané kfestanskych apologetl, nevymizela ani
u cirkevnich Otcl. Mnozi z nich, jako napfiklad Jan Zlatousty nebo
Theododrétos Kyrrsky, je chvali za jejich chytrost a hlavné vnimavost ke
kfestanskému kazani. Mezi barbary také existovala snaha o zbozZnost
a jazykova rozdilnost nebyla Zadnou pfekazkou k jejimu dosazeni. Kazdy
jazyk ma stejny smysl. Pro Clovéka je to pfirozenost a jeho ucitelem je
zkudenost. VZdyt i u barbarl mizeme nalézt védu, vojenskou zruénost,

uméni a mnozi z nich oplyvaji rozumem a svédomim.""2

Cirkevni historik Eusebius se diva na barbary spiSe jako na
nepratele nez jako na nékoho, kdo by mél projit procesem christianizace.
Pfitom, jak uz bylo zminéno, vyznamni cirkevni otcové jako Jan Zlatousty
nebo také Rehoi Naziansky'”? maiji zcela odli$ny nazor a snaZi se
nasledovat pfikazani o rovnosti vSech lidi a vSech narodl pfed Kristem.
Na strané barbarl stoji také Theodorétos nebo Kyrillos Alexandrijsky.
A pfesto pozdéji zajem o barbary a misijni ¢innost zacCina upadat. Kdyz
shrneme celkovy vyvoj, ktery zacal uz ve lll. stoleti, mizeme konstatovat,

Ze ve stoleti V. se kfestansky univerzalizmus zcela sjednotil s figskym.'™

172 IVANOV, Sergej A. Byzantske misie aneb je mozné udélat z barbara krestana? s. 61—62.

7% Rehot z Nazianzu, narodil se v mesteCku Nazianzu, jehoz biskupem byl po Etyficeti pét let jeho otec,
Rehot Starsi. Rehot ziskal pravé tak vynikajici $kolni vzdélani jako Basil Veliky, nejprve v kapadocké
Caesariji, kde se s Basilem pravdépodobné poprvé setkal, poté v Caesareji v Palesting, v Alexandrii a
v Akademii v Athénéch, kde se seznamil s pozd€j$im cisafem Julianem a znovu se potkal s Basilem,
s nimZ od té doby navazal celozivotni ptatelstvi. Pfijal kiest a v r. 361 nebo na zacatku r. 362 knézské
svéceni od svého otce, aby mu pomahal v jeho praci v diecézi Nazianzu. In: DROBNER, Hubertus R.
Patrologie: Uvod do studia starokestanské literatury, s. 376-377.

4 IVANOV, Sergej A. Byzantske misie aneb je mozné udélat z barbara krestana? s. 63.
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Konstantinopolsky patriarcha Jan Zlatousty pfivital vytvoreni liturgie
pro Goty zijici v Konstantinopoli. Napsal specialni homilii pro jejich chram
svatého Pavla. Tento krok byl velmi odvazny a vypovida to i jeho
ospravedIiujici tdn kazani: ,Sam nas Pan, kdyz pfidel na svét, jako prvni
pfijal barbary, a to nikoli obyCejné barbary, ale magy, znamy symbol
bezboznosti“. Jan Zlatousty je povazovan za prvniho skuteéného tvurce
misie k barbarim. Na paméti mame jeho vyroky k mnichim, kde jim
vysvétluje, Ze je uziteCnéjSi byt na cestach nez sedét doma. Jan Zlatousty
zustal v oc€ich potomkd velkym vzorem misionafe. Oslavna stat z V.

stoleti se nam nedochovala, kromé Uryvku u Fétia’”.

Prestoze cirkevni otcoveé byli soucasti novych diecézi za hranicemi
fiSe, v jejich tvorbé se témer nijak neodrazila konkrétni misijni zkuSenost
v ramci statniho kfestanstvi. Jan Zlatousty uvadi seznamy barbarskych
christianizovanych narodu: Egyptané, Indové, PerSané a mnoho dalSich,
ktefi prelozili do svych jazykl ,Paviovo uc€eni a naucili se filozofovat.
Honose Jana Zlatoustého spocCiva vtom, ze kfestané hlasaji své
naboZenstvi, kdezto pohané nikoli. Podle néj Platon kazal jen na Sicilii
a nedokazal presvédcCit ani jednoho tyrana, kdezto apostol Pavel proSel
cely svét. SlySeli ho barbafi i hloupi lidé, protoZe zvést byla pfistupna pro
vSechny bez rozdilu postaveni. Obraceni barbarl nebylo vnimano jako

vysledek misie, ale jako preduréeny bozi akt.'”

17s Fotios, fecky ®wtiog, (asi 820—891), byl patriarcha konstantinopolsky v letech 858—867 a 877—886 a

jeden z protagonisti velkého cirkevniho schizmatu (mezi Vychodem a Zapadem). Pravoslavi jej
povazuje za jednoho z nejvétSich patriarchli a svatych, zatimco zapadni cirkev jej vnima kriticky.
Pattil mezi nejvzdelanéjsi muze své doby a inicioval mj. misi svatych Cyrila a Metodéje na Velkou
Moravu. Ve svych komentéfich k listhm apostola Pavla se zabyval vyznamem a silou slov, jak jich
vyuzit k vychovnym ucelim. Zdidraziioval pfitom nutnost jejich pfesnosti a srozumitelnosti. M¢l
ovSem na mysli jediny jazyk, ktery pro byzantského ucence ptichazel v tivahu, jazyk, v némz bylo
napsano Pismo svaté — feétinu. VAVRINEK, Vladimir. Byzantské misie u Slovanii a Konstantin
Filosofos. In: Déjiny politického mysleni. HEROLD, V. — MULLER, I. — HAVLICEK, A. (eds.), s.
217.

e IVANOV, Sergej A. Byzantske misie aneb je mozné udélat z barbara krestana? s. 66—68.
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Jan Zlatousty se raduje nad skuteCnosti, Ze obraceni barbar(
probéhlo dokonalym zpusobem, nepochopitelnym samotnym apostolim,
ktefi sami pochybovali o tom, jak muzou zménit tento svét. Otazka znéla:
Jak my, ktefi mluvime jednim jazykem, dokazeme presvédcit cizojazycné
barbarské narody? Tento problém jazykového kontaktu apostolt vnimali
vSichni teologové a predstaveni Cirkve, a tak se obraceli jeden na
druhého: ,Jak budeme mluvit s Egyptany? Jak se obratime na Reky — my,
ktefi mluvime jen syrsky? Jak pfesvédCime Armény, Chaldejce, PerSany,
Indy a jiné barbary? Absence smyslu v glossolalii’’” je zdtraznéna tim, Ze
se rozSifila i na nové pokiténé. Podle Jana Zlatoustého pokitény nahle
promluvil v naSem jazyce, persky, skythsky apod., aby nevéfici poznali,
Ze pfijal ,Ducha svatého®. Barbarské narody byly tedy pokropeny jednim
jazykem. Samoziejmé se nejednalo o osvojeni cizich jazykud, Slo hlavné
o duchovni energii. Apostolové zustavaji jedinymi misionafi, ktefi jsou
znami z prament cirkevnich Otcl. Podoba misionafstvi, ktera byla

pritomna v dal$im obdobi, v této etapé nefungovala.'®

6.2 Byzantské misie v VI. a VII. stoleti

Kfestanstvi v VI. stoleti sméfuje k mohutnému rozmachu a hlavni
roli zde hraje centralizovana misie. Jestli tato Cinnost byla zahajena za
Justinina |., nebo jesté za jeho predchudcl, neni znamo. Podle Theofana
pokftil cisaf Justinus |. panovnika Laziky knizete Tzata (C’athe), ktery
dorazil do Konstantinopole. Justinus ho obdaroval honosnymi predméty
a ozenil s Byzantinkou. Podle pramenu je to smySlena udalost, protoze

Tzatés, tisnény perskym protektoratem, se na Justina obratil pouze

177 L ey . . TR - o Lo
Glossolalie, zjev nabozenské extaze. Véfici nahlym enthuisiasmem ujimali se slova v prvé cirkvi,

mluvice u vytrZeni véci nesrozumitelné. Svaty Pavel povazuje glossolalii za vysledek Ducha Boziho.
Pozn. autora.

% IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 69—70.
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s prosbou o korunovaci. Recké prameny rovnéz pomiji ulohu tohoto

cisare, kterou sehral v obdobi VI. stoleti v jizni Arabii.'”®

V roce 518 byla jako vysledek perskych intrik kfestanstvi zasazena
té7ka rana. V arabském kralovstvi Himjar'®® za&al kral prosazovat
judaismus a pronasledovat kiestany. Jejich chramy v hlavnim mésté byly
zniCeny. DoS8lo dokonce i k zabijeni kfestand. Jakmile se o tomto
dozvedél cisaf Justinus ., okamzité poslal dopis alexandrijskému
biskupovi Timotheovi s prosbou, aby oslovil etiopského krale Elesboama
s prosbou o vojensky zasah. V dubnu 525 patriarcha Timotheos skutec¢né
pozadal etiopského néguse Ella ASebu, aby v Himjaru obnovil kfestanstvi.
Je zajimaveé, Ze Prokopios, ktery podrobné popisuje celou operaci, se
vubec nezminiuje o cisafi Justinovi |. Tato anachronologie a jeji
ideologické zabarveni neni pro nas tak zajimava jako skuteCnost, ze za
Justina |. na pocatku VI. stoleti dochazelo k aktivnimu konsenzu

naboZenské politiky, diplomatickych her a vojenské expanze.’’

Sesté a sedmé stoleti bylo obdobim misijnich akci. Na druhé strané
toto obdobi navzdy oddélilo cesty chalkedonského a heretického
kiestanstvi. Znamenalo to, ze fiSska ,Cirkev‘ se uz déle netésila
z obraceni barbarl, které bylo vysledkem iniciativy nestoriani nebo
monofyziti. Nadhled a kfestansky pohled na misii si mohl dovolit jen
,heretik®, jako kupfikladu nestoriani v Persii nebo monofyzité v Etiopii, bez

politické loajality.'®?

¥ IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 71.

180 Himjar, staroveéké déjiny Jemenu predstavuji historii jedné z nejstarsich civilizaci na Blizkém vychodé.
Oblast dnesniho Jemenu na jihu Arabského poloostrova predstavuje Grodnou zemi s dostatkem srazek,
coz umoznilo jeho osidleni a vyvoj prosperujici civilizace; fecky geograf Klaudios Ptolemaios Jemen
oznaéil nazvem Eudaimén Arabia (do latiny prekladané jako Arabia Felix) —Stastna Arabie. Mezi 8.
a 6. stoletim pfed nasim letopoctem se v Jemenu rozkladalo Sest vzajemné zneptatelenych kralovstvi —
Ma'in, Kabatan, Hadramaut, Ausan, Saba a Himhari. Pozn. autora.

IVANOV, Sergej A. Byzantské misie aneb je mozné udélat z barbara kiestana? s. 71-72.

Tamtéz, s.108—109.
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6.3 Metody byzantské misie

Misijni Cinnost v pocatcich cirkve prakticky naplfiovali apostolové.
Skute€nost, Ze cisal Konstantin konvertoval ke kifestanstvi, pfimélo rizné
cirkevni autory dat mu titul ,isoapostolos®, coz znamena rovny apostolim.
Pro cisafe to ale znamenalo pfijeti zodpovédnosti za misijni Cinnost.
V jistém smyslu se tak cisaf stal organizatorem cirkevni mise. Byzantska
mise, ktera vyvrcholila v 9. stoleti pfichodem bratrd Cyrila a Metodéje na
uzemi Velké Moravy, naSla své pokracovani v pravoslavné cirkvi. Timto
obdobim vSak veSkeré mise nekonCi, ale pfirozené pokraCuji az do
obdobi konce Byzantské fiSe v 15. stoleti. JeSté ve 14. stoleti se uspésné
vypravil Stefan Permsky na misi k FinGm, kterym zarover preloZil Bibli

a liturgii do jejich jazyka.'®®

Mise vykonavali zejména mniSi a jejich CcCinnost vychazela
z cirkevnich impulsu. Byli to pfedevSim poustevnici. Paradoxné vSak
putujici mniSstvi v Byzanci nebylo ve velké oblibé, a dokonce v nékterych
pfipadech bylo pronasledovano. V literarnich pramenech se tito mnisi
popisuji jako ,Cernoodénci®, coZz samoziejmé souvisi s jejich odévem.
V nékterych patristickych textech se jejich Cinnost pfirovnava k praci
apostold. Prace a Cinnost misionaru se vSak v téchto pramenech bohuzel
nepopisuje. V nékterych literarnich pamatkach se také objevuje postava
tlumocnika, ktera vSak neni spojena s misijni praxi. Pravdou je, Ze vladce
ciziho naroda byl mnohokrat po kitu jmenovan za ,nového Konstantina®,
a tim byl poctén a ztotoznén s byzantskym cisafem. Tato tradice
u Byzantincl fungovala nejméné do 13. stoleti a méla motivaéni
charakter. Pfipodobnéni panovnika ,barbarského” naroda cisafi,

poukazovalo na spoleCenskou dulezitost pfijeti kiestanské viry.

'8 NEUPAUER, Eduard. Praxe a metody byzantské mise, s. 106—107.
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Byzantska diplomacie se vtéchto misijnich aktivitach projevovala

dustojnym zptisobem.'®*

»lakova misijni praxe: praxe lasky, porozuméni a tolerance, praxe
moudrosti lidské vychovy v moudrosti BoZi, se udrZela do dne$nich dnd.
V Byzanci se osvédCila a z jejich plodu Zije (lépe rfeceno doziva) jesté
dnes objemna &ast kontinentalni Evropy, Asie a jinych kontinentd. Znalost
byzantské mise nas stale vice podporuje v presvédceni, ze misie je
proces neustaly a jeho plody pozemské jsou jenom zrcadlovym odrazem

eschatonu. 1%

Dulezity moment v misijni praxi sehrava vztah misionafl k mistnim
religiim obyvatelstva. Tyto vztahy nebyly vzdy kladné, kdyz jako pfiklad
uvedeme vychodofimskou fiSi, kde vladnouci vrstvy pfijimaly kifestanstvi
pfiblizné dvé sté let. DnesSni dostupné prameny svédcCi o byzantském
dirazu na vzdélani, ktery vychazel ze zachovani Cistoty cirkevnich
dogmat a kdnonu. Vedle Skoly vyZadovala misijni praxe samoziejmé také

vystavby chrama.'®

Kapitolu uzavfu dle mého stézZejni citaci prof. Doddse, ktery shrnuje
priCiny uspeéchu kfestanské misie nasledovné:

,Uspéch kfestanstvi mél samozfejmé své pfiiny. Na prvnim misté
plati, Ze krestanska vylucnost, odmitnuti priznat sebemensi cenu
odlisSnym zptsobum uctivani, které se dnes Casto pocituje jako slabina,
bylo v podminkach doby pramenem sily. Nabozenska snasenlivost, coz
by obvykly recky a rimsky postoj, vyustila do nahromadéni désivé masy
nabidek. Bylo mozno vybirat z pfili§ mnoha kultd, mystérii, filozofii Zivota:

mohli jste koupit jednu nabozenskou pojistku pres druhou a stale se

184 NEUPAUER, Eduard. Praxe a metody byzantské mise, s. 107—109.

185 Tamtéz, s. 110.
186 Tamtéz, s. 109—110.
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necitit v bezpecéi. Krestanstvi usedlo za Cisty stul. Srialo zramen
Jednotlivce bfimé svobody: jedna volba, jedina neodvolatelna volba,
a cesta ke spase byla volna.

Za druhé, krestanstvi bylo otevieno véem. V zasadé necinilo zadna
spole¢enska rozliSeni — prijimalo nadenika, otroka, vyvrzence, zloCince;
a | kdyz v prubéhu zkoumaného obdobi rozvinulo silnou hierarchickou
strukturu, talentum se zde nabizela volna kariéra. Predevsim na rozdil od
novoplatonstvi nepozadovalo vzdélanost.

Za treti, v obdobi, kdy byl pozemskKy Zivot stale vic znehodnocovan
a obecne pocit viny predkladalo kfestanstvi vydédenym podminény prislib
lepsiho dedictvi na onom svété. Totez plati o nékolika jeho pohanskych
rivalech. Ale krestanstvi drzelo v ruce jak padnéjsi biC, tak sladsi cukr.
Bylo obvinéno, Ze je naboZenstvim strachu, a v rukou rigoristi jim
nepochybné bylo.

Konecéné vSak prospéch zobraceni na krestanskou viru se
neomezoval jen na onen svét. Kfestanské spolecenstvi bylo od pocCatku
obci v mnohem plneéjsim smyslu nez jakakoli srovnatelna skupina
isidickych ¢i mithraistickych oddanych. Jeho Clenové byli spoutani nejen
spoleCenskymi obfady, ale téZz spoleCcnym zpusobem Zivota. Laska
k bliznimu neni vyluéné krestanska ctnost, nicméené zda se, Ze v nasSem
obdobi se ji vénovali daleko ucinnéji nezZ jakékoli jiné seskupeni. Cirkev
zajiStovala zakladni spole¢enske jistoty: starala se o sirotky, o staré lidi,
0 nezaméstnané a postizené; spravovala pohfebni fond pro chudé
a pecovatelskou sluzbu za moru. Pro lidi v této situaci bylo Cclenstvi
v kfestanské obci mozZna jedinym zplsobem, jak si uchovat sebelctu

a dat svému Zivotu zdani smyslu.“’®

" DODDS, E. R. Pohané a kiestané ve véku uizkosti. s. 152—157.
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7 ZAVER

Cil, ktery jsem si v pfedkladané kvalifikacni praci predsevzal, by
jisté mohl byt namétem pro vétsSi monografii vénovanou samotné teokracii

a vztahim mezi politickou a cirkevni moci.

Vzhledem k ohrani¢enému obdobi (IV.-VII. stoleti) a tematice, které
jsem se v praci vénoval, jsem se snazil vyty€eny cil splnit dle moznosti.
Na zakladé domacich i zahrani¢nich zdroju jsem se pokusil autenticky
vykreslit kulturné-politické a cirkevni pozadi vyvoje vztahl mezi cirkevni
a statni moci v byzantské fisi. Vybér historickych limit nebyl nahodny.
Pravé v dobé IV.-VIl. stoleti se v Byzanci tvofi zaklady pro pozdejsi
vztahy mezi cirkvi a statem. SvédcCi o tom prameny, které ze sledovaného

obdobi mame.

Vim, Ze sledovany kulturni kontext si zasluhuje vétSi prostor,
nicméné doufam, Ze se mi podafilo v pfedkladané praci nastinit vSechny
nejdulezitéjSi momenty, které danou epochu charakterizuiji.
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9 RESUME

Die vorgelegte Qualifikationsarbeit analysiert und dann nachfolgend
fasst die Entwicklung wechselseitiger Beziehungen zwischen der
politischen und kirchlichen Macht zusammen, und zwar im Rahmen des
Zusammenhangs der beiden Strukturen. Die Arbeit geht von der
ursprunglichen Veranderung der spatromischen Gesellschaft und der
nachfolgenden Entstehung einer neuen Beziehung zwischen der Kirche
und der mit Herrschermacht verbundenen Gesetzgebung im
4. Jahrhundert aus. Die Arbeit bringt zugleich Antworten auf viele bisher
nicht beantwortete Fragen, u.a.wo die groBten Erfolge byzantinischer
Missionen lagen. Der Abschluss dieser Arbeit zielt vor allem auf das
Verstehen der Tatsache, wie byzantinische Griechen sich selbst und ihre
Umgebung begriffen haben und ob ein Barbar ihrer Meinung
Weltanschauung nach Uberhaupt zum Christen werden konnte. Die Arbeit
ist aus offensichtlichen Grunden zeitlich auf das 7. Jahrhundert begrenzt.
Das 7. Jahrhundert ist auf dem gesetzgebenden Gebiet bereits zum
klaren Legitimieren der beiden Machte im Kontext des politischen

Bereichs im 8. Jahrhundert vorbestimmt.



