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1. UvOoD

Téma, které jsem si zvolila pro svoji diplomovou praci, je Krestanstvi
a islam ve stfedovéké evropské spolecnosti. Cilem prace je podat pohled
na stfedovékou kiestanskou a muslimskou spole¢nost, ktera byla
predevsSim v oblastech Pyrenejského poloostrova, Malé Asie a Blizkého
vychodu vzajemné konfrontovana. PrestoZze Mala Asie a Blizky vychod
geograficky jiz nepatfi do Evropy, byl na tyto vzajemné konfrontace
kfestand a muslimd v praci kladen zfetel, jelikoz se vtéto oblasti
ve stfedovéku rozprostiralo vyznamné teritorium Byzance, dochazelo zde
k Cetnym stfetim kFestanstvi a islamu v dobé kfizovych vyprav, proto

povazuji tyto vzajemné interakce za dullezité.

V prvni Casti prace budou struéné predstaveny duchovni vychodiska
kfestanstvi a islamu jako je vznik téchto nabozenstvi, pusobeni JeziSe
a Muhummada, zakladni udaje o Bibli a Koranu, zaklady kfestanskeé viry
aviry muslimské. Tento material ma slouZit pro uvod do problematiky
vzajemnych ideovych souznéni a rozporu téchto dvou naboZenskych
systém(. Tato kapitola obsahuje i stru¢né nastinéni faktu, ze ani
kfestanstvi ani isldm nejsou naboZenstvimi jednotnymi, nybrz

od prvopocatku podléhaji jistému rozkolu.

Druha kapitola s nazvem Interakce kfestand a muslimu obsahuje
podkapitoly, ve kterych jsou rozebirany ideové stfety judaismu, kiestanstvi
a islamu, postoje kfestanu viC¢i muslimdm, muslima vuci kifestanim
a vyznamné kulturni a obchodni stfety. Pfi rozboru ideovych vychodisek
téchto tfech monoteistickych systéml dochazi k porovnavani islamu
s kfestanstvim, kdy islam, jako nejmladsi nabozensky systém ve své vife
jiz mohl reagovat na dfive zjevena nabozenstvi. Krestansti duchovni
ve stfedovéku vSak také zpétné hledali odkazy na muslimy v Novém
zakoné: ,Drazi, je tu posledni hodina. SlySeli jste, Ze pfijde Antikrist? Ted

se objevila spousta antikristd, a tak vime, Ze je posledni hodina.“ (1J 3:18)



Treti kapitola této prace se pokusi Ctenafi nastinit zasadni déjinny
vyvoj zapocaty prvotni expanzi islamu v 7. stoleti az do konce stfedovéku,
tj. do roku 1492. Tento Casovy usek téméF 900 let zahrnuje nepfeberné
mnozstvi déjinnych udalosti a svédectvi, proto jsem se zaméfila jen
na vybrané, zasadni dg&jinné zvraty v kfestansko-muslimském souziti.
Vybrala jsem zasadni mezniky, kdy do$lo k mocenskym zvratim uvnitf
muslimského svéta. Z udalosti vztahujicich se koblasti vychodniho
Stfedomofi jsem se zaméfila na vyli€eni prvnich tfi kfizovych tazeni, jelikoz
v pozadi téchto dé&jinnych udalosti miZzeme pozorovat jak prvni uspéchy
kfestanskych bojovniku, existuji dikazy o koexistenci kfizakl s muslimy,
ale tak muUzZeme pozorovat Cetné nabozenské, fanatické zapaleni
a vzajemnou nevrazivost. BohuZzel prostor v této praci mi jiz neumoznil
podrobnéjsi vyli¢eni dé&jinnych souvislosti v celé oblasti Stfedomofi, proto
v zaveéru kapitoly dostalo prostor ramcové nastinéni dé€jin na Pyrenejském

poloostrové pod muslimskou nadvladou.

Pro zpracovani diplomové prace bylo pouzito dostupnych
a relevantnich odbornych zdrojli, zabyvajicich se problematikou kiestanstvi
a islamu. Jako vychozi zdroj slouzi primarné Bible — Novy zakon a Koran,
dale pak dilo Richarda Fletchera Kfiz a pulmésic, ktery nastifiuje zasadni
body konfrontaci kfestant a muslimi a kniha Krestanstvi a islam Hanse
Kinga a Josefa Van Esse, ktefi udavaji pohled na islamskou
a kifestanskou vérouku o€ima kfestana a muslima. Za zajimava povazuji
svédectvi muslimskych kronikafll z obdobi kfiZovych vyprav, ktera v této
praci dostala nalezity prostor. Pfi zpracovani prace byla pouzita metoda

interpretace, historicko-analyticka metoda a komparace.



2. DUCHOVNI VYCHODISKA KRESTANSTVI A ISLAMU

2.1 Jezis Nazaretsky a vznik kiest'anstvi

Pfedpokladem pro vznik kfestanstvi je Zivot a pusobeni JeziSe
Nazaretského, nicméné JeziS neni zakladatelem nabozenského systému.
Charakter historickych pramend nam nedava mnoho historicky
podlozenych faktd o Zivoté JeZiSe a jeho &inech.! Pravd&podobné
se narodil mezi léty 7 — 4 pf. n. |. v judském meésteCku Betlémé. Prijal kiest
od Jana Kititele a timto aktem zapocalo JeziSovo vefejné vystupovani.
Dle Evangelii putoval Jezi§ se svymi blizkymi (apoStoly) po kraji a konal
nejriznéjSi zazraky (BUh je konal prostfednictvim JeziSe), pomahal
chudym a vefejné kazal prichod Boziho kralovstvi.? Na otazku za koho
se Jezis povazoval, neni jednoznacna odpovéd, pravdépodobné se citil byt
zmocnén Bohem a povazoval se za Syna Clovéka, ktery svym vystoupeni

da do pohybu pfichod nebeského kralovstvi.?

Mozna politicky nebezpecné kazani JeziSe, mozna jeho spory
Vv jeruzalémském chramu staly za ukfizovanim JeziSe, ktery by nasledné
vzkFiSen, zjevuje se vérnym Zzenam a apostolum a poté vstoupil na nebesa.
Zjevil se i Pavlovi z Terstu, ktery timto preSel ze strany nepfatel ranych
kfestanl do pozice Sifitele tohoto systému. PfedevSim diky jeho neunavné
misijni ¢innosti je kfestanstvi nabizeno vSem lidem, ktefi jsou ochotni
naslouchat. Nové vznikajici nabozZenstvi se dostava do vazného sporu
s zidovskymi obcemi. Pavel prosadil, ze JeziSovo poselstvi je urCeno
i jinym naroddm, a Ze je nezavazuje k dodrZovani Zidovské nabozZenské

praxe, coz definitivné kfestanstvi oddélilo od judaismu.

! FUNDA, Otakar. JeZi$ a mytus o Kristu, s. 119.
2 SOLTESZ, Stépan. Déjiny kiestanské cirkve, s 16 - 18.
® FUNDA, Otakar. Jezi$ a mytus o Kristu, s. 119.



Véfici nové vzniknuvsSiho systému se zpocCatku museli vyporadat
se zakazem jejich viry a s periody tvrdého potlaCovani viry. Zasadni
moment pfichazi az roku 313, kdy cisaf Konstantin Ediktem milanskym

oznacil kfestanstvi za povolené nabozenstvi.

2.1.1 Krestanska Bible

V prvnich letech po ukfizovani JeziSe, se zvésti o jeho pusobeni pfedavaly
ustné. ,Synopticka Evangelia, ktera vznikaji s odstupem tficeti az padesati
let po JeZisové ukriZzovani, zachycuji rdzné vrstvy ustni i pisemné tradice.
Nevznikaji s kronikarskym zamérem uchovat vérnou pamét na JeZise, ale
Jjsou nesena virou, kterou prijimaji, sdileji, pfedavaji i ztvarriuji, tedy virou
ranékfestanské tradice i virou svych autort i redaktort, Ze JeZis je Ziv,
Ze je Pan. Evangelia jsou koncipovana jako ranékiestanska kazani, ktera

Jezie, toho ukfizovaného, zvéstuji zmrtvychvstalym Kristem.**

Byla potfeba ziskat nastroj podporujici jednotu vyznani. K prvni
dochované redakci kanonizace kfestanské Bible doSlo kolem roku 200.
Tzv. Kanon Muratoriho obsahoval 4 Evangelia, vétSinu Epistol, Zjeveni
Janovo a Zjeveni Petrovo, ale konecnou verzi, tak jak zname Novy zakon
I my ziskal az ve 4. stoleti. Z judaismu pfevzaty Stary zakon a kfestansky
Novy Zakon, ktery obsahuje 27 spist, tvofi Bibli.” Sklada ze synoptickych
Evangelii Marka, MatouSe a LukaSe a c¢tvrtého Evangelia Janova.
V Evangeliich se dozvidame ,radostné zvésti“ o plsobeni JezZiSe Krista,
které se vSak navzajem odliSuji. O pocatcich cirkve a Sifeni kfestanstvi
se muzeme docist v Skutcich svatych apostolt. Novy zakon dale obsahuje
¢trnact Pavlovych Epistol, Jakubovu Epistolu, dvé Petrovi, tfi Janovy,

Epistolu Judovu a Zjeveni Janovo.®

* FUNDA, Otakar. Jezi$ a mytus o Kristu, s. 269.
° FILIPI, Pavel. Kfestanstvo, s. 15.
® SOLTESZ, Stépan. Déjiny kiestanské cirkve, s. 30.



,Oddil, v némz Pavel v I. listu Korintskym recituje formuli viry, patfi
pro celé kfestanstvi ktém nejcentréinéjsim.*’ Pavlova formule viry
obsahuje dvé zasadni véty: Kristus zemrel na naSe hfichy. Byl vzkfiSen
tretiho dne a jedna se o zakladni identitu krfestanské viry. Krestané
povazuji texty Bible za moznost setkani s Bozim slovem a biblické texty
jsou chapany jako svédectvi o Bozim zjeveni a o lidské zkuSenosti
s Bohem. PFi vzniku Pisma se pfipousti mimo zjeveni Bozi i pUsobeni

lidského ¢initele.®

Pdvodni jazyky, vnichz je sepsana Bible, jsou aramejstina
a hebrejstina (Stary Zakon), fFectina je pouzita v Novém Zakoné.
Ve 3. stoleti byl Stary Zakon preloZzen do fectiny jako tzv. Septuaginta.
Prvni preklad Bible do latiny je oznaCovan jako Vulgata a byl uskuteCnén

na prelomu 4. a 5. stoleti.’

2.1.2 Krest'anska vira

V poloviné 2. stoleti bylo potfeba vymezit pravé poselstvi Evangelii
od riznych uceni, ktera do cirkve proudila od pohanu a nejriznéjSich
filosofickych sméru, proto byla ve snaze dolozit lidstvi JeziSe a stvofeni
svéta Bohem, otcem JeZiSe, postupné zformulovana ,pravidla viry“, ktera

«10 v;zniklo

byla povazovana za ekumenicka. Prvni, ,Apostolské vyznani viry
kolem roku 500 v prostfedi zapadni liturgie, vychod ho sice nikdy plné

nepfijal, ale ani neodmitl. Mezi dalSi zasadni, pfedevSim pro vychodni

" FUNDA, Otakar. Jezi$ a mytus o Kristu, s. 212.

8 KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty isléamu, s 28.

® TOMKINS, Stephen. Struéné déjiny kiestanstvi, s. 39 - 41.

19 Apostolské vyznani viry se déli na tii hlavni ¢lanky o Bohu Otci, Synu a Duchu svatém
a na dvanact ¢asti: I. 1. V&fim v Boha Otce vSemohouciho, stvofitele nebe i zemé, Il. 2. i v JeziSe
Krista, Syna jeho jediného, Pana naseho, jenz se pocal z Ducha svatého, narodil se z Marie
Panny, 4. trpél pod Pontskym Pilatem, byl ukfizovan, umfel a byl pohfben, 5. sestoupil
do pekel, tfetiho dne vstal z mrtvych, 6. vstoupil na nebesa, sedi na pravici Boha Otce
vSemohouciho, 7. odtud pfijde soudit Zivych i mrtvych. Ill. 8. V&Fim v Ducha svatého, 9. svatou
cirkev obecnou, svatych obcovani, 10. hficht odpusténi, 11. téla z mrtvych vzkfiSeni 12. a Zivot
vécny. Amen.



kfestany mlzeme uvést ,Nikajsko-cafihradské vyznani viry**'. Text byl
navrzen na Nikajském koncilu roku 325 a definitivné bylo pfijato

na Chalkedonském koncilu roku 451.%2

Zvlastnosti kfestanstvi je, Ze Buh je tzv. trojjediny, coZz znamena,
ze vystupuje jako Otec, Syn i Duch Svaty. ,Buh je vzdy Otec, Syn a Duch.
Poceti JeZise neznamena, Ze vznika novy Bah — Syn, ale Ze Buh jako Syn
v Clovéku JeZziSi prijima na sebe podobu Clovéka, takZze on sam je

Elovékem.

Kfestanstvi je nabozenstvi kosmopolitni, ke spase maze dojit kazdy
bez ohledu na narodni pfisluSsnost nebo socialni postaveni. Buh je
milosrdny a odpoustéjici, proto i hfiSnik muze dojit ke spase, protoze mu

budou jeho hfichy odpustény.

2.1.3 Zasadni rozkol v kirest'anstvi

Krestanské hnuti bylo od svych prvopocatki diferencované. Jednotlivé
cirkve vznikaly oddélené kolem uzemi Stfredozemniho more. Kfestany vSak
v prvnich staleti spojoval do jednoho spolecenstvi vztah vzajemné jednoty,
uvédomeéni, Ze jsou lidem Bozim, vlastnictvi spole¢né tradice o JeziSovi

abrzy se rozsifil i akt kitu.'* Mezi kfestanskymi hnutimi probihala

1 Znéni Nikajsko-cafihradského vyznani viry: Vé&fim v jednoho Boha, Otce vS8emohouciho,
Stvoritele nebe i zemé&, vSeho viditeIného i neviditelného. V&fim v jednoho Pana JeziSe Krista,
jednorozeného Syna Boziho, ktery se zrodil z Otce pfede vSemi véky: Bah z Boha, Svétlo
ze Svétla, Pravy Buh z Pravého Boha, zrozeny, nestvoreny, jedné podstaty s Otcem, skrze néhoz
vSechno je stvofeno. On pro nas lidi a pro naSi spasu sestoupil z nebe, skrze Ducha svatého pfijal
télo z Marie Panny a stal se ¢lovékem. Byl za nas ukfizovan, za dni Pontia Pilata, byl umucen
a pohiben. TFetiho dne vstal z mrtvych podle Pisma. Vstoupil na nebe, sedi po pravici Otce.
A znovu pfijde, ve slave, soudit zivé i mrtvé a jeho kralovstvi bude bez konce. Véfim v Ducha
svatého, Pana a Darce Zivota, ktery z Otce i Syna vychazi, s Otcem i Synem je zdroven uctivan
aoslavovan a mluvil uUsty prorokd. Vé&fim vjednu svatou, vSeobecnou apoStolskou Cirkev.
Vyznavam jeden kfest na odpusténi hfichl, oekavam vzkfiseni mrtvych a Zivot budouciho véku.
FILIPI, Pavel. Kfestanstvo, s. 14.

* RATZINGER, Josef. Uvod do kfestanstvi, s. 186.

Y FILIPI, Pavel. Kfestanstvo, s. 11 - 12.



prostfednictvim dopisi vzajemna komunikace a formulovaly se pokusy

o jednotnou formu vyznani.*®

Jako vyraz snahy o jednotu cirkvi poradali biskupové jednotlivych
mést koncily se zamérem vzajemného potvrzeni toho, Zze se jednotlivé
cirkve pfes nejruznéjsi rozdily uznavaji. V dobach, kdy bylo kfestanstvi
ze strany fimské moci pronasledovano, mély formu provinénich synod.
OvSem po uznani kfestanské viry byly svolavany koncily jiz z iniciativy
cisafe, jedna se o tzv. ekumenické koncily. V dusledku téchto koncill
dochazi k hierarchizaci predstavitell cirkvi. Biskupové velkych mést
si zaCali usurpovat pravo na predsednictvi na koncilech, ¢imz dochazi

i ke vzajemné rivalité mezi biskupy.*®

V oblastech byzantského uzemi od 5. stoleti, tedy v dobé
pred vznikem islamu, jiz vznikaji Cetné krestanské hereze. Dochazelo
k pfipadim, 2Ze heretici tvofili vétSinu kfestanského obyvatelstva.
Od kfestanstvi se vyprofilovali nestoriani, ktefi zdurazrnovali lidskou
podstatu Krista, jejich protiklad tvofil monofyzitismus, ktery naopak kladl
dlraz na jeho boZskou podstatu. Obé& uceni byla na cirkevnich koncilech
poCetnym snémem duchovnich v 5. stoleti zavrzena jako Kkacifska.
K dalSim herezim patfi kifestanske, egyptské hnuti, tzv. koptove, cirkev
arménska nebo kiestanské obce v Syrii, tzv. jakobité. VSechna tato hnuti

byzantska vlada v riiznych obdobich s rtiznou intenzitou perzekuovala.'’

Béhem 11. stoleti vSak dochazi k zasadni udalosti v historii
kfestanského stfedoveéku, krozpadu krestanstva na cirkev zapadni
a vychodni. Rok 1054 muzeme oznacit za zlomovy rok pro kfestanstvo
Ideova priCina sporu, byla podoba Bozi trojice, a sice zda Svaty duch je
z Boha-otce nebo i Boha-syna. Nejednalo se pouze o rozkol uvnitf cirkve,

rovnéz rozdily mezi kulturou zapadu a vychodu byly obrovské. Hlavni

® FILIPI, Pavel. Krestanstvo, s. 13.
" FILIPI, Pavel. Kfestanstvo, s. 17 - 18.
" HROCHOVA, Véra. Kfizové vypravy ve svétle soudobych kronik, s. 19.



pfi€ina rozkolu vSak byli spory 0 moc mezi pfedstaviteli cirkve a vyvrcholil
v okamziku, kdy si fimsky papez pfifkl vladu nad celym krestanstvem.
Po rozdéleni kfestanstvi se do Cela na zapadé postavil fimsky papez
anavychodé konstantinsky patriarcha.’® Vyrazné rozdily panovali
| v praktikovani cirkevniho zivota. Zapad chtél slouzit liturgii vyhradné
v latiné, zatimco vychod se snazil opirat o zivé jazyky, prfedevSim
pak fectinu. Vychodni cirkev neuznavala na zapadé prosazovanou

povinnost celibatu, ale prosazovala povinnost duchovnich se neholit.*®

Na pfelomu 11. a 12. stoleti doSlo k dalSimu zasadnimu mezniku
ve vztahu duchovni a svétské moci v prostfedi zapadniho kfestanstva,
k tzv. boji o investigaturu. Je to konflikt mezi papezskou a cisafskou moci
o politicky vliv. Spor byl zazehnan, kdyz papez souhlasil s cisafovou
pfitomnosti u volby nejvySSich duchovnich a cisaf odsouhlasil jejich
kanonickou volbu. Tim doslo k teoretickému oddéleni cirkevni a svetské

moci.?°

2.2 Islam a Muhammad

Slovo islam je odvozeno od arabského slova ,aslama®“, coz znamena
podrobit se nebo odevzdat se Bohu.?* Pogatky islamu muslimové nespojuji
s zivotem a pusobenim Muhammada, nybrz jeho kofeny zasazuji do ¢asl
Noeho, Adama a MojziSe, pfiemz ale za zakladatele viry povazuji Boha,
Allaha.?*> Funkce Muhammada byla zprostfedkovatelska. Muhammad
nemél zalozit novy naboZensky systém, ale pouze zprostfedkovat BoZzi

poselstvi arabské spoleCnosti, stejné jako pfed nim jiz bylo toto poselstvi

®* HROCHOVA, Véra. Krizové vypravy ve svétle soudobych kronik, s. 41.

¥ Tamtéz, s. 9.

D Tamtéz, s. 9.

A PAVLINCOVA, Helena. HORYNA, Bretislav. Judaismus, kfestanstvi, islam, s. 564.
2 -ABD AL-"ATi, Hammudah. Zaostfeno na islam, s. 23.



zjeveno pravé napt. Jeziovi, MojziSovi nebo Abrahamovi. Cast prorokd

ma tedy islam spole&né s judaismem a kfestanstvim.?

V dobé vzniku islamu bylo nutné sjednotit nejednotnou, okolnim
svétem marginalizovanou arabskou, polyteistickou spoleCnost, ktera
se sdruzovala pouze do rodovych klanu, které mezi sebou &asto valcili,
pravdépodobné proto islam zakazal boj muslima proti muslimovi. Také
nove vzniklé spoleCenstvi véficich, tzv. umma, vyzadovala vétSi miru
sounalezitosti.?* Teologie a pravo se vyvijely spole¢né a tyto dvé discipliny

tvofily statotvornou a zakonodarnou moc islamu.®

Muhammad se pravdépodobné narodil roku 570 n. I. jako pohrobek.
Ve véku 6 let umira i jeho matka Amina a sirotka se ujima jeho déd Abd al-
Muttaliba a pozdéji i stryc z mat€iny strany Abu Talib. Rodice Muhammada
patfily do rodu Hasimovcl, vétve mocného a bohatého mekkanského
kmene KurajSovcu. Tento kmen nejen Mekce vladl, ale i stfezil svatyni
Kaabu.”® Ve svych dvaceti péti letech se nechal najmout do sluZeb
u bohaté vdovy Chadidzi, se kterou se roku 595 ozZenil. ChadidZa byla
0 patnact let starSi nez Muhammad a timto shatkem se obratem zvysilo
Muhammadovo socialni postaveni. Muhammad puUsobil jako obchodnik.
S manzelkou zplodil dva syny, ktefi brzy umiraji, a Ctyfi dcery, z nichz
nejmladsi, Fatima, je pozdé&ji dullezitou postavou pro muslimy, jelikoz

se provdala za Muhammadova bratrance Aliho.*’

Ve svém osobnim zivot¢ Muhammad Casto meditoval pobliz jeho
bydlisté, Mekky, v jeskyni Hira nedaleko vrchu Al-Nur (Hora svétla). V roce
610 se mu zde dostava prvniho zjeveni. Jedna se o prvnich pét versa sury
96: ,Prednasej ve jménu Pana svého, ktery stvoril.” (Sura Kapka pfilnava

96: 1-2) Postava, ktera k nému promlouvala, pravdépodobné& archandél

23 *ABDAL-"ATi, Hammudah. Zaostreno na islam, s. 29.

** FELETCHER, Richard. K#iZ a pulmésic, s. 18.

% KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 59.

% SARDAR, Ziauddin. Islam, naboZenstvi, historie a budoucnost, s. 30.
*" HRBEK, Ivan. Koran, s. 22.
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Gabriel, chtéla, aby tento prvni ver§S opakoval. Muhammad namital,
Ze neumi recitovat a teprve pfi treti vyzvé, zapocal s pfednasenim slov.
Tato udalost je poCatkem nepravidelnych zjeveni Muhammada, ktera trvala
dalSich dvacet let, a z nichz byl nasledné sestaven Koran, svata kniha
muslimu. O svém zazitku vypravél Chadidze, ktera se stala jeho silnou
oporou a diky které se Muhammad utvrdil, Ze je poslem Bozim. O par let
pozdéji ziskava prvni pfivrzence nové vznikajici viry, ktefi byli zpoCatku
predmétem posméskd okoli.”®> Muhammad netinavné kazal viru v jediného
Boha, rovnost muzl a Zen i rovné zachazeni s otroky, coz se nelibilo
mekkanské oligarchii. Novy nabozensky systém si uprostfed polyteistické
spoleCnosti zpoCatku velice tézko nachazel své misto, proto roku 622
odchazi Muhammed se svymi bliznimi do Jathribu, Mediny. Tato udalost
byva oznaCovana jako hidzra. Pozdéji tento rok muslimové pojimaji jako

rozhodujici datum pro zahajeni po&atku islamského letopod&tu.?

,Muhammad se stal politickym a vojenskym vudcem osady
a podepsal s mistnimi zidovskymi a arabskymi kmeny ujednani, medinskou
ustavu. Jeho stoupenci dostali jméno Muslimun, muslimové. Prorok
nahradil kmen a krevni svazek novym spojenectvim, obci umma Cili
komunitou tech, ktefi prisahaji vérnost a ktefi jsou si povinni navzajem
solidaritou a pomoci bez ohledu na ptvod nebo barvu pleti*® Béhem
sveho pobytu v Mediné dokonCuje Muhammad své ucCeni a pocet jeho
pfiznivcl se neustale zvétSuje. Dulezitym poCinem Muhammada jsou i jeho
bojovna tazeni na dobiti Mekky, ktera oznacCuje jako boj za viru, dzihad.
Kvili kolaboraci Zidi s Mekkou nechal Muhammad zabit medinské Zidy.
Od této doby se zménil i smér motlitby muslimu, ktera jiZ nebyla smérem
k Jeruzalému, nybrz k Mekce, jakozto méstu, kde se nachazi posvatna

Kaaba.*! Samotna Kaaba byla uctivana jiz dlouha Iéta tamé&j§imi polyteisty.

% HRBEK, Ivan. Koran, s. 24.

2 OSTRANSKY, Bronislav. Mala encyklopedie islamu a muslimské spoleénosti, s. 70.
39 MULLER, Zdenék. Islém, s. 16.

3 MULLER, Zdenék. Islam, s.18.
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Muhammad se vSak v roce svého navratu do Mekky odebral k posvatné
Kaabé, kterou dle islamského dogmatu dal vybudovat pfi vyhnani z raje
Adam, byla uchranéna pfed potopou, tim, Ze byla vzata do nebe
a archand&l Gabriel ji mé&l opét vratit. Pout k tomuto Cernému kamenu je
i jednim z péti pilifa islamu.®

6. Cervan 632 Muhammad umira a je pochovan v Mediné, ktera
je proto druhé nejposvatnéjsi misto muslimi. Smrt Muhammada znamena
I konec jeho pfiblizné 20let trvajicich zjeveni a konec pfimé komunikace
Boha s obci véficich. Muhammadova smrt pfiSla nahle, proto po sobé
nezanechal zadnou zavét, coz predznamenalo zasadni rozkol mezi

muslimy, ktery nebyl dodnes prekonan.*

2.2.1 Koran

,oamo slovo Koran (arabsky al-Qur'an) je jmennou formou od slovesa
qura’a ,Cist’, pavodné ,prednaset’, a znamena viastné pfednes zjeveni
daného Muhammdovi. Nékdy muslimové oznacuji své Pismo také prostym,
ale velmi uctivym al-Kitab ,Kniha®, nebo koranskymi alternativnimi vyrazy
al-furgan ,spasné rozliseni“ nebo adh-dhikr ,pfipomenuti“. Ke jménu Koran

se Casto pridava honorifické al-karim ,,drahocenny, ctihodny. «34

Uceni Muhammada se jeho vérni snazili po jeho smrti zachytit
do psané podoby. Mnoho muslim{ znalo podobu prorokovych zjeveni velmi
dobfe z paméti. Tradicni muslimska vérouka se pfiklani k nazoru, Ze byl
Muhammad analfabet a své zjeveni nezapisoval. Pfesto je vSak mozné
pfedpokladat, Ze v dobé Muhammadovi smrti jakysi Koran existovat mohl,

jelikoz byl sepsan ruznymi osobami pro jejich vlastni potfebu, popfipadé

32 PAVLINQOVA, Helena. HORYNA, Bretislav. Judaismus, kfestanstvi, islam, s. 575.
% KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 21.
3 Tamtéz, s. 28.
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neni ani vylouceno, Ze v obdobi pobytu v Mediné jiz Muhammad nechaval

nékteré pasaze zaznamenavat.*

Kanonizace Koranu nebyl jednoduchy proces. DoSlo k nému
za vlady tretiho chalify Uthmana v letech 651-656. Tuto redakci nazyvaji
muslimové ,slavné cteni“. Koran byl rozdélen na 114 sur, které jsou
vétSinou uvozeny tzv. basmalou, a které jsou, s vyjimkou prvni sury, Fazeny
od nejdel$ich po nejkratsi.*® ,Prvni a nejkratsi stiry pochazi z mekkénského
obdobi. Vzyvajice nebe a pfipominajici peklo v o¢ekavani dne soudného
vyzyvaji polyteisty k vyznani jediného Boha. Rovnéz vyzyvaji Zidy
a krestany, aby uznali Muhammada jako pecCet proroctvi, jez je jak
pro Araby, tak pro lidstvo jako celek zavr§enim poselstvi jeho pfedchidcd.
[...] PozdéjSi zjeveni spadaji do medinského obdobi. [...] Objevuji se v nich
stejné obrazy, postavy, témata a pojmy jako v ranych kapitolach
z mekského obdobi, jsou vSak delSi a vice se zaméruji na spolecCenske,
politické a vojenské zélezitosti“®’ Jednotlivé slry jsou dale dé&leny
naverSe, tzv. ajaty. Zvlastni postavenim disponuje uUvodni sura
,Oteviratelka knihy — Fatiha“*®, ktera je nékdy chapana jako modlitba,
kterou muslimové pfi svych modlitbach predfikavaji.*® V strach Koranu
se bez tematického rozliSeni stfida u€eni o Bohu, o ¢lovéku, se zavaznymi

pokyny pro praktické vyuZiti a koranskou eschatologii.*’

Koran je mezi muslimy povazovan za svaté Pismo, zjeveni. Ovéem
pravého zjeveni se dostalo pouze Muhammadovi. Arabsky sepsany Koran
je jiz druhotné zjeveni. Pokud je Svata kniha preloZzena do dalSiho jazyka,

jedna se jiz o zjeveni tfetiho fadu a o pouhou ozvénu duchovni podstaty

% HRBEK, Ivan. Koran, s. 68.

% OSTRANSKY, Bronislav. Mala encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, s. 110 - 111.

%" LAWRENCE, Bruce. O Koranu, s. 17 - 18,

¥ Sdra 1, Otviratelka knihy: ,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Chvala Bohu, Panu lidstva
veSkerého, milosrdnému, slitovnému, viadci dne soudného! Tebe uctivame a Tebe o pomoc
Zadame, ved nés stezkou pfimou, stezkou téch, jeZ zahrnuls milosti Svou, ne téch, na néz jsi
rozhnévan, ani téch, kdo v bludu jsou!®

% KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu, s. 30.

0 Tamtéz, s. 58.
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islamu a nemulze byt povazovan za plnohodnotnou variantu textu.
Pro muslimy je tedy Koran BoZzZi slovo, které patfi Bohu a existuje
od véc&nosti, ale véfi, Ze Buh promlouval k lidstvu jiz dfive, ale se zasadni
vyhradou, ze pouze Koran obsahuje prava, nezkreslena poslani, Tora
| Evangelia jsou jiz pfekroucené: ,Oproti osobnimu zabarveni lidskych
svédectvi, skladajicich zpravu o Bohu zjevujicim se v déjinach
a dramatickou a radostnou zvést evangelii a epistol, pfeviada v Koranu,
chapanéem jako primy hlas BoZi, rozhodny a majestatni ton autoritativnich

pfipomenuti, naudeni a pokyni."**

Koran po staleti plati i jako zavazna norma pro spisovnou arabstinu,
jelikoz je mezi muslimy cenén jako dokonaly vzor krasy, nenapodobitelny
a jedineény.** Dlisledkem tohoto postoje k arabstiné se zaroveri prosadila
jako zasadni jednotici prvek v muslimské spolecnosti, kdy byla vyuzivana
jako liturgicky jazyk, jazyk obyvatelstva, vykonné moci ale i jazyk

obchodni.*®

2.2.2 Sunna

Obvykly zplsob jednani nebo zvyklost, tradice, tzv. sunna, je po Koranu
druhy zavazny soubor ¢in0 a nazoru pochazejiciho od Proroka
Muhammada a soudasné jeden ze zakladnich zdroj islamského prava.*
Koran sice obsahuje urcita pravidla chovani, ob&as vSak jen velice obecna.
Ovsem v nové vznikajicim spolecCenstvi bylo tfeba odkazat i na zavazny
pravni pramen, proto byla sestavena sunna. Sunna je brana v ucté
pro ortodoxni muslimy, nikoliv pro vyznavace Siitského islamu. Ti maji svoji

tradici, kterou dosvédéuji autoritou Aliho a jeho potomk( a stoupencul.®

*L KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 33.

*2 LAWRENCE, Bruce. O Korénu, s. 21.

3 FLATCHER, Richard. K#iZ a pulmésic, s. 33.

*“ PAVLINCOVA, Helena. HORYNA, Bfetislav. Judaismus, kiestanstvi, islam, s. 628 - 629.
*> KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 53.
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.~Jako je Blh spojen s obci svou knihou, Prorok svou sunnou, vyjadril ji

svymi &iny, vyroky nebo i tim, Ze uréité jednéni schvalil micky.“*®

Sbirka sunna obsahuje jednotlivé hadisy, coz je vypovéd o vyrocich,
Cinech a postojich proroka Muhammada, ktera byla nejprve tradovana
Ustn&, pozd&ji sepsana prislusniky prvnich muslim(.*” Postupem &asu
vznikaly naprosto protichidné hadisy, proto bylo nutné pfistoupit
k ovéfovani jejich pravosti. Vznikla i samostatna véda o hadisech, ktera
disponovala urgitymi metodami jak odliit pravé od nepravych.*® V 9. stoleti

bylo shromazdéno $est kanonickych sbirek, ,Sest knih“*

, které jsou
povazovany za spolehlivé. V nejvétSi vaznosti uchovavaji muslimoveé
pfedevsSim ,dvé spravné® sbirky Buchariho a Muslima. Tim vSak stejné
nebyly zastaveny dalSi interpretace hadisl, protoze v dalSich stoletich
se k nim pofizovaly nejriizn&j$i komentare a prirucky.”® Nebylo, a dosud ani
neni, jednoduché vybrat z tisici nejriznéjSich hadisu ty pravé, proto ani
dodnes nepanuje jednoznacny konsenzus, ve kterych hadisech

je odrazena prava ville Proroka.**

2.2.3 Muslimska vira

Muslimové svuj zivot musi uspofadat podle danych zasad. Musi dodrzovat
.pet pilifl islamu“, respektovat nejriznéjsi pfikazy a zakazy a respektovat

_tradiéni etiku Arabu“.%?

Muslimové Véfi v existenci jediného Boha, Alldha, kterého Ilici
se superlativnimi pfivlastky, jako je NejvétSi, Milosrdny, Laskavy, Vécny

apod. V Koranu je zminovano 25 poslu, proroku, vyslanct od Boha, ktefi

*® KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu, s. 47.

*” PAVLINCOVA, Helena. HORYNA, Bfetislav. Judaismus, kfestanstvi, islam, s. 548.

*® KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 50.

%9 K $esti kniham patfi: ,Spravna sbirka“ od al-Buchariho, ,Spravna kniha“ od Muslima b. al-
Hadzdzadze, ,Kniha tradic” od Abu Dawuda, ,Spravna sbirka“ od at-Tirmidhiho, ,Kniha tradic“ od
an-Nasa’iho a ,Kniha tradic“ od Ibn Madzi.

% KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu, s. 52 - 53.

>l Tamtéz, s. 50.

°2 FLETCHER, Richard. K#iZ a pulmésic, s. 18.
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maji za ukol predat lidstvu Bozi poselstvi. Bohu slouzi neviditelni andélé
Alladha, ktefi jsou stvoreni ze svétla a lidem (mimo Prorokl) neni umoznéno
je spatfit. Andélé o lidi pecuji, hlidaji je, ochranuji, monitoruji dobré
a $patné &iny.>®

Islamské vira obsahuje eschatologické predstavy, muslimové véfi
v soudny den, kdy mrtvi povstanou a ocitnou se pfed spravedlivym Bozim
soudem. Smyslem Zivota pravého muslima ma byt uctivani Boha,
Stvofitele, ve srovnani s kterym je Clovék jeho sluzebnik, ktery na rozdil
od jinych tvord byl Bohem vybran a obdarovan intelektem a moznosti
zodpovidat za své skutky. Muhammad ve svém kazani odkazuje ziejmé
pod vlivem vychodniho kfestanstvi manicheismu i na raj a peklo.>
»--.kazdy muslim, i tfrebas velmi hfisny, prijde nakonec do raje na zaklade
sve prislusnosti kislamu. [...] pfedtim ho ¢eka cosi jako ocCistec. AvSak
jeho vira mu pomdze, dalo by se Fici, Ze je ospravedlnén svym vyznanim,
$ahadou.”®® Malé srovnani s kiestanstvim nas odkaZe na Basilejsko-
ferrarsko-florentsky ekumenicky koncil konany na poc¢atku 15. stoleti, ktery
jasné deklaroval, Ze ,nikdo vné katolické cirkve, ani pohan, ani Zid, ani
nevérici nebo odpadlik od cirkve, nebude mit podil na véénéem Zivoté,
nybrz propadne véénému ohni, ktery chysta dabel a jeho andélé, jestlize

se k ni (ke katolické cirkvi) pfed svou smrti nepfipoji.“>®

Pro islam je typicka predestinace, Clovéku je pevné dan jeho osud.
Zavisi tedy pouze na Bohu, jestli Clovék pfijme viru a poslusnost Bohu
nebo se dobrovolné postavi mimo systém a viru odmitne. ,....¢lovek nema
vuli, ale pokazdé ji znovu obdrzi, kdy? je postaven pfed volbu.“>’ Muslimové
jsou tedy za sva &iny odpovédni, nejsou jen nastrojem svévile Boha.*®

,Casto se vSak vyskytuje predstava predestinace, vtom smyslu,

°% ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Pilite viry, s. 19 - 20.

> TAUER, Felix. Svét islamu. Jeho dé&jiny a kultura. 32.

* KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 117.
® Tamtéz, s. 44 - 45,

> Tamtéz, s. 114.

%% Tamtéz, s. 126.
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Ze neveérici jsou vSichni od Boha postizeni slepotou a urCeni do pekla,
zatimco muslimim je nakonec uréen raj.“>® Jak daleko disponuje muslim
svobodnou vuli, volbou? ... ramec, v némz se uskutecriuje svoboda, je
dam prfedem, c&lovék voli mezi poslusnosti a jejim odepfenim, muze
respektovat piikézani, ale nemuZe se postavit mimo systém.“®
.V mekkanskych surach se prevazné predpoklada, ze Cclovéek ma
svobodnou vdli, zatimco pozdéjSi koranské vyroky utvrzuji v pfesvédcéeni

o pfeduréenosti.“®*

Od véficich je vyzadovano, aby véfili v Boha a odevzdali se do jeho
vule, dodrzovali zakladnich pét pilifa islamu a plnili dobré skutky, které jsou
dany prostfednictvim  povinnosti  véficiho, které jsou shrnuty

do ,muslimského desatera“.®?

2.2.3.1 Pét pilira islamu

Prvnim z pilifd je tzv. Sahada. Jeji nabozensky vyznam je ,vyznani viry*.
Jedna se o ,verbalni vyjadreni pfislusnosti k islamu a odevzdani do vule
bozi.“®® Neni Boha kromé Boha a Muhammad je posel Bozi - toto kratké
vyznani viry fadi islam k pfisné monoteistickym systémim, kde existuje
jediny Bah, Allah, a stanovuje Muhammada prorokem Bozim. Povinnosti
muslima je pronaSet toto kratké vyznani viry pfi kazdodennich

modlitbach.%*

Salat, modlitba, patfi k zasadnim kazdodennim povinnostem

dospélého a duSevné zdravého muslima, a to pétkrat denné smérem

% KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 112.

% Tamtéz, s. 113.

1 KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu, s. 61.

2 TAUER, Felix. Svét islamu. Jeho déjiny a kultura, s. 31. Desatero: 1) NepfidruZovat Bohu jiného
boha a jemu jediné slouZit. 2) Dobfe nakladat se zestarlymi rodici. 3) Davat pfibuznym, ubohym
a pocestnym, co jim nalezi, ale bez marnotratnosti. 4) Nezabijet déti ze strachu pfed zchudnutim.
5)Nesmilnit. 6) Nezabijet, le€ po pravu, a pfi neumysiném zabiti dat vykupné. 7) Nedotykat se
jméni sirotk(l. 8) Zachovavat spravné miry a vahy. 9) Nepodezirat bez divodu. 10) Nekracet
domyslivé na zemi.

% PAVLINCOVA, Helena. HORYNA, Bietislav. Judaismus, kiestanstvi, islam, s. 646.

® KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 92.
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k Mekce. K modlitbé svolava muezzin. Spravné vykonana modlitba musi
splnovat podminku Cistoty téla, mista a Satu, musi byt vykonana ve spravny
Cas smérem k Mekce, ale neni nutné ji vykonavat pouze v mesité, nybrz
kdekoliv, napfiklad na modlitebnich kobereccich, tzv. modlacich. ,Modlitba
je také chapana jako davérny rozhovor s Bohem, ktery nesmi byt nijak
rusen. Tento pristup s velkym usilim o vnitrni intenzitu proZitku Siroce

rozvinula mystika.“®

Inspiraci pro sawm, pust, byl pravdépodobné judaismus
a kfestanstvi, ovSem islamsky pust je tficetidenni, a to v mésici ramadanu.
Implementovan do viry byl roku 624 Muhammadem. Plati pro kazdého
dospélého, dusevné a télesné zdravého muslima. Lidé se museji vzdat
jidla, piti, koufeni, pohlavniho styku, a to od svitani do soumraku.®
.Postéte se jen po urCeny pocet dni! Ten z vas, kdo je nhemocen anebo
na cestach, necht posti stejny pocet dni pozdéji. Ti, kdoZz nemohou
se postit, vSak necini tak, ti necht’ se vykoupi nakrmenim jednoho chudého.
Kdo vSak dobrovolné ucini vice dobrého, bude to pricteno kjeho dobru.
A pust je pro vas lep$i — jste-li rozumni.” (Sura Krava 2:180/184) ,Postnim
mésicem je mésic ramadan, v némz Koran byl seslan jako vedeni spravné
pro lidi a jako vysvétleni tohoto vedeni i jako spasné rozliseni. Kdo z vas
spatfi na viastni o¢i mésic, necht’ se posti! Ten z vas, kdo je nemocen nebo
na cestach, necht posti se stejny pocet dni pozdéji, Buh si preje vam to
usnadnit a nechce na vas obtizné. Dodrzujte plné tento pocet a chvalte
Boha za to, Zze spravné vas vede — snad budete vdécnil“ (Sura Krava
2:181/185) ,Jest vam dovoleno priblizit se v noci postni k manzelkam svym
— ony jsou pro vas odévem a vy jste odévem pro né. Buh poznal, Ze
kfivdite sami sobé, avSak obratil se kvam a odpustil vam. Nyni tedy
souloZte s nimi a usiluite o to, co Bih vam predepsal. Jezte a pijte

az do chvile, kdy od sebe rozeznate bilou a Cernou nit na usvitu, potom

% KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu, s. 96, 102.
% Tamtéz, s. 107 - 108.
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dodrzujte plny pust az do noci. A nesouloZte s nimi, zatimco se zdrZujete
Vv rozjimani v modlitebnich! Toto jsou ohrani¢eni BoZzi, nepriblizujte se
k nim! A takto BGh ¢ini srozumitelnymi znameni Sva pro lidi — snad budou
bohabojni' (Sura Krava 2:183/187)

Zakat neboli povinna almuzna pro vefejné prospésné a dobrocCinné
ucely je dalSi z pilift, na ktery byl od poc¢atku kladen dlraz. Charitativni
smysl zakatu brzy vymizel, kdyZz se po smrti Muhammada modifikovala
na povinnou daf odvad&nou zpravidla moci vykonné. Ufady &asto
vymahaly neumérné vysoky zakat a nepouzivali ho v souladu s islamskou
ideologii, presto si zakat uchoval postaveni, jako jednoho z pilitd islamu.®’
.V islamském pravu je almuzna chapana jako vraceni casti majetku, ktery
Biah umoznil ¢lovéku ziskat, jako povinny odpustek za hriSnou touhu

vlastnit.“6®

Pro vSechny dospélé télesné a dusevné zdravé muslimy je zavazny,
alespon jedenkrat za Zivot, i posledni predpis, Hadzdz, pout do Mekky.
Islam rozliSuje dva typy pouti: hadzdz a malou pout, ummru, kterou lze
vykonat kdykoliv, jako vlastni akt zboznosti. ,Konejte peclivé pout’ i malou
pout’” kvili Bohu! Je-li vdam v tom zabranéno, tedy se vykupte tim, co je
pro vas snadné jako obét! Neholte si hlavy své, pokud obét nedospéje
na misto sve! Bude-li nekdo z vas nemocen nebo postizen bolesti hlavy,
a oholi se, ten se muze vykoupit postem nebo almuznou &i obétnim darem.
A jste-li bezpecni, at’ ten, kdo pouZil pfileZitosti vykonat malou pout spolu
s velkou, se vykoupi tim, co je po néj snadné jako obét. Kdo nenalezne
obétni zvire, at’ se vykoupi tfidennim postem béhem pouti a sedmidennim
po navratu svém, uhrnem plnych deset dni. To plati pro toho, jehozZ rodina
neni pfitomna v Mesité posvatné. A bojte se Boha a vézte, Zze Buh je

strasny ve svém trestani!* (Sura Krava 2:192/196)

* KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu, s. 104 - 106.
% PAVLINCOVA, Helena. HORYNA, Bietislav. Judaismus, kiestanstvi, islam, s. 516 - 517.
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HadzdZz ma fadu pfesné danych zakonitosti a plni vyznamnou funkci

v ramci islamu, jako dleZity jednotici prvek véFicich.®®

2.2.4 Zasadni rozkol mezi muslimy

Po nahlé smrti Muhammada doslo k problému, kdo bude stat v ¢ele nové
vzniklé obce véficich. Podle staroarabského prava bylo misto nejvyssiho
predstavitele islamu predano Abu Bakrovi’®, ktery pfijal titul ,nastupce
Posla Boziho" neboli chalifa. Toto usporadani respektuje vétsina muslima
jako soucast tradice, tzv. sunny. Jeji stoupenci, sunnité, neboli ,lidé
spoleCenstvi a tradice® pokladaji ,...za svij ideal skloubit viru
se spoleCenskou a lidskou realitou a snaZzi se vradit islam do toku lidskych

d&jin.“™* Sunnité vysvétluji texty Koranu v jeho doslovném vyznamu.

Naproti tomu druha nejvyznamnéjSi frakce, tzv. Siité prosazovali
do Cela muslimské obce Aliho, Prorokova nejbliz§iho pfibuzného,
bratrance a zeté, manzela Muhammadovy dcery Fatimy, kterého zaroven
povazovali za pfimého BoZiho vyvoleného.”? ,Siité odmitaji pravost prvnich
tFi chalifi a chalifat nahradili instituci imamatu. [...] Imamové jsou potomky
Aliho a Fatimy a reprezentuji vidce ,neomyiné a vynikajici, které je treba
oddané poslouchat. Ochrariuji skryty smysl koranskych versa, které mél

Muhammad podle $iitské tradice svéfit vyluéné Alimu.“"

%9 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 111 - 112.

0 Abu Bakr byl nejbliz&i druh a rddce Muhammadtv. Muhammad se oZenil s jeho dcerou AiSou.
Jako prvni chalifa Abu Bakr od r. 632 upevnil muslimsky vliv v celé Arabii.

""MULLER, Zden&k. Islam, s. 29 - 30.

2 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 26.

3 MULLER, Zdenék. Islam, s. 33.
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3. INTERAKCE KRESTANU A MUSLIMU

Bylo by nepfesné a =zavadéjici poukazovat pouze na stfed svéta
kifestanského a muslimského, protoze ani vyspélost uvnitf téchto dvou
kulturnich okruht nebyla na stejné urovni, jelikoz sledujeme pomérné
dlouhé obdobi stfedovéké spoleCnost, dochazelo v téchto staletich
k nejrizn&jSim proménam ve vnimani kfestand muslimy a muslimad
kfestany. Ve vztazich mezi kfestany a muslimy je mozné pozorovat kroky
vstficnosti a tolerantnosti popfipadé i naznaky fascinace, kdy dochazi k Cilé
obchodni spolupraci, ale i k Sarvatkam, bitvam, nevrazivosti a intrikam.
Muzeme fici, ze svét kiestansky a muslimsky pfichazel nejCastgji
do vzajemné konfrontace predevSim prostifednictvi valek, obchodu,

upadnuti do zajeti nebo otroctvi.”

Muslimské oznaceni pro pfislusniky predevSim vychodnich cirkvi
bylo nasara (nazaretsky), obecné oznaceni kfestant masihiju (stoupenci
Krista) a dhimmi (jinovérec zjevného naboZenstvi).”” Muslimové délili
obyvatele nové obsazenych uzemi do tfi skupin a nazyvali je: ram, ifrigi
a berber. Rumové byli obyvatelé Byzance, byvalych vazaltd Rise fimské
a latinské obyvatelstvo kolem Stfedozemi. Jako ifrigi byli oznacovani
domorodci konvertujici ke kifestanstvi a berber byl Clovék, ktery pavodné
nezil v Ri&i fimské, kfestanstvi pfijal pomé&rné nedavno a to jesté pouze
mala &ast obyvatelstva.”® V dobé& kfizovych vyprav pouzivali muslimové
pro pfichozi z Evropy oznacCeni Frankové a striktné je odliSovali
od domorodych kfestanl. ,KazZdy, kdo nedavno prijel z franské zemé, je

mnohem hrub$ich mravi, nezZ ten, kdo jiz zdomacnél a sZil se s muslimy.“77

Malé srovnani rané stfedovéké krestanské civilizace zapadu nam

ukaze, Zze Evropa byla charakteristicka svym zemédélskym charakterem

" CARDINI, Franco. Evropa a islam, s. 35.

> KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 237.

® CARDINI, Franco. Evropa a islam, s. 17.

" MUNKIZ, ibn Usama. Kniha zkusenosti arabského bojovnika s kfizaky, s. 205.
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s velmi omezenym obchodem, kralovska moc se opirala o autoritu
neukaznéneé vojenské Slechty a vzdélanost se netésila pfilis velké ucté,
jelikoz gramotni byvali vétSinou jen duchovni. Naopak islamsky civilizaCni
okruh je spojen predevSim s Cilym obchodem, existovaly obchodni stezky
alidé se Casto vydavali za obchodem i do mist vzdalenych. Chalifa
odvozoval svoji moc od Boha a vzdélanost se mezi islamskym
obyvatelstvem téSila rozhodné vétSimu zajmu nez mezi krestany, diky
¢emuz byla postupné znovu objevena dila starych mysliteld. Ve svété
islamu dochazelo také ke znacnému rozvoji vzdélanosti. Z téchto naprosto
rozdilnych zivotnich vychodisek prameni i Casta muslimska ignorace

zapadniho kfestanstva.”

Krestané a Zidé, ktefi Zili na izemich pod spravou muslimu, nebyvali
izolovani, nezili v ghettech, vétSinou méli moznost ziskani spoleCensky
vyznamnych postl ve statni spravé, v lékarstvi, obchodé. Ve stfedovéku
ponechavali muslimové kfestanim a Zidim naboZenskou svobodu.
Naopak kfestané muslimskou viru odsuzovali a potlaCovali a kfestanstvo
neoplyvalo ani malou ¢&asti muslimské tolerance ke krestanstvi:’
.Pres odpor panovnikii se od konce 12. stoleti zakony, zakazujici
muslimum pracovat ve verejnych Gradech, viastnit kfestanské otroky Ci
sluzebnictvo, vefejné vyznavat své naboZenstvi a spoleCensky se stykat
s kfestany, za podpory fimskych biskupt rychle prosazovaly.“® Pouze
muslimské pravni normy obsahovaly jista omezeni pro kfestany: nesméli
napfiklad svédCit u soudu proti muslimovi, nebo se Zenit s muslimkou.

Opaény shatek, muslima s kiestankou v$ak pfipustny byl.?*

® FLETCHER, Richard. K#iZ a pulmésic, s. 44.

" KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 148.

8 MUNDY, John. Evropa vrcholného stredovéku 1150-1300, s. 60.
8 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 237.
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3.1 Ideové strety judaismu, krest'anstvi a islamu

~Judaismus, kiestanstvi a islam Zily odjakZiva v tésném sousedstvi a jako
Zjevena naboZenstvi si jsou také strukturalné tak blizce pribuzna,

Ze do jejich v§ednich dnu patfi vzéjemna napéti a fevnivost.“®

VSechny ffi
nabozenské systémy spojuje vira vjediného Boha, ktery se zjevuje
prostfednictvim prorokd. Buh vSe obepina a ovlada. Bih je osvojitelny
pfi meditaci a modlitbé. ,Zidé, kfestané a muslimové jsou zajedno koneéné
| ve vife v milosrdného, slitovného Boha: v jednoho Boha, ktery se ¢lovéka
ujima. Koran i Bible nazyvaji lidi ,Bozimi sluzebniky®, ¢imz se nemysli
zotroCeni despotou, nybrz se tim vyjadiuje elementarni lidska stvofeni

ve vztahu k jedinému  Pénu.“®®

SpoleCné znaky pro viru jsou
»--.nepodminéna ddvéra a spolehnuti, s nimiz se cely ¢lovék zde a nyni v§i
silou svého ducha otevira Bohu a jeho slovu. Tato vira je tak zaroveri
aktem poznani, chténi a citu: duavérou, ktera zahrnuje predpoklad
pravdivosti.“84 Shodu mezi Zidovskou, kfestanskou a islamskou teologii
muzeme nalézt podle nazoru Hanse Kinga v tom, Ze: ,... svétu nevladne
slepa nahoda, ani temny osud, nybrZz milostivy a milosrdny Buh. Stvofeni
a udrzovani, vedeni a soud jsou vyrazem jeho svobodné milosti. Bozi
absolutni svoboda neohrozuje relativni svobodu ¢lovéka, nybrz ji umoznuje

a zmoctiuje.®

Podle kfestanského pojeti navazuje Novy zakon na Stary zakon
a taktéz islam pfijima rovnou zvést Abrahamovu, ale jiz neodkazuje
na kfestanstvi.?® VVychozi virou a nejstar§im pramenem kfestanstvi i islamu
se tedy stal judaismus, a pravé proto si jsou tyto tfi naboZzenské systémy

velice blizka, jak co do struktury, tak i tendenci ,zddrazriovat spolec¢né

8 KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 24.
8 Tamtéz, s. 125.
8 Tamtéz, s. 124.
% Tamtéz, s. 128.
8 Tamtéz, s. 143.
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abrahdmovské  dédictvi®® a  pfivlastiiovanim  si  své  vlastni
nezpochybnitelné pravdy. Mlazeme pozorovat i tendence kiestanstvi
i islamu, zavrhovat nabozenstvi, ktera vznikla pfed nimi. Proto islam
povazuje obé dveé starSi nabozenstvi za nedokonala a sebe sama naopak
za vyvolené.® Tyto naboZenské systémy tedy shodn& uvadéji spoleény
odkaz potomku Abrahamovych. Bible i Koran obsahuji podobny pfibéh
Adama a Evy, Abrahama, MojziSe a dalSich proroku, odkazujici na pavodni
zidovské pfibéhy. Bible je zakonCuje pusobenim JeziSe Krista, islam pak
pusobenim Muhammada.’® Podle Muhammada je Abraham nejen jeden
z prorokud, nybrz i prvni monoteista, ktery jesté pfed MojziSem a JeziSem,
zvéstoval nabozenstvi. Muhammad mél pak na Abrahama navazat: ,/slam
tak neni jen pozdnim potomkem uprostied zjevenych naboZzenstvi, ktery
pfejima jejich myslenky a souhlasi s nimi, nybrz pavodnim zjevenim které
prevzali Mojzi§ a JeZi§ a které jejich stoupenci, Zidé a kfestané, pokud
se neobrétili na islém, logicky vzato nemohli neZ pokazit.“® Musliméti
teologové argumentovali proti Ziddm a kfestantim, Ze to, co obsahuiji jejich
Pisma odli§né& od Koranu, bylo zkomolené a pravé dilkazy byly zatajené.®*
.Prestoze Koran uznava Toru, opakované frika, ze zidé Toru zmenili
a prepsali a dodali ji své uéeni, které neni od Boha.“”* Koran oznaduje
Abrahama za prvniho muslima a stejné tak jako MojziSe a JeziSe fadi

k muslimam.®3

Krestanstvi do svého kanonu Stary zakon zarfadilo cely, bez vytek.
Uislamu se vedou spory, zda byl Muhammad seznamen se Starym
zakonem Ci nikoliv. Existuji domnénky, podle kterych se Muhammad mohl
s zidovskou virou stfetnout a nechat pfi svych prorockych vizich inspirovat,

ale muslimové samozifejmé Muhammadovu ,pozemskou inspiraci®

8 KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 24.
8 Tamtéz, s. 24 — 25.

% SALEH, Nidal. Dilema islamské rétoriky, s. 79.

% KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 32.
L Tamtéz, s. 144.

92 SALEH, Nidal. Dilema islamské rétoriky, s. 32.
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ve Starém zakoné odmitaji. , Tys nepredCital predtim z Pisma Zadného ani
Jsi zadné neopisoval pravici svou, jinak by byli na pochybach ti, kdoz

za nicotné to pokladaji.“ (Sura Pavouk 29: 47/48)

Ani Stary zakon, ani Novy zakon, ani Koran nejsou historickymi
knihami. Neni mozné v nich hledat historicka fakta. ,Biblicky Izrael
ve skutec¢nosti nikdy neexistoval. Biblicky Izrael je filozoficka metafora
&lovéka, ktery ztratil svou boZskou cestu.“** Muslimska tradice pak pfidala

k Zidovskym pfib&hdm &as a misto a pfibéh se stal ,historickou realitou*.*®

Judaismus, krestanstvi i islam jsou nabozZenstvi mocenska
a politicka. Politické a nabozenské zajmy byli ve stfedovéku navzajem
propojené, at uz to byla mocna instituce papezstvi nebo muslimsky
chalifat. ,Poslusnost vi¢éi Bohu musi byt posluSnosti vaci cirkvi,
a poslusnost vici cirkvi musi byt poslusnosti viéi papezi.“® Rovnéz tak
I sunnité prohlasovali, Ze jediné oni jsou ve stopach Muhammadovych.
.Predstavitelé nabozZenské instituce, at' je to islam, krestanstvi nebo
Zidovstvi, se méni na BoZi zastupce a oficialni mluvéi Boha. Pritom jsou
v8echny naboZenskeé zakony nebo Sarija lidské a jsou produktem lidské
interpretace ,svatych” textl, bez ohledu na pilvod téchto textu. VSechno
od striktniho zpdsobu modleni a rdznych obradt aZz po rdzné zakazy
a pfikazy, které sjednocuji naboZenskou obec nebo sekce jako vojensky
oddil, nemaji s Bohem ani se spiritualitou nic spolec¢ného. Jsou to lidské

pfikazy, odkazy a nafizeni, které byly obaleny boZskou posvatnosti.“®’

,Buh se zjevuje v Knize. Takto islam pohlizi i na starS§i naboZenstvi:
judaismus a krestanstvi jsou ,nabozenstvi Knihy“ a jejich stoupenci lid

Knihy“. To jim dodava vznesenosti, maji podil na vééné sejné zjevované

9 SALEH, Nidal. Dilema islamské rétoriky, s. 31.
% Tamtéz, s 80.

% Tamtéz, s. 81.

% Tamtéz, s 83 - 84.

 Tamtéz s. 74.
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pravdé, které je rovnéZ uchovévéna v Knize, v nebeském Prapismu.“*®

.,Nepfi se s vlastniky Pisma, leda zplisobem nejvhodnéj§im — a pouze
s témi z nich, kdoZ nespravedlivy jsou. A rcete: ,UVérili jsme v to, co bylo
seslano nam, i v to, co bylo seslano vam, a na$§ Buh a vas Bdh jednou

Jsou, a my do vdle jeho jsme odevzdani.“* (Sura Pavouk 29:45/46)

Vislamu se stejné jako v kfestanstvi a zidovstvi vyskytuje uceni
o poslednim soudu.?® ,Pri véech pozemskych nespravedinostech je stale
ve hfe Buh, ale Buh nastoli spravedinost teprve na onom svété. Ocekavani
posledniho soudu se od samého pocatku spojuje s virou v dobrého

Stvoritele.“*%

Zidovstvi, na rozdil od islamu, neuznava Jezi§ Krista a Jezi§ bojoval
proti Zid@im, byl nepfitelem farizejll a odmital judaistickou ideologie:'**
.Béda vam, znalci Pisma a farizeové! Pokrytci, obchazite morfe i sous,
abyste jednoho Cloveka obratili na viru, a kdyZz ho ziskate, udélate z nej
dvakrat vétsiho zatracence, nez jste samil* (Mt 23,15) ,Rikaji Zidé:
,Kfestané nemaji v nicem pravdu!“ a kfestaneé zase tvrdi: JZidé nemaji
v ni¢em pravdu!* a pfitom prec ti i oni ¢tou Pismo.“ (Sura Krava 2: 113)

Zidé a kfestané poukazovali na to, e Mojzi§ i Jezi§ pfi svém
pozemském pusobeni vykonavali fadu zazrakd, zatimco Muhammad
zadné. Muslimové si proto jednak v nejriznéjSich hadisech zazraky
vymysleli, nebo tvrdili, Ze je to pravé Koran, ten nejzazracnéjsi ze zazraku,
a proto jiz Muhammad Zadné zazraky konat nemusel.*®® ,Prorok nemusi
byt divotvorce, vZdyt divem je samo zjeveni*®® Proroci jsou pouze lidé
a poslové Bozi, ktefi hlasaji bozZi slova. Stale zlstava nebezpedi, posel
sejde z cesty a podlehne hfichu: ,... je tfeba zietelné rozlisovat mezi

poslem a jeho poselstvim. [...] kfestanska teologie se dopousti chyby:

%8 KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 34.
9 Tamtéz, s. 28.

10 Tamtéz, s. 29.

L SALEH, Nidal. Dilema islamské rétoriky, s. 181.

102 Tamtéz, s. 51.
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pfipustila, aby poselstvi infikovalo posla a aby se z BoZiho slova stal JeZi

sém Bozim slovem, Logem.“***

Islam vychazi ze semitské tradice, kdy od sebe neoddéluje télo
a dusi, oboje spole¢né umira a bude vzkfiSeno. Proto jsou slasti a strasti

po smrti v Koranu ligeny jako t&lesné i duseni prozitky.'®

3.2 Ideové strety kiest’anstvi a islamu

Kfestanské vife trvalo vice nez ftfi staleti, nez byla schopna se prosadit
a Ediktem milanskym roku 313 byla oficialné uznana za legalni. Oproti
tomu islam se stal vlivnym nabozenstvim jiz za nékolik desetileti po prvnim
vystoupeni Muhammada. Srovname-li pusobeni JeziSe a Muhammada,
pak dojdeme k mnoha rozdilim. ,Z JeziSova uceni odvodili kfestané zavér
0 bohoclovéku, Jezisi, jako synu BoZim. Muhammad ovS§em pravé musel
zlstat ¢lovékem, nebot jinak by byl zbyteény. Zatimco Muhammad pusobil
dojmem &lovéka a bojovnika, pisobil Jezi§ dojmem andéla.“'®® Krestané
uctivaji JeziSe Krista, ale muslimové Muhammada neuctivaji, on je pro né
posel BoZi. Uctivaji pouze Boha, Alldha. Uloha Mohammeda byla jen
v pfedani Boziho slova a je pfikladem pro muslimy jak v souladu s virou
vést ,spravny zivot“.*®” Muhammada dosahl b&hem svého Zivota Uspéchu,
zatimco JeziSav zivot mifil ke smrti. Muhammad pochazel z obchodnické

198 Clovék a jeho duse — to je

rodiny, zatimco rodi¢e JeziSovi byli chudi.
vztah mezi Muhammadem a JeZi§em zBible.*'®® Chudobu, pokani
a asketicky zpusob Zivota JeziSova vyzdvihuje ve svych obhajobach
i Tomas Akvinsky ve svém dile O dlvodech viry: ,Tou samou

prozfetelnosti, kterou sam BoZi Syn, ktery se stal ¢lovékem, chtél snaset

193 KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 34.

19 Tamtéz, s. 33 - 34.

195 KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 115.
106 1ZEDBEGOVIC, Ali. Islam mezi vychodem a zapadem, s. 233.
107 - ABDAL-"ATi, Hammudah. Zaostfeno na islém, s 23.
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utrpeni, chtél také, aby jeho ucednici, které ucinil sluzebniky spasy lidi,
neméli ve svété uznani. Proto si nevyvolil u¢ence a vznesené lidi, ale lidi
nevzdélané a bez vzneSeného puvodu — chudé rybare. A je vyslal, aby se
starali o spasu lidi, pfikazal jim, aby zachovavali chudobu, snaseli
pronasledovani a protivenstvi, dokonce aby podstoupili smrt pro pravdu,
aby to nevypadalo, Ze kazou kvuli néjakym pozemskym vyhodam, a tim
aby se spasa svéta nepfipisovala lidské moudrosti nebo moci, ale jen

moudrosti a moci Bozi.“*°

LProto si Kristus vyvolil chudé rodic¢e, kteri vsak
vynikali ve ctnostech, aby se nikdo nemohl chlubit svym vzneSenym
puvodem nebo bohatstvim rodic¢d. Vedl Zivot v chudobé, aby nas naudil
pohrdat bohatstvim. Zil v ustrani a nedostavalo se mu uznéni, aby lidi
odradil od nezfizené touhy po poctach. Pracoval, snasel hlad, Zizen
a bicovani téla, aby se lidé — hledajici rozkoSe a poZitky — z duvodu tvrdosti
tohoto Zivota nevzdalovali od dobra ctnosti. Nakonec dobrovolné podstoupil
smrt, aby nikdo ze strachu ze smrti nezradil pravdu.“** Shodné, jak JeZis,
tak i Muhammad narazeli pfi Sifeni svého u€eni na odpor. Muhammadovo
uceni bylo nebezpecné pro dosavadni polyteistickou spole€nost, v pfipadé
JeziSe se jedna o utrpeni nevinného a nesmysiné upégjiciho, coz bylo
pozdé&ji i predmétem teologické reflexe.'*? ,Toto véam pisu, moji drazi,
abyste nehresili. Kdyby nékdo zhreSil, mame u Oftce pfimluvce, JeZise
Krista, toto Spravedlivého. On je smirnou obéti za naSe hrichy, a nejen

za naSe, ale i za cely svét.” (13, 2: 1-2)

Koran se zminuje i o novozakonnich svétcich, o Josefovi, Marii
a Jezisi Kristovi, kterého uznava jako nejvyznamnéjSiho proroka, ovSsem
muslimové odmitaji uznat JeZiovo boZstvi.'*® Postava JeziSe je v Koranu
zmifovana pomérné casto, ale vislamském uceni je zdUrazfiovana

JeziSova lidska podstata. ,Jeho zazraky se vyslovné uznavaji, nekonal je

19 AKVINSKY, Tomas. O divodech viry, s. 65.

1L Tamtéz, s. 63.

12 KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 135.

113 OSTRANSKY, Bronislav. Mala encyklopedie islamu a muslimské spoleénosti, s. 55.
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vS8ak jako BoZi syn, nybrZz ,z dovoleni BoZiho“ (sura 3:49 a 5:110). Patfil
k bezuihonnym a k tém, co stoji blizko k Bohu (3:45 a nasl.). Na BoZi pfikaz
se modli a odevzdava almuznovou dan, tak jak to ¢ini muslimové, a chova
se uctivé ke své matce (19:32).“** Jezi§ je prorok, je loajalni sluzebnikem
Bozim, jehoz ukolem bylo predavat poselstvi BoZi a vysvétlovat je.''
.Pravil: Ja posel jsem Pana tvého, abych ti daroval chlapce €istého.” (Sura
Marie 19:19) ,A promluvil chlapec: ,Ja sluzebnikem BoZim jsem, On dal mi
Pismo a ucinil mne prorokem.™ (Sura Marie 19: 31/30)

Muslimové odmitaji, ze Zidé Jezie ukfizovali ,,Véru jsme zabili
Mesiase JeziSe, syna Mariina, posla Boziho!“ VSak nikoliv, oni jej nezabili
ani neukfizovali, ale jen se jim tak zdalo. A véru ti, kdoz jsou o ném
rozdilného minéni, jsou vskutku na pochybach o ném.“ (Sura Zeny
4:156/157)

.,Koran a dalSi rozvinuti islamské vérouky znaji take JeZiSovy
apostoly [...] s celou obci prvotnich kfestant je pocital mezi muslimy,
nebot’ podle jeho pfesvédéeni teprve pozdéjSi pokoleni zkazila plvodni

monoteismus tim, Ze Jezise prohlésila za Syna Boziho.“*'

~JeZi§ neposazuje novu zavaznost starého pravniho fadu, ani
neproklamuje nové pravo, které by zahrnulo vSechny oblasti Zivota.
Nevydava ani mravni Ci ritualni narizeni, jak se ma clovék v jednotlivych
pfipadech modlit, postit, dbat na svaté Casy a svata mista nebo jak Zit
hygienicky. JeziSovi jde o novy zakladni postoj, ktery ma vSechno
prostupovat.“!’ JeZi§ promlouva v podobenstvich a usiluje o novy postoj
k vife a k naplhovani Bozi vule, ktera sméfuje ke spase a lidskému blahu.
Islam zna stejné jako krestanstvi kazani, které mélo v rané fazi islamu

politicky podtext. ,Bylo vysadou panovnika nebo mistodrziciho a slouZilo

k tomu, aby zabezpecilo naboZzenskymi formulemi poslusnost podanych

" KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 140 - 141,
' ISLAMSKA NADACE V PRAZE, Pilite viry, s. 23 - 24.
118 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, s. 234.
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viéi Bohu a lidem.“*'8

,V sunnitském islamu se nikdy — nepocitame-li
kratickou Sahadu — neustavila oficialni formulace vérouénych ¢lankd,
obdobna nicajsko-cafihradskému symbolu, a neexistuje ani oficialni sbirka

dogmat na zptisob katolickych katechismi.“**

Kfestané oznacili Muhammada za ,faleSného svudce, jenz se$el

z cesty kfestanského pravovéri.“*%°

a muslimy za houf zbloudilct od pravé
viry. Krestané vnimali muslimy také jako ohrozeni jejich viry a jisté
| politickych zajmul, hned v pocatcich jejich prvni interakce. Jak uvadi
Richard Flatscher: ,Jeruzalémsky patriarcha Sofronios, ktery roku 638
dojednal kapitulaci mésta pfed muslimy, vysvetlil vpad do Palestiny jako
Bozi trest za hrichy kfestan(.“** Muhammad byl oznaden za fale$ného
Proroka a umistén po bok kfestanskych kacifu. Fakt, ze Muhammad
neumel Cist ani psat se pfi obhajobé islamu, jakozto jediného pravého
zjeveni, jeho pfivrzencum hodila. Mohli tak obhajit proti kfestanskym
polemikam, které tvrdily, zZe je islam prekroucené vira kfestanska, nebot
muslimové pfi své obhajobé potrfebuji, ze Muhammad nebyl obeznanim
ani s kfestanstvim ani s judaismem. Nicméné jak jiz bylo zminéno, jasné

paralely mezi véemi tfemi nabozenskymi systémy jasné existuiji.*??

Muslimové se domnivaji, Ze Zidé a kiestané sva pisma prekroutili
a zfalSovali, a Ze pouze jim BUh seslal pravé poznani, které je zahrnuto
v Koranu.*®® Koran neni na rozdil od Evangelii uspofadan chronologicky.
~.Muhammad zacal mluvit o svych pfedchudcich: o MojZiSovi a JeZiSovi,
a také o Noemovi, Abrahamovi a Lotovi, [...] VSechny pfi tom upravil
podle viastniho vzoru: vSichni pfinaseli svym soucasnikim poselstvi

od Boha a vsichni byli odmitani, avSak nakonec jejich protivniky stihl soud
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a trest. Prorok to ma tézké, ale Blh je na jeho strané a nakonec to také
prokaze. Takto vznikly legendy o trestech, jez jsou pro Koran

tak pfiznacné.“***

.Na rozdil od toho, co se veri o Koranu, nebyla Bible
sepsana jednim autorem v nebi, nybrZ velmi riiznymi autory na zemi, jak to
pfimo dosvedCuji zejména Pavilovy dopisy a zaCatek LukaSova evangelia.
Z toho vyplyva, Ze Bible neni bez chyb a nedostatku, bez temnych mist
a smisenin, bez omezeni a omylu, v kazdém pfipadé je to nanejvys
rozmanita sbirka dokumentu viry, které nejsou jednodu$e BoZim zjevenim
a BozZim slovem, nybrz lidskou formou dosvédcujici BoZi zjeveni a slovo:

«125

v mnoha lidskych slovech, jediné BozZi slovo. ,Koran nehovori

v podobenstvich jako evangelia, pfinasi konkrétni predpisy.“**°

Islam se odvolava na jeden posvatny text, kterym je Koran, ktery byl
zjeven proroku Muhammadovi, jako poselstvi bozi. V kontrastu ke Koranu,
obsahuje kfestanska Bible ve své prvni ¢asti mnoho mytl, vypravéni
a proroctvi prevzatych zjudaismu, které doplauji Ctyfi novozakonni
evangelia, jejichZ svédectvi vypovidaji o zivoté JeziSe Nazaretského, ale
kazdé vypravéni obsahuje navzajem vice €¢i méné odliSné verze. Bible
obsahuje i liceni misionarské Cinnosti svatého Pavla a dilo apokalyptického
charakteru oCekavajiciho paruzii Spasitele. Islamska vira nachazi duchovni
vychodiska v jedné knize, zatimco krestanstvi se odvolava na mnozstvi
textd. Multitextovost kfestanstvi méla kofeny i v Cetnych kfestanskych
herezich a konfliktech, které vznikaly v ranych kfestanskych stoletich.
Nejrliznéjsi sektaiské spory uvniti kiestanstvi byly pro muslimy pfredmétem
posméchu.*?’

Nejblize k Bohu je muslim pfi &teni Koranu v puvodnim jazyce,
arabstiné. Muslimoveé stale medituji nad stejnymi recitacemi koranskych

verSu. Naopak kfestané maji k Bibli zasadné odliSny vztah. Evangelia

124 KUNG, Hans. VAN ESS, Josef. Kfestanstvi a islam, s. 30.
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v plvodni podobé se nedochovala a Pismo je kfestanim zname pouze
z pfekladu. Krestané jsou k Bohu nejblize pfi eucharistii, protoze v Kristu

se slovo stalo Télem.*?®

Kfestansky Buh nikdy neziskal jednoznacnou jedineénost. Islam mél
ucinit Boha jasné&jSi a blizSi lidské dusi. ,V evangeliich je Buh otcem,
v Korénu je Buh panem. V evangeliich je Bah milovan, v Koranu je Buah
ctén. Takto zvlasStnost v kfestanskéem chapani Boha byla pozdéji
pfevracena v radu zmatenych pfedstav, jeZz ustoupily od puvodniho
kfestanského monoteismu (Svatd Trojice, uctivéni Panny Marie).**
Muslimové odmitaji kfestanského Boha jako Otce, nechapou ho v jeho
metaforickém uziti. Islamsky Buh je panem. Nechape uceni o Svaté
trojici.’®® ,V pojeti Svatého Ducha se islém rozchazi s kfestanstvim velmi
podstatné. Koran uziva pojmu ,duch® v nékolika vyznamech. Jde jednak
0 BoZi dech Zivota, vdechnuty Adamovi a pozdeji Marii, dale o BoZi prikazy,
zZprostfedkovane a ztélesriované andélskymi posly, a také o vnuknuti
a védéni dané proroki.“**' K hlavni kfestanské namitce patfilo, Ze islam
odmita Bozi trojjedinost a vtéleni. Od pocatku kfestanstvi byl veden spor
nabozenstvi, Buh muze byt jen jeden, ale Blh je Trojici. Je to Otec, Syn
a Duch svaty. V ramci islamu je jen jediny, striktné vymezeny buh. Allah,
proto tuto nejednoznacnou teologickou doktrinu islam nechape a striktné
odsuzuje, protoZe ji povazuje za formu polyteismu.** Formuli Bozi
jedine€nosti islamu mdzeme nalézt v sufe 112: ,Rci: ,,On Buh je jedinecny,
Bih sam o sobé vécny. Neplodil a nebyl zplozen a neni nikdo, kdo je mu

roven.” (Sura Upfimnost viry 112: 1-4)
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Ustfednim bodem kfestanské viry neni Pismo, nybrz historicka

osobnost Jezi§e Nazaretského, slovo boZi v lidské podobé.'*

,Trojice je
pro kfestana tajemstvi, kdezto pro muslima logicky nesmysl, celibat
zZnamena pro krestana svobodu od svéta, pro muslima asketické
prehanéni.“***

Islamsky Buh je transcendentni. Alldah muze s Clovékem volné
nakladat, presto se Clovék neciti byt zbaven své vile, muslim je
sluzebnikem Bozim. Pro kfestana je Blih pan i otec.® Zatimco se Novy
zakon odvolava na Cloveka, Koran na lid. Vino kfestané pozivaji jako
symbolickou krev Kristovu, zatimco v islamu plati zakaz alkoholu, jakozto

socialniho zla.**

Na rozdil od kfestanstvi v islamu neexistuji zadné duchovni instituce.
Jslam nezna cirkev, svatosti ani formalni instituci knézstvi nebo
mnigstvi.**" V ramci islamského stfedovékého svéta nebyla oddélena
svétska a nabozenska rovina uvnitf spravniho celku. Arabové dokazali
sjednotit mnozstvi rlznych etnik na zakladé spole¢né viry v Allaha.
V kifestanskych spoleCnostech, které vzeSly zjinych kulturnich tradic, je
tato separace moci bézna. Ve stfedovéku Casto dochazi k mocenskym

bojim mezi svétskymi panovniky a moci papezskou.'®®

Stejné tak jako kFestansky stfedovéky scholasticky naboZensky

systém, ani islam neoddéluje svétskou sféru od nabozenské. Islam

e 139
h.

zasahuje do kazdodennich Zivotl Vvéficic .,Muslimové nikdy

neformulovali, tak jak Cinily kfestanské koncily, nové pravdy viry, chapané

jako rozvinuti zjevenych axiomu.“**°
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Dochovalo se nam svédectvi z 13. stoleti, ve kterém muslimsky
kronikaf Usama ibn Munkiz porovnaval zboznost kiestanu a muslima: ,,...
veSel jsem dovniti kostela, kde se nachazelo asi deset starych muZzu
s odhalenymi hlavami Sedivymi jako Cesana bavina. Byli obraceni
k vychodu a na prsou méli (pfiSita?) brevna zakoncena pricnym
prekrizenim, které bylo zkroucené jako predni ¢ast sedla. Na ta prisahali
a z nich ziskavali BoZi milost. Spatfil jsem tam takovy obraz zboZnosti,
ktery dokazal zahrat srdce. Zaroven vSak také zhorklo a rozesmutnilo mé,
nebot jsem mezi muslimy nikdy nevidél nikoho s takovou zboznosti.“**!
Tento svlj postoj vuc€i obdivu ke kfestanim ovSem v bezprostfedné
nasledujicim pfibéhu neguje, kdy zacne vypravéet pribéh, kdy navstivil
sufické askety: ,... pak jsme ale uvidéli asi stovku modlitebnich kobereckd,
na kazdém jednoho sufiho v poloze vyjadfujici klid a zboZnou pokoru. Ten
pohled mé velmi potéSil a chvalil jsem Boha, nebot jsem mezi muslimy

spatfil ditkaz vétsi zboznosti, neZ jsem vidél u kiestan(. **?

Roku 1147 probihala v ramci reconquisty bitva o Lisabon, jehoz
latinské ligeni se zachovalo jako formou dobového dopisu. Uryvek z kazani
arcibiskupa pfed bitvou poukazuje na zpusob tehdejSiho kifestanského
spoleCenského nahledu na islam: ,Ve stfetu s vami nemuze nepfitel obstat
— a neni divu! Koho hanobi bludna a pomylena vira, toho bezpochyby
postihuje i neschopnost jednat. Disledkem nevédomosti je pfece slepota
a neschopnost ducha prichazi obvykle ruku v ruce se slabosti a obtizemi
téla...'** Kazdodenni realita stfedovékého ¢lovéka byla silné spjata
s nabozenstvim a pisatel dopisu nam nastinuje i to, jak se muslimove
snazili urazet kfestanské bojovky v souvislosti s jejich virou: ,Neslusnymi
a urazlivymi slovy bez ustani hanobili a tupili svatou Marii Matku Pane, nam

se pak posmivali za to, Ze syna chudé Zeny uctivame a poslouchame tak,
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12 Tamtéz, s. 97. ) )
4% ZAVADIL, Pavel. MORAVKOVA, Magdalena. Dobyti Lisabonu a reconquista Portugalska,
s. 51.



34

jako by Slo o néjaké bozZstvo, za to, Ze fikame, Ze je Bohem a Synem
BozZim, pfitom je pry v8eobecné znamo, Ze Bih je jediny, a to ten, ktery

stvoril véechny véci, které kdy existovaly...***

3.3 Muslimsky postoj viici kiest'aniim a jejich vire

.Neurazejte ty, které oni vedle Boha vzyvaji, aby v nenavisti své neurazeli
Boha z neznalosti! A takto jsme zkra$lili narodu kazdému Ciny jeho, le¢
posléze se navrati k Panu svému a On zpravi je o tom, co délali.“ (Sura
Dobytek 6:108) Jak doklada citat z Koranu, posmivat se jinovérciim bylo
nepfipustné, zrovna tak jako nerespektovat kiestanskou viru. Arabové
pfi svych vybojich neprosazovali naboZenskou jednotu. Ambici chalifa
nebylo nutit jinovérce ke konverzim, naopak méli zajem na toleranci
multinabozZenské spolecnosti, jelikoz jim z tohoto pocinu plynuly finanéni
zisky. Krestané odvadéli muslimdm dan z hlavy a pozemku, pozdéji
modifikovanou na vykupné z vojenské sluzby. V pocateCni éfe muslimské
expanze chalifa Umar hodlal uinit z muslimd ve spolecnosti vyssi,
privilegovanou vrstvu. ,Arabska kolonizace zachovala si tedy v nejstarsi
dobé réz vojenské okupace.“** Arabové se také nejprve pfili§ nezajimali
o kfestanské hodnoty a kulturu. Zpoc&atku se podmanénych narodu i stranili
a pobyvali ve vojenskych objektech nebo zakladali nova mésta, coz souvisi
s tim, Ze nejprve ani necekali, jak velkych rozméru jejich expanze nabude.
Muslimové kfestany potfebovali, aby jim pomohli s vykonem statni spravy,

vybirali od nich dané a vyuzivali jejich femesiného umu.'*
Zidé, kfestané a persti zoroastrijci si sméli, na rozdil od pohand,
ponechat svoji viru, ale méli ve spole€nosti niZ8i postaveni nez muslimové.

PFes rlizna diskriminaéni opatfeni byli kfestané a Zidé, jakoZto vlastnici
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Pisma, ve stfedovéku v muslimskych ocich lidem chranénym. Islam
deklaruje k ,lidem knihy“ toleranci. ,V pisemné tradici islamu je zakotvena
srdeénost vici kfestanstvi'*’ Krestané disponovali pravem na ochranu
majetku a Zivota, v liberalnich dobach mohli ziskavat vefejné funkce
ve statni sprave, ale nesméli stavét nové kostely, zenit se s muslimskymi
Zzenami nebo projevovat neuctu vacéi islamu jakoz i obracet muslimy
na jejich viru. Existovala v3ak i obdobi, kdy se museli podrobit nejriznéjsSim
diskriminaénim omezenim, napfiklad se museli odliSovat od muslimu

$atem a nosit viditelnou pasku tzv. zunnar.'*®

V éfe abbasovského chalifatu, v letech 750-950 se zacaly mnozit
konverze podmanénych narodd k islamu. Podmanéné obyvatelstvo Casto
opoustélo svoji puvodni viru a pfijimalo za svou viru islam. Motivaci
pro obyvatelstvo bylo vyhodnéjSi socialni postaveni i osvobozeni
od dodateénych dani.*® Richard Flatscher objastiuje tehdej§i zménu
politického uspofadani ve spolecnosti: ,Za Umajjovcd zustavala jak moc,
tak bohatstvi zZarlivé strezenym monopolem cisté arabské muslimské elity.
Konvertité na islam museli byt ,adoptovani“ do nékterého arabského rodu
Jjakozto mawla neboli klienti“ ochrance. Mawali se neudélovalo
plnohodnotné ¢lenstvi v ummé, nybrz zustavali druhofadymi obcéany,
na které se nadale vztahoval jisty stuperi diskriminace (kupfikladu
finan¢ni). To vyvolavalo nelibost a socialni napéti, jeZz nakonec nabylo
vybusnych forem. Nespokojeni mawali, tvorici v druhé ctvrtiné 8. stoleti jiz
pocetnou skupinu, patfili mezi nejhorlivéjsi zastance abbasovského
pfevratu. Prichod Abbasovctu k moci poskytl mawali to, po ¢em touZili:
rovnopravny pristup ve spolecnosti, ktera nyni vychazela z naboZenstvi
a kultury, jiz méné z narodnostniho principu — byla to islamska a az v druhé

fadé arabska spoleénost.“**°
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Jednotlivé komunity zidu, kifestant a muslimu vedle sebe Zily podle
svych vlastnich duchovnich zakonu, doSlo vSak k arabizaci obyvatelstva
Vv jazyce a mravech. ArabStina zaCala byt vyuzivana jako universalni
dorozumivaci prostfedek, a to bez ohledu na jejich druh nabozenského

vyznani.**!

Muslimové se pomérné dobfe orientovali v Cetnych krestanskych
vychodnich cirkvich, stejné jako vychodni kfestané méli povédomi
o isldmu, ale novy naboZensky fenomén znacné podcenovali. Naopak
zapadni kiestané zpocatku informace o vife muslimi neméli, povazovali je

za zhyralce.™?

| na uzemich kfizackych kralovstvi na Blizkém vychodé dochazelo
k postupné asimilaci kfizaku s okolnim islamskym prostfedim. V této oblasti
doslo ke stfetu kultur, kultury kfestanské a islamské. Po Case pfijali kfizaci
modu okolniho svéta, zacali pravidelné navstévovat mistni lazné a peCovat
o své télo, pfestoZe se naptiklad v Evropé téméF nemyli.’>® Jako dlikaz
prejimani kulturnich zvyku v oblasti kfizackého kralovstvi se dochovala
svédectvi Usami ibn Munkize, ktery Zil v letech 1095 — 1188 a pusobil jako
emir,™* a ktery vypravi pfibéh muslima, kdy navétivil jednoho z Frank:
.Privedl nas ke krasnému stolu, na némz lezela Cista a chutna jidla. Kdyz
vidél, Ze nejim, fekl mi: ,Jen jezte, dobry pfiteli, ja nejim francké jidlo. Mam
egyptskeé kucharky a jim jen to, co uvari ony. Vepfové maso v mém domé
nenajdete!“*>> Také Zivotni Uroven kfestand na vychod& byla mnohem
vy$Si, nez jejich evropskych kolegu. Presto nedoslo k jejich plné asimilaci.
Jelikoz se vychod neustale potykal s nedostatkem lidi, proudili sem novi
Casto fanatiCti kfestané, laCni zabit ve jménu pana svého muslimského

bezvérce, coZz neustale utuZovalo nepfatelstvi muslimd vac&i kfestandm.
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~EXistuji Frankové, ktefi zacali Zit tady a Ziji ve shodé s muslimy. Tijsou
lepSi nez ostatni, kteri Cerstvé dorazili zdomova. AvSak tito zdomacnéli
Frankové jsou jen vyjimkou, z niZ se nestalo pravidlo“**®, takto li&i ve svych
pamétech své poznatky o kfizacich Usama ibn Munkiz. Naopak mezi
kfestany dosSlo ke kulturnimu odlouceni. Na nové prichozi kfestanské
osadniky mistni kifestané nahlizeli jako na nekultivované barbary, Casto
dali pfednost pfi vojenskych akcich diplomatickému vyjednavani s muslimy,
nez aby se opfeli o vojenskou pomoc fanatickych kfestanu. ,Evrop$ti
valecCnici a poutnici, ktefi se pravé vylodili na asijském brehu, se najednou
pohorsovali nad taméjsi spole¢nosti ,bastardi”, v niz nebyly vyjimKy sriatky
se syrskymi a arabskymi rodinami, v niz se mluvilo arabsky, armensky,
fecky a kde bylo zvykem oblékat se, jist a Zit podle mistnich obyceji.
Krestane, ktefi pravé pripluli ze zapadni Evropy [...] ,kolonialni* kfizackou
spolecnost povaZovali za demoralizovanou a islamizovanou.“**” Muslimové
byli schopni pfiznat, Ze vojenské zaniceni pro kfestanské bojovniky bylo
v dobé prvni kfizové vypravy znacné: ,U Frankd — kéZ je Buh zatrati! — neni
jina lidska ctnost, kterou by ocenovali vice nez valecnickou silu. Nikdo
u nich neni ctén a vyzdvihovan tak jako rytiri, jedini, ktefi u nich maji
néjakou vahu. Rytifi poskytuji rady, soudi a rozkazuji. [...] Jakmile rytiri
Jjednou vyrkli rozsudek, kral ani Zadny jiny hodnostar ho nemohl zménit
& zrusit. Tak dileZitou osobou je u nich rytit“**® Naopak v kronice
ibn Munkize najdeme pamét o tom, jak muslim s nepochopenim
vychazejicim z jeho viry pohlizi na vztah muze a zeny ve kfestanském
svazku. ,Frankové nemaji ani stin smyslu pro c¢est a pro Zarlivost. Kdyz jde
nékdo z nich po ulici se svou Zenou a potka jiného, znamy vezme Zenu

za ruku a odvede ji stranou, aby s ni rozmlouval, zatimco jeji muz Ceka,
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aZ domluvi. A pokud rozhovor trvé pfili§ dlouho, neché ji s nim a odejde.“*>°

Pro muslima je takovy vzorec chovani naprosto nepfipustny.

3.4 Krestansky postoj vic¢i muslimim a jejich vire

V prubéhu obdobi, které se tato prace snazi monitorovat, nabyva
kfestansko-islamsky postoj do rlznych podob. V obdobi muslimského
vpadu na Ibersky poloostrov se predpoklada, ze znalosti kriestanu
o muslimech byli pouze kusé a neucelené. Dle zprav ze dvou cirkevnich
koncild v Anglii v 8. stoleti je zfejmé, Ze byla znama napf. muslimska
tradice ramadanu. Krestané taktéz mylné soudili, ze je islam jednotnym
nabozenstvim.'® Na Pyrenejském poloostrové naptiklad vzniklo
na prelomu 8. a 9. stoleti i dilo Ystoria de Mahomet, ve kterém autor uvadi
svoji nenavist a pohrdani islamem. Autor se domniva, Ze je islam smés
nauk, které Muhammad ukradl kifestanim, a kterou mu naSeptaval sup,
ktery se domnival, Ze je archand&l Gabriel.'®* Krestanstvo nahlizelo
na nové vzniknuté naboZenstvi isldmu jako na kombinaci heretik(*®?

0'®, jelikoz se napadné podobalo kfestanstvi. Jednim

a pohan
z nejrangjSich mysliteld, ktefi se zabyvali islamem, je Jan DamaSsky.
Pochazel z ufednické rodiny z DamasSku a je povazovan za jednoho
z cirkevnich uciteld. Kjeho dilim patfi Dialog mezi Saracénem
a kfestanem nebo dilo O kacifstvi. Jedna se o polemicka dila, ve kterych
mimo jiné objasnuje biblicky plavod Izmaelitt. Muhammada oznadil
za faleSného proroka, ktery vykradl uCeni Starého a Nového zakona,
a ktery hlasa pokfivené krestanstvi.'® Pies v8echny vyhrady vagi islamu
setrval Jan ve sluzbach muslimd. Pravdépodobné mu muslimové dokazali

nabidnout vétSi miru tolerance k jeho vife, nez dobova vlada v Byzantské
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fiSi, kde probihala kontroverzni politika obrazoborectvi. Jan vyznaval
hodnoty obrazll jako pomucek kiestanské bohosluzby a kdyby pobyval
v Byzanci, s nejvétsi pravdépodobnosti by musel ¢elit perzekucim
ze strany vladni moci. Obecné lIze fici, Zze kfestané méli v prvni fazi
vzajemnych socialnich interakci znaéné dvojaky postoj vic€i muslimské
autorité. Virou muslimd pohrdali, nenavidéli ji, ale zaroven s muslimy

na podrobenych tizemich spolupracovali.*®®

Krestansti predstavitelé se pokousSeli islam vysvétlit i vramci
teologického pravovéri.*®® Milo§ Mendel popisuje, jak vnimali stfedovéci
kfestané islam: ,... toto nabozZenstvi povazovali za ,haeresis a secta
muhumetana (machometana)“. Jeho privrzence nazyvali ,mahumetani®
(machometani), tedy v ¢estiné ,mohamedani” (respektive ve starsi, dnes
znaéné pejorativné  znéjici podobé ,machometani)***”  Termin
mohamedanstvi byl pouzivan pro muslimskou viru az do 19. stoleti.
Mezi francouzsky hovofici populaci je mozné se setkat sterminem
.,musulman®, jehoz puvod saha ktureckému ¢&i perskému slovu
pro oznadeni muslima.'® Dal&i vyraz pro muslimy pochézi z obdobi
prvnich expanzi islamu, kdy byli muslimové oznacCovani jako Izmaelité
a Hagaréni. Pod hanlivym oslovenim Izmaelité byl podtext pro znameni, ze
muslimové jsou potomky nelegitimniho syna Abrahamova. Oznaleni
Hagaréni odkazovalo na Izmaelovu matku Hagar, coz byla patriarchova
konkubina. Stejnou etymologii slova ma i nejCastéjSi pojmenovani
muslimu: Saracéni. Nikoliv vSak jako potomci Sary, coz byla Abrahamova

169

manzelka'®, ale jako potomci patriarchy a otrokyné&.*™

Krestanska spolecnost v dobé raného stfedovéku, kdy vznikl islam,

nebyla zvykla na nabozenskou pluralitu. Predstava existence dalSiho,
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rovnhocenného nabozenského systému se nesluCovala s dobovymi
predstavami o svété. V této dobé existovala jen jedna prava vira, kterou
bylo kfestanstvi, vyznavadi jinych duchovnich autorit (Zidovstvi, pohané,
zoroastrijci nebo uctivaci pfirodnich zakont) méli byt jednoho dne obraceni

na kfestanskou viru.l™

Bylo dochovano svédectvi o postojich kiestanské obce z poloviny
9. stoleti z oblasti jizniho Spanélska. Vypravi o mozarabech,'’? kfestanech,
ktefi zamérné, verejné urazili islam, za coz dle islamského prava pykali
trestem smrti. Kfestanska odezva na tyto &iny byla dvojiho druhu. Cast
kfestant méla tyto odvazlivce za mucedniky, ktefi se nebali v islamském
svété prosazovat svoji viru, ale druha Cast kiestand povazuje tento €in
za jejich dobrovolnou Zivotni volbu, kdy si vybrali jistou smrt.*”® Krestanstvi
na uzemich spravujici islamsti vladafi bylo v té dobé vyrazné oslabeno
vyznamnym odpadlictvim a pokrytectvim. Pro kfestany bylo jednoznacné
pohodInégjsSi pfijmout islamskou viru a prestat si komplikovat kazdodenni
zivot kiestana v islamském prostiedi. K tomu pfispiva i fakt, Ze ,mozarabsti

kfestané al-Andaltsu tvofili zastra§enou a bojacnou obec.“*™

Jesté v 11. stoleti, vdobé prvni kfizové vypravy bylo povédomi
zapadnich kfestanu o muslimech velice zmatené. ,Obraz muslimi byl
navic ¢asto prizplisobovan tomu ¢ onomu publiku a pragmaticky zneuzZivan
ke konkrétnim zamérum. Zatimco mezi vzdélanymi duchovnimi bylo
kupfikladu znamo, Ze vira muslimi je monoteisticka a abrahamovska,
mimo tyto kruhy to védél jen malokdo. Prakticky pouze ten, kdo se dostal
s muslimy do pfimého kontaktu.“*”> O postoji kiestanskych bojovnikd
protiislamu v dobé& prvni kfizové vypravy nam mulze svédcit

starofrancouzska epicka Pisen o Rolandovi. V pozadi pfibéhu nam autor
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dava najevo, Ze pohané jsou ,faledni, zradni a kruti, pfirozeni nepfatelé
kfestanského moralniho fadu. Bojovat proti nim se rovna zasluznému
kajicnému dilu. Smrt v boji proti nim vynasdi mucednickou korunu. Takto

vypadaly postoje, jeZ staly v pozadi moralky vojsk prvni k¥izové vypravy.“®

V nejstarSich epickych basnich je islam licen jako nabozenstvi
pohand, jejichz pfedstavitelé na sebe berou podobu obrt, démon, netvoru
i dabld. Casto pfi ligeni jejich charakteru byly zveliG¢ovany fantastické
a nadpfirozené rysy. Obvykle méli ¢ernou barvu kize, kudrnaté viasy,
plochy nos a tlusté rty. Mohli mit rohy a cenit zuby, to vSe spolu s ¢ernou
barvou pleti odkazuje na jednoznacny symbol dabla. Na zakladé téchto
antropologickych znakl se zacalo pouzivat pro pfivrZzence islamu oznaceni

,Maurove“ "’

Vrcholné stfedovéka evropska spoleCnost konfrontuje islam
pfedevSim prostfednictvim nejriznéjSich polemik, které predevsim
ve 13. stoleti ziskavaly na znaéné popularité. Jednim z autorl &etnych
polemik je Markus z Toleda, ktery se snazil poznat islamskou viru, aby
jimohl vyvracet. Vyznamnou ulohu pfi konfrontaci kfestanstvi a islamu
hraji pfedevsim frantiSkani a dominikani, ktefi v prabé&hu 13. stoleti iniciuji
novou fazi vztahu téchto dvou nabozZenstvi. Tyto kiestanské fady provadeéji
misijni ¢innost mezi muslimy a snazi se argumenty dokazat muslimum
pravost kiestanské viry. Dochazi ke snaham o dialog mezi kfestany
a muslimy. Stale vice byl vyvijen tlak na muslimy Zzijici v kfestanském
svété, aby konvertovali ke krestanstvi. Tento nazor zastaval napfiklad
sv. FrantiSek z Assisi, Toma$ Akvinsky nebo Petr Ctihodny.'”® Pogatkem
13. stoleti tedy diky pusobeni frantiSkand a dominikanu zagina dochazet
k pokusum o Sifeni kfestanskych misii mezi muslimy, které se snazili

obhajit kfestanstvi a pravost jeho poselstvi. Znamym frantiSkanskych
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misionafem byl Raymond Lullus, ktery zduUraznoval nutnost misii
mezi nevéficimi, a ktery obdivoval krasu arabstiny, kterou ovladal.
Ve svych dilech Libre del gentil a Liber de quinque sapientibus se pokousi
vysvétlit spoleCny zaklad Zidovstvi, kfestanstvi a islamu, Cimz vyjadfuje
svoje presvédéeni o legitimité vSech tfi naboZenskych systéma.'” Ideou
frantiSkanu bylo ,duchovné pusobit mezi nevéficimi“. FrantiSkani, stejné
jako cirkev, se pfi konfrontaci s islamem opirali pfedevdim o polemické
spisy, ale postupem Casu se zacCala prosazovat forma diskuze s muslimy.
V prvni poloviné 13. stoleti pUsobil v Syrii a v Egypté i FrantiSek z Assisi,
ktery se pravdépodobné setkal se sultanem Al-Kamilem. ,Nevidanou byla
FrantiSkova idea, Ze islam tvofi soucCast boZzi prozretelnosti a planu
bozZského zjeveni. Muslimoveé jsou jako ,vici®, ale také ,bratr vlik“ prfece neni
ni¢im nez bratrem.“**® Dal§i franti§kan, Roger Bacon, ve svém dile Vétsi
dilo se mimo jiné zasadné postavil proti kfizovym vypravam, kdy
poukazoval na jejich zbyteCnost a prohlasoval, Ze vypravy jsou proti Bozim
principim, kdyz jsou nevéfici vrazdéni namisto jejich obraceni na viru, coz
vzbuzuje jen dalSi viny nasili a nevrazivosti: ,Bih, domnival se Bacon,
ale prece nechce, aby zemreli a smazili se v pekle, nybrz aby konvertovali
a Zili dal“*® Zaroveri Bacon poukazuje na novy rozmér kruciaty,
kdy by s vojenskou vypravou mélo ruku v ruce jit i obraceni nevéficich

ke kiestanstvi.l®

Dominikansky teolog a vyznamny duchovni otec, Tomas Akvinsky
reaguje na islam ve svych spisech Suma proti pohanum a O duvodech viry.
Oba spisy jsou si obsahové dosti podobné, vznikly v poloviné 13. stoleti.
Tomas byl obeznamen s u€enim arabskych filosofl Aviccennou, Averroem,

Kindim, Ferabim, ale znalosti islamu, jak sam pfiznava, neoplyval.'®®
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Ve svém dile O ddvodech viry se pokousi Tomas nalézt davody, které maji
muslimy pFesvédCit o legitimnosti kfestanstvi, ktera zjeho obhajoby

vyplyne nezavisle na autorit¢ Pisma. ,Je fotiz zbyte¢né odvolavat

“184 Tak | kfestané

«185

se na autority proti tém, ktefi autority neprijimayji.

diskutujici o ¢lancich viry se musi snazit viru branit, nikoliv dokazovat...

,Tomas§ odmita prijmout Mohameda jako proroka ze dvou ddvodi:
neudeélal zadny zazrak, aby tak dolozil pravost svého poslani, a dale
sveé nasledniky ziskaval silou a pfislibem smysloveho potéseni v tomto
Zivoté i pfistim. ' Saracéni se totiz, jak fikas, vysmivaji tomu,
Ze nazyvame Krista Bozim Synem, kdyZ Buh nema manzelku.*®” Na to
Tomas reaguje argumentem, ze jelikoz jsou muslimové télesné podstaty,
tudiz nejsou schopni myslet jiného poceti nez télesného. Tomas
se domniva, ze plozeni se déje podle jeji pfirozené podstaty, tedy, paklize
je BUh duchovni podstaty, pak k plozeni nepotfebuje Zenu, nybrz ... je
treba plozeni u néj chapat podle toho, co je pfimérené duchovni

pfirozenosti.“*%®

V dalSich Castech svého spisu se Tomas snazi obhajit jeden
z hlavnich argumentd muslimd proti monoteismu kfestanstvi, a sice uceni

o Svaté Trojici: ,Krestanska vira spocCiva predevsim ve vyznani svaté

Vv

Trojice a zvlasté vynika v krizi naseho Pana JeZiSe Krista. [...] Nase nadgje

spociva ve dvouch vécech: vtom, co oCekavame po smrti, a v pomoci

Bozi.'®  Povazuji nés za pomatené, kdy? vyznévéme tfi osoby v Bohu,

atvrdi, Ze vyznévéme tii bohy.**° ... vychézejici bozska léska byla
oznacCena jako Duch. [...] V Bohu vSsak nema misto materialni laska. Proto

pfihodné nazyvame jeho lasku nejenom jednoduSe Duch, ale Duch svaty,
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pficemz vyrazem ,svaty“ vyjadiujeme jeho Cistotu. [...] Je nutné, aby laska
vychéazela ze slova. Rikame v$ak, Ze Bozi slovo je Syn. Z toho plyne, Ze
Duch svaty vychazi ze Syna. [...] Je vS8ak mimo pochybnost, Ze Buh,
ze kterého vychazi Slovo a Laska, je subsistujici skute¢nost, takzZe
je mozné jej nezyvat také hypostaze nebo osoba. A proto prihodné tvrdime,
Ze v Bohu jsou tfi osoby: osoba Oftce, osoba Syna a osoba Ducha svatého.
[...] ProtoZe tedy Otce, Syna a Ducha svatého nerozliSujeme v boZské
pfirozenosti, ale pouhymi vztahy, vhodné nenazyvame tfi osoby tfemi bohy,

ale vyznavéme jednoho a dokonalého Boha.“***

HFich spojuje Tomas Akvinsky s télesnem, proto bylo nutné, aby Buh
pfijal lidskou pfirozenost a svym jednanim pfi pusobeni na Zemi podpofil
lidstvo ke ctnosti. ,Vysmivaji se také nasemu tvrzeni o tom, Ze Kristus, BoZi
Syn, byl ukfizovan pro spasu lidského rodu: protoze je-li Buh vdemohouci,

«192

mohl spasit lidsky rod bez utrpeni svého Syna. ,Proto musel BoZi Syn,

ktery se stal ¢lovékem, predkladat lidem nauku boZské pravdy, aby ukazal,

Ze tato nauka pochézi od Boha, a nikoli od lidi.“**?

,Vytykaji dale kfestanum, Ze kazdy den pojidaji na oltari svého Boha,
a namitaji, Ze télo Krista — i kdyby bylo velké jako hora — by uz muselo byt
zcela snédeno.”*** Tomas Akvinsky obhajuje tuto svatost a popisuje, Ze
Télo Kristovo bylo proménéno v chléb, ktery je pak pozivam véficimi. Tato
proména neni zadné mystérium, nybrz k ni dochazi silou pfirozenosti,
kdy véc pfijme jinou formu. ,...moc vSemohouciho Boha, ktery dava
vzniknout véci jako takové, nejenZze mize zménit formu néceho, jako se to
déje v pfirodé, ale muze proménit celou véc ve véc jinou — tak aby byl

chléb proménén v Kristovo télo a vino v jeho krev.“*%®
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Tomas Akvinsky vysvétluje, Ze lidské jednani je podfizeno Bohu,
neni vSak podrobeno nutnosti a disponuje svobodnou vuli, protoze lidé jsou
rozumni tvorove, ktefi mohou ovliviiovat své jednani, ke které je motorem
jejich vlastni pfirozenost. Pravé diky tomu, Ze Clovék disponuje svobodnou
vuli, je mozné sejit z cesty a od spravné vule se odchylit. Rozumny tvor ma
tedy moznost volby a kazdé jeho pochybeni je pfestava byt v souladu
se spravnosti ville a dochazi k hfisnému pochybeni. Clovék ma moznost

volby mezi dobrymi a $patnymi skutky.*®®

. 1vrdiS, Ze co se tyka zasluh,
které zavisi na svobodné vuli, Saracéni a jiné narody ukladaji nutnost
lidskému jednani, kdyz fikaji, Ze ¢lovék nemuze zemfit ani nemuze zhresit,
Jestlize Bih to tak ¢lovéku neurcil, a Ze kazdy ¢lovék ma svuj osud napsany

na éele.“*%’

Islam byl povaZovan za nemravnou viru, ktera obhajuje
nefesti.'® Tomas Akvinsky se domnival, Ze islam pfivabil tolik pfiznivcil

k vife praveé na zakladé legitimizace chlipného jednani.

3.5 Kulturni strety

Za vlady dynastie Abbasovcl doSlo k vyznamnym kulturnim stfetdm
mezi muslimy a okolnim svétem. Muslimska duchovni elita se zajimala
o intelektualni odkazy antického Recka, Persie, Indie a Ciny. Dochazi
k intelektualnimu boomu muslimské civilizace.'® Hlavnim rysem nové

muslimské spolecnosti byla ucta k duchovni kultufe starovéku.

V zapadokrestanském prostfedi vzbuzovalo antické dédictvi
ve stfedovéku urcité rozpaky. Bylo zfejmé, Ze obsahuji ¢etha moudra,
problém vsak byl, Ze ne v8echna tato dila odvozovala pravdu a poznani
prostfednictvim Bible. Pfi mozném studiu antické filozofie narazel ucenci

na problém, Ze stfedovéka scholastika, ktera péstovala vzdélanost
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v klasternich stfediskach a pozdé&ji na univerzitach, vyzdvihovala vyznam
kfestanstvi nad poznani, veSkeré poznani muselo vychazet od Boha, ale
tento pozadovat anticka filozofie primarné nesplfiovala, proto byvala
zavrhovana. Islam vSak tuto propojenost viry a poznani nikdy takto striktné
nenarokoval. Od poloviny 12. stoleti rostl také u Evropanui zajem seznamit
se s antickou tvorbou, kterou muslimové prekladali.’® To vyvolalo zajem
o studium arabstiny. Pro Evropany bylo nahle snadné&jSi ziskat pfeklady dél
antickych autoru od muslimi nez originaly od vychodnich kfestanu.
Evropané si uvédomili, Ze mohou od muslimi ziskat zdroj cennych
poznatkl, jelikoz muslimové anticka dila opatfili mnozZstvim cennych
komentarl a obsahlych studii a navic disponovali znalostmi védéni Indu
a Cinan.”*

Islamsti uCenci se zajimali predevSim o anticka prirodovédna,
|ékafska, botanicka, astrologicka nebo filosoficka dila. Byla prekladana
napfiklad dila Aristotelova, Galénova nebo Hippokratova. Tento duchovni
rozvoj muslimu byl umoznén touhou muslimskych viadcu po védomostech
a ochotou kfestant dat antické prameny poznani k dispozici muslimim.?®
K pfenosu antické vzdélanosti mezi muslimy dochazi prostfednictvim
preklad(l z Fectiny do syrstiny a nasledné do arabétiny.?®® ,Obnova véd
a filozofie v duchu novoplatonismu a kliciciho aristotelismu, ktera je jednim
z rysu modernity, byla plodem tohoto velkolepého setkani latinské

a islamské kultury.“**

Mezi vyznamné muslimské prukopniky filosofie mizeme zaradit
Al-Kindiho, ktery psal mimo jiné o matematice, astronomii, chemie
a predevsim, ktery pfinesl na pfetfes otazku propojenosti aristotelovské

filosofie a koranskymi zjevenimi a pokousel se je uvést do souladu.?®
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Dalsim vyznamnym muslimskym filosofem byl Ibn Sina, na zapadé znamy
jako Avicenna. Pusobil jako Iékaf, kdy ve svych lékaFfskych spisech
vychazel z antickych uencl. Jeho Kanon mediciny (jeho prvni pFeklad
pofidil ve 12. stoleti Gerard z Cremony) a Kniha uzdraveni patfili
k uéebnicim lékafstvim na evropskych univerzitdich aZ do 17. stoleti.?®
Lékarstvi patfilo k oblasti, o kterou Evropané projevovali znaCny zajem
,Dulezitym stfediskem Iékarstvi bylo Salerno, v némz se setkavaly
poznatky fecké, Zidovské a pres Sicilii a severni Afriku i arabské kultury.“*®’
V souvislosti se stfedovékou lékafskou praxi kiestanu ve 13. stoleti
se dochovala poutava svédectvi muslimského kronikare Usamy
ibn Munkize, ktery vypravi o tom, Ze kfestansti Iékafi |€Cili jak s fanatickym
zanicenim, tak i uspésné: ,Najednou se objevil francky Iékar. [...] a rekl:
,1U Zenu posedl dabel, ktery se do ni zamiloval. Ostfihejte ji viasy!*
Ostfihali ji je a nechali ji zase jist jejich jidla, ¢esnek a hofCici, a jeji potize
tudiz zesilily. ,Dabel vstoupil do jeji hlavy“, zhodnotil to on, vzal bfitvu
a otevrel ji hlavu rfezem ve tvaru krize. Prfitom se objevila lebecni kost.

Mozek pak otfel soli... a 2ena okamzité zemrela."**®

.~Ja vsak jsem byl
svédkem pripadd, které byly opakem toho, co bylo rfe¢eno. Kral mél
za spravce pokladny jednoho rytife, kterému se (Allah ho proklej!) fikalo
Bernard. Byl to jeden z nejproklinanéjSich a nejnicemnéjSich Franku. Toho
kopl kann do nohy. Noha mu zhnisala a oteviela na Ctrnacti mistech. [...]
prisel k nému jakysi francky lékar, ktery odstranil z rany vsechny masti a jal
se ji omyvat silnym octem. Rana se zacelila a on se uzdravil a byl zase jako

satan.“?%

Do struéného vyltu zasadnich muslimskych filosoft, ktefi ovlivnili
evropskou vzdélanost, nepochybné patfi i Ibn Rusd, latinsky Averroes,

ktery pofidil komentafe k vétSiné pojednani Aristotelovych. Averroes
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se domnival, Ze je potfeba dodrzovat nabozenské principy, ale jedinci
nadani rozumem se musi vénovat filozofii a védé. ,Thelogové nemaji pravo
zasahovat do této ¢innosti, ani posuzovat jeji zavéry. Theologie je nutna

jako zprostredkujici disciplina, ale musi byt stale pod kontrolou filosofie.***

V Cérdobé v 11. stoleti vznikla na popud umajjovského vladce
pozoruhodna multinarodnostni skupina u¢encul. Nejprve to byli kaligrafoveé,
ktefi pro vladce pofizovali kopie knih, ale poté, co byzantské poselstvo
vénovalo coérdobskému dvoru kopii dél Dioskuridovych, byl vyslan
do Cérdoby i mnich Nikolaos, ktery spolu s jistym muslimskym ucencem,

ktery hovofil arabsky, vykladali text andaluskym ugenctim.?*

Zasadni vyznam pro nové poznani mél i spis Leonarda Fibonacciho,
ktery poCatkem 13. stoleti shrnul zaklady aritmetiky a algebry, doSlo

k pfevzeti Cislic, které Evropané pojmenovali jako arabské, a byla
zavedena nula.?*?
Vefejné minéni kfestanské Evropy o muslimech zasadné ovlivnila

213
t.

epicka poezie s tématikou krucia ,V epické poezii, a tudiz i propagande,

byl islam oznadovan coby fale$né a v podstaté zl vira.*** Ve stfredovéké
epice byvaji krfestansti hrdinové spojovani s pozehnanim, zatimco
muslimové byvaji zminovani v souvislosti s dablem a démony, ktefi uctivaji

215 Jednalo se o stretnuti, které svym zplisobem

«216

nejriznéjsi predméty.
pfedznamenavalo rozhodujici boj mezi moci Svétla a pany Temnot.
Tématika kfizovych vyprav se ve stfedovéku téSila v ramci zapadniho
kfestanstva nebyvalému zajmu a ucté. Krestané povaZovali za svUj
legitimni narok ziskat své svata mista pod svoji spravu, byt nasilnou

cestou. Naopak muslimové o téchto stfetech s kfizaky prakticky zadneé
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spisy nesepisovali. Kfizové vypravy nepovazovali za zavazny pocin, v jejich
oCich to byli pouze ojedinélé bitvy. | zde se projevuje ona povéstna

Ihostejnost muslimd vaé&i zapadnim kiestantim.?’

V prubéhu 13. stoleti dochazelo ¢ilé  kulturni  vyméné
mezi kiestanskou a islamskou civilizaci. Ze strany zapadni Evropy
se o tuto vymeénu zaslouzili nejen panovnici, ale i obchodnici, rytifi nebo
prekladatelé.?*® Velmi dobrym prikladem je postava Fridricha Il., ktery byl
na zapadé hanlivé oznaCovan jako ,emir® nebo ,pokftény sultan®. Fridrich
dosahl pfiméfi se sultanem Al-Kamilem a na Cas ziskal Jeruzalém, Betlém
a Nazaret. Podle muslimskych zdroja Fridrich 1. nevahal pfi pobytu
mezi muslimy vyjadfit sympatie kislamu a naznacCit pohrdani latinskym

kiestanstvim.?®

Povéstna je i fascinace Fridricha Il. muslimskou
vzdélanosti, kterou odpovidajicim zpusobem na svém dvofe podporoval.
Na jeho dvore v Palermu, Magna Curia, pUsobil napfiklad Michael Scotus,
ktery zde prekladal fadu dél antickych a arabskych myslitelt, pfedevsim
pak Aristotelovych, z arabstiny. ,A Scotovou zasluhou se Sicilie stala
centrem studia Aristotelovch dél prostoupenych Avicennovou a Averroovou
filozofii.“**® Na palermském dvofe bylo zfizeno i zvlastni oddéleni, jehoz

ukolem bylo vyfizovat arabskou korespondenci s muslimskymi dvory.

Pfesto se nejvice arabska vzdélanost projevila na Pyrenejském
poloostrové. Ve 13. stoleti byl arabskou kulturou fascinovan Alfons X.,
ktery podporoval toledskou prekladatelskou Skolu a inicioval vznik fady

dalsich filozofickych, astrologickych a prirodovédeckych preklad(i.??*

Po obdobi urcité fascinace orientalni kulturou ve 13. stoleti, kdy byla
napodobovana napfiklad maurska mdda, Evropané touzili po orientalnim

zbozi a do Evropy pronikly pfeklady dél muslimskych uéencu, mizeme
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soucasné pozorovat postupné projevy ,antiarabismu®. Roku 1277 pafizska
univerzita arabskou kulturu verejné odsoudila a pod vlivem nastupujiciho
humanismu ve 14. stoleti pfedevSim v ltalii tento trend silil. ,Tim, ze
se humanisté distancovali od tradic arabskych ,filozofu®, stavéli se viastné
| proti scholastické metodé, Ize dokonce fici, Ze polemika s arabskymi texty

“222\/ souvislosti

byla jakousi zaminkou pro odvrzeni scholastiky.
S nastupujici érou renesance a nové epochy humanismu, ktera je spjata
s odmitanim vS8eho arabského, stal pfedevSim humanista Francesco
Petrarca. Netajil se svymi antipatiemi ke vSemu arabskému. V jeho tvorbé
se muzeme setkat s pohrdanim arabskou literaturou, IékaFstvim
i filosofii.?*®

V pribéhu 13. stoleti, v dobé potirani silicich kifestanskych herezi
inkvizici, se vyskytla dal$i muslimska ideova hrozba v podobé prekladu
astrologickych a alchymistickych dél, se kterymi do Evropy proudil
I novoplatonismus islamské filosofie. V dUsledku téchto dél ziskala cirkev
jasny dukaz o tom, Ze Muhammadovo uceni je dabelské a kaciiské
a muslimska kultura pochybna a bezbozna.?** Také dobova predstava
a zobrazeni maga byvala shodna s podobou muslima a démonicky
charakter muslimu byl postupné odbouravan az pfi vzajemné konfrontaci
kfestanti a muslimd na Blizkém vychodé b&hem kfiZovych vyprav.?®
Ke konci 13. a v prabéhu 14. stoleti, pod vlivem do Evropy proudici
muslimské magické literatury, se v Evropé vytvofila jista chiméra, ze ,,...
neveérici chtéji okultniho uméni, v némz byli opravdovi mistfi, zneuZzit ke
$kodé krestani.**® V souvislosti s rozsahlou morovou epidemii v Evropé
v poloviné 14. stoleti vladl ve spoleCnosti strach. Dochazelo

k v8eobecnému presvéddeni, Ze muslimové maji spojence (Zebraky, Zidy,
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nemocny lid), ktefi podporuji spiknuti, jehoz cilem ma byt nakaza celého

kiestanstva, po které nastane jeho podmanéni muslimy.#’

Krestanska a muslimska civilizace od sebe Cerpala nejen duchovni
nameéty, ale i praktické objevy a vymozenosti. Mnohem vice technickych
novinek nepochybné pfijali kiestané od svych muslimskych soku. Jako
pfiklad kfestany pfijatych technickych vymozZenosti mize byt uvedena
technika Cerpani vody na zavlazovani pomoci nastroje na zvifeci pohon
nebo  znovuobjeveni davno zapomenuté technické  pomucky
pro matematické vypocty, abakus. Diky pobytu muslimid na Pyrenejském
poloostrové ziskala mimo jiné Evropa papir, ktery se sem zacal v 10. stoleti
dovazet. Pozdéji se v Toledu zacal vyrabét a dovazet do dalSich region(
zapadni Evropy.?”® Jako priklad pfenosu materialnich produktd opadnym
smérem, od kfestan0 muslimum, tolik pfikladd nalézt neni
tak jednoznacné, presto je mozno uvést prfiklad sandalu s korkovym
podpatkem, ktery se té&Sil mezi muslimy velké oblibé a rozsSifili jeho vyuziti

v oblastech Stredomofri.??®

3.6 Obchodni strety

V 9. a 10. stoleti je typickym znakem muslimského svéta absence zajmu
o svét neislamsky, tedy i kifestansky. Neprojevovali ani pfiliS velky zajem
o obchod s kiestanskymi oblastmi.?®® Svoji pozornost obraceli spise
k Byzanci, Indii a Cin&.?*" Poptavka z muslimského svéta vsak po urgitych
obchodnich artiklech, kterymi disponovala Evropa, existovala. Jednalo
232

se pfedevSim o kozeSiny, které se staly symbolem vysoké vladni tfidy.

Nedostatek dfeva, dany geografickou polohou ,stfedovékého muslimského
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svéta“ inicioval dalSi obchodni pfilezitosti s kifestany. Stejné tak k zadanym
obchodnim komoditam patfilo Zelezo a kvalitni mece. Jako dukaz obchodu
mezi muslimy a kfestany nasvédCuje fakt, Ze se muslimské mince pfipojili
| akceptovanym a zadanym platidlim ve Stfedomofi. Arabsky dinar
a dirham v nékterych oblastech dokonce nahradil byzantsky denar.
V 10. stoleti se vyvinuly i pozitivni obchodni vztahy mezi BenatCany
a fatimovskym Egyptem.?*®* Benatky nebo i Janov disponovali pozdéji
vyraznou moci v kfizackych kralovstvich, protoze zde méli své obchodni
kolonie. ltalSsti obchodnici, ktefi zde pobyvali, tak méli pfistup
k drahocennému orientalnimu zboZzi a koreni, které dodavali na evropské
trhy.“?** K zasadnimu obchodni vyméné dochazelo i pfi obchodu s otroky.
PfedevSim v dobé vystavby Bagdadu dochazelo k masivni poptavce
po otrocich, ktefi doplfiovali pracovni silu muslimd. Jejich hlavnimi

dodavateli byli severoevropéti ozbrojeni kupci, Rusové.?®

Poptavka na evropskych trzich byla po rozlicnych orientalnich
artiklech, jako je kofeni, koberce, drahocenné pozlacené a malované,
stfibrné nebo hedvabné latky. Také stfedovéka zapadoevropska moda
podléhala inspiraci orientalni kulturou. ,Vybrané a drahé latky, které
se na Zapad dovazely, popripadé byly napodobovany, se c¢asto nazyvaly
jmény mést, v nichz se vyrabély: muselin podle Mosulu, baldachyn
podle Bagdadu, damasek podle stejnojmenného syrského mésta

Damasku.“*3®

233
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4. DEJINNY KONTEXT - VALECNE STRETY A DIPLOMATICKE
STYKY KRESTANU A MUSLIMU

Po nahlé smrti Muhammada islamska spoleCnost dynamicky expandovala.
Historikové nejsou jednotni v nazoru, pro€ najednou Arabové podnikli tyto
vyboje. Jak uvadi Richard Flatscher: ,Z jednoho uhlu pohledu se mohou
Jevit jako pouhé najezdnické vypady onoho tradi¢niho typu, kdy na sebe
vzajemné utoCily jednotlivé arabské kmeny. Ty vSak kodex ummy nyni
zakazal, a tak bylo nutno obrétit je navenek proti cizim. Podle druhého
nahledu, jenz je pfedmétem sporli mezi badateli, byla tato taZeni vedena
touhou sjednotit Araby do ummy scentrem Vv posvatnem meéste
Jeruzalému, kde se mélo dekat na nadchazejici konec svéta.“”*” Felix
,Ve skuteCnosti to bylo jen nahlé a organizované vystupriovani expanzni
tendence, podminéné vieklym prelidriovanim nitra Arabského poloostrova
a tim zpusobenym zhor$enim Zivotnich podminek, které dfive nejsouc
planovité vedena, se projevovala jen obcasnymi loupeZivymi najezdy
a pozvolnym pokojnym pronikanim arabského Ziviu do pohrani¢nich uzemi
sousednich fiSi. Tato touha po kofisti nebo dosazZeni lepSich Zivotnich
moznosti byla viastni hybnou silou vyboju, islam byl jeji vzpruhou, ktera
tuto silu uvedla v usmernény pohyb, to jeSté ne tak jeho nabozZenska jako

politické stranka: spojeni véech Arabli v jednu stétni organizaci.“**®

V 7. stoleti obsadili muslimové Syrii, Palestinu, Egypt, nékteré
ostrovy ve Stfedozemnim mofi, putovali se pfes severni Afriku (Tripolis,
Tunisko, Alzirsko) a zacCinali byt vaznou hrozbou pro Evropu. ZaCatkem
8. stoleti obsadili i nejzapadnéjSi bod Afriky, Maroko, ktery nazyvali
,nejzazsim vychodem — al-Maghreb al-Agsa.?* Islam se primarné jevil jako

vojenska hrozba. V prvnich dvou stoleti expanze muslimd byla
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| po dvakrate neuspéSné atakovana i Konstantinopol, vyznamné
kiestanské stfedisko.?*® V prvni poloviné 8. stoleti jiz spravovali muslimové
obrovské impérium rozprostirajici se na zapadé od Maroka a Pyrenejského
poloostrova, pres severni Afriku aZz na vychod& k hranicim s Cinou
a na severu od Anatdlie v Malé Asie aZ po tUzemi afrického rohu na jihu.?*
Arabové obsadili i uUzemi s dobfe fungujici statni spravou, proto
v podmanénych provinciich zachovali staré pofadky a s domorodym
obyvatelstvem se snaZili udrzet pratelské vztahy.?*? V prvnich tficeti letech
po smrti Muhammada, za vlady prvnich &tyf volenych chalifu byly tedy
poloZzeny zaklady pro politickou moc islamu, kdy doslo k této fenomenalni

expanzi muslim(.%*3

4.1 Muslimové na Blizkém vychodé 7. — 11. stoleti

Od roku 661 do roku 749 si udrzela vladu nad muslimskym svétem Cisté
arabska dynastie Umajjovcl. Za vlady prvniho umajjovského chalify
Mu'a’'wiji bylo sidlo chalifatu pfemisténo z Mediny do Damasku, s ¢imz
souvisi i zména ve zpusobu Zivota a vystupovanim predstavitele islamu.
Prvni chalifové Zzili ve skromnych podminkach v Medingé, ale pozdéji
v DamaSku byl zfizen reprezentativni dvir podle byzantského vzoru.
Chalifa své poddané zval na navstévy, pfi kterych s vysoce postavenymi
Araby hovofil o svych mocenskych rozhodnutich.”** V roce 749 doslo
k politickému pfevratu a vyznamnému mezniku v islamskych déjinach, kdy
rozhodujici roli pro sebe dokazala ziskat dynastie Abbasovcu. Novy
predstavitel muslimského chalifatu tvrdil, Ze je potomek prorokova stryce
Abu’-I-"Abbéase, od kterého je odvozen i nazev dynastie — Abbasovci. Diky

tomuto pFevratu bylo ukoneno obdobi, kdy byli arabsti dobyvatelé
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povazovani za privilegovanou vrstvu obyvatelstva a zaCalo se prosazovat
vyuzivani vojenskych otrokd, mamelukl. V souvislosti s novou vladnouci
dynastii bylo zaloZzeno i nové hlavni mésto fiSe — Bagdad, kde od roku 762
sidlil chalifa. Chalifa disponoval kontrolou nad moci svétskou i duchovni
anechal se titulovat ,stin boZi na zemi“.?*® Abbdasovsti chalifové
se postupné svym poddanym odcizili a vystupovali pouze zfidka
pfi slavnostnich pfilezitostech, proto pfi vykonu moci byl povérfen vedenim
chalifatu vezir, ktery spravoval spravu politickou, finanéni i vojenskou.?*
Timto prfevratem doSlo i k zasadni ideové zméné. Islam jiz nebyl
nabozenstvi privilegovaného arabského etnika, nybrz se stal nabozenskym
pojitkem réiznych narodd.?*” Pravdépodobné nejednotnost a vnitfni rozepre
mezi dynastii Umajjovcu a Abbasovcu zbrzdily udernost muslimské
expanze, ktera se tak postupné vyrazné zpomalila nebo dokonce postupné

zastavila.?®®

Oblast kolem Malé Asie byla od 7. stoleti také v neustalém stietu
mezi atakujicimi muslimy a Byzantskou fiSi, ¢imZ zaroven slouZila jako
ochrana Evropy pred najezdniky z vychodu.?*® Pfi Uspé$ném dobyvani
byzantinskych Uzemi muslimy hral dulezitou roli fakt, Zze v ramci
kfestanstva existovalo mnozstvi rlznych heretickych hnuti, které byly
ze strany Byzance potlaCovany. Zejména nestoriani a jakobité vitali pfichod
muslimu, které povazovali za své osvoboditele, jelikoz jim muslimové byli
ochotni poskytnout naboZenskou svobodu.”® Vletech 674 — 678
anasledné i vletech 717 — 718 muslimové neuspésné obléhali

Konstantinopol, hlavniho centrum Byzance, ktera dokazala jejich vojensky
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napor odrazit a na staleti zastavit muslimskou expanzi do Evropy

z vychodu.?*

Koncem 10. stoleti doSlo k dalSim vyznamnym zménam v ramci
muslimského svéta. Jeho politicka a vojenska moc se zacCala Stépit a stejné
tak, jako kfestanstvi, tak i islam v 11. stoleti trpél roztfisténosti. Jeho
duchovnim centrem se stala Kahira, kam expandovali i fatimovsti
dobyvatelé. Svoji legitimitu odvozovali od pfibuznosti s Muhammadovou
rodinou, povazovali se za potomky dcery Muhammada, Fatimy, a vyznavali
méné rozsifenou odnoZ islamu — §iitsky islam.?? V Kahife roku 969 byl
zalozen Fatimovsky chalifat, ktery se zfekl autority tradi€niho
bagdadského vladce, vyznavajiciho sunnu.”®®* Emancipace Fatimovci
v Egypté, ktery pravé prozival diky obchodnikim putujicim do Asie, ktefi
zadali vice vyuzivat trasu pres Egypt, hospodafsky rozmach,®*
je dulezitym aspektem uUpadku bagdadského chalifatu, ktery byl natolik
oslaben, Ze byl pfinucen podfidit se nové pfichozim tureckym dobyvatellm,
islamizovanym bojovnikim z Asie, ktefi pfijali sunnitsky nabozensky
systém. V roce 1055 vpadli seldzucti Turci do Bagdadu, dobyli ho, chalifa
byl donucen se vzdat a Tugrul Bey byl prohlasen sultanem, jehoz ambici
véak kladla jak Byzanc, tak fatimovsky Egypt.?>®> V roce 1071 sultan Arslan
drtivé porazil Byzantice u Manzikertu.*® Ani SeldZukové nebyli schopni
udrzet na svém uzemi jednotu, proto vznikaly mensSi sultanaty. Seldzucti
Turci zakladali koncem 11. stoleti sva mocenska centra, napfiklad v Malé
Asii vznikl Rumsky sultanat, ovladali Bagdad, Damasek, Aleppo. Politicka

moc byla v rukou vojenskych velitel(, tzv. atabegt.?>’ Roku 1078 obsadili
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Turci i Jeruzalém, ktery sice od roku 638 nalezel muslimskym Umajjovcliim
a pozdéji Fatimovcum, nebyl tedy jiz dlouhou dobu spravovan
kfestanskymi vudci, ale SeldZzukové va&i svatym mistim kfestanstvi
neprojevovali priliS pochopeni, proto méli poutnici z latinské Evropy cesty

do Svaté zemé znaéné zkomplikované.?*®

Také moc na evropském kontinentu byla roztfisténa. Jednotlivé
regiony mezi sebou hospodaisky nespolupracovaly. Na uzemi Evropy
se postupné od zapadu S§ifi feudalismus a lenni systém. Kultura a Zivoty lidi
byly tésné spojeny s nabozenstvi, vzapadni Evropé s latinskym
kiestanstvim, v Evropé stfedni a vychodni pak s vychodnim vyznanim.?*
Byzantska fiSe byla v 11. stoleti silna fiSe s vyspélou kulturou, které
se civiliza¢ni okruh pod sférou vlivu zapadniho kifestanstva nemohl rovnat.
Byzantinci se povazovali za nasledovniky slavné Rimské fiSe a na okolni
svét pohlizeli jako na barbary. Ve vysoké vaznosti drzeli odkazy
na antickou vzdélanost, které si cenili, a kterou se snazili napodobovat.
RovnéZ statni sprava v Byzantské fisi byla inspirovana systémem Rige
Rimské. CisaF Byzance byl prvni muzZ ve staté i cirkvi, to znamena, ze
kontroloval jak moc svétskou, tak i duchovni. Postaveni cisafe bylo
nadfazené v8em ostatnim smrtelnikim, jelikoz cisaf byl povazovan
za zastupce Boha. Toto panovnické privilegium se nezamlouvalo

byzantinské §lecht&.?®®

Kolem roku 1000 vzrostl také zajem kfestani konat pouté
do Jeruzaléma, jelikoz byla oCekavana po tisiciletém vyroCi ukfizovani
Krista jeho parusie. Kfestansky poutnik mohl pouti do Jeruzaléma Cinit
pokani za vazny zloCin. Na poutniky do Svaté zemé Cekalo na cesté
mnoho nebezpeci. Pfepadavali je beduinské kmeny, banditi a lupici, proto

se vydavali na svoji pout ve velkych, nékolikatisicovych skupinach. Tyto
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skupiny mély sice vétsi moznost se ubranit uto¢nikim, avsak vyvstala dalSi
nepfijemnost, a to s obstaravanim potravy. Poutnici se Casto setkavali
S negativnimi reakcemi mistnich, ktery jim nechtéli poskytnout potravu, ani
je vpustit do mést. ,Poutnici to vnimali tak, Ze Svata zemé, ktera by méla
naleZet krestanstvu, Upi vrukou ,Saracén(”, Stala se divodinou.*®
Nez dobyli svata mista Turci, muslimsti vladci pouté kfestant nijak
nezakazovali, naopak snazili se ziskat profit tim, Zze od nich vybirali
nejriznéjSi poplatky. Pouze kratkou dobu v 10. stoleti Siitsky kahirsky
chalifa al-Hakim zacal kruté pronasledovat kiestany®®?, ktefi se museli
poddat riznym diskriminaénim opatfenim, jako bylo uzavieni kostell
a synagog, vyhnani mnichu z klasterd, uzavieni poutni cesty. Jeho
nejzasadnéjSi projev agrese vUuCi kfestanum je pfikaz k rozebrani
mohutného chramu Svatého hrobu, coz se mu nakonec nepodafilo plné
realizovat a po jeho smrti byl chram z popudu byzantského cisafe
Konstantina IX. zrekonstruovan. O téchto udalostech informovali zapadni
spole¢nost stovky poutnikU, ktefi svoji cestu prezili, a podafilo se jim vratit
zpét do své vlasti.?®® Vychodni kiestané v Byzanci méli problémy branit sva
Uuzemi najezdim Turkl. Porazka byzantské armady v roce 1071 vyvolala
strach acisaf Alexios I. vyslal roku 1095 za zapadofimskym papezem
Urbanem |II. posly se zadosti o vojenskou vypomoc. Jeho nejvétSim
zajmem bylo vyhnat Turky a obnovit prosperitu svého impéria. Ve své
Zadosti o pomoc u papeze Zadal o pomoc pfi osvobozeni posvatnych mist

kiestan( od kacif(1.%* Nastava témér dvousetleta éra kfizackych taZeni.
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4.2 KFizové vypravy

,Slovo kruciata, kfizové taZeni, zaznélo poprvé aZ o stoleti pozdéji*®
a do bézného uZivani se dostalo teprve v osmnactém stoleti, davno poté,
co jeho plivodni sila vyprchala.“**® Pro prvni bojovniky byla kiizova vyprava
,cesta“ nebo ,pout”, ale ve znameni kfize, kterou kdyz vykonaji, budou jim,
dle slov papeZe, odpustény vsechny jejich hfichy.?®” Kfizové vypravy jsou
nabozensky, strategicky a hospodarsky orientovana valeCna tazeni, ktera
probihala vletech 1096 az 1291. Jejich pofadové oznaceni neni vzdy
jednotné, obvykle se mizeme setkat s celkovym poctem péti, osmi nebo
nejCastéji deviti expanzemi. | mimo toto obvyklé fazeni probihala fada
dalSich dobyvaénych tazeni. Michael Mitterauer se domniva, ze: ,KfiZzova
vyprava je valka papeZe. [...] Nikoliv boj o Svatou zemi déla krizovou
vypravu kfizovou vypravou, nybrz je to vyzva papeze, ktery timto ohlaSuje
vali BoZi. Bez papeZe neni kiizova vyprava. Jen papeZ muzZe vyhlasit
opravdovou kfizovou vypravu“®®® V dobé& bezprostfedné pred vyhlasenim
prvni kfizové vypravy byl kiestansky svét pomérné kratce po rozdéleni
kfestanstva. Jednou z hlavnich motivaci papeze k expanzi na vychod bylo
posilit vliv fimského papeZe na vychod&.?®®  Kruciaty Sasto sméfovaly
proti tém, ktefi se odmitali pofidit cirkevni autorité, |[...] zatimco
ve 12. stoleti hrali prim v poradani kfizovych vyprav evropsti panovnici,
zhostili se pozdéji, od dob Inocence lll., této pozice papeZové. S odvolanim
na udileni odpustk( si osobovali vyhradni pravo na jejich vyhlaSovani.
Pod jejich vedenim se krizové vypravy staly krutym prostfedkem utlaku

«270

a pravnim, vojenskym a finanénim nastrojem kfestanstva. .Krizové

vypravy byly zaroveri pravné-politickym nastrojem, mocnou ideou,
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nevycCerpatelnym zdrojem metafor, mytem, nekoneénym predmétem

apologii, odsuzovéani, polemik a nedorozuméni.“*"*

Antony Bridge nastinuje spoleCenské poméry v dobé pocatku
kfizovych vyprav: ,Svét zapadniho kfestanstvi, obtizné se derouci
z barbarstvi temneho stfedovéku, se stretl s vysoce civilizovanym svétem
Byzance, ktera uz byla za zenitem sveho politického rozmachu. A proti
témto dvéma stal svét islamu, v némz Arabové, jejichz kultura vychazela
z feckych a fimskych zdroju, byli znesvareni s Turky z asijskych stepi, ktefi
si tehdy nemohli ¢&init nérok na civilizované chovéni a normy.“*”? | Kfizové
tazeni byla pro muslimy jen mistnimi udalostmi na uzemi, jeZz bylo beztak
rozervano souperenim drobnych knizat. Dlouho zde nebyla vnimana
atmosféra naboZenské valky...?”® Cilem kfizové valky nikdy nebylo
obracet neveéfici na kfestanskou viru, ideovou motivaci kfizackych valek
bylo znovuziskani a uhajeni Svaté zemé& do svého poruénictvi.?™
Krestanské valeCné vyboje pod patronem kfize byvaji Casto davany
do souvislosti s muslimskym dzihadem. Dzihad je arabské slovo, které
v doslovném prekladu znamena usili nebo snazeni vSeho druhu, které
Clovék vynaklada. Dzihad rozhodné neni mozné zjednodusené vysveétlovat,
jak je v nasem civilizaCnim okruhu obvyklé, jako ,svata valka“, takovou
interpretaci nenajdeme ani v Koranu ani hadisech.?”> Sémanticky vyznam
slova dzihad podléha mnoZstvi konsekvenci a je potfeba ho vysvétlovat
s odpovidajicim historickym nebo vérou¢nym konceptem. ,Proto pravni
znalci rozliSuji Etyfi roviny, v nichz se mize véfici u€astnit dzihadu: dzihad
srdcem, jazykem, rukou nebo medem.“?’® V mekkanskych surach mazeme
pozorovat v souvislosti s dzihadem nejprve vyzvy k trpélivosti, ale v surach

z medinského obdobi, pravdépodobné pod vlivem politickych udalosti,
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nabyvaji sury na razanci, se kterou je potfeba veést aktivni, cilevédomi boj
za podrobeni nevéricich nepratel a Sifeni viry. Toto pojeti dzihadu je
pochopitelné, nebot v pocatcich islamu bylo nezbytné obracet nevefici
polyteisty na islam a celou Arabii sjednotit, coz by bez pocCetné zakladny
véricich nebylo mozné. ,A bojujte na stezce BoZi proti tém, kdoz bojuji proti
vam, av8ak necirite bezpravi, nebot Buh nemiluje ty, kdoZ se bezpravi
dopoustéji.” (Sura Krava 2:186/190) ,Zabijejte je vSude, kde je dostihnete,
a vyZerite je z mist, odkud oni vas vyhnali, vzdyt svadéni od viry je horSi
nezZ zabiti. AvSak nebojujte s nimi pobliz MeSity posvatné, dokud oni s vami
zde nezacnou bojovat. Jestlize vsak vas tam napadnou, zabte je — takova
je odména nevéricich!...“ (Sura Krava 2:187/191) ,A bojujte proti nim,
dokud nebude konec svadéni od viry a dokud nebude vsechno
nabozenstvi patfit Bohu. Jestlize vsak prfestanou, pak skoncete
nepratelstvi, ale ne proti nespravedlivym.” (Sura Krava 2:189/193) ,Mésic
posvatny proti mésici posvatnemu, i véci posvatné podléhaji zakonu krevni
msty! Kdokoliv proti vam vystoupi nepratelsky, pak i vy proti nému tak
vystupte, podobné jako on vystupoval proti vam. A bojte se Boha a vézte,
Ze Buh stoji na strané bohabojnych.” (Sura Krava 2:190/194) ... kfestané
se nemohou Vv pfipad nasili, nenavisti, zabijeni a valky nikdy upfimné

odvolavat na Jezise z Nazarata...“*’’

.Charakteristicka pro JeZise je tedy
pfedevsim bezmezna ochota odpustit: Ne sedmkrat, nybrz sedmdesatkrat —
tedy stale znovu a do nekonecCna! A kazdému bez vyjimky! To znamena
nejen odmitnuti krevni msty a zasady ,oko za oko“, nybrz i odmitnuti

11

odSkodného a vykupného, coZz v Koranu mizZe nékdy slovo ,odpusténi

znamenat.“?’®

Zapadni krestanska kultura obvykle dava pojitko mezi dzihad a
obraceni nevéricich na muslimskou viru s me¢em v ruce. Ve skuteCnosti

v8ak muslimové primarné neusilovali o Sifeni islamu, jejich motivaci byla
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teritorialni expanze. Podrobené mistni obyvatelstvo si mohlo ponechat svoji
pavodni viru. JelikoZz v8ak bylo pro obyvatele muslimskych statnich zfizeni
ekonomicky i socialné vyhodnéjSi konvertovat kislamu, byla islamizace

puvodniho obyvatelstva vedlejSim produktem muslimskych expanzi.

wrw

4.2.1 Prvni kfizova vyprava

27. 11. 1095 pronesl papez Urban Il. na koncilu v Clermontu svoji proslulou
fe€, ve které vyzyval k pomoci vychodnim kfestanim s vyhnanim Turku
z Uzemi Byzance a s osvobozenim svatych mist kifestanld. Jeho slova
vyvolala nad$eni: ,Deus le volt! — Bith tomu chce*?’® Byla vyhladena svata

valka proti Turkim, neprateldm Boha.?®

Kdyz vychodni kfestane,
respektive cisaf Alexios®!, oslovili papeZe s prosbou o pomoc od najezdd
TurkU, chopila se zapadni cirkev této vyzvy s politickymi ambicemi, jelikoz
timto aktem mohlo byt pfekonano nedavné schizma. Tento pfedpoklad
vSak nebyl naplnén a k definitivnimu rozkolu mezi zapadem a vychodem
kfestanstvo dospélo az v roce 1204, kdy Ctvrta kfizova vyprava odvratila
svoji pozornost od muslimi a napadla a dobyla Konstantinopol. ,,Od té
doby uz Rekové Latiny vnimali nikoliv jako bratry kfestany, ktefi se od nich
odlisuji v jistych bodech viry a ritualu, nybrz jako bezohledné nepratele

jejich cirkve a naroda.“*®?

KFizovych tazeni se ucastnili tisice obyCejnych lidi, ktefi prodali svij
majetek, pokud néjaky vlastnili, a vydali se bojovat v souladu se svoji virou.
Jako mozna pfi€ina masové ucasti rolnictva na kfizovych vypravach mize
byt i zména demografické situace v zapadni Evropé, kdy se zvysil pocet

obyvatel, dochazelo k hladomorim a nejriznéj$im epidemiim. Ugastnikiim
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kfizovych tazeni byla pfislibena svoboda osobni, osvobozeni od dani
a moznost ziskani nové ptdy na vydobytém tzemi.?®

Prvni skupina bojovnikd ve znameni kfize, ktera se roku 1096 vydala

284 Jednalo

osvobodit Jeruzalém, byla skupina Petra Poustevnika.
se pfedevSim o chudé venkovany a stfedovékou spodinu, kterou vSak
nakonec tvofilo az 30 tisic lidi. Vyprava se vSak potykala s mnoha
problémy, ke kterym patfil i nedostatek jidla, proto kfizaci nevahali cestou

do Konstantinopole drancovat venkov.?®

.Krizaci byli spiSe ldza nez
arméda a profesionalni vojéci si s nimi snadno poradili.*®® Podle svédectvi
byzantinské kralovské dcery Anny Komneny bylo mnozstvi prichozich
bojovniku ,vétsi nez kolik je zrnek pisku na bfehu more.“*®" Kfizaci byli
nejednotni a Spatné organizovani. Podafilo se jim dobyt hrad Xerigon, ktery
v8ak nemél vlastni zasobarnu vody. Zanedlouho byli sami obkli€eni Turky,
donuceni kapitulovat a vSichni kdo nekonvertovali kislamu, byli

povrazdéni.?®®

Oficialni vojska pod patronem kfize zacala putovat na vychod
az béhem léta 1096. Nejednalo se o ucelenou vypravu, nybrz o fadu na
sobé nezavislych expedic pod vedenim rlznych panul, ktefi si vybrali
I rozdilné trasy své pouti. Jako prvni se putovala vyprava pod vedenim
Huga z Vermadois, nasledovaly expedice v Cele s Godefroi z Bouillonu,
Bohenundem z Tarentu, Raimondem V. ze Saint Gillese a Adhémarem
de Monteilem, Robertem Normandskym, Stépénem z Blois a Robertem

Flanderskym.?®

Kdyz se byzantsky cisaf Alexios odhodlal pozadat
0 pomoc zapadni kfestanstvo, domnival se, ze mu papez posle mensi

muzstvo, které posili jeho vlastni armadu a bude podfizené byzantinskému

283 HROCHOVA, Véra. Kiizové vypravy ve svétle soudobych kronik, s. 32.
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veleni. Zcela jisté neoCekaval, Ze do jeho zemé budou putovat mnozstvi
na sobé nezavislych, problémovych tlup, bez organizace a vojenskych
zkuSenosti, v Cele s vldci s politickymi ambicemi. Kazda z téchto vyprav
plenila jeho zem, okradala avrazdila krfestanské obyvatelstvo.
Proti nékterym z vyprav bylo dokonce nutno zasahnout i vojensky.?*
Alexios kfizakim nedulveéroval, proto si od kazdého z velitelu jednotlivych
expedic vynutil lenni pfisahu vérnosti, coZ znamenalo, ze se zavazali vratit

v8echna dobita Uzemi zpét byzantskému cisafi.?**

Nez se kfizacké tazeni vydalo na skute¢nou vypravu proti Turkiim,
byli vSichni shromazdéni ve vojenském tabofe u Bosporu. Jednalo
se 0 obrovskou armadu s pfiblizné sto tisici pFislusniky. Jejich prvni uspéch
pfi dobyvani Turky obsazeného uzemi bylo mésto Nikaja, hlavni mésto
seldZzuckych Turkd. SeldZucky sultan Kili€ Arslan podcenil kfizacky utok,
proto mésto s napomoci byzantského lodstva muselo kapitulovat, za coz
Turkiim Byzantinci pfislibili ochranu jejich zivotu. ,Kfizakim, ktefi by je byli
v8echny bez milosti jako nepratele Krista povrazdili, pripadala tato
neuvazena a nepochopitelna velkorysost jako zrada a dokonce rouhani.
Nedokazali pochopit diplomatickou hodnotu tohoto projevu mirumilovnosti,

«292

ktery byl Byzantincim blizky.

Cestou do Anatolie okusili kfizaci prvni strasti. Turci pro né pfipravili
vypalenou zemi s otravenou vodou. Horké podnebi a nedostatek jidla
si vyzadoval obéti na zvifatech i na lidech.”*® P¥i dal§im putovani do Svaté
zemé se projevila nejednotnost vedeni celé expedice, ktera byla rozdélena
na dvé Casti. MensSi ¢ast armady putovala po skupinkach k Tarstu, rodisti
svatého Pavla. Turci radéji dobrovolné opustili mésto a krfestanské

obyvatelstvo nad$en& své zapadni druhy vpustilo dovnitt.?** Jeden
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z velitelu vypravy, Balduin, se vydal s mendim oddilem vojaku do kraje,
ktery obyvali kifestansti Arméni. Byl zde uvitan jako pomoc od nadvlady
Turkd, kraj byl dobit a Balduin pfijal pozvani od neoblibeného arménského
vladce Edessy, Thora. Kratce po jeho smrti pfijal Balduin titul knizete
z Edessy, oZenil se s arménskou princeznou a zalozil prvni kfizacké

kralovstvi.?%®

Mezitim druha &ast hlavni expedice doputovala k dilezitému bodu
na cesté do Jeruzaléma, k branam Antiochie. Misto utoku vojaci nékolik
mésicl drancovali okoli, ¢imz poskytovali Turkim moznost na skupinky
kfizakd utoCit a zavrazdit. Nedostatek potravy byl stale vaznéjsi problém
a mnozili se dezertace. Na pomoc méstu putovala velka turecka armada,
kterou se podafilo kfizakim odrazit. Jak uvadi Antony Bridge: ,Porazka
aleppské armady byla dalSim dikazem toho, jak byli kfiZaci vynikajicimi
bojovniky se strhujici a nevycCerpatelnou odvahou. Dokonce ani Turci
se neubranili obdivu k témto nesmirné stateénym muzim.“**® Antiochie
byla kfizaky obsazena az diky zradé na islam obraceného Arména
Ruzbeha, ktery kfizaky do mésta vpustil. ,Ted uz krizaky nedokazalo
zastavit nic [...] Byla to barbarska zaleZitost, pfi které nebyl nikdo uSetfen.
Turecké Zeny a déti byly vrazdéni spolu s muzi a omylem bylo zabito
i mnoho feckych a arménskych kfestan(i.“®” O vladu nad méstem se preli
Bohemund a Raimond z Toulouse, coz nakonec vyreSili az fadovi vojaci,
kdyz nabidli Raimondovi uznani vrchnim velitelem, kdyz s nimi potahne
do Jeruzaléma. Raimond jejich vyzvu pfijal a Bohemund se ustanovil

knizetem Antiochie.?®®

Roku 1099 se kfizaci koneCné dostali pred brany dokonale
opevnéného Jeruzaléma. Antony Bridge popisuje opatfeni, ktera zavedl

velitel Jeruzaléma: ,Fatimovsky velitel mésta byl dlrazné varovan,
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Ze se krizaci blizi a provedl vSechna myslitelna opatreni k zajisténi jeho
nedobytnosti. Viyhnal kfestany, protoZze mohli byt nespolehlivy. [...] Poslal
posly do Egypta se Zadosti o pomoc a naléhavou prosbou, aby kalif poslal
méstu co nejrychleji posily.“** Pti obléhani mésta kiestanské vojsko trpélo
nedostatkem vody a jidla, kdyz se jim koneCné& podafilo mésto dobit,
chovali se jako Sileni. ,Navic ani na okamzik nezapochybovali o tom, ze
muslimsti obranci Jeruzaléma jsou Bohu odporni, Ze znesvécuji svata
mista, jsou sluzebniky Antikrista a uctivaci zla, jak o tom pravi Bible. A tak
s chuti vrazdili vsechny muze, Zeny i déti, které ve mésté nasli, v pevne
vite, Ze pini vili Pané.*® Latinské i arabské zdroje jsou pfi li¢eni udalosti
zajedno, oba popisuji barbarstvi kfizakd. Muslimsti kronikafi psali
az o 70 tisici mrtvych, latinsti pak o 10 tisici zavrazdénych. Nejnovéjsi
vyzkumy v8ak ukazuji, Ze podet obéti dosahl maximalné trech tisic.>** Cil
vypravy byl splnén, Jeruzalém byl v rukach kfestanu, ktefi vSak vibec

netusili jak s nim nalozit.

Tran nového kralovstvi Jeruzalémského byl nabidnut Gottefroi
z Bouillonu, ktery se zfekl titulu krale, ale nazval se ,Ochrancem Boziho
hrobu“ (Advocatus Sancti Sepulchri). Novym arcibiskupem byl zvolen
Arnoul de Rohes. Mistni kifestané vSak nepocitali s negativnim pfistupem
nového duchovniho vuéi vychodnimu kfestanstvu. Arnould se pokousel
obsadit cirkevni ufady duchovnimi se zapadni latinskou liturgii.
Pravoslavnym knézim zakazal vést mSe, nesméli vstoupit do chramu
Boziho hrobu a znepfatelil si i dalSi menSi cirkve pusobici v Jeruzalémé,
napfiklad jakobity, ke kterym pfistupoval jako ke kacifum. Pfislusnici
vychodniho kfestanstvi si zaCali uvédomovat, ze muslimové projevovali

mnohem vétsi toleranci.>®?
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Noveé kralovstvi Jeruzalémské muselo byt obhajeno zahy a to hned
v srpnu, kdy se k Jeruzalému bliZila egyptska armada. Ke stfetu doSlo
pobliz mésta Askalon a kfizaci dokazali nové nabyté uzemi uhajit. Koncem
roku 1099 byl cil prvni kfizové vypravy splnén, vétSina kfizaku se vratila
do svych domovu a Jeruzalém postradal oddané vojaky. Nové vzniknuvsi
kfestansky stat mél zajem vybudovat vztahy s okolnim islamskym svétem.
Vzajemna spoluprace byla ekonomicky vyhodna pro obé strany a zacCinalo

dochazet k obchodovani mezi kifestany a muslimy.®

4.2.1.1 Vojenskeé rady — dusledek krizové vypravy

Rytifské rady jsou nabozenské organizace s vlastnimi pravidly, jejichz
ukolem je ochranovat poutniky na jejich cesté do Jeruzaléma. V dobé&, kdy
do Jeruzaléma prichazeli kfizaci, byl zaloZzen mnichem Gérardem fad
Johanitd. Jednalo se o fad zpola vojensky i feholni, ktery peCoval o mensi
nemocnici. DalSi fad, ktery vtéto oblasti vznikl, je fad Chudych rytifl
Kristovych a Salamounova chramu (templafi), ktery zaloZil burgundsky rytif
Hugo z Payns. Jejich ukolem bylo ochranovat poutniky pfed muslimy
pfi jejich cesté do Jeruzaléma. Oba fady se postupné vyprofilovaly
na vysoce profesionalni vojensky Fad, na urCitou elitni vojenskou
jednotku.®®* Muslimsky kronikaf Usama ibn Munkiz povaZuje templare
za své pratele a vypravi pribéh, ktery se stal v okamziku, kdy se zacal
modlit, a ktery dosvédc&uje loajalitu templara vaci muslimam: ,Tu se pfiblizil
Jakysi Frank, chytil mé a obratil mi oblicej smérem k vychodu rka: ,Tak
se modlime.” Ihned se v8ak dostavili templari, ktefi se ho chopili a odvedli
ho pry¢, zatimco ja se vratil k motlitbé. Ale on vyuZil okamZiku, kdy
ho spustili z o¢i, znovu ke mné prisel, otocil mi tvar k vychodu a zopakoval:
,l1ak se modlime.“ Templari znovu zasahli, odvedli ho a omlouvali se mi

témito slovy: ,Je to cizinec, ktery v téchto dnech dorazil z francké zemé
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a nikdy nevidél nikoho modlit se jinak neZz s oblicejem obracenym
k vychodu.“3® Templafi se postupem &asu stali mocnou a bohatou
vojenskou silou. Neuspéch krfestanskych kfizovych vyprav a ztrata
doCasnych drzav, predevSim Akkonu, na Blizkém vychodé si vyzadovala
najit nékoho, kdo ponese odpovédnost. Pozornost upoutal fad templaru,
ktery se stal ,symbolem porazeného kiestanstva“ a rovnéz se na zapadé
rozSifily pomluvy, které vygradovaly vletech 1307-1312 obvinénim
templarfd ze sympatizovani a spiklenectvi s muslimy a uctivani modly
,Baphometa“. Jednalo se o zamé&rné& vykonstruovany politicky proces.>%
DosSlo k pronasledovani, k nejriznéj§im obvinénim a k popravam
prislusnika Ffadu. ,ZruSenim templafd bylo prvnim GspéSnym utokem

svétské moci proti nébozenskému radu.“*"’

wrw

4.2.2 Druha kfizova vyprava

Témér padesat let nechaval islamsky svét vznik nového latinského statu
na Uzemi Jeruzalému®® bez zasadnéjsi odezvy. Zasadni zména pfisla,
kdyZz se uznavanym panem v severni Syrii stal z povéfeni seldZzuckého
sultana Imad ad-Din Zengi. K jeho uspéchum patfi porazka kfizaku u hradu
Montferrand, kdy roku 1144 dokazal dobit prvni kfizacké kralovstvi
v Edesse.** Jeho vojsko zmasakrovalo mistni obyvatelstvo. Jakmile to

bylo mozné, nafidil Zengi, Ze zabiti maji byt jen Frankové. Mistni
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kfestanské obyvatelstvo maji byt nedotknutelni.**® Touto porazkou byl

mytus o nepfemozitelnosti Frankud definitivné potlacen.

Ani situace kfestanu, ktefi se usadili v nové vzniklych kfestanskych
statech, se nevyvijela v jejich prospéch. Rozhodli se proto oslovit Zapad,
aby jim na pomoc vyslali dal$i posily. Biskup Hugo z Jabaly byl povéfen,
aby presvedcCil papeze Evzena lll. k zorganizovani dalSiho kfizackého
tazeni. Papez mu sice vyhovél, ale Evzenova vyzva se nesetkala
s odezvou. Hugo se tedy radéji obraci na némeckého a francouzského

krale.3!

.Ludvik VII. rychle svolal dalsi sném svych vazalt na 31. bfezna
1146 do Vézélay.“**? K lidu promluvil Bernard z Clairvaux, mnich a asketa,
oslnivy fe¢nik a jeden z nejmocnéjSich muzu Evropy. Jeho vystoupeni
vyvolalo zajem lidu ucastnit se nové expedice ve znameni kfize. Na pomoc
kfestanim se vydaly béhem roku 1147 oddily némeckého krale Konrada

i francouzského kral Ludvika VI1.3*

Kazdé vojsko zvolilo k dosazeni Svaté zemé jinou trasu. Némecka
vyprava zvolila trasu podél Dunaje smérem do Malé Asie. Byzantsky cisar
Manuel | Komnénos*** sice povolil pfechod kiizak(i pres jeho Uzemi,
ale aby pred nimi mohl uchranit svoji zem, radéji uzaviel pFimeri
se seldzuckym Rumunskym sultanatem. Tento mir byl pro nékteré,
zejména francouzské kiizaky znamka neloajalnosti  Byzance.**®
Mezi vojaky i jejich veliteli dochazelo k neustalym stfetim, vyprava nebyla

jednotna, nedokazala &elit ttoktim Turka.®*°

Roku 1148 byl svolan sném v Akku, kde se velitelé kfizaka i mistni

kralové znovu radili o dalSim postupu vojska. Krizacti velitelé se rozhodli
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napadnout Damasek a obsadit jeho ovocné sady, coz se jim zanedlouho
podafilo. Béhem nékolika dni vSak Damasku dorazila na pomoc armada
Nur ad-Dina Zengiho a donutila kfizaky k zoufalému, chaotickému Uprku

817 7e svédectvi arabského  kronikare

atisice jich  povrazdila.
Ibn al-Qalanisiho se dozvidame, Ze kdyz Frankové zjistili, Ze jsou obkli¢eni
mohutnou muslimskou armadou, schovali se ve svém tabore a snazili
se rychle prchnout. ,Mnozi pesaci z damasské milice [...] zabijeli kazdého,
koho chytili. PrinaSeli pak do mésta jejich hlavy a dozadovali se odmény.
Tak se do mésta dostalo velké mnoZstvi kfizackych hlav. [...] Kdyz
muslimové zahlédli stopy jejich ustupu, vyrazili za nimi jiz toho rana
a spéchali za jejich stiny, na néz cilili svymi strelami. [...] Ve zbytcich
franského tabora pak nalezli bezpocCet mrtvych tel s jejich krasnymi korimi,

jejichZ kostry pachly tak, Ze z toho zapachu padali ptaci v letu.“**®

Po nevydafeném utoku na Damasek ztroskotala nejen druha kfizova
vyprava, ale i negativni postoj muslimd vici kfizakim v Jeruzalémském
kralovstvi se vyrazné zhorsSil. Fiasko druhé kfizové vypravy si zapadni
kfestané vysvétlovali rizné. Patfil mezi né podezieni ze spiknuti Byzantské
fiSe s Turky, vina byla svalovana i na vadce vyprav i hfichy kfizakd,

kvali kterym ztratili prizeri Boha.®*®

Kolem roku 1150 méla muslimska ofenziva jen malo zfetelnou
podobu, ale v druhé poloviné 12. stoleti s charismatickym viidcem znamym

pod oznagenim Saladin®®°

nabyl konkrétni podoby. Saladin svrhl viadu
Fatimovcl v Egypté, ¢imz obnovil moc sunny, a rozhodl se sjednotit
islamsky vychod a vyhnat kfizaky z Levanty. Jako zasadni moment je

povazovana bitva u Hattinu roku 1187, kdy byli kfizaci porazeni
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a zanedlouho byl i Jeruzalém znovu obsazen muslimy.*** Podminky
kapitulace byly dojednany 30. zafi 1187 a znéli takto: ,Krestanské
obyvatelstvo Jeruzalémského kralovstvi si mize odkoupit svobodu béhem
nasledujicich 40 dnd, a to za odpovidajici sumu (10 dinara za jednoho
muze, 5 dinarG za Zenu a jeden dinar za dité). Ktomu budou mit
zabezpecCenou bezpecnou cestu do kfestanskych statd v Tyru nebo

Tripolisu. Jejich koné a zbrané véak musi zustat v Jeruzalému.“*?

Termin pro svuj triumfalni vstup do Jeruzaléma Saladin peclivé
vybral azvolil na 2. fijen 1187. Pfed staletimi vtento den Prorok
Muhammad vstoupil z Chramové hory na nebesa, ¢im Saladin

demonstroval uréité paralely mezi vlastnim Zivotem a Zivotem Proroka.>*

wrw

4.2.3 Treti kfizova vyprava

Jako reakce na porazku kfestantl u Hattinu vydal papez Rehoi VIII.
29. fijna 1187 bulu Audita tremendi, ¢imz povolaval bojovniky do tfeti
kfizové vypravy. ,Muslimsti ,nevérici“ byli vyli¢eni jako ,divoci barbari, kteri
Zizni po krvi kfestant ve Svatém mésté““** Zlo dostalo poprvé konkrétni

podobu, podobu Saladina.

Prvni evropsky panovnik, ktery papeze vyslySel a svolil k uCasti
na vypraveé, byl Fridrich Barbarossa. Po pocateCnich bojovych uspéSich
vypravy, se Stésti se od této expedice odvratilo s tragickou smrti Fridricha
Barbarossy, ktery se utopil vfece Salef. Expedice se rozpadla, néktefi
sevratili a c¢ast vypravy pod vedenim syna Barbarossy, Fridricha
Svabského, se pripojila ke kfizakim, ktefi obléhali Akko, a kterym velel
Richard Lvi srdce.®® U Akka se spojili jest& dalsi, rdizné mensi expedice

kfizak a po strastiplnych mésicich obléhani mésto kapitulovalo a jménem
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Saladina souhlasilo s podminkami kapitulace, coZz obnaselo vykupné
200 000 dinar(i za Zivoty obyvatel, navraceni relikvie Pravého kiize,3%°
propusténi pfiblizné 2000 véznu, kterd Saladin zajal a navraceni majetku

" Dohoda z 12. ¢ervence

kfizakd na zabavenych lodich v pfistavu.®
puvodné predpokladala s 30 denni lhitou pro realizaci podminek. Saladin
otalel s vyplacenim vykupného, pravdépodobné chtél protahovat splnéni
umluvy, co nejdéle to bude mozné, aby vyprava kfizakl nestihla do zimy
zautoCit na Jeruzalém. 20. srpna se rozhodli kfizaci, v souvislosti
s udajnym nevyplnénim umluvy, k masakru muslimského obyvatelstva.
Vyvedli pfed brany mésta pres 2700 muzl, které nemilosrdné vrazdili
Saladiniv radce Baha ad-Din popisuje, jak muslimové druhy den rano
prohledavali tuto plan a co si on o tomto incidentu mysli: ,NaSli zde
mucedniky, tam kde padli, nékteré mohli i identifikovat. Pfepadl je velky Zal
a zoufalstvi, nebot’ nepfitel usetfil jen vysoce postavené muslimy a silné
muze, které muZe vyuZit na stavebni prace. Muslimové se dohadovali,

z jakych duvodt bylo toto zvérstvo spachéno.®*®

Velitel vypravy, Richard Lvi srdce s anglickou a francouzskou
armadou, se vydal k Jeruzalému. Richard Lvi srdce mél pochybnosti,
zda je jeho oddil schopen dobyt a nasledné udrzet Svaté mésto ve své
moci, jelikoZ znacnou Cast jeho vojska tvorili poutnici, ktefi po splnéni pouti
se budou chtit vratit do svych domovu. Zahajil proto v fijnu diplomaticka
jednani, ktera trvala vice nez rok. Richard nejednal pfimo se Saladinem,
nybrz s jeho bratrem al-Adilou. Christopher Tyerman uvadi, ze: ,v listopadu
jiz nebylo zadnym tajemstvim, Ze probihaji pratelska jednani mezi
al-Adinem a Richardem, pfipadné mezi jejich zmocnénci. Obé strany
si béhem rozhovoru, jeZz panovaly v pratelské atmosféfe hodovani a

zabavy, vymeériovaly dary. Toto chovani, zjevné neslucitelné s postavou

320 Krestané chtéli navratit kiiz, na kterém byl ukfizovan Jezi§ Kristus, a ktery je od dob

Saladinova dobyti Jeruzaléma nezvéstny.
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Kristova bojovnika, pohorSovalo mnohé Richardovy stoupence. Anglicky
kral se vSak za kazdou cenu chtél vyhnout naf¢eni z politiky usmifovani
a ukazat, Ze ,mu nechybi vérnost Bohu a kfestanstvu®. V dobé kdy
vyjednavani stagnovalo a pokracovaly boje, vyvazoval Richard své pokusy
o jednani tim, Ze dychtivé stinal hlavy Turki a vystavoval je jako trofeje

po tabore.“**

Podle svédectvi muslimského kronikafe Baha'-ad-Dina zaznéla z ust
Richarda pfi jednom z diplomatickych jednani nasledujici slova: ...
muslimové i Frankové jsou ksmrti unaveni, zemé je naprosto zni¢ena
a bylo obétovano mnoho majetku a Zivotu na obou stranach. Prisel
okamZzik, abychom skoncili valku. Jediné body, v nichz se neshodujeme,
jsou Jeruzalém. Kfiz a uzemi. Jeruzalému je pro nas pfedmétem viry, jehoz
se nemulzeme vzdat, i kdyby z nas zbyl jediny muz. [...] KfiZ je pro vas
bezcenny kus dreva, zatimco pro nas ma obrovskou hodnotu. Sultan nam
ho jisté rad pfeda a my uzavieme mir a dame odpocinout od teto

nekonedéné valky.**

Dulezitym meznikem ve vyvoji kfestansko-muslimského vztahu bylo
dosazeni diplomatické umluvy v Jaffé, ktera byla oficialné potvrzena
2. zafi 1192. Bylo ujednano tfileté pfiméri pro oblast Antiochie a Tripolisu.
Oblast Palestiny byla rozdélena na sféru vlivu svéta islamského
a kfestanského a byla deklarovana moznost volného pohybu kfestan(
i muslimUd na uzemi pod sférou vlivu druhého nabozenstvi. Diky tomu mohli
kfestansti poutnici v nasledujicich letech navstévovat Bozi hrob. Saladin
umoznil kfestanim v omezené mife slouZit mSe v kostele Boziho hrobu,

v chramu Narozeni Pané v Betlémé a v kostele Zvéstovani v Nazaretu.>3!
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4.3 Vyvoj na Blizkém vychodé 12. — 15. stoleti

Tyerman poukazuje na fakt, Ze vSechna dalSi kfizacka tazeni jiz nedosahla
vyznamnéjSi vojenského uspéchu a byla donucena kvice € meéné
vyhodnému kompromisu. ,Treti kfizova vyprava vyrazné ovlivnila
nasledujici vyvoj. [...] Smlouva zJaffy z roku 1192 se stala vzorem
pro budouci diplomatické usporadani regionu. V obdobi pfistich vice nez
sedmdesati let byly vztahy mezi kiestanskymi viadci pevninského Zamori
a jejich muslimskymi sousedy uré¢ovany sérii pfiméfi, jeZz pouze nerozvazni
Ci pfedpojati lidé ze Zapadu povaZovali za bezbozna. Kazda vyznamna
kfizova vyprava, ktera v letech 1192 - 1254 dospéla az do zamori, se bud’
snaZila o dosaZeni dohod s nevéficimi, nebo vyla nucena podobné dohody

prijmout.3*

Po smrti Saladina na konci 12. stoleti se jeho FiSe rozpadla a doslo
k boji o nadvladu na Blizkém vychodé mezi viadci Egypta a Syrie.
Jeruzalém spadl pod nadvladu sultana Egypta, al-Malika Kamila, ktery
pozdéji napriklad vedl uspésna diplomaticka mirova jednani s Fridrichem II.
Tito dva panovnici se dohodli na odchodu kfiZzackych vojsk, které Fridrich
II. pfivedl a dosSlo k ujednani, Zze velka ¢ast Jeruzaléma opét pfipadne
do rukou kfestand.®*® Tato brilantni diplomaticka dohoda méla vak velmi
vratké zaklady. Predpokladem pro jeji fungovani byl dobry vtah
mezi kiestanskymi viadci a egyptskymi sultany. Kfestané vSak usilovali
| 0 spojenectvi s konkurenénimi Ajjubovci, proto egyptsky sultan nechal
najmout Zoldaky, ktefi vrhly do Jeruzaléma, vyplenily ho, ¢imz byl zaroven
i u€inén brzky konec poklidného souziti muslimd a kfestanu. Jako odvetu
zorganizoval francouzsky kral Ludvik IX. dalSi kfizovou vypravu, pfi které
byl vSak porazen a padl do zajeti. ,Roku 1249 se stal na africké pudé

svédkem prfevratu, pii némz byli kahirsti potomci Saladina sesazeni a jejich
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misto zaujali mamluci, nékdejsi otroci pochazejici z dzemi kolem

Kavkazu.“33*

Politickym cilem mamlukl bylo zni€it prosperujici systém pfistavnich
mést, vylidnit uzemi a odklonit trasy karavan smérfujicich na vychod, a to
z davodu zastaveni dalSich kfizackych tazeni kfestanu na Blizky vychod.
Paklize nebude uzemi hospodarsky zajimave, jisté nebudou evropsti
panovnici motivovani vypravovat dalSi finanéné naro¢na vojenska tazeni.
.V Jeruzalemé se mamluci ukazali jako horlivi zastanci islamu. Presto
respektovali prava Zidu a kfestant a chovali se tolerantné i k poutnikim,
kterych sem mezi 13. a 16. stoletim pfichazelo tolik, Ze byla do Svaté zemé
zfizena z Benétek lodni linka“** Mamlici udrZovali dobré vztahy
predevSim s frantiSkany. ,Roku 1309 sultan minoritim oficialné priznal
spravu nad chamem Svatého hrobu, kostely na hofe Sionu a v Betlémé.
O par let pozdéji, v roce 1333, obdrzel Robert z Anjou od sultana uzemi,
jez lezelo jizné od méstskych hradeb a jez byva ztotozZzriovano s cenaculem,
mistem Posledni vecerfe. Robert ho roku 1342 pfenechal minoritim:
pozdéji se kustod sionského frantiSkanského konventu stal straZzcem Svaté
zeme. [...] V ostatnich pfipadech vSak mamiluci prisné dodrzovali nafizeni
muslimského prava a dalsSim komunitam opravu jejich kultovnich mist

nedovolili,“3°

V druhé poloviné 13. stoleti, po fadé krfestanskych valeCnych
neuspéchu, ochladly ambice kfizaki na dalSi vyboje proti islamu. Podle
nové strategie méla byt nejprve dobyta zakladna v Egypté, cCimz
by kfestané ovladli nepfitelovi zdroje a nakonec ziskali Jeruzalém.
Predstavitelé kfestanskeé strany dospéli i k pfesvédcCeni, Ze nad islamem
mohou zvitézit, teprve tehdy, aZz bude ocisténo kiestanstvi, v dusledku

¢ehoz Papez Inocenc lll. vefejné deklaroval pravo papeze stanout v Cele
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kfizackého tazeni. V obdobi pontifikatu Inocence lll. byla uspofadana ¢tvrta
kfizova vyprava, ktera se nakonec otocCila proti Konstantinopoli a skoncila
jejim dobytim. Ve 13. stoleti dochazi i k postupnému upadku kfizackého
kralovstvi. Nadéje na ziskani Jeruzaléma pod spravu kfestanstva se jiz

také vytracela.®*’

V této dobé doslo k zasadni zméné politickych poméru, kdy byli roku
1258 definitivné svrZzeni Abbasovci nové prichozimi koCovniky z Asie,
Mongoly. , Traumaticky dopad mél mongolsky vpad. Tehdy, v roce 1258,
byl zni¢en Bagdad a zavrazdén posledni chalifa, tehdy se rozsahla tuzemi,
pokladana za jadro islamského svéta, ocitla asi na dvé generace

pod neislamskym panstvim...“*%®

14. stoleti je ve znameni prudkého uUpadku muslimské moci.
Bagdadsky chalifat zanikl v poloviné 13. stoleti v souvislosti s vpadem
Mongolu a Spanélskym Maurlm zbyl jen nasrovsky emirat v Granadé.
Papez Rehof Il. na konci 13. stoleti stile jesté usiloval o ziskani
Jeruzaléma, ktery jiz patfil mamluckym sultanum, misto toho ale roku 1291

naopak doslo ke zni¢eni posledniho kfizackého statu, Akkonu.*°

Ani Byzanc neprozivala dny rozkvétu. Po oslabeni moci Byzance
ze strany zapadniho kfestanstva po roce 1204 jiz Byzanc nebyla schopna
uspédné vzdorovat v 13. stoleti Mongolim, ani v 14. stoleti osmanskym
Turkim. Turci od poloviny 14. stoleti pronikali pfes Malou Asie a Balkan
do Evropy. Postaveni Turku zvySil i uspéch v bitvé na Kosové poli roku
1389. Evropané nebyli schopni u€inné odrazit postupujici Turky, jelikoz
nedokazali neziStné spolupracovat, bez svych vlastnich mocenskych

ambici.>*°
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Skupiny Turku, které se usadily v oblasti Anatolie, délaly kfestanstvu
starosti. Byzanc se postupné ocitla v obleZzeni osmanské hrozby. V letech
1344-1346 iniciovala ,Svata unie“ (Benatky, Janov, Kypr a rytifi z Rhodu)
taZzeni proti tureckym korzarim v Smyrné. Jednotlivy ¢lenové unie vSak
sledovali vlastni mocenské a obchodni zajmy, prfedevSim pak BenatCané
ziskali dulezita obchodni privilegia. Osmané mezitim pronikali pfes Balkan
stale hloubéji do Evropy, coz sebou pfinaselo dalSi vinu strachu a silily
touhy po uspofadani dalSi kfizové vypravy, kterou nakonec u papeze
prosadil uhersky kral Zikmund. Kfizacka armada vSak zahy po svém
sestaveni utrpéla zdrcujici porazky, kdyz byla roku 1396 u Nikopole zcela

porazena.®*

Kfestanské nadéje se obratily k turanskému viladci Tamerlanovi
(Timur), ktery vzavéru 14. stoleti dokazal dobyt rozsahla uzemi
na Blizkém vychodé a v Asii. Jeho impérium sahalo od Kavkazu az k Indu.
Pouze on mohl Celit osmanskému sultanovi. Zdalo se zajmy kfestanstva
a samarkandského chana se shoduji. S povéfenim francouzského krale
byli vyslani dominikani, ktefi Tamerlanovi predali navrh na spolecné tazeni
proti Osmanum. ,Na konci Cervence roku 1402 se u Ankary stfetli
Mongolové s Osmany a po krvavém boji je porazili.*** Zahy po této bitvé
zemiel Tamerlan a celé jeho impérium se rozpadlo. Zato Osmané sice
utrpéli porazku, ale neztratili své ambice na dobyvani dalSich uzemi.
Jiz roku 1422 obléhal (tentokrat jesSté neuspésné) osmansky vladce Murad
. Konstantinopol.**® Ve svych vybojich pokradoval v Srbsku,
Sedmihradsku, v Uhrach. ,Na pocatku roku 1443 vydal papez Evzen IV.
encykliku, ktera vyzyvala vsechny prelaty k tomu, aby se vzdali desetiny
svych pfijmi ve prospéch valky proti Turkiim.“*** V kifestanském svété bylo

v tomto obdobi téma usporadani nové kfizové vypravy velkym tématem.
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Pokud méla byt vyprava uspésna, bylo zapotrebi, aby Evropa byla jednotna
a meéla dostatek finanénich prostfedkt, ovSem ani jednim atributem
ve skuteCnosti neoplyvala. Vyprava se uskutecCnila, ale jejim vysledkem
byla pouze mirova dohoda, ktera byla poruSena, kdyz bylo opét
zorganizovano kfizacké tazeni, které vSak Osmané v bitvé u Varny roku
1444 opét drtivé porazili.** V souvislosti se stale rostoucim tureckym
nebezpelim okolo skomirajici Byzance, byli Byzantinci nuceni pfistoupit
na papezovi pozadavky a 12. 12. 1452 byl vyhlaSen konec schizmatu.
,pDopad této dohody byl znicujici: i kdyZ kladla vyslovny diraz na to, Ze
Jjakmile osmanska hrozba pomine, bude prehodnocena, vypukly
v Konstantinopoli nepokoje podnécované freckymi mnichy. Podle nich
musela takova do nebe volajici, bezbozna dohoda snést na zemi boZzi
hnév.“**® | pres tento ponizujici akt odevzdani se do moci zapadniho
kfestanstva, Konstantinopol 29. 5. 1453 padla do rukou Osmanu.
.I1slamské pravo povolovalo tridenni plenéni dobytych mist. Skutec¢nost, Ze
sultan vyhlasil jeho konec uZz za jeden den, mozZna zrcadli chudobu
poloprazdného mésta, zcela jisté je, Ze to napovida, jak kruté bylo to
jednodenni fadéni vitézi.“**” Pad Konstantinopole vyvolal vinu strachu
z neohrozitelného postaveni Turki. ,Cesky kral Jifi z Podébrad prisel
se strategickym planem budouci politické jednoty evropskych statu, ktery
mél slouZit jako trvaly institucionalni zaklad pro organizaci boje proti
Turkim.“** V souvislosti s jeho sympatizovani s kali$niky se nakonec sam
stal cilem papezovych vojsk. Roku 1453 vydal papez Mikulas V. svoji bulu,
kde vyzyva k dalSi kfizové vypravé, ktera predevSim pravé diky neochoté

kiestanskych panovnikd znovu skongila fiaskem.?*
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Pfi procesu dobyvani evropského uzemi Osmany ve 14. stoleti
dochazelo i k osidlovani Balkanu nomady, chudymi zemédélci a vojaky
z asijského a maloasijského tureckého prostoru. Naopak kiestansti valeCni
zajatci byli odvazeni do Malé Asie k poturCeni. ,V uzemich, jejichz
obyvatelstvo se bez boje vzdalo, byli kiestané ponechani v drzeni
pozemkd, z nichZz musili odvadét CinZi, a byla jim zaruCena svoboda
vyznani i rozsahla autonomie na zaklade cirkevniho ziizeni. Za tohoto
stavu véci hledéli siroké vrstvy krestanského obyvatelstva balkanskych
zemi na Turky spiSe jako na osvoboditele od utlaku dosavadnich viadci
neZ jako na nové utlacovatele. Béhem Casu zaCalo kfestanske

obyvatelstvo pfijimat i viru svych novych pand...<**°

4.4 Muslimové na Pyrenejském poloostrove

Koncem 7. stoleti na toledském koncilu svolava vizigotsky kral Egika
pohotovost, jelikoZ jeho Uuzemi zacali ohroZovat nové pfichozi Arabové.
Vizigbtska fiSe nebyla pravé vzorem spolecnosti, ve které by obyvatelé byl
spokojeni, dalo se predpokladat, Ze predevsim Zidé Zijici na uzemi
Iberského poloostrova, ktefi trpéli fadou omezeni od krestanskych
despotickych vidct statu, budou s novymi prichozimi sympatizovat.®*
Podatkem 8. stoleti sdruzili muslimové stotisicovou armadu, se kterou se
jim podafilo porazit oddily vizigbtského krale Rodriga, a vydali se k Seuville.
Brzy nasledovalo obsazeni Coérdoby, Toleda, Aragonie, Katalanska
a Septimanie, coZz znamenalo obsazeni celé Vizigotskeé FiSe, neboli zemé
Vandall, al-Andalus. Arabim se vSak nepodafilo dobyt uzemi celého
Pyrenejského poloostrova, na kterém zlstaly v Pyrenejich a v Kantabrii
,ostrivky krestanského vzdoru“. Vzdorovalo na severu poloostrova
kralovstvi Asturie a Galicie, Kantabrie a také Baskové a Navarrové obhajili

svoji nezavislost a v 9. stoleti spolecné s Vizigoty zalozZili Navarrské
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knizectvi, pozdéji Navarrské kralovstvi. Z téchto krestanskych bast byl
v nasledujicich stoleti iniciovan proces reconquisty.**? Musliméti dobyvatelé
se nespokojili jen suspéchy na uzemi Pyrenejského poloostrova
a postupovali dale smérem do Evropy. Ve 20. letech 8. stoleti pronikli
az do Provence, dobily Toulouse, Nimes i stfedovéky Carcassonne. Uvadi
se, ze dalSi postup muslimi do Evropy byl zastaven az roku 732 v bitvé
u Poitiers.**® Franco Cardini se ale domniva, Ze se jedna o mytus,
ve kterém je dulezitost této bitvy zveliCovana: ,Bitva u Poitiers postup
muslimt nezastavila. V roce 734 byl obléhan Avignon, vyplenéno Arles
a zpustosena cela Provence. Vroce 737 muslimove pronikli dokonce
do Burgundska, kde zajali obrovské mnoZstvi otrok a odviekli je
do Spanélska.“*>* Pravdou v&ak zUstava, Ze Arabové jiZz po bitvé u Poitiers
nepostupovali dale do francouzského vnitrozemi, nicméné definitivné

vytlagit muslimy zpét k Pyrenejim dokazali kfestané az roku 759.%%°

Jak jiz bylo feCeno, v 8. stoleti doSlo k vaznému rozkolu mezi
muslimskou komunitou, coZz ma za nasledek predevsim jejich nejednotnost.
Cérdobsti emirové se opiraji o autoritu staré dynastie Umajjovcu, ovSem
jejich muslim$ti oponenti radéji uznavali nového abbasovského chalifu
sidliciho v Bagdadu.**® Roku 777 se dokonce uchylii muslimsky viadce
Barcelony, Gerony a Zaragozy, Sulajman ibn al-Arabi, k diplomatickému
jednani s franckym kralem Karlem Velikym. Sulajman si chtél zajistit
vojenskou podporu u kiestanu proti v opozici stojicimu cordobskému
emirovi, za coz kifestanum pfislibil East svych lukrativnich uzemi na uzemi
Pyrenejského poloostrova. V této souvislosti se vykresluje zajimavy obraz
tehdejSi spoleCnosti, kdy muslimové uprednostnili spolupraci s kfestany

proti svym souvércim, se kterymi je odcizovala nesmifitelna rivalita.
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Ke kfestansko-muslimskému tazeni o rok pozdé&ji skuteéné doslo.>*’
Francky kral, Karel Veliky, nejenom, Ze vpadl na uzemi ve snaze bojovat
proti Cérdobskému chalifatu, ale vedl i diplomaticka jednani s bagdadskym
chalifou, coz bylo znepokojivé pro cordobského emira al-Hakama, ktery
se tou dobou musel potykat s fadou vzpour, ktera se vyskytovala mezi
muslimy na jeho Uzemi. V souvislosti s neklidnou situaci na Pyrenejském
poloostrové tedy navazal Karel Veliky diplomatické styky s novym chalifou
Harunem ar-RaSidem, jelikoz se Karel pokouSel ziskat vliv
nad Jeruzalémem, ktery tou dobou spravovali Abbasovci. Mezi tématy
jejich jednani byl i vzajemny obchod. K zajimavosti patfi, Zze Ar-Rasid
vénoval Karlovi mimo jinych dari ivté dobé velice exotické zvife
a souCasné tehdejSi blizkovychodni symbol moci, slona. Byly vysilany
delegace na vychod k chalifovi a rovnéz Karel pfijimal muslimské posly.
V dobé vzajemné kfestansko-muslimské antagonie muzeme hovorit

o vskutku ojedin&lém ¢ginu.**®

Pro muslimy v poloviné 9. stoleti znamenali hrozbu pfedevsSim
Normané, ktefi ohrozovali na svych lodich pobfezi Pyrenejského
poloostrova. Normané dokazali dobyt Sevillu, ale muslimové je rychle
vytlacili zpét na more. Od této doby vznikaly na popud umajjovského emira
po pobfezi Stfedozemniho mofe tzv. ribaty, mensi pevnosti slouzici
na ochranu pfed najezdniky. Ribaty byly svéfeny do péfe murabitl, ktefi

v nich Zili, spravovali je a zasvétili svij Zivot motlitbé.®*°

Nejvétsi slavu ziskal umajjovsky Cordobsky chalifat v prvni poloviné
10. stoleti, ale hned v nasledujicim stoleti, okolo roku 1031 zanikl

a rozdrobil se na jednotlivé spravni celky, tzv. taifasy, které stejné jako

%7 CARDINI, Franco. Evropa a islém, s. 21 — 22.
%% Tamtéz, s. 24 - 25.
%9 Tamtéz, s. 27.
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kfestanské statni utvary na Pyrenejském poloostrové byly suzovany

vzajemnou antagonii.>®°

Jako reconquista je oznacovani usili kfestanl o vypuzeni muslimu
z Pyrenejského poloostrova. Tento proces trvajici od vpadu muslimu
na Pyrenejsky poloostrov az do 15. stoleti nabyval riznou intenzitu. Hlavni
dlvod, pro¢ muslimové na tak dlouhou dobu dokazali udrZzet pod svoji
spravou toto uzemi je fakt, Ze kfestansti panovnici nebyli jednotni a museli
fesSit spory sami mezi sebou. Ve stfedovéké kfestanské spoleCnosti, byly
svétské a nabozenské aspekty zivota vzajemné provazany, presto nebyly
propojeny do takové miry, jako tomu bylo v islamu. Kfestansti vidci ihned
po prvnich dobyvaénych vybojich muslim( hlasili nutnost branit majetek,
zivot i relikvie pfed muslimy. Z tohoto ddvodu se valka proti islamu mohla
oznadovat za svatou.®®' Zabijeni ve znameni viry se stalo legitimnim:
,Zabiti nepritele se podle ného stavalo nezbytnosti, pokud tento nepritel
pfinasel zlo a hrich, jimz nebylo mozno celit jinak nez zniCenim jejich

nositele.“3%2

V10. s 11. stoleti se na Pyrenejském poloostrové rozprostira
Cordobsky chalifat, kudy putovalo do Evropy mnozstvi cennych poznatk
z véd exaktnich, pfirodnich i duchovnich techniky, obchodu i zivotniho
stylu. Po jeho rozpadu muzZeme pozorovat ambice kfestanu vypudit
muslimy z Evropy a po nejrtiznéjSich vojenskych vybojich ustalila hranice
mezi muslimy a kfestany na Pyrenejském poloostrové na hranici feky
Duera.®® V 11. stoleti v souvislosti svladou krale Lednu a Katilie,
Ferdinandem |[., doSlo k vyznamnym uzemnim zménam, coz podnitilo
silnou vinu valeCného a nabozenského zaniceni krfestanu. Vojska

Ferdinanda |. Kastilského dokazala porazit muslimy a donutili muslimské
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viidce Zaragozy, Badajozu, Toleda a Sevilly odvadét tribut.*** Krestanské
bojovniky podpofil i papez Alexandr Il., ktery vydal bulu, ve které vSem
bojovnikim udélil odpustek prominuti hfichd. Tento po€in se stal vzorem
pro pozdéjSi postoj papezl ve vztahu ke kfizovym vypravam, kdy papez
oficialné deklaroval souhlas s valkou proti nevéficim. Nabozenské

a vojenské zaleZitosti byly zce propojeny.*®®

Maury dokazal porazit i Spanélsky viadce Alfons V., ktery v roce
1085 obsadil Toledo, ale kdalSim uspéchum kfestanskych vojsk
jiz nedoslo, naopak v nasledujicich letech se oslabeni muslimové obratili
s prosbou o pomoc na Almoravidy.**® Jednalo se o horlivou skupinu
muslimu, hnuti murabitt, obyvatel ribatd v Africe, ktefi dokazali dobyt
Maroko a Alzirsko. Almoravidé ofenzivu kfestant odrazili a nasilim
si podmanili si maurské staty na Pyrenejském poloostrove, ¢imz dokazali
roztfisténé muslimské spravni celky znovu sjednotit. Toto muslimské
obyvatelstvo bylo odliSné od Maur(, ktefi zde dosud Zili. Dosavadni maursti
emirové byli donuceni k odchodu do exilu, a muslimsky jih Spanélska byl
pod spravou vladafe z Marakkése.®*” Almoravidé podporovali dodrZovani
islamu, vystavbu mést, dohlizeli na obchod i femesla a podporovali
obchod. Rovnéz do Evropy proudila vrcholna muslimska vzdélanost, ¢imz
dochazelo k vyraznému kulturnimu vyvoji, ze kterého postupné cCerpala
i kfestanska Evropa.®® ,JiZ vroce 1157 v$ak Almeria padla do rukou
Almohadd, stoupenct nového rigorézniho naboZenského hnuti [...], kteri
se prfed lety vzbourili proti Almoravidim, po padu almoravidské viady
se zmocnili al-Andalusu a postupné ziskali nadvladu nad celym

«369

Magrebem. V souvislosti s posilenim moci islamskych Almohadu

na Iberském poloostrove doslo v druhé poloviné 12. stoleti i k pozastaveni
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reconquisty.®® V prab&hu 12. stoleti dochazi k pomalému rozmachu
kfestanskych monarchii na Pyrenejském poloostrové. Dulezitého vitézstvi
pfi reconquisté je dosazeno roku 1212 u Las Navas de Tolosa, které ziskal
kastilsky kral Alfons VIII. ,Do kastilskych rukou padla roku 1236 Cdérdoba
aroku 1248 Sevilla. Valencie se zmocnil roku 1238 aragonsky kral. [...]
Roku 1250 zbyval na poloostrové jediny nezavisly islamsky stat — emirat
Granada.”®”* Do definitivniho ukon&eni vlady muslimt na Pyrenejském
poloostrové zbyvaly jesté dvé stoleti. V tomto obdobi byl vystavén jeden
z nejkrasnéjSich architektonickych skvostd svéta, Alhambra. Posledni
muslimska drzava padla roku 1492, vroce, ve kterém konCi éra

stfedovéku, v roce kdy Kolumbus objevil Novy svét.®"

370 CARDINI, Franco. Evropa a islém, s. 92.
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5. ZAVER

Hlavnim cilem diplomové praci Kfestanstvi a islam ve stfedovékeé evropské
spole¢nosti bylo nastinit vzajemny vztah kfestanstvi a islamu, stejné jako
i vztah kfestand a muslimi v obdobi od prvotni expanze muslimu
do kfestanské civilizace az po konec stfedovéku, do roku 1492. jsem
presvédCena, Ze pfi studiu této problematiky vzajemnych stfetu kfestanstvi
a islamu je potfeba vychazet ze vzajemnych interakci kfestant a muslimd,
jelikoz bez lidi by nebylo ani nabozZenstvi. Pravé z tohoto divodu obsahuje
tato prace i ramcové nastinéni svétskych déjin s tim, Zze ddraz je kladen
pravé na to, jak kfestané vnimali muslimy a naopak jak vnimali muslimové

kfestany.

Prvni oddil své diplomové prace jsem vénovala zakladnim
duchovnim vychodiskim kfestanstvi a islamu, jelikoz se domnivam, ze ke
komplexnimu pochopeni kfestansko-islamskych vztahl je zakladni
objasnéni téchto monoteistickym naboZenstvi vhodna. Oba nabozenské
systémy vychazeji z podobného semitského prostfedi, a pravé jejich
vzajemna napadna podobnost pravdépodobné zplsobovala onu ideovou
nevrazivost. ,NabozZenské zaniceni vyznavactu obou monoteistickych uceni
Je a priori netolerantni, jelikoz jsou obé neotresitelné presvédcena o viastni
vyluéné spravnosti.®”® Krestansti teologové od prvopod&atku, kdy zadal
islam do Evropy pronikat, nepochybovali o tom, Ze islam je pouhou herezi
kifestanstvi. O jeho systematické studium vSak jevili jen pramaly a ojedinély
zajem. Stejné tak muslimové méli vyhrady ke kfestanstvi, se kterym vsak
byli pomérné dobfe obeznameni. ,Islamska dogmatika oznacila kfestanstvi
za nedokonaly, pokazeny predstuperi vlastniho, konecného zjeveni a
pravdy.“™ Dalo by se tedy Ffici, 2e na poli ideovém obé& naboZenstvi

povazovala prave to své uceni za dokonalé a jediné ,spravné®.

°" FLETCHER, Richard. KFiz a pulmésic, s. 68.
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Dulezity fakt hral i ,duch” sttedovéké zapadokiestanské spolecnosti.
Evropané nebyli schopni pfijmout, natoz pak tolerovat nabozenskou
pluralitu. VSichni jinovérci méli byt jednou christianizovani. Naopak
muslimové neméli problém s toleranci ke kfestanstvi a zidovstvi. Kfestany
a Zidy povazovali za narody, kterym byla seslana Pisma jiz pfed nimi, proto
byli kfestané a Zidé v muslimské spole¢nosti tolerovani. DileZitou roli
v tomto muslimském postoji hral nepochybné i fakt, Ze muslimska viada na
nabozenské toleranci vydélavala, tim, Ze vybirala od jinovércl specialni

dané.

Hlavni jadro prace tvofi obraz interakci kfestant a muslima. Jak jiz
bylo zminéno, v prvnich staleti konfrontace kfestant a muslimud probihaly
ve znameni vzajemnych antipatii. Ze strany kfestanstva byl hlavnim
dlvodem muslimska expanze, ze strany muslimu to byl zejména fakt, ze
staleti vzajemného souziti, pfedevsim v oblasti Pyrenejského poloostrova
vSak doslo ke vzajemné koexistenci a pfes tuto oblast putovaly do Evropy
inové impulzy Kk objeveni arabské vzdélanosti. Dulezitym obdobim
v utvareni postoju mezi muslimy a kfestany je obdobi kfizovych vyprav,
kteremu byl v praci vycClenén znacny prostor. Po prvotnim bojovém
zapaleni kfizakl a znacné antipatii kfestanskych bojovnikd vacéi muslimim
doSlo v oblasti nové vzniknuvsich statd k relativné poklidnému kiestansko-
muslimskému souziti mezi muslimy a krestany, ktefi se zde usadili,
pro které zapadni kfestanstvo nenachazelo pochopeni. Na sklonku
stfedovéku se v procesu reconquisty podafilo Evropanim vypudit Maury
z Pyrenejského poloostrova, ale museli Celit nové hrozbé pfichazejici
z vychodu, vybojum osmanskych Turku. Teritorialni vyboje pod patronem
islamu byly jiz od stfedovéku pro Evropany hrozbou a tento trend

pokraCoval i v nasledujicich staletich.
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7. RESUME

In meiner Diplomarbeit mit dem Titel Christentum und Islam in der
mittelalterlichen Gesellschaft beschaftigte ich mich mit der Frage der
Beziehung zwischen Christentum und Islam und unter der Christenheit und
Muslimen. Der Zeitraum seit der ersten Expanzion der Araber im 7.
Jahrhundert bis zum Ende des Mittelalters umfasst fast 900 Jahren. In
diesem Zeitraum erwirbt die Beziehung unten den Christen und Muslimen
zahlreichen Formen - Antipathie, Gehassigkeit aber auch ruhevolle

Koexistenz.

Die ganze Arbeit wurde im Kontext der historischen Ereignisse auf die
Iberische Halbinsel und im Gebiet des Nahen Ostens bearbeitet und
umfasst die grundlegenden geistigen Grundlagen des Christentums und
des islams, aus welchen sowie die dogmatische Harmonie als auch

unuberwindbare Widerspruche quellen.



