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1 Uvod

Pro svoji bakalafskou praci jsem si vybral téma Moderni spolec¢nost:
sekularizace a desekularizace na Blizkém vychodeé vramci Ceskych déjin
v evropském kontextu. Zasazeni tématu do oblasti Blizkého vychodu jsem zvolil
pfedevSim s ohledem na jeho souCasnou aktualnost a samoziejmé takeé
na osobni zajem o tento region. Pro vypracovani prace jsem vybral pét zemi —
Egypt, iran, Libanon, Syrii a Turecko. Kazda z téchto zemi prosla ve svém
vyvoji zcela odliSnym historickym procesem, ktery mél specificky vliv na projevy
sekularismu a desekularismu v téchto statech. Tento vybér predstavuje urcity

vzorek, jehoz vybér bych rad prostfednictvim tohoto Uvodu také zddvodnil.

Egypt je zemé s bohatou zkuSenosti s vojenskymi rezimy a celkové
velkym vlivem armady na politicky zivot. V ¢astech vénovanych egyptské situaci
se pokusim nahlédnout souCasny stav zemé. Budu se zaobirat napfiklad tim,
zda byl Egypt armadnim pFevratem uchranén pfed radikalnim islamismem
Muslimského bratrstva, nebo zda Slo o pouhou uzurpaci moci vojenskymi
$pickami. iran ve své snaze prosadit tvrdé sekularizovany stat, dospél
az k desekularizujici protireakci. V sou€asné dobé je veSkera politicka moc
podfizena ajatollahovi, jakozto nejvySSi nabozZenské a politické autorité.
Libanon, ve kterém zily vedle sebe rozdilné naboZenské menSiny ve stavu
urCittho stupné tolerance. Nabozenské iniciativy se zacaly protlacovat
do politiky a vedly poté k obanské valce, ktera zanechala nasledky v podobé
sektarské roztfiSténosti prolinajici se do roztfisténosti politické dnesni doby.
Syrie, ktera dlouho setrvavala pod vlivem vladnouciho rodu, jehoz &lenové byli
zarovefnl Cleny nabozenské menSiny. Dnes zemé rozervana probihajici
obcCanskou valkou. Pozornost zaméfim na to, zda zde pfed ob&anskou valkou
byla zajiSténa prava pro ostatni vyznani, zda se jednalo o sekularizovany stat,
nebo jen o urcitou formu diktatury. Turecko, které se jevi na prvni pohled jako
uspésny vzor probéhlé sekularizace a demokratizace dle zapadniho modelu.
Narazi ovSem na urcité aspekty politiky, které by ve zcela sekularizovaném

staté podle zapadnich predstav své misto ve spolecnosti nemély.
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V praci uvedu také samostatnou kapitolu o sekularizaci a sekularismu,
chapani téchto termini a obecnégjsi pohled na sméfovani v této perspektivé
nejen v regionu Blizkého vychodu. Neni zamérem pfinést srovnani mezi
chapanim procesu sekularizace v zapadnim a blizkovychodnim pojeti. Pokud
v této praci hovofim o takzvané Zapadni civilizaci, je tim mysSlena civilizace,
ktera by se dala oznacit také jako euroatlanticka. Tedy civilizace Cerpajici
z latinské kiestanské a antické tradice, reprezentovana v této podobé hlavné
USA, Velkou Britanii a Francii.

Probihajici procesy sekularizace a desekularizace v zemich Blizkého
vychodu v obdobi minulého stoleti, jsou kliCové pro pochopeni soufasné
situace. Vzhledem k dulezitosti nabozZenstvi v oblastech s vétSinovym podilem
islamského obyvatelstva, jsou probihajici, nebo probéhnuvsi, procesy
sekularizace a desekularizace kliCovym faktorem pro poznani soucasného
vyvoje téchto zemi. Predstavuji pouze urCité pasaze, které povazuji
za klicové pro chapani celého procesu, a které néjakym zpusobem ovlivnily
soucasny vyvoj té které zemé. Pfesto nezachazim hloubéji do historie, nez
je pocatek 20. stoleti. Jednim z davodu je to, abych nepredkladal zbyte¢né
mnozstvi informaci, které s mym tématem souvisi pouze okrajové. Druhym
dlvodem je samotny nazev tématu, jehoz Cast se jmenuje moderni spole¢nost,
povaZzuji tedy za relevantni epochu pro toto téma vymezit po€atkem minulého
stoleti. Ve 20. stoleti probéhla vétSina udalosti, které mély pfimy &i nepfimy vliv

na dnesni stav sledovanych zemi.

Ve své praci uziji metody komparace, pfedevsSim ve smyslu porovnavani
historického stavu konkrétni zemé se stavem souCasnym. Komparaci
jednotlivych dtvard mezi sebou budu provadét pouze vyjimeéné a pouze
v urcitych aspektech, nebot se domnivam, Ze uplné porovnani vSech hledisek
by vyZzadovalo zna¢nou generalizaci a vysledek by proto nebyl hodnotny. DalSi
metodou, kterou jsem vyuzil, byla analyza jednotlivych informaci ziskanych
zrozdilnych zdroji, systematizace a sumarizace téchto skuteCnosti
do uceleného bloku, jehoz vysledek vam na nasledujicich strankach

predstavim.
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Mym cilem tedy bude vtéto praci predstavit probihajici procesy
sekularizace a desekularizace na Blizkém vychodé v horizontu minulého stoleti,
pfedevS§im pak s dlrazem na obdobi poslednich nékolika let, az jednoho
desetileti. Samotna ¢ast v nazvu tématu, moderni spole¢nost, stanovila
¢asovou hloubku, kterou se hodlam zaobirat. Zaméfim se na klicové historické
okamziky, které jsou dulezité pro chapani souasné situace u péti zvolenych
statd — Egypta, iranu, Libanonu, Syrie a Turecka. Budouci sméfovani t&chto
procest je komplikovanéjSi a svym rozborem by mnohonasobné prekrocilo
rozsah této prace. Predstavim proto pouze minuly a soucCasny vyvoj vySe
zminénych zemi s cilem zddraznit rozmanitost tohoto regionu a rozmanitost

oblasti, kterou mnozi vnimaji jako homogenni objekt.

Budu vychazet pfedevSim zinternetovych, zahrani¢nich zdroja.
Internetové zdroje volim prfedevSim pro jejich aktualnost a moznost nabidnout
vice vhledl do daného tématu, pfiCemz pfi jejich logické filtraci je povaZzuji
za stejné relevantni jako zdroje knizni. CizojazyEné zdroje volim proto, Zze jsem
pfi vySe zminéné filtraci nebyl schopen nalézt témér Zadny hodnotny Cesky

zdroj, ktery by jiz své informace necerpal z obsahlejSiho cizojazyéného zdroje.
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2 Sekularizace

V této pasazi predstavim nejprve obecné teorie urcitych védcu tykajici
se sekularizace, pfesunu nabozZenstvi do osobni sféry jedinci a otazku toho,
zda je nabozenstvi v dnednim pojeti jiz vyCerpanou hodnotou, nebo je pouze
soucasti urcitého obratu, ktery zasahuje celou spole¢nost. Ve druhé Casti blize
specifikuji sekularizaci v regionu Blizkého vychodu na zcela konkrétnich
prikladech, stejné jako chapani sekularizace ve specifiku arabského pohledu.
Nacrtnu pfiCiny probihajicich procest v historicko-socialnim  kontextu

a disledky jiz probéhlych udalosti.

2.1 Obecné sekularizacni teorie

Abychom byli schopni hovofit o sekularizacnich procesech na Blizkém
vychodé, je tfeba si nejprve predstavit obecné teorie, které vymezuji
sekularizaci jako proces. Je nutné védét co je kofenem téchto procesu, co lze
povazZovat za projevy sekularizace, co nikoliv a jaka je vlastné spojitost mezi
nabozenstvim a spole¢nosti. Co toto vymezeni jesté vice komplikuje je fakt, Zze
neexistuje zadna jednotna teorie sekularizace, ale téchto teorii je pomérné

velké mnozstvi. Na téchto strankach predstavim proto pouze nékolik z nich.

Jednim zvyznamnych predstaviteld ktefi se zabyvali vztahy mezi
spolec¢nosti a religionistikou byl britsky profesor z Oxfordu, Bryan Ronald Wilson
(1926 — 2004). Ten tvrdi, Ze samotny proces sekularizace je soucasti pferodu
spoleCnosti. Spole¢nost se proménuje ze stavu, ktery by se dal popsat jako
tradi¢ni, do moderniho systému ve kterém nabozenstvi pozbyva svoji tradiéni
role. Nabozenstvi je soucasti onoho tradi¢niho spoleCenského systému, ktery
byl obohacen o prvky nadpfirozena. Lidé vzhlizeli k nabozenstvi, hledali utéchu
v neklidnych obdobich, nahlizeli v ném budouci sméfovani a oporu svého
zivotniho udélu. Podporovalo rovnéz solidaritu, moralni normy a bylo spojené

s navazovanim spole€enskych vztah(. Nabozenstvi také pomahalo konzervovat
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stavajici spoleCensky systém, predkladalo duvody pro socialni rozvrstveni

z hlediska politické a majetkové moci. !

Moderni typ spoleCnosti je ale odliSny, je anonymni, nejsou zde podle
Wilsona uplathovany zadné vztahy ve smyslu zavislosti jedince na urcitou
lokalitu. Moderni spole¢nost nese prvky masovosti, technologizovanosti, silné
racionalizace. Je fizena praktickymi pfedpisy ziskanymi primarné empirickou
cestou. Pro svoji funkénost tak nepocituje potfebu existence zadného
nadpfirozena, moderni spole¢nost je zcela sobéstacna, autonomni a vnitiné
zcela soudrzna, své usili sméfuje vyhradné na praktické zajmy. Sekularizace
je tedy procesem, kdy nabozenské instituce ztraceji svlij vyznam pro
spoleCnost, stavaji se nadbyteénymi. Kontrolu nad spoleCnosti prFebiraji
vyhradné svétské urady, které ziskavaji vétSi podil majetkovy, mocensky
a funkéni, které ztratily instituce nabozenské. Lidé ve spoleCnosti postupné
vénuji pomeérové pouze malou, nebo zadnou ¢ast energie, ¢asu a prostredku
sakralnim hodnotam. Sekularizace je procesem ovliviujicim spole¢nost jakozto
celek, nebot dochazi ke zméné celého spolecenského systému v aspektech jak
individualnich, tak institucionalnich. Brian Wilson ovSem nezachazi tak daleko,
aby tvrdil, Ze nastava sekularizace trvala a absolutni. Nepopira vliv nabozenstvi
v lidském Zivoté, jeho schopnost nabizet odpovédi na existencionalni otazky,
nabizet alternativy pro urcité lidské nematerialni potfeby. Nelze nabozenstvi
nahradit, nebo zcela vytlacit. Proto i mimo jiné vznikaji nova nabozenska hnuti

nebo nastavaji obdobi, kdy je religiozita vice na vzestupu.?

Wilson chape proces sekularizace jako stav, kdy naboZenské mysleni,
instituce a naboZenské praktiky ztraceji svoji roli v Zivoté spoleCnosti. Tento
proces podle néj zacal ve 20. stoleti a pokraCuje i dnes, kazda spoleCnost pak
na sekularizaci reaguje jinak. Sekularizace pro néj ale neznamena vymizeni
religiozity, spiSe jde o jeji pfeménu v jiné formy, mizi vSak magické kofeny
a emocionalita pojici se s virou. Nezpochybriuje dllezitost nabozenstvi pro
jedince i spoleCnost, protoze na naboZenstvi nepohlizi pouze zjeho

funkcionalniho a institucionalniho hlediska, ale rovnéz jako na nositele

L VIDO, Roman. Konec velkého vyprdvéni? Sekularizace v sociologické perspektivé, s. 70-73.
2 LUZNY, Dugan. NdboZenstvi a moderni spole¢nost, s. 62-65.
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moralnich a nadpfirozenych hodnot. Spojeni nabozenstvi a moderni spoleénosti
vSak podle Wilsona neni mozné, nabozZenstvi v moderni spoleCnosti preziva

vyhradné v individualni roviné.3

Sekularizaci definuje jako proces odmitnuti nabozZenstvi ve vlastnim
spoleCenském vyznamu. Wilson totiz rozliSuje nabozenstvi z hlediska jeho
spoleCenského vyznamu a vyznamu religiézniho. V procesu sekularizace
nedojde k vymizeni nabozenstvi z hlediska religiozniho, nabozenstvi mize hrat
z tohoto pohledu v Zivotech ur€itych jedinct stale svoji roli. Steve Bruce se proti
tomuto nazoru vymezuje, kdyz tvrdi, ze pokud dojde k vyrazné sekularizaci, je
posléze t&€zSi se privatné k nabozenskému odkazu pfiklanét a praktikovat v jeho

institucionalni formé.4

Profesor Thomas O’'Dea (1915 — 1974) pfedstavil takzvanou funkcionalni
teorii, jejimz obsahem je tvrzeni, Ze spoleCnost je rovnovaznou soustavou
instituci, které usmériuji lidské jednani, pfiemz jednotlivé instituce jsou
na sobé navzajem zavislé. Nabozenstvi, jakozto jedna ztéchto instituci,
prokazalo svoji validitu, protoze mélo nezastupitelnou roli v pribéhu lidskych
dgjin. Poskytuje také SirSi obraz reality, zasazuje zity svét do SirSiho aspektu
néceho, co lezi mimo tento svét. Nespokojenost stimto svétem a hledani
utéchy odvraci pohled pravé k sakralnu, ve kterém je nachazen pocit bezpeci
a mozné pomoci. Ugasti na ritudlech Ize navazovat vztahy uvnitf komunity, kde
dochazi k nahrazeni individualnosti okolniho svéta skupinovou soudrznosti.
Nabozenstvi také mize nékdy vést ke zpochybriovani spoleCenskych pomérd
a zavedenych instituci — tato funkce je O’Deou pojmenovana jako prorocka.
Stoji v opozici vaci funkci knézské, jejimz zajmem je naopak udrzba socialnich
pomérud, protoze je sama institucionalizovana, a ve stavajicim spoleCenském

fadu urcitym zpusobem prosperuje.®

Thomas O’Dea na nabozenstvi nahlizi veskrze kladné, jako
na funkcionalni nezbytnost, pfispivajici k zachovani spolec¢enského fadu. Proto

kroky, které jsou namifeny k potlaCeni vlivu nabozenstvi, naruSuji ve svém

3VIDO, Roman. Konec velkého vyprdvéni? Sekularizace v sociologické perspektivé, s. 70-77.
4 BRUCE, Steve. Secularization, s. 2-3.
5 LUZNY, Dugan. NdboZenstvi a moderni spole¢nost, s. 65-70.
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duUsledku socialni systém jako celek. K sekularnim snaham se tak nestavi pfilis
vstficné. K jejimu rozvoji prispél pfedevSim vyvoj modernich technologii, které
postupné zasahly do vSech aspektl lidského Zivota — prace, obchodu, védy,
politiky i vedeni valky. Technologizace spoleCnosti vedla k pfesvédceni, ze je
mozné ovladat, ovliviiovat a formovat svét a okolni prostor. Tento prostor tak
ztraci prvek nahodilosti, neovlivnitelnosti a své vazby na sakralno a jakousi
tajemnost. Ustupuji emocionalni a symbolické aspekty vykladu svéta, které jsou
nahrazovany logickymi pfistupy. NaboZenstvi se postupné pfesouva do privatni

urovné jedincl, verejny prostor se stava zcela sekularnim.®

Thomas Luckmann (1927) oznaCil presvédCeni, ze by dochazelo
spole¢né s upadkem cirkevni religiozity k upadku nabozenstvi jako takového
za mylné. NaboZenstvi bere za pfirozenou soucast vSech spole¢nosti a vSech
jedincu, ktefi tuto spoleCnost tvofi. K sekularizaci dochazi v dusledku
institucionalizace naboZenstvi — institucionalizovanim se zacnou projevovat
zmény mezi religiozni a svétskou Casti spolenosti. Toto rozdéleni muize
ve svém dusledku vést k podstatnym socialnim zménam, nebot’ se vytvéareji
potencionalni tfeci plochy mezi zajmy politické a ekonomické elity a cirkvi
jakozto instituci. Cirkve jako instituce totiz praktikuji vlastni politiku i v ostatnich
oblastech vefejného Zivota (ekonomické zajmy, politicky vliv, Skolstvi), ktera
muze byt svladni politikou vrozporu. V opaéném pfipadé se mulze
institucionalizovana cirkev dostat pod vliv politického systému, a muize tak
dochazet krozporlm mezi oficialni a individualni formou nabozenstvi.
Luckmann pak tvrdi, Ze urCitou formou boje proti institucionalizované formé
religiozity je nabozensky fundamentalismus, ktery vidi jako nemoralni souasny
ekonomicky a politicky Zivot spoleCnosti, proti némuz se snazi bojovat navratem
k tradicionalistickému a antimodernistickému pojeti religiozity. Tento projev je
podle né& mozny ov8em pouze v uzavienych spoleCnostech a jeho globalni

Sifeni nehrozi.”

Tento posledni fakt mizeme s dneSnimi poznatky uz s klidem oznadit

jako mylny, protoze urcité formy nabozenského fundamentalismu jsou rozSifeny

& LUZNY, Dusan. NdboZenstvi a moderni spole¢nost, s. 68-72.
7 Tamtéz, s. 73-81.
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zcela globalné. Luckmann tvrdi, Ze u sekularizacnich teorii je empirické ovéreni
v urcité historické perspektivé obtizné. SekularizaCni teorie proto povazuje
za formu mytologického vykladu doby. Tento vyklad je razen védeckou
komunitou ve snaze odliSit od sebe dvé obdobi, obdobi religiozity a obdobi
sekularizace. Do jisté miry se pak u téchto teorii jedna o obdobu ,velkych

vypravéni“, tedy parafraze vzniku nabozZenstvi bez nabozZenstvi.®

Peter Ludwig Berger (1929) chape sekularizaci jako proces, v némz jsou
kulturni a spoleCenské aspekty oprostény od nadvlady naboZenskych instituci a
jsou zbavovany své nabozenské symboliky. Ta se projevuje vV rlznych
aspektech — laicizaci vzdélavaciho systému, konfiskaci cirkevniho majetku,
depolitizaci nabozenskych instituci. V kulturni oblasti dochazi k ustupu
nabozenské tématiky v uméni, véda se rozviji zcela nezavisle na nabozZenstvi.
Dochazi také k tomu, co Berger nazyva subjektivni sekularizaci. Jedna se
o proces, kdy jedinec nazira na svUj svét bez nabozenského dogmatismu. Pro
nezapadni kultury je jako hlavni Sifitel mySlenek sekularizace nahlizena
civilizace Zapadu, zatimco uvnitf zapadnich kultur jsou za hlavni hybnou
sekularizaCni silu povaZzovany ekonomické procesy spojené s industrializaci
a rozvojem kapitalismu. Z téchto ekonomickych sfér se také sekularizace Sifila
do ostatnich ¢asti spoleCnosti. Systém vlady byl racionalizovan a snahy
o legitimizaci politiky pomoci nabozenskych odkazi byly upozadény. Dochazi
k rozpadu jednolitého celku kolektivniho Zivota fizeného nabozenskymi ukony
a obrady pod dohledem jedné institucionalizované cirkevni autority. Spole¢nost
se pluralizuje koexistenci ruznych socialnich skupin a nabozenstvi ztraci svoje
dominantni postaveni. Kazdy jedinec se svobodné rozhoduje, k jaké skupiné
bude patfit, jeho nabozenska pfislusnost nemuize byt vynucovana. Berger tento
stav pfirovnava k trznimu systému, kdy se jednotlivé skupiny snazi zaujmout

své potencidlni ¢leny a pfislusnost k urcité cirkvi jim nabizet jako komoditu.®

Peter Berger byl pozdéji nucen vysledky svého badani korigovat, kdyz
prohlasil.: ,Myslim, Ze to co jsme napsali ja a ostatni sociologové v 60. letech
20. stoleti o procesu sekularizace bylo chybné. Nasim zakladnim argumentem

8 VIDO, Roman. Konec velkého vyprdvéni? Sekularizace v sociologické perspektivé, s. 53-55.
9 LUZNY, Dugan. NdboZenstvi a moderni spole¢nost, s. 85-89.
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bylo, Ze modernita a sekularizace jdou ruku vruce. S vétSim stupném
modernizace nastava vétsi mira sekularizace. Myslim ale, Ze to byl zakladni
omyl. VétSina dneSniho svéta neni rozhodné sekularni, naopak je velmi

religiézni.“10 (preklad vlastni)*!

Rodney Stark (1934) a William Sims Bainbridge (1940) spolec¢né
vypracovali teorii, ve které sekularizaci chapou jako progresivni proces
zeslabovani moci instituci spojenych s religiozitou. Samotna sekularizace nikdy
nemuze byt absolutni, vzdy bude jeji plisobeni vyvolavat dva typy protireakce.
Prvni je oZiveni doposud existujici nabozenské tradice, druhou moznou
protireakci je vznik novych nabozenskych hnuti. Sekularizace tak paradoxné
stoji na pocatku svého zvratného procesu — desekularizace, a je jeji pficinnou.
Upadek nabozZenskych instituci totiz neuspokoji pfirozenou lidskou touhu
po néfem mimosveétském a neobsazitelném. Tato touha bude vzdy stat
u kofenu nové vznikajicich hnuti, popfipadé u oziveni tradicniho nabozenstvi.
Stark a Bainbridge vidi spojitost mezi radikalnimi politickymi a nabozenskymi
hnutimi pfedevsim v postkolonialnich zemich. Politicka hnuti se tam ¢asto hlasi
k tradicni formé& nabozenstvi, za pfedpokladu zZe se jeji elity nezdiskreditovaly

spolupraci s témi, koho toto hnuti oznacuje jako své nepratele.'?

Sekularizace podle Starka a Bainbridge nikdy nemuize dospét do stadia
absolutniho vymyceni nabozenstvi. | kdyz védecky pokrok oslaboval a oslabuje
vliv nabozenstvi, vzdy budou existovat mimosvétské potfeby jedincu, na které
umi uspokojivé odpovédét pouze nabozenstvi.'® Stark se ostfe vymezuje viCi
sekularizaCni tezi, kdyZz upozorfiuje na nezastupitelnou roli, kterou ma

nabozZenstvi nejen pro spole¢nost, ale zejména pro kazdého jedince.'*

Robert Neelly Bellah (1927 — 2013) vidi historickou spojitost mezi
nabozenskymi a politickymi institucemi. Nabozenstvi mlze tak ve vysledku plnit

10 BAXSTROM, Ashley. Atheism vs Religion: The Final Countdown?, s. 1-2.

11 I'think what | and most other sociologists wrote in the 1960s about secularization was a mistake. Our
underlying argument was that secularization and modernity go hand in hand. With more modernization
comes more secularization.... But | think it’s basically wrong. Most of the world today is certainly not
secular. It’s very religious.”

12| UZNY, Dugan. NdboZenstvi a moderni spolecnost, s. 92-95.

13VIDO, Roman. Konec velkého vyprdvéni? Sekularizace v sociologické perspektivé, s. 204-207.

¥ Tamtéz, s. 210-212.
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dvé protichudné funkce ve spojeni s politikou. MizZe pfinaset jakousi legitimitu
stavajicimu rezimu, ktery se téSi jeho podpofe, nebo naopak zastfeSuje
revolucni a reformisticka hnuti, ktera vystupuji proti stavajicimu politickému
usporadani. Nabozenstvi tak mlize zastavat prvek socialné stabiliza¢ni, nebo
destabilizujici. Odluka cirkevni moci od moci politické neznamena absolutni
vymizeni naboZenskych prvkd z politického Zivota. Nabozenstvi bude vzdy
pfitomno v zakladech statu, nebot’ stalo pfi jeho vzniku. Stat také nemusi byt
nutné protinabozensky, aby byl povazovan za sekularni. Bellah navazuje ve své
koncepci obCanského nabozenstvi na myslenky Jeana Jacquesa Rousseaua
a korfeny naboZenstvi ve spoleCnosti hleda spiSe v mravnich zalezitostech
a v néfem, co nazyva ,obCanskou cti“. Teze o tom, Zze moderni spole¢nost je
absolutné sekularni, materialisticky zaloZzena a jistym zpusobem technologicky
odlidsténa se podle Bellaha nezakladaji na pravdé. Uznava, ze moderni doba
s sebou pfinesla silny prvek individualizace, rozklad klasického systému
mezilidskych vztahu spole¢né s narusenim systému moralnich hodnot, ale cely
tento proces nehodnoti negativné. Neni to znameni regresu, nebo progresu
spole¢nosti po ristové kfivce. Jedna se o prosty vyvoj, ktery ve svém vysledku

pfinese transformaci urditych oblasti lidské spoleénosti.1®

Z vySe uvedenych teorii vyplyva nékolik styCnych tezi, jejichz zakladni
mySlenky by se daly shrnout do nékolika vét. | kdyz v moderni dobé& doslo
k upadku nabozenstvi, je tento Upadek nutné zahrnout pouze do jeho
institucionalniho rozméru. NabozZenstvi hraje, hralo a bude hrat ve spoleCnosti

vyznamnou roli, protoze je jednim z tradi¢nich pilif0 socialniho fadu.

Zcela nepravdépodobny se pak jevi nazor biologického psychologa Nigela
Barbera, ktery naboZenstvi a viru vidi pouze jako projev ekonomického
nedostatku. Zemé, které jsou vice religiézni, maji zaroven nizSi hodnoty HDP.
V budoucnu'® pak podle néj dojde k pomérnému poklesu nabozenstvi ruku
v ruce s narustem celosvétového bohatstvi. Na zakladé dalSich sebranych

sociologickych dat se rozhodne, zda je zemé vétSinové ateisticka, Ci zda

15 | UZNY, Dudan. NdboZenstvi a moderni spole¢nost, s. 98-101.

6 Barber dokonce uvadi pomérné pfesny datum vitézstvi ateismu nad ndboZzenstvim. Tento jev by dle
jeho vypocta, které ziskal na zakladé primeéru ristu celkového HDP za poslednich 30 let spolecné se
seznamem deviti nejvice ateistickych zemi — soucdsti tohoto seznamu je mimo jiné i Ceska republika,

mél nastat kolem roku 2038.
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v ni prevladaji lidé s nabozenskym zalozenim. Tento kontroverzni vyzkum,
v€etné jeho zpochybnitelnych metod a ziskanych dat, ma za ucel
pravdépodobné pouze Sokovat a vyvolat urcitou protireakci, coz se mu

podaifilo.17 18

| kdyZ je mozné vnimat nabozZenstvi jako ustupujici fenomén, je nutné brat
na zfetel, ze dochazi rovnéz k transformaci urcitych prvkl, jejichz nositelem
bylo a je pravé naboZenstvi, tyto prvky nadale pfetrvavaji v celé spolecnosti, fec¢
je napfiklad o moralce, solidarité. Cirkevni instituce stale slouzi jako nositelé
téchto hodnot a nezfidka se angazuiji i v kritice spolec¢enskych poméru.t® Doslo
pouze Kk transformaci ulohy nabozZenstvi zjeho institucionalizované formy
ve formu privatni. Nabozenstvi mlize taktéz slouzit jako podpora stavajiciho

politického rezimu, €i se naopak stat oporou jeho odpurcu.

2.2 Sekularizace ve formatu islamu a Blizkého vychodu

Kdyz jsme si predstavili proces sekularizace z obecného hlediska, je
vhodné, abychom ho nyni zaradili do geografického a tematického kontextu této
prace — Blizkého vychodu. Je totiz nutné pocitat s urcitymi specifikami tohoto
regionu i islamského nabozenstvi. Zjistime totiz, Ze nelze hovofit
o sekularistické tradici v zemich s vétSinovym muslimskym obyvatelstvem.
Na dalSich strankach konkretizuji tento aspekt a vysvétlim, jaké obtize vladnou

sekularizaénim snaham na Blizkém vychodé.

Je tfeba konstatovat, Ze direktivni snahy sekularizovat spole€nosti
na Blizkém vychodé casto dospély kopatnému efektu — tedy Kjeji
desekularizaci, spole¢né s narustem politické moci islamistickych hnuti
a odporem vaéi rezimu prosazujicimu sekularizaci. Sekularizace je procesem
multidimenzionalnim, ve kterém jsou diferenciace a nabozZenska racionalizace

vigwviv s

procesy nejdulezitéjSimi. Diferenciaci je minéno oddéleni nabozenstvi

17 BAXSTROM, Ashley. Atheism vs Religion: The Final Countdown?, s. 1-2.
18 BARBER, Nigel. Atheism to Defeat Religion By 2038, s. 1.
19 REMOND, René. NdboZenstvi a spolecnost v Evropé, s. 237-238.
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od ostatnich sfér a podsystémua spolecnosti (mizeme jednoduseji hovofit jako
0 oddéleni cirkve a statu). Nabozenska racionalizace znamena pfechod
od posvatného k profannimu. Sekularizaci ale nelze pokladat za proces linearni,
jedna se o vyvoj, ve kterém proti sobé stoji sekularni a nabozenska hnuti.

Na vzestup jednoho pak reaguje druhé protireakci.?°

V islamskych spoleCnostech existuje historicky silné sepéti politického,
obCanského a nabozenskeého Zivota, které se preléva do celé spolecnosti a tvofi
uceleny format, ktery je potfeba takto nedélitelné vnimat. Druhym specifikem
islamského nabozenstvi je skuteCnost, Ze postrada pevnou hierarchickou
strukturu, neexistuje jedina urcita autorita, ktera by byla v nabozZenskych
otazkach uznavana vétSinou muslimského svéta.?! Formalné napfiklad ulama
nedisponuje zZadnou pravné-politickou moci, ovSem jejich postaveni neni
zadnym zpusobem sekularné ohraniCeno. V praxi si tak ulama muaze
zachovavat podstatny vliv na Skolsky systém a pravni otazky. V minulosti se
o propagaci urcité formy sekularizace snazil napfiklad egyptsky reformator,
politicky teoretik a nacionalista Muhammad Abdo (1849 — 1905). Abdo zastaval
modernistické myslenky implementované do politiky i do vykladu viry. Oteviené
vyzyval k opusténi praktikované polygamie a prava na snadny rozvod, jakozZto
nepodstatnych prvka islamu. Zajimal se také o myslenky uceni mu'tazila,??

zasazoval se o naboZenskou snasenlivost a uznavani zenskych prav.23

V poslednich letech je patrna tendence rastu vlivu islamu v zemich
s muslimskym obyvatelstvem. Podle Ernesta Gellnera (1925 — 1995) je toto
posilovani vlivu nabozenstvi zapfiinéno jednak absenci institucionalizované
formy vrstvy knézich, dale existenci pravni védy, ktera ma religidozni kofeny
a odvozovanim exekutivni moci od Boha. | kdyz je mozné islam povazovat
za konzervativni nabozZenstvi, presto obsahuje nékteré prvky, které jsou

pritazlivé i vdobé moderni. Podle Gellnera je to pfesny Zivotni fad, rozvijena

20 GOLDSTEIN, Warren. Secularization and The Iranian Revolution, s. 51.

21 REMOND, René. NdboZenstvi a spolecnost v Evropé, s. 228-229.

22 Mu’tazila bylo uéeni rozvijené v 8. — 10. stoleti které neslo prvky racionalismu, novoplatonismu a
aristotelismu. Uceni uprednostriovalo metaforicky vyklad Koranu pred jeho striktni interpretaci a
vyvolalo diskuse o tom, zda je Koran dilem Bozim a bezchybnym, nebo zda mizZe byt poznamenan
chybami lidskymi.

3 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickad kultura isldmu na Blizkém vychodé, s. 70-72.
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solidarita uvnitf spole¢nosti i perspektivu posmrtného Zzivota. Vliv islamu
ve spoleCnosti rozhodné neklesa, spiSe naopak. Islam se nestahuje do privatni
oblasti tak jako v Zapadnim svété, ale naopak prostupuje skrze celou
spole¢nost, od vrstvy politické, pfes ekonomickou, az po sféru kulturni.
Nedochazi pouze krestauraci nabozenskych instituci a desekularizaci
obcCanskych a statnich instituci, ale obnovuje se Zité, praktikované nabozenstvi.
Nastava také na prvni pohled paradoxni jev, narGst clenské zakladny
nabozensky zaloZenych jedincl v segmentu meéstského a vysokoSkolsky
vzdélaného obyvatelstva. Gilles Kepel (1955) upozorfiuje, Ze jsou to pravé tito
lide, vzdélavani na univerzitach zapadniho typu, ktefi se stavaji nejvice
horlivymi, aktivnimi zastanci nabozZenstvi. Tento jev je vysvétlovan tim, Zze se
tato socialni skupina setkala se zapadni dekadenci, individualizaci, moralnim
Upadkem a odcizenim.?* Pfiklon k islamu proto slouZzi jako protireakce, nebot
nabozenstvi je vnimano jako zvratny proces vUi¢i tomuto uUpadku. Je proto
mylné se domnivat, Ze tato desekularizace je iniciovana pouze urcitou vrstvou
spolecnosti. Mnozi fundamentalisté pochazeji naopak z ekonomicky zajisténych

a vzdélanych vrstev.

Neexistuji zadné prokazatelné sociologické vyzkumy, které by stanovily,
pro¢ islam takfka nepodléha sekularizanim snaham. Lze nicméné vypocitat
urCité predpoklady tohoto procesu, ty vychazeji z nabozZenskych tradic,
historickych skute€nosti i ze specifiCnosti regionu. Islam pFedstavoval pro
arabské politiky oporu v procesu dekolonizace, pozdéji slouzil jako protipdl
westernizaci a globalizaci.?® Islamsky fundamentalismus je podle Bruce spiSe
nez konverzi sekularnich jedincd k nabozenskému zivotu, reakci na znejisténi
tradicniho spoleCenského usporfadani a neuspokojivy ekonomicky stav

jiz ndbozensky zaloZenych lidi.?®

Vzestup isldmu v arabskych spoleCnostech nastava zejména po
Sestidenni valce (5. — 10. ervna 1967), ve které Egypt, Syrie, Jordansko, Irak
v€etné ,dobrovolnych oddild“ z dalSich arabskych zemi utrpély zdrcujici
vojenskou porazku. Psychologicky dopad prohrané valky byl velky, nejen

24 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickd kultura islému na Blizkém vychod8, s. 72-73.
2 Tamtés, s. 74-75.
26 BRUCE, Steve. Secularization, s. 190.
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na primo vojensky angazované zemé, ale i na ostatni arabské staty podporujici
protiizraelskou koalici. Mezi arabskymi zemémi zavladla vzhledem Kk jejich
podpore Izraele neduvéra k Zapadu. Vyznamné byly i Uzemni ztraty arabskych
zemi — Egypt pfiSel o Gazu a poloostrov Sinaj, Jordanské kralovstvi ztratilo
Vychodni Jeruzalém a zapadni bfeh Jordanu, Syrie pfiSla o strategicky
vyznamné Golanské vysiny.?” Dusledky drtivé porazky a jeji dopady se
v arabskych zemich reflektovaly jako potupa zahanbuijici islam a muslimskou

spolecénost jako celek, ne pouze jednotlivé viidce nebo zemé.?8

DalSim vyznamnym milnikem, po kterém doslo k narlstu politického vlivu
islamistickych skupin a angazovanosti politického islamu, byla ropna krize
vroce 1973. Ta méla dlouhodobé nasledky nejen ekonomické, ale vyznamné
poskodila diplomatické vztahy mezi arabskymi zemémi Blizkého vychodu
a mocnostmi Zapadu. Zejména vztahy mezi USA a ¢leny OPEC podporujicimi
tvrdy protiizraelsky postoj dospély velké ujmy. DalSim vyznamnym cCinitelem pak
byla Islamska iranska revoluce v roce 1979, kterou budu podrobnéji rozebirat
v samostatné kapitole. NejnovéjSi udalosti, ktera nepochybné ovlivnila zapojeni
islamu do politiky, je pak takzvané Arabské jaro. Za jeho zaCatek je povazovan
prelom let 2010 — 2011, kdy masova podpora lidovych islamistickych skupin
zapfiCinila vinu protestll, které nasledné vedly k padam ¢&i restrukturalizaci

stavajicich reziml v nékolika arabskych zemich.2°

DalSim duvodem stojicim v pozadi vzestupu islamu ve spoleCnosti
a nabozenskych hnuti je neutéSena ekonomicka situace a nardstajici socialni
rozdily. Ty dopadaji hlavné na nové urbanizované skupiny obyvatelstva,
mladez, ale i stfedni vrstvy. Znechuceni z nacionalisticko-socialistickych
neefektivnich politickych projektd pocituji také intelektualni a vysoko$kolsky
vzdélané vrstvy.3? Neni proto paradoxni, Ze pravé tyto vrstvy spole¢nosti se
stavaji vice radikalni, rozSifeni vysokoskolského vzdélani vytvafi mnozZstvi
kvalifikovanych odborniku, které nestabilni ekonomiky téchto zemi nemaiji Sanci

zaméstnat. Pro né se pak stava sekularizace jednim z vinikd téchto Spatnych

27 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickd kultura islému na Blizkém vychod8, s. 74-75.

28 BRUCE, Steve. Secularization, s. 192.

29 LAILUFAR, Yasmin. Crisis of modernity and secularism: the cases of Egypt, Turkey and Bangladesh,
s. 2-3.

30 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomicka kultura isldmu na Blizkém vychodé, s. 74-75.
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a zaroven rychle se ménicich, nestabilnich Zivotnich podminek.3! Vsichni tito
lidé obraci své pohledy na tradici, stalost a utéchu, které predstavuje islam.
S narlstem ¢lenské zakladny se vynofuji tendence c&asti nabozZenskych
pfedstavenych, nabozenskych ucencl a radikalnich islamistd spojit viru
s praktikovanou politikou, popfipadé podfidit celou spoleCnost nabozenskym
dogmatum. Politi¢ti vadci na Blizkém vychodg, jejichz rezimy se daly povazovat
za do urcité miry sekularni, tak Celili v horizontu posledniho pul stoleti nartstu
politické opozice, ktera vnasela do politiky silny prvek islamu. Neni mozné
ovSem konstatovat, Zze by islam branil vzniku demokratického rezimu nebo
Zze by naopak byl spojen pouze s autoritativnimi formami rezimu, i kdyz

absolutni dodrZovani lidskych prav je v tomto vnimani komplikované.

Teorie, které predpokladaly pokles vlivu islamu na aktivni politiku, se tak
ukazaly jako naprosto mylné. Vliv nabozenstvi na spoleCnost, politiku, kulturu
a pravni védu byl pouze na nékolik let potlaten autoritativnimi formami
politickych rezimu, popfipadé utlumen doCasnym uspéchem ekonomickych
a socialnich experiment(. Oblast Blizkého vychodu se ocitla pod vlivem Francie
a hlavné Velké Britanie. Tyto zemé vSak nemély plnou kontrolu nad touto
oblasti a byly nuceny vladnout pomoci jmenovanych mistnich vadci. Neni proto
udivujici, Ze v téchto podminkach si islamska kultura, v€etné nabozenstvi,
uchovala velky vliv. Ten se poté projevil v procesu dekolonizace, pozdéji také

v odporu vudéi lokalnim autoritativnim viadam. 32

V obdobi postupného vytvareni narodnich statd v oblasti Blizkého
vychodu a osvobozovani se z politické a vojenské moci Francie a Velké
Britanie, které realné nastava po druhé svétové valce, se projevovaly snahy
prosadit sekularizaci jakozto jeden z prvk( na cesté k modernizaci zemi pfi
pokusech o zaclenéni se do takzvané ,civilizované sféry Zapadu®. Tyto snahy
byly Casto provadény autoritativné bez ohledu na kulturni hodnoty a tradice, coz
nasledné vedlo k zvraceni tohoto procesu. Siroka vefejnost se postupné stavéla
proti této slepé westernizaci a zavrhovani islamu jako antimodernizacniho

prvku. Celkova nespokojenost s politickou situaci v arabskych zemich vypukla

31 BRUCE, Steve. Secularization, s. 190-191.
32 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickad kultura isldmu na Blizkém vychodg, s. 124-125.
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vroce 2011 pfi Arabském jaru. V sérii protestl se obyvatelstvo vymezilo proti
autoritafskym rezimim ve snaze dosahnout vétSi demokratizace a zlepSeni
ekonomické situace. Tato skuteCnost vedla kinklinaci ke skupinam, které
proklamovaly propojeni islamského nabozZenstvi, tradice a opatrné
modernizace. Objevuji se snahy o navrat ke kulturnim kofenim a jejich spojeni
s demokratickymi idealy, nejedna se tedy o snahu o zavedeni autoritaiské
formy islamu, i kdyz i takové skupiny se objevuji, v takovém pfipadé je nutné
vnimat jejich politickou silu a patficnym zpisobem na né reagovat. Tyto snahy
se ovSem obecné& vymezuji vu€i westernizaci — snahy zachovat a slepé
kopirovat zapadni model. Na pfikladu Turecka a zvlasté pak Egypta muzeme
vidét negativni tendence zneuZiti islamu v nabozenském soupefeni. V Turecku
dochazi k tomu, ze se obé strany konfliktu vzajemné obvifuji ze zneuzivani
nabozenstvi a snahy o zvraceni sekularniho charakteru statu. V Egypté tim,
ze se demokraticky zvolena vlada snazila posilit autoritativné svoji pozici
a provést nedemokratické zmény tak, aby odfizla od politické moci dalSi silné
protivniky. Proti tomuto jednani se zvedla mohutna vina demonstraci
a protidemonstraci, ktera vedla k padu téchto plivodné demokraticky zvolenych

predstavitell.3 Blize oba procesy predstavim v samostatnych sekcich prace.

V kolonialnim obdobi byly implementovany ¢&asti sekularnich prvkd,
S jejichz existenci se zemé regionu vyrovnaly rozdilné. V pfipadé Ze dojde
k narlstu moci politického islamu, existuji v podstaté dvé cesty, jak na tento
trend mohou vlady danych zemi reagovat. Bud umozni politickému islamu ucast
na vladé s jistym podilem moci, nebo se budou snazit tyto tendence represivné

potirat.

Maitah ve své knize Politicka a ekonomicka kultura islamu na Blizkém
vychodé stanovil typologii, jejimZ prostfednictvim rozliSil zemé této oblasti dle

jejich postoje k nabozenstvi:

e Zemé, kde islam prevliada, ale neni to statem nafizené
naboZenstvi. Legislativni procesy jsou sekularizované (Libanon,

Turecko, Syrie za Asada).

33 LAILUFAR, Yasmin. Crisis of modernity and secularism: the cases of Egypt, Turkey and Bangladesh,
s. 1-3.
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e Zemé sislamem jako statnim nabozenstvim, pfiCemz legislativa
ma sekularni charakter (Egypt).
e Zemé sislamem jako oficialnim naboZenstvim, legislativa je

absolutné desekularizovana (iran).

Price oproti Maitahovi rozliSuje CcCtyfi typy zemi ve vztahu stat —

nabozenstvi:

e Podpora vlivu islamu s umirnénym politickym pluralismem (Egypt).

e Sekularni autoritativni vliada utlumila vliv islamské opozice ve
snaze posilit vlastni autoritu (Syrie pfed sou¢asnou krizi).

e Vliv islamu na politicky zivot je silny, rezimy maji autoritativni
charakter.

¢ Politicky islam je na vzestupu a posiluje politickou legitimitu rezimu

(iran).

Jelikoz tato oblast proSla obdobim kolonialismu, doSlo zde k vytvoreni
odporu nejen vuci politice kolonialnich velmoci, ale rovnéz vaci kulture Zapadu
obecné. Ta byla vnimana jako zkazena, povySenecka, amoralni, a ryze
materialisticka. Sekularismus byl spojovan s touto kulturou a jako takovy byl
povazovan za protispoleCenské zlo. ZkuSenosti s kolonidlni spravou se poté
projevily nepratelskym postojem arabskych zemi vaé&i zapadnim idejim, jako
jsou demokracie, liberalismus, globalizace, sekularizace. Toto odmitani ale neni
pouhym znakem procesu dekolonizace, tento odpor se projevoval jiz v obdobi
kolonialni spravy, coz vedlo pouze k utuZeni protiopatfeni ze strany kolonialnich
Ufadl, a tudiz jesté vétsi separaci obou stran. Tento cyklus ve svém dusledku
vedl k posileni role politického islamu, nebot svoji perzekuci ze strany
kolonialnich ufadu ziskal punc odporu vuci utlaCovatelim. Narodni viady, které
nastoupily v procesu dekolonizace, byly nuceny pro zachovani své legitimity
a popularity pfiznat vétsi dil spoleCenské dulezitosti pravé islamu. V opaéném
pfipadé, dosSlo stejné krastu podpory mnohdy radikalnich politicko-
nabozenskych skupin, okolo kterych se vytvofilo nové centrum odporu, nyni jiz
nikoliv proti zapadnim kolonialistim, ale proti narodnim viadam. Zemé, které si

neprosly kolonialnim vyvojem — iran, Turecko, se musely rovnéz potykat
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s procesy spolecensko-politické transformace a modernizace. Odpor politicko-
nabozenské opozice proti modernizaCnim snaham a westernizaci byl silny
a vedl k postupné radikalizaci SirSich spoleCenskych skupin. Vladni rezimy
postupujici vramci fizené sekularizace shora nemohly a nechtély umoznit
mocensky podil islamistickym skupinam, tyto tendence vedly k dal$i radikalizaci
téchto skupin. Muzeme Fici, Ze rezimy Blizkého vychodu celily, nebo
v soucasné chvili Celi, politické krizi. Tyto krize byly zapfiCinény mnozstvim
faktorll a neschopnosti rezimi dlouhodobé a trvale kontrolovat spoleCensko-
politicky prostor. Mezi krizové faktory patfi neuspokojiva ekonomicka situace,
vojenské porazky, nedostateCné osobni prava a svobody, vysoka mira
nezaméstnanosti, vysoka mira korupce a pfiliSna byrokratizace, snaha

o nasilné provedeni sekularizace a pfilis$na a nasilna westernizace.3

Zavrhnuti islamské vyuky v kolonialnim obdobi a vytvofeni sekularniho
Skolniho systému vedlo k negramotnosti v oblasti islamské pisemné tradice.
Wael Hallaq, historik islamské duchovni tradice a znalec islamské pravni védy,
hovofi o kodifikaci €asti islamského prava kolonialnimi mocnostmi ve snhaze
vytvofit jakési islamské pravo univerzalniho pdvodu. To se odpoutalo
od lokalnich specifik a zaméfilo se spiSe nez na etické pojeti vice na trestni
formu prava, pravo Sari'a bylo vtomto dusledku pokfiveno. PozdéjSi narast
gramotnosti v arabskych zemich a rozsSifeni prekladli Koranu umoznil masovy
pristup k posvatnym textiim, spole¢né s politikou arabskych zemi zamérenou

na masovost je do jisté miry jednou z pfi¢in dnes$ni neutéSené situace.®®

Cilem islamskych skupin je tadzdid,3® odpor viéi pronikajicim kulturnim
hodnotam Zapadu a globalizace. Nékdy je témito skupinami kritizovana i role
ulama jimz se vycita bud pfiliSny dogmatismus, nebo obhajoba s islamem
neslucitelnych praktik, ulama jsou €asto obvinovani z korupce a zavazanosti
vuci rezimu. Na druhou stranu je nerealistické, aby se vlada demokraticka,
Ci autoritafska podvolila islamistickym skupinam poZadujicim okamzitou

a absolutni implementaci prava Sari’a, nebo takovym skupinam, jejichz cilem je

34 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickd kultura islému na Blizkém vychod$, s. 125-130.

35 SCHNEIDER, Suzanne. The Reformation Will Be Televised: On ISIS, Religious Authority and the Allure of
Textual Simplicity, s. 2.

36 TadZdid znamend obnovu, oZiveni ve smyslu chdpani isldmu a jeho princip( v kaZdodennim Zivoté.
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svrzeni stavajici formy vlady a ustanoveni vlady nové, tésné provazané
s nabozenstvim. Implementace alespon €asti cili téchto skupin pfi zachovani
politické soutéZe je mozna pouze pro nenasilné skupiny, které budou ochotny
ucinit urcité ustupky ve svych programech, ve snaze nalézt kompromisni feSeni.
Tento pfistup je ovSem idealisticky a nesnadno dosazitelny, protoze v ramci
tohoto pohledu je nutné, aby stat byl schopen a ochoten zajistit ochranu, ale
i pravo interpretovat naboZensko-politické predstavy v ramci spole€nosti tak,
aby nedochazelo k radikalizaci ani na jedné strané.3” Steve Bruce se domniva,
Zze tato radikalizace islamskych spole€nosti a vzestup fundamentalistickych
hnuti ovliviujici politické déni pravdépodobné nebude mit dlouhého trvani

a v budoucnu dojde k oslabeni téchto snah.38

Napfi¢ islamskou spole¢nosti, i v celosvétovém méfitku, se zacaly
objevovat dohady o mozné nutnosti reformy, kterou potfebuje islam
v souvislostech s radikalizaci urcitych skupin spole¢nosti. Islamské nabozenstvi
je silné vazano na svou pisemnou tradici, mezi kterou spada samotny text
Koranu, ktery je akceptovan vSemi muslimy. Interpretaci Koranu je pak
ovlivnéna tradice pravni védy, figh, tu tvofi usul al-figh, coz jsou vlastné
zakladni principy pravni védy vibec a spole¢né s hadisem,®® analogickym
odvozovanim dle Koranu, konsensem prednich znalcu islamu, tvofi hlavni pilife
islamského prava. V praxi byla islamska pravni véda nucena se uchylit k urcité
redukci vzajemné si odporujicich ver§a z Koranu tak, aby byl zachovan uceleny
kontext. Je rovnéz nutna obeznamenost s okolnostmi zjeveni, asbab al-nuzul,
protoZze specifické verSe lze povazovat za aplikovatelné Ccisté na dobu
Prorokova zZivota. Pfi soudnim fizeni podle islamského prava je rovnéz nutné
brat v uvahu zavéry minulych rozhodnuti, pfi¢emz komentare k témto procesim

se mohou ve svych vykladech odliovat.*°

Vyznamnym reformatorem v oblasti islamského prava v ramci

sledovaného regionu byl egyptsky islamsky teolog Muhammad Abduh. V ramci

37 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomicka kultura isldmu na Blizkém vychodg, s. 133-134.

38 BRUCE, Steve. Secularization, s. 193.

39 Citaty pfiklddané Proroku Mohammedovi, zpo&atku pfedavany pouze ordlni tradici az pozdé&ji byly
pisemné zaznamenany.

40 SCHNEIDER, Suzanne. The Reformation Will Be Televised: On ISIS, Religious Authority and the Allure of
Textual Simplicity, s. 1-2.
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reformy se zaméfil na novy vyklad Koranu a Sunny jako jedinych zdroja pravni
vedy, pricemz zavrhl systém pravniho precedentu. Toto jeho snazeni sméfovalo
k centralizaci a kontrole nabozenskych znalosti do rukou vybranych c¢len(
ulama. Pouze ulama mohli posuzovat pravou podstatu islamu a porozumét ji.
Skupina u€encu pro néj ale nebyla uzaviena, teoreticky kazdy vzdélany ¢lovék
se mohl stat mudztahidem.** Abduhovi Slo o rozsifeni idztihadu*’ ve snaze
islam pfizpUsobit dobovym potfebam a do urCité miry ho touto formou
reformovat. Tento postoj vSak zastaval na pfelomu 19. a 20. stoleti, tedy v dobé
kdy byla gramotnost na velmi nizké uUrovni a moznost interpretace
a reinterpretace textl tak nemohla byt masové rozSifena jako je tomu v dnesni

dobé.*3

Na konci této kapitoly si muUzZeme shrnout konkrétni a regionalné
specifické podminky, které ovliviuji postoj vladnoucich rezimd ke skupinam
pozadujicim implementaci islamu do politiky. Prvotni je historicka zkuSenost —
pfipadna zkuSenost s kolonialismem, zapojeni zemé& do vale¢nych konflikt{
a jejich dopady, to zda byla sekularizace minulym reZimem vynucovana v ramci
modernizacnich reforem. DalSimi faktory jsou realna politicka sila stavajiciho
rezimu, jeho vztah kislamistickym skupinam (to zda jsou skupiny politicky
marginalizovany, tolerovany ¢i nasilné potirany), a zaroven jak je dany rezim
vniman vramci jednotlivych skupin, je dulezité vzit v Uvahu silu, pocetnost
a ideologické zaméreni islamistickych uskupeni. Nasleduji ekonomicko-socialni
faktory jako ekonomicky stav statu, socialni struktura a potencialni socialni
trenice, dullezitym faktorem je demografické sloZzeni obyvatelstva, mira
urbanizace a mobilita obyvatel, stejné jako existence dalSich minoritnich
naboZenskych skupin.** Mizeme vidét, Ze region Blizkého vychodu tvofi
specifickou oblast a samotné chapani sekularizace, desekularizace a celkové

provazanosti islamu s politikou se liSi od zapadniho &i obecného pojimani.

4 Mudztahid je ten, kdo na zékladé svého studia Kordnu a Sunny je schopen dospét k pravnimu nazoru
v oblasti ndboZenského prava.

42 |dztihad je moZnost dobrani se pravniho rozhodnuti na zdkladé Koranu a Sunny.

43 SCHNEIDER, Suzanne. The Reformation Will Be Televised: On ISIS, Religious Authority and the Allure of
Textual Simplicity, s. 3.

4 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickd kultura isldmu na Blizkém vychodé, s. 127-128.
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3 Procesy desekularizace a sekularizace ve vybranych zemich

regionu

V této Casti prace uvedu zcela konkrétni a specifické historické udalosti,
spoleCenské a nabozenské souvislosti pro pfedem stanovené zeme, jejichz
vybér jsem podrobné osvétlil jiz v tvodu. Jedna se o Egypt, iran, Libanon, Syrii
a Turecko. Prufez zemi je zcela specificky, zamérné vybrany tak, aby zachytil
staty, jejichZ souCasné smérfovani je zcela ojedinélé v ramci oblasti Blizkého
vychodu. Nelze fici ani o jedné z téchto zemi, Ze by se jeji osudy vzajemné

podobaly s jakoukoliv dal$i vybranou zemi.

3.1 Egypt

Vroce 1952 doslo vojenskym prevratem k sesazeni egyptského krale
Faruka I., o Ctyfi roky pozdéji se stal v pofadi druhym egyptskym prezidentem
Gamal Nasir zpusobem, jejichz paralely bude mozné pozorovat i o vice nez pul
stoleti pozdéji. Nasir se dostal kvladé tak, Ze postupné odpiral realnou
politickou moc prvnimu prezidentovi, Muhammadovi Nadzibovi. Nadzib, ktery
byl rovnéz dustojnikem a jednim ze strijcu vojenského prevratu z roku 1952,
zamyslel postupné predavat moc civilni viadé poté, co dojde k ocisténi celého
zkorumpovaného byrokratického aparatu. Nasir s timto nesouhlasil a chtél pro
armadni slozky zachovat rozhodujici podil na moci. Aby Nadziba sesadil,
rozhodl se ho obvinit ze spoluprace se zakazanym Muslimskym bratrstvem
a snahy o ustanoveni vojensko-islamistické diktatury ve spolupraci s touto

skupinou.

Poté co nastoupil vroce 1956 do prezidentského ufadu Gamal Nasir,
stanovil pro svou politiku nacionalné-socialisticky pfistup s panarabistickymi
idejemi. Tyto mySlenky naSly v oblasti Blizkého vychodu podporu nejen mezi
politickymi SpiCkami, jejichz cilem bylo se vyrovnat Zapadu, via¢i némuz se

i vymezovali, ale byly lakavé i pro obyvatelstvo napfi¢ celou socialni
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strukturou.*®> Panarabistické ideje byly dokonce v praxi realizovany vytvorenim
Spojené arabské republiky, jejiz existence trvala pouze tfi roky, 1958 — 1961.
Spojena arabska republika byl federativni utvar vznikly spojenim Egypta a Syrie

a Gamal Nasir se stal jejim prezidentem.

Nasir se v dobé nastupu docCkal podpory islamistickych skupin, které
predevsSim v idejich panarabismu nachazely urcité stycné plochy pro moznou
politickou spolupraci s rezimem. Byl vniman jako vid¢i osobnost tohoto hnuti
v 50. letech 20. stoleti, pfiCemz tuto pozici si zajistil pfedevSim uspéSnym
postupem vroce 1956 vobdobi Suezské krize. Potencialni spoluprace
s nabozenskymi skupinami ale nevydrzela dlouho, protoZze Nasir nemél
v zadném pfipadé v umyslu zavadét pravo Sari’a nebo jiné tradiCni nabozenské
principy do své politiky. Jeho umyslem bylo zachovat sekularizovany a vojensky
rezim, nikoliv tfistit moc zavadénim nabozenského prava a politizovanim
nabozenskych instituci. Rozhodl se proto proti Muslimskému bratrstvu tvrdé
a pfimo zasahnout. Tato nabozenska organizace byla spole¢né
s Muhammadem Nadzibem obvinéna z pfipravy atentatu na Nasirovu osobu.*®
Tuto periodu, pfelomu 50. a 60. let 20. stoleti, Ize oznacit za pocatek islamské
fundamentalizace a transformace Muslimského bratrstva a jeho aktivit
do podzemniho hnuti.#’ Tento odsun Muslimského bratrstva byl zpocatku
symbolizovan aktivnim utlakem ze strany armadniho rezimu, postupem let byla
tato organizace vladou viceméné tolerovana. Nikdy se vSak Muslimské
bratrstvo nedocCkalo ze strany statu jakékoliv formy podpory. Svdj vliv
na spoleCnost vSak Sifilo prostfednictvim poskytovanych socialnich sluzeb

v oblastech, ve kterych stat selhaval.*®

Rezim prezidenta Husniho Mubaraka, jenz Egyptu viadl od roku 1981 az
do roku 2011, kdy byl nucen odstoupit po sérii masovych protesta, které byly
soucasti Arabského jara, nebyl zcela sekularni a stanoveni jeho charakteru je
pomérné problematické. Islam byl dle ustavy oficialnim statnim nabozZenstvim

a pravo Sari'a slouzilo jako hlavni zdroj legislativy. Zaroven ale nabozenské

4> MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickad kultura islému na Blizkém vychodé, s. 130.

46 NASSER-ABDEL, Hoda. A historical sketch of President Gamal Abdel-Nasser, s. 7.

47 MAITAH, Mansoor. Politickd a ekonomickd kultura isldmu na Blizkém vychodé, s. 133-134.
48 ETZIONI, Amitai. Secularism Can Save Egypt, s. 1.
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organizace a hnuti snazici se prosadit jesté vétSi zaclenéni islamu do
politického Zivota, jako Muslimské bratrstvo a salafisté, nebyly statem nijak
podporovany, spiSe byly jejich aktivity a politicka participace riznym zplsobem

omezovany.*°

Egypt se proto miiZe jevit jako zemé rozdélena. Cast obyvatel si zada
vladu opirajici se o nabozZenské tradice, z nich vychazejici zakonodarstvi
a spoleCenské usporadani, druha ¢ast obyvatelstva poZaduje pokra¢ovani viady
se silnou angazovanosti armady navazujici na tradici plathou od vojenského
prevratu roku 1952. Nelze ale tvrdit, ze by podporovatelé armadniho rezimu
byly strikiné sekularniho smysleni, stejné jako nelze tvrdit, Ze cilem
podporovateld Muslimského bratrstva je ustanoveni desekularizovaného statu
s vladou nabozZenskych vadclt a pravem Sari‘a. Jak poukazuje Wael Nawara,
spisovatel a spoluzakladatel strany Al-Dustour (Strana ustavy), neni mozné
chapat nedavné kroky armady jako snahu prosadit sekularizaci v zapadnim
chapani slova. Zcela odstranit viru ze Zivota spole€nosti a ustanovit pravni fad,
ktery by byl zcela opros$tén od nabozenskych odkazi je v Egypté takika
nemozné, jednalo by se o krok velice nepopularni mezi drtivou vétSinou
egyptské spoleCnosti. Neni proto nahodou, Ze Cclanek egyptské ustavy
obsahoval a stale obsahuje vétu, ve které stoji, Ze zakladnim zdrojem egyptské
legislativy je islamské pravo. Zalozené na principech prava Sari’a dle sunitské

normy.%°

Amr Ismail, specialista na politiku na Blizkém a Stfednim vychodé ze
Stanfordské univerzity, byvaly feditel iniciativy pro prava jednotlived v Egypté,
poukazuje na to, Ze spory ohledné hledani nové narodni a spoleCenské identity
byly ideovou soucasti povstani, ktera zasahla vétSinu zemi zminovaného
regionu vramci takzvaného Arabského jara. Zminuje také skuteCnost,
Zze v Egypté existovala tradice interpretovat islam tak, aby poskytoval oporu
rezimu, ktery je vdané chvili u moci. Néktefi voli€i, ktefi v prezidentskych
volbach roku 2012 vyjadfili podporu Muslimskému bratrstvu a Muhammadu

Mursimu, tak ucinili pouze proto, Zze nenalezli jinou relevantni alternativu.

49 ETZIONI, Amitai. Secularism Can Save Egypt, s. 1-2.
50 Tamtéz, s. 1-2.
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Mursiho protikandidatem byl Ahmad Safik, vojak a &len Mubarakovy viady,
jehoz zvoleni by pravdépodobné vedlo k restauraci politického rezimu,
a ovladnuti vyznamnych posti vojenskymi Spickami. Mursi ztratil znanou cast
lidové podpory ve chvili, kdy se Siroka vefejnost zacCala domnivat, Ze se
Muslimské bratrstvo snazi o urcitou formu uzurpace politické moci, a o odfiznuti
politické opozice od podilu na viadé. Tento fakt je mozné povazovat za znak
odporu veétSiny egyptské spoleCnosti vuci politické organizaci, ktera by se

snazila o hlub$i propojeni islamu s realnou politikou.>?

Vojenska intervence, ktera 3. Cervna 2013 sesadila a uvéznila prvniho
demokraticky zvoleného prezidenta Muhammada Mursiho, nebyla pouhym
zasahem vuci Muslimskému bratrstvu a riziku islamizace zemé, ale byla rovnéz
intervenci namifenou ke zvraceni procesu Arabského jara, jejich potencialnich
demokratickych cild. Tato intervence provedena armadou, podporovateli
byvalého prezidenta Mubaraka, ale i sekularni politickou opozici, dovedla zpét
k politické moci armadni slozky, a méla za nasledek restauraci armadniho
rezimu. Cely tento akt je odrazem historického vyvoje, ktery zapocal v 50.
letech 20. stoleti, snahou nasilné odfiznout islam z politického Zivota, v honbé
za modernizaci zemé dle zapadnich vzorl(. Politicky uspéch a vzestup
Muslimského bratrstva byl utvafen timto dlouhodobym represivnim vyvojem
ve snaze utlumit vlivy nabozenskych skupin na spravu zemé. Muslimské
bratrstvo a islamistické skupiny se doCkaly svého volebniho uspéchu, aby byly
opétovn& smeteny nastupujicim armadnim reZzimem. Cinnost v$ech
nabozenskych politickych stran byla stavajicim reZzimem postavena mimo
zakon. Zduvodnénim bylo zabranit moznému ovladnuti politické sféry

islamistickymi skupinami.>?

Aby byl vlastni €in sesazeni Muhammada Mursiho pozdé&ji odivodnén, byl
obvinén, a pozdéji soudy nového rezimu odsouzen spole¢né s dalSimi 680 lidmi
k trestu smrti, ze spolCovani s teroristickymi organizacemi a ¢innosti namifenou
proti zajmim statu, egyptské uUstavé a jejimu lidu. | kdyz se armadni rezim,

vjehoz Cele stanul polni marSal Abd al-Fattdh as-Sisi prezentoval jako

51 PARVAZ, Dorothy. Can secularism survive in Egypt?, s. 1-3.
52 DELKHASTEH, Mahmood. Egypt: Secular Dictatorship vs. Religious Dictatorship, s. 1-2.
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zachrance a garant sekularizovaného Egypta prfed Muslimskym bratrstvem,>3
které se snazi zneuzit nabozenské propagandy a svych vazeb v tomto prostredi
k uchopeni a upevnéni politické pozice, nedoSlo ani v nové verzi ustavy
k vyskrtnuti ¢lanku ustanovujiciho islam jako oficialni statni nabozenstvi a pravo
Sari’a jako hlavni legislativni zdroj. Tato skute€nost vlozila do rukou ,sekularni*
vlady nastroje k vyuzivani a zneuzivani nabozenstvi a jeho instituci k vlastnim
mocenskym cildm. Aby byla zajiSténa monopolizace tohoto nastroje v rukou
stavajici vlady, doslo k vyhlaseni zakazu nabozenskych politickych stran. As-
Sisi si prozietelné opatfil podporu lidrii egyptskych nabozenskych skupin,>* coz
mu pfineslo Vvétsi popularitu nejen mezi skupinou c¢lend téchto skupin,
ale rovnéz mezi SirSi vefejnosti. Dochazi tak k oteviené podpofe rezimu
nabozenskymi skupinami. Clenové t&chto skupin a instituci jsou
propagandisticky vyuzivani vladou v kampani legitimizujici stavajici vladu a ji
provadéné kroky.®® %6 Armadni rezim, sam sebe prezentujici jako ,sekularni®,
na konci ledna 2014 pfistoupil k vydani vyhlasky, ve které stanovuje, Ze bude
prostfednictvim ministerstva pro naboZenské zalezitosti a nadace, nafizovat
a schvalovat témata jednotnych pateCnich nabozenskych kazani, ktera budou
platnd pro vSechny mesity vcelém Egypté.>” RezZim rovnéz zneuziva
nabozenstvi jako zastérku k oddvodnéni nasilnych zasahl a dalSiho
protipravniho jednani.® V dusledku téchto fakti neni proto tézké oznadit
stavajici egyptskou viadu jako rozhodné nesekularni. NabozZenstvi
a nabozenske instituce jsou viadnim rezimem vyuzivany k obhajeni politickych

praktik.

Spor mezi sekularnim a sakralnim chapanim spoleCenského fadu nebyl

primarnim zdrojem protestu Arabského jara v roce 2011. Cilem protestujicich

53 VOLL, John. Not secularism vs. Islamism, s. 1.

54 As-Sisiho reZim podpofil papez Koptské ortodoxni cirkve, dale hlava mesity Al-Azhar, jenZto je nejvice
respektovanou egyptskou sunnitskou autoritou. Tyto a mnohé dalsi ndboZenské instituce a jejich
autority vyjadrily svoji podporu novému rezimu a prezentovaly uspokojeni nad odstranénim Mursiho
rezimu egyptské verejnosti.

55 ReZim si zajistil v této kampani pomoc slavnych a populdrnich osobnosti ndboZenského Zivota jako
Amr Khaled a Ali Gumaa. Ti vystupuji na podporu armady a ospravedInuji jeji kroky, jako ¢inny v souladu
s vUli proroka Mohammeda a Allaha. ZdUraznuiji, Ze je tfeba pokracovat v boji proti Muslimskému
bratrstvu a ostatnim takzvanym nepratelim Egypta.
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byly mnohem zakladnéjSi potieby, pfedevSim snaha o ziskani vétSiho podilu
kontroly nad svymi Zivoty, osvobozeni se od vladniho dohledu a nadvlady moci
policejniho statu a pozadavek na zlepSeni neutéSenych ekonomickych
podminek. Jesté pred Arabskym jarem dochazelo postupné k transformaci
Mubarakova rezimu ve vojensko-policejni stat, ve kterém bezpecnostni elity
drzely mimo realné politické moci rovnéz i ekonomickou moc. Mezi touto elitni
vrstvou a zbytkem spoleCnosti se vytvarela stale viditelInéjSi ekonomicka
a spoleCenska propast. Tyto vice a vice se otevirajici nizky se staly hlavnim
cilem kritiky a naslednych masovych protestd probéhnuvsich na namésti Tahrir
v roce 2011. John Voll takto ideové orientované protesty povazuje predevsim
za generacni stfetnuti. Mlada generace je frustrovana neutéSenymi
ekonomicko-spole€enskymi podminkami, které vytvofily autoritafské rezimy

béhem desitek let jejich vlady, bez perspektivy na zménu.>®

Nabozenska tématika silné pronikla az do druhych protestld v roce 2012,
poté co byl zvolen prezidentem Muhammad Mursi z Muslimského bratrstva.
Postupné vzrlstaly obavy z moznosti nabozenské radikalizace politické scény,
zejména kvuli pfimému postupu Mursiho vliady a striktni realizaci programu bez
politické diskuse, vule ke kompromisu a snahou o celospoleCenské zasazeni
islamu a islamského prava. Politicka opozice tak zaCala stale vice a zoufaleji
hovofit 0 nebezpeci nastoleni teokratické formy viady. K sesazeni prezidenta
Muhammada Mursiho ovSem doslo az po velké demonstraci z 30. ¢ervna 2013,
po niz nasledovala politicka intervence armady. Armada pfebrala realnou
politickou moc, sesadila prezidenta, okamzité postavila Muslimské bratrstvo
mimo zakon, a prohlasila tuto organizaci za teroristickou. | pfes prezentovanou
rétoriku ochrany Egypta pred teokratickou vladou, bylo realnym cilem odstaveni
Muslimského bratrstva z politického procesu. Radikalni egyptska islamisticka
skupina reprezentovana stranou An-Nur (Strana svétla), se i proto pfidala
k opozicni koalici, ktera armadni prevrat podporovala. Svrzeni prezidenta
Muhammada Mursiho tak nelze povazovat za vitézstvi sekularistickych sil, které
Celily islamistické desekularizujici hrozbé, ale spiSe jako vitézstvi rdznorodé

vyhradné politické opozice. Tato opozice zahrnovala armadu, Ccast
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ekonomicko-politickych elit minulého rezimu, sekularistické a intelektualni
skupiny, stejné jako skupiny islamistické a tradi¢ni islamské instituce, které

vnimaly Muslimské bratrstvo jako svého rivala.®

Politicka soutézZ je nyni kontrolovana armadou a puvodni opozice, ktera
méla pouze jeden cil — odstranéni Muslimského bratrstva, se po jeho
uskute&néni rozpadla a polarizovala na réiznorodé celky. Cast této opozice byla
uvéznéna pro kritiku nového vojenského rezimu a jeho autoritativnich forem
politiky. Cast opozice i nadale podporovala konsolidaci armadou ustanovené
vlady, vniz vidéla jedinou realnou alternativu vu¢i budoucim snaham
o desekularizaci. Politicky systém vznikly v Egypté by se tak spiSe nez
za sekularni, dal povazovat za stav, ve kterém jsou nabozZenské instituce
kontrolovany a podfizeny statnimu aparatu. Tato praxe se podoba pravé
té z 50. let, za vlady Gamala Nasira. Pfivrzenci sekularismu a desekularismu se
nachazeji na obou stranach konfliktu, ktery rozhodne o tom, zda Egypt bude
i nadale pod nadvladou armadniho rezimu kontrolujiciho nabozenské instituce,
nebo zda dojde k ustanoveni vilady, ktera bude politicky zavisla na urcitych
nabozenskych institucich. K feSeni plvodnich cili protesti Arabského jara
z namésti Tahrir, totiz vétSich politickych prav a zlepSeni ekonomickych
podminek, ovSéem zatim nedochazi.5! | kdyz ve vefejnych egyptskych $kolach
dochazi k zavadéni osnov a programU, které obsahuji zakladni prvky uceni
o islamu. Je zde politicky pracovano s uryvky z Koranu a HadisU, které slouzi

pouze potiebam nového statu.5?

3.2 iran

iran je svym zplGsobem specificky, protoze zde prob&hnuvsi revoluce
nevedla k vytvofeni sekularniho systému statu, ale nastolila teokraticky rezim.

Byla vlastné protireakci na probihajici snahy o sekularizaci. Goldstein tak tuto
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revoluci nazyva postmoderni, protoZze nevedla k ustanoveni sekularni formy
rezimu jako u vétSiny modernich revoluci v této oblasti, ale jejim cilem byl
naopak navrat ke kulturni, nabozenské a historické tradici. Za ochrance
nabozenské tradice byly povazovany tradi¢ni stfedni vrstvy sestavajici z ¢lenu
ulama a tfidy bazaari (do této tfidy patfili nejen kupci, kramafi a obchodnici, ale
také femeslnici). Bazar v kazdém mésté mimo své ekonomické funkce plnil
rovnéz funkci socializa¢ni a sdruzoval tradicné nabozensky zaloZzenou skupinu
obyvatel. Ulama si pak zachovavali urCitou miry autonomie na statni moci diky
pfijmam z cirkevnich statkl a rozsahlych pozemkud. Vyznamny vliv mély také
institucionalizované vyS$Si nabozenské Skoly — madrasy, které se povazovaly
za ochrankyné ortodoxie. Tyto skupiny vnimaly westernizaci a modernizaci jako

ohrozeni jejich zplUsobu Zivota.®3

iran se jako ostatni staty regionu ocitl ve sféfe zajmu evropskych velmoci,
zvlasté Velké Britanie. Prvni odpor proti zapadnimu vlivu probéhl v roce 1891
pfi demonstraci proti takzvanym tabakovym konfesim. Demonstrace mifily proti
ekonomickému a politickému vlivu Velké Britanie v Persii. iranska konstitugni
revoluce v letech 1905 — 1911 byla vedena ve znameni politické a kulturni
modernizace, v€etné snahy o prosazeni sekularizovaného usporadani.
ProtiSahovska revoluéni opozice byla velmi Siroka, spojovala v sobé jak
sekularistické intelektualni kruhy, tak rovnéz ortodoxni klérus, Cleny tfidy
bazaari a studenty teologie. Tato revoluce vedla k omezeni moci Kadzarovské
dynastie perskych §ahd, ustanoveni parlamentu - madzlisu a vydani prvni
iranské ustavy. Uz vyhlaSenim parlamentu a ustavy ale doSlo k rozdéleni Siroké
revoluéni opozice, pfi¢emz hlavnim délicim méfitkem byl spor o sekularni nebo
nabozensky charakter statu a politiky. Mezi dalSi sporné otazky patfila svoboda
tisku a shromazdovani, spor o prava nemuslimskych nabozenskych mensin,
sekularizace soudnictvi, rozvoj sekularniho Skolstvi, Zenska prava a pozemkova
reforma. Cast ulama se pfedevdim obavala, Ze dojde k omezeni jejich moci
prostfednictvim ustanoveného parlamentu a rovnéz ztraty majetku kvuli
pozemkové reformé. Tato nespokojenost mezi tradicni ¢asti spole€nosti vyustila

v tradicionalistické kontrarevolu¢ni hnuti, a nasledné povstani v roce 1908.
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Cilem bylo prosazeni islamského tradicionalismu a zvraceni prvku sekularizace.
Zemé se vtomto obdobi ponofila do frakénich boju, které probihaly mezi
monarchisty, vojenskymi veliteli, ortodoxnimi vrstvami a pfiznivci
sekularné-demokratického typu vlady. iranska konstituéni revoluce nakonec
skoncila roku 1911, po zasahu ruskych carskych jednotek, snahou o vytvoreni
ruské politické sféry vlivu viranu. Vysledkem revoluce bylo ustanoveni
madzlisu, prvniho parlamentu Persie, stazeni velké c¢asti duchovenstva
z politického procesu, posileni vlivu armady a ve svém dusledku i oslabeni
demokratickych sil. Kadzarska dynastie byla zachovana, pouze dosSlo ke zméné
na trinu, Muhammad Ali byl donucen abdikovat ve prospéch svého syna
Ahmada.5

Pfitomnost britskych vojsk na uzemi Persie, rozmisténi sovétskych
jednotek na hranicich a neustala povstani vojenskych veliteld a vojevudc,
podkopavaly autoritu uz tak slabych viad, které se s komplikovanou situaci
nedokazaly vyporadat, politicka nestabilita zemé byla citelna. Statni prevrat
uskute¢nény vroce 1921 skupinou elithich jednotek perskych kozaku
podporovanych Britskym impériem stabilizoval neprehlednou situaci. Politické
pozice uchopili velitelé kozackych skupin, a v roce 1923 donutili $aha Ahmada
opustit zemi. O dva roky pozdéji se kozacky plukovnik Reza Chan, ktery
si v nové vladé postupné vybudoval silnou pozici a znacnou popularitu, chopil
s britskou podporou triinu. Stal se tak prvnim Sahem posledni iranské dynastie
Pahlavi. V pocatcich sveé vlady se tésil podpore Velké Britanie, armady, vétsiny
madZzlesu, ale i tradiCnich stfednich vrstev spoleCnosti — bazaari a ulama, ktefri
si od nového rezimu slibovali zachovani prava Sari'a a tradi¢niho
spoleCenského usporadani s podstatnym vlivem duchovenstva na statni

politiku.%®

O tuto podporu postupem ¢asu kvuli prosazovani nasilné sekularizace,
westernizace a stale vice vnimanému zahraniénimu vlivu pfiSel. Reza Sah
sekularizoval Skolsky systém a definitivné tak vyjmul sféru vzdélani z moci

ulama a nechal uzavfit madrasy. Ve snaze omezit moc a autonomii
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nabozenskych instituci pfevadél nabozenské zalezitosti pod statni kontrolu.
Rovnéz se snazil o to reformovat tfidu mulldhd podle zapadniho
institucionalizovaného modelu duchovenstva. Hospodarské a modernizaéni
snahy vytvorfily novou stfedni tfidu, ktera se stala spolecné s vrstvou elit hlavni
nositelkou modernizaCnich a sekularizacnich snah. Jednalo se pfevazné
0 zaméstnance statniho a soukromého sektoru, ufednictvo a Cleny svobodnych
profesi. Shora fizena sekularizace a westernizace se projevovala také na stylu
oblékani, zZzeny mély zakazano se zahalovat a bylo preferovano noS$eni
zapadniho stylu obleCeni. Stat zakazal noSeni naboZenskych odévl pfi
udalostech nesouvisejicich s nabozenskymi ukony, protizakonné byly téz
tradiéni pokryvky hlavy, v€etné turban. DalS§im vyznamnym krokem
k sekularizaci statu byla sekularizace soudnictvi. Byly zalozeny sekularni pravni
Skoly a doSlo k nahrazeni soudnich dvort soudicich dle prava Sari’a, soudy
soudicimi na zakladé prava civilniho. Soudci museli byt vzdélani ve vSech
aspektech prava, coz vedlo k odlivu soudcl/duchovnich, ktefi postradali
potfebné znalosti civilniho prava. Pouze rodinné pravo bylo i nadale souzeno
dle prava S$ari'a, a zuUstalo tak v kompetenci naboZenskych soudc(.®®
Za sekularni reformou soudnictvi stal pfedevSim reformator Ali Akbar Davar,
ktery tuto reformu proved| v souladu se zapadnimi vzory. Byla téZz zakazana
derviSska bratrstva, a rezim silné odrazoval véfici od nabozenskych pouti.
Duchovenstvo bylo vytlaceno z vefejného i politického Zivota a bylo vystaveno
rovnéz perzekuci ze strany statu. Armada v iranu, jako jedna ze slozek
modernizace, slouzila jako hlavni opora rezimu a disponovala rozsahlymi
kompetencemi, vCetné podilu na civilni spravé, a rezim byl na ni Zivotné

zavisly.%’

Reza Sah vidél v nabozenstvi prvek, ktery brani v modernizaci iranské
spole€nosti, a jejimu pfiblizeni se zapadnim vzorim. Jeho cilem bylo provést
radikalni prestavbu iranské spoleCnosti, a vytvofeni centralizovaného statu
zaloZeného na naciondlnich principech.®® Formovani statu na narodnostnich

idejich bylo v oblasti iranu, kde vladla siina kmenova identifikace vétsiny

66 GOLDSTEIN, Warren. Secularization and The Iranian Revolution, s. 53-54.
67 MANDOKOVA, Radka. Komparace tureckého a irdnského modernizaéniho procesu, s. 18-22.
68 Tamtéz, s. 6.

37

——
| —



obyvatelstva, netradicnim krokem. Tento pfistup se snaZil navazovat
na predislamskou tradici a historii. Islamské nabozenstvi bylo v této tradici
vhimano jako zpatecnicky prvek, ktery roztfistil persky narod, a branil jeho
modernizaci. Snaha o vytvofeni politické strany Novy iran, ktera by byla
nositelnou modernizace a sekularizace, a poskytovala by pro tyto procesy
zazemi, skoncila v dusledku odporu konzervativnich mullahd, nasledovanych
demonstracemi, neuspéchem. Reza Sah ziskal svoji popularitu tim, ze dokaze
oCistit iranskou ekonomiku a politiku od vlivu zapadnich velmoci. Toto vyvazani
se mu vsak realné nepodafilo, a sam Sahdv rezim se dostal do ekonomické,

ale i politické zavislosti zejména na Velké Britanii.®°

V roce 1941 nakonec doslo k dalsi, vnéjSimi okolnostmi, vynucené zméné
na postu $aha. V této dobé& uz velmi nepopularni Reza Sah byl prosttednictvim
vojenské intervence spojenych sovétsko-britskych vojsk donucen k abdikaci
ve prospéch svého 22 letého syna, Mohammeda Rezy Pahlaviho. Dulezitou
postavou spojenou s nasledujicim procesem sekularizace, nacionalizace
a snahy o omezeni vlivu Sovétského svazu a zejména Velké Britanie
na iranskou ekonomiku, byl Dr. Muhammad Mosaddek, ktery zastaval funkci
predsedy vlady v letech 1951 — 1953. Mosaddek se snazil o demokratizaci
zemé a omezeni moci Saha, v ekonomické sféfe pak o vyvazani ropného
primyslu zemé z podru€¢i mocné Anglo-iranské ropné spole€nosti, ktera
kontrolovala vétSinu iranského ropného primyslu, pfiéemz vétSina jejich zisku
plynula do Velké Britanie. V roce 1951 proto pfistoupil ke znarodnéni celého
ropného prumyslu. Velka Britanie odpovédéla uvalenim obchodniho embarga
na iranské ropné produkty a zapocala s pfipravou pland na sesazeni
Mosaddeka. | prfes citelné ekonomické ztraty v dusledku embarga byla
Mosaddekova popularita vysoka, zejména kvuli samotnému kroku znarodnéni,
ktery byl iranskou spoleCnosti chapan pozitivné, jako redlna snaha
o osamostatnéni se z vlivu zapadnich velmoci, dale diky snaze o omezeni
Sahovy moci a snahou o urcitou demokratizaci. Pro Mohammeda Rezu
Pahlaviho tak Mosaddekova politika pfedstavovala politickou konkurenci
ohrozujici jeho vysadni postaveni. V roce 1953 byl proto ve spolupraci s MI6
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a CIA iniciovan uspésny vojensky pfevrat, ktery vedl k zat¢eni Mosaddeka.
Prevrat byl podporovan sahem, armadou, ale i skupinou ajatollahu, ti vSichni se
citili demokratizacnimi a socialistickymi aspekty Mosaddekovy politiky ohrozeni.
Po prevratu doSlo k restauraci predchozich poméru, byla obnovena moc
armady a $a&ha. Velka Britanie a USA ziskali v iranu vysadni postaveni

v ekonomické i politické sfére.”

Zapad a Sah timto krokem ztratili legitimitu v oCich iranské spolecCnosti
a doslo k celkové radikalizaci. Nasledkem represi ze strany rezimu vedenych
proti sekularné-demokratickym organizacim a politickym stranam bylo
sdruzovani celospoleCenské opozice proti rezimu kolem islamistickych skupin.
Tyto skupiny predstavovaly pfirozenou opozici va¢i nasilné sekularizaci
a westernizaci aplikovanych Mohammedem Rezou Pahlavim. NaboZenské
instituce jako mesity a madrasy, které byly na statu finanéné nezavislé, se staly
centry politickeho odporu. Pocatek tohoto obdobi je mozné vnimat jako
nastartovani desekularizace iranské politiky a vzestup revolu¢niho Siitského
hnuti. Tento revoluéni proud byl raZzen osobnostmi jako ajatollah Chomejni,
pozd&jsi nejvy$si vidce iranské islamské republiky, Ali Sariati, nabozensky

sociolog a ideovy viidce islamské revoluce v roce 1979.7*

Vroce 1963 se 3ah pustil do série reforem znamych také jako Bila
revoluce. Soucasti reforem byla pozemkova reforma, ktera zasahla také
majetky nabozenskych skupin, a oslabila tak moc duchovenstva. Dale méla za
nasledek migraci venkovského obyvatelstva do nové industrializovanych mést,
ve kterych v8ak nenachazelo pracovni uplatnéni, dochazelo tak ke vzniku
slumu a chudinskych ghett. V disledku reforem také doSlo k narustu inflace
a zivotnich nakladd. Prudka a nepfirozena industrializace navic pfivedla ke
krachu mnoho ¢lenl tfidy bazaari, ktefi na protest prestali odvadét dané.
Clenové vsech postizenych komunit se uchylovali pod ochranu mesit
a naboZenskych instituci, a =zvétsili uz tak dost pocetnou komunitu
shromazdujici se kolem téchto instituci. Nové vznikla stfedni tfida, vCetné

akademické a védecké skupiny, se rovnéz postupné zacala stavét do opozice
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vuci zkorumpovanému a neefektivnimu rezimu monarchie. Konflikt mezi $ahem
a odpurci eskaloval a vyvinul se v tradicionalistické hnuti, do jehoz Cela se

postavil ajatollah Ruholldah Chomejni.”? 73

iranska revoluce z roku 1979 byla povstanim prevazné vyse zmiriovanych
vrstev spolecnosti — stfedni vrstvy tradiCni i moderni a nizSi méstské vrstvy.
Tyto skupiny byly vedeny ulama a zahrnovaly pfiznivce levého i konzervativniho
spektra. Smrti Ali Sariatiho v roce 1977 se Ruhollah Chomejni stal jedinym
pfirozenym ideologickym vadcem opozi¢niho hnuti. Od 60. let 20. stoleti byl
navic patrny narust religiozity mezi obyvatelstvem iranu. Zvlast silnou religidzni
zakladnu poskytovala nové urbanizovana meéstska chudina, pochazejici
z tradi€niho venkovského prostfedi, ale i nové vznikla stfedni tfida spole¢nosti,
ktera v nabozenstvi vidéla prostfedek odporu vici duchovnimu a moralnimu
upadku spole€nosti. Radikalni islamisté v ¢ele s Chomejnim se svym silné
religioznim zamérenim vymezovali proti vlivim Zapadu a zapadni dekadence.
Vé&fili, Ze pokud by se zapadni vliv rozsifil i v iranu, ved! by ke spoleéenskému
upadku, ten nazyvali westernintoxikaci. Cilem Chomejniho revoluce bylo
ustanoveni teokratického politického systému, se Siitskou odnozi islamu isna
asarija’™ jakozto oficialnim nabozZenstvim, druhym cilem bylo absolutni

celospolecenské oprosténi se od jakychkoliv vazeb na Zapad.”™

iranska islamska revoluce vypukla po p&timésiéni generalni stavce a sérii
protestl v roce 1979. Ruhollah Chomejni byl jedinym politicko-nabozenskym
vadcem revoluce, ktery odmitl pfistoupit na jakykoliv kompromis a neustale
volal po Sahové svrzeni, odmitl ale povolit ozbrojenou formu odporu. Kdyz
v lednu 1979 odletél Mohammed Reza Pahlavi z iranu do USA a v tnoru se
naopak z exilu vratii do zemé Ruhollah Chomejni, bylo zfejmé, ze situace
S§ahova rezimu je neudrzitelna. Chomejni po svém navratu oficialné ziskat titul
imama, objevila se tak paralela s navratem ztraceného dvanactého imama,

ktery se vratil, aby ze zemé vyhnal zlo. Po uchopeni moci Chomejni zavadi

72 GOLDSTEIN, Warren. Secularization and The Iranian Revolution, s. 56-57.

73 BRUCE, Steve. Secularization, s. 191.

74 |sna asarija znamenaji dvanactnici. Clenové této &iitské odnoze islamu véfi, Ze v soudny den se vrati
dvanacty imam — Mahdi, ktery se v 9. stoleti uchylil do Ustrani. Tento takzvany Skryty imam se navrati az
teprve v soudny den a ne dfive.
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takzvanou Velajet-e fakih, coz je koncepce vlady znalcd islamu

a duchovenstva, ktera pretrvava v iranu do dnes.’®

| kdyZ se jednalo o navrat k tradicionalismu, nové ustanovena iranska
islamska republika zavedla moderni aspekty narodniho statu. Byl zfizen ufad
prezidenta, parlament a systém narodnich voleb, kterych se ucastnili shodné
muzi i Zeny. Ajatollah si ale, jakozto nejvy$Si nabozZensky vudce, zachoval
rovnéz absolutni politickou kontrolu. Duchovni a ucenci islamu se zmocnili
kontroly nad statnimi institucemi. Byly ustanoveny Revoluc¢ni gardy, které plnily
funkci armady, Basidz, paramilitantni oddily, Revoluéni soudy a takzvana Rada
donhlizitelll, ktera mohla odmitat nevyhovujici kandidaty do politickych funkci.
RezZim rovnéz zacal potlacovat levicovou opozici, Narodni fronta a strana Tudeh
byly zakazany a jejich Clenové podrobeni represim. Stejné se zakrocilo vaci
zbytku radikalnich islamistickych organizaci, jako byly Vyznavaci islamu
a Lidovi mudzahedini. Rezim se pfirozené tésil podpory ulama a rovnéz ¢&lenu
bazaari, ktefi profitovali na rozsahlych konfiskacich zahrani¢niho a statniho
majetku. Do funkce prezidenta byl zvolen Sajjid Ali Chameneji. iranské civilni
pravo zavedené po roce 1979 obsahovalo mnozstvi pasazi islamského prava
Sari’a, soudnictvi bylo kompletné desekularizovano a podfizeno kontrole
duchovnich. Revolu¢ni tribundly a mravnostni policie dohlizely nad
dodrzovanim platnych zakonl. Zeny se musely znovu povinné zahalovat
a na vefejnosti byly oddéleny od muzu. Narodni vzdélavaci systém prosel
rovnéz desekularizaci, stat cenzuroval masmédia a celkovy kulturni zivot.
Zapadni styl oblékani byl zakazan, stejné jako konzumace alkoholu a hazardni
hry. NaboZenské mensiny byly v irdanu uznavany, Chomejni vynesl fatvu
prikazujici se k zidum a kfestanim chovat podle prava, protoze jsou stejné jako
muslimové ,lidé knihy“. Zastupci kazdé z vétSich nabozenskych minorit dostali
kifeslo v parlamentu. Po takzvané Kulturni revoluci v roce 1983, kdy byly Skoly
a kulturni oblasti ocistény od zapadniho a neislamského vlivu, vldda mnoho
represivnich opatfeni uvolnila a pfistoupila k vice uvolnéné a flexibilni
interpretaci islamského prava. Bylo zavedeno mnozZstvi zakonU z rodinného

prava slouzicich k ochrané rodiny, Zenam byla pfiznana vétsi prava, moznost
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zazadat o rozvod, bylo dovoleno v ur€itych pfipadech podstoupit interrupci,

Zzeny mély narok na matefskou dovolenou a tak dale.””

Po smrti Chomejniho vroce 1989 jmenovalo Shromazdéni znalcu
nejvy8Sim vudcem stavajiciho prezidenta Sajjida Ali Chamenejiho. Novym
prezidentem byl zvolen Akbar Hasemi Rafsandzani, ktery obnovil burzovni trh,
privatizoval na 500 spole¢nosti, vytvofil zény volného obchodu a zmirnil pfisna
omezeni pro zahrani¢ni investory. Ekonomicky, a do jisté miry i politicky, tak
oteviel iran zahraniéi. Proces modernizace pokragoval i v oblastech vzdélavani,
zdravotni pécCe, bydleni, byla vétSi tolerance konzumace alkoholu, oblékani
a sexualnich vztahd. Vroce 1997 byl zvolen prezidentem reformista
Muhammad Chatami, ktery inicioval reformy k uvolnéni cenzury, zajistujici
pravo na spravedlivy proces, presumpci neviny a pravo na obhajce, vétsi prava
Zen, pravo na bydleni, bezplatné vzdélani a zdravotnictvi a mnoha dalSi
modernizaéni opatfeni. Nelze vSak Chatamiho snazeni vnimat jako snahu
0 zapocCeti procesu sekularizace, Chatami se snazil spiSe o zavedeni skute¢né
islamské demokracie. Protireakci na reformni snahy bylo vyjadfeni podpory
konzervativnich  kruhG  tradicionalistickému  ajatollahovi Chamenejimu

a prosazeni Mahmuda Ahmadinezada v roce 2005 do funkce prezidenta.’®

Virdnu probiha novy konflikt mezi konzervativnimi tradicionalisty
a zastanci reformacniho proudu. Jako reakce na Zzivot v teokraticky fizeném
staté se tak vlastné iranska spolecnost stava vice sekularni. Od poloviny 90. let
20. stoleti se napfic€ iranskou spolecnosti vzmahal odpor k duchovenstvu, které
bylo povazovano za silné konzervativni slozku branici jakymkoliv reformacnim
snaham. Je tfeba fici, Zze i mezi duchovnimi a naboZzenskymi u€enci bylo ovsem
mnozstvi zastancl reformacnich snah, jak ostatné dokazuje pfedchozi vycet
reformnich politikG, z nichz vSichni byli nabozensti u€enci. Smyslem jejich
reformace vSak nebylo odmitnuti nabozenstvi samotného, ale snaha o jeho
racionalizaci a demokratizaci spojena s politickou reformou rezimu. Snaha

o vyclenéni urcitych statnich zalezitosti z kompetenci nejvyssiho vidce a jejich

vr waiwvs
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1979, jak jsme mohli vidét na pfikladech Rafsandzaniho a Chatamiho. Podle
profesorky sociologie Azadeh Kian-Thiébaut je utlumeni reformacnich snah
pouze docCasne, protoze spojeni islamu a politického procesu zakonité vyvola
spoleCenskou protireakci, a povede kvzestupu sekularizaCnich snah.
V kontrastu k direktivné fizenym sekularistickym procesim probihajicich
za dynastie Pahlavi, jsou nynéjSi snahy o sekularizaci vice organické, pfirozené
a probihaji uvnitf, mezi mladou generaci, ktera tak reaguje na kulturni represe
teokratického rezimu.” Je otazkou, do jaké miry jsou tvrzeni o budoucich
procesech sekularizace realné. Je proto patrné vhodnéjSi za stavajici formy
vlady, hovorit spiSe o liberalizacnich a demokratizaCnich snahach, které realné
uvnitf rezimu probihaji a jsou patrné jak v samotné statni politice, tak
ve spolecnosti. Neni mozné predpokladat evoluéni pferod teokratického rezimu
vrezim plné sekularni, tato moznost je realna pouze revolucni cestou.
Na kazdou snahu o sekularizaci, liberalizaci i demokratizaci patrné ceka jeji

desekularizaéni, tradicionalisticka a teokraticka reakce.

3.3 Libanon a Syrie

| kdyz jsou si oba staty politicky i geograficky blizké a sdilely spole¢nou
kolonialni historii, je nutné na nékteré aspekty jejich vyvoje pohlizet oddélené.
V nasledujicim textu nejprve kratce predstavim spoleCnou kolonialni historii
obou zemi, a nasledné se zaméfim na konkrétni specifika sekularizace v kazdé

zemi zvlast.

Od pocatku 16. stoleti bylo uzemi dneSniho Libanonu a Syrie
pod nadvladou Osmanské FiSe, az do jejiho zhrouceni v roce 1918. Toto uzemi
bylo nasledné jako celek, na zakladé takzvané Sykes-Picotovy dohody z roku
1916, pod spravou Francouzské republiky, ktera spravovala toto uzemi znamé
jako Francouzsky mandat nad Syrii a Libanonem, do roku 1944, kdy ziskal
nezavislost Libanon, respektive do roku 1946, kdy z mandatniho uzemi odesly
posledni vojenské jednotky a nezavislosti dosahla i Syrie. | kdyz byla zemé

72 GOLDSTEIN, Warren. Secularization and The Iranian Revolution, s. 58-65.
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rozdélena na nékolik uzemnich celkd, bylo obyvatelstvo mandatniho uzemi
mobilni. Narodnostni kategorie jako Syfan ¢&i Libanonec, mély veskrze
marginalni vyznam. Dlraz byl kladen na rodové a kmenové kofeny
a nabozenskou pfislusnost mezi obyvatelstvem. Mezi Syrii a Libanonem existuji
tyto propojujici ekonomické, politické, spoleCenské, ale i nabozenské vazby
do dnesni doby.®° Oba staty rovnéz spojuje vojenské a politické potykani

se s pfitomnosti sousediciho statu Izrael.

Libanon je vyjimeCny 2zvlasté pestrou nabozenskou skladbou
obyvatelstva. V zemi ziji maronits§ti kfestané, pravoslavni krfestané, Siité,
sunnité, alawité, drizové a nékolik dalSich skupin a sekt.8 Az do poloviny
padesatych let dokazaly tyto skupiny mezi sebou udrZovat mir a poradek.
Postupem Casu se zacCaly objevovat spory, zvlasté mezi politicky aktivnimi
maronitskymi krfestany a sunnitskymi muslimy, ktefi se zhlédli v syrskych
panarabskych tendencich. V Libanonu vznikly velké uprchlické tabory pro
palestinské uteCence, ktefi se sem uchylovali v dusledku probéhlych arabsko-
izraelskych valek, znatelny byl pFiliv uprchliki zvlasté po Sestidenni valce
vroce 1967. Palestinsti muslimsti uprchlici zvratili kfehkou nabozenskou
rovnovahu, kdy se politicky aktivni kfestané postupné stali minoritni
nabozenskou skupinou. V roce 1969 ztratila vidda kontrolu na oblasti jizniho
Libanonu, ve které se usidlily organizace spojené s Organizaci pro osvobozeni
Palestiny. Zemé se zacala postupné nofit do sektarskych boju zvlasté poté,
co se do ¢ela maronitskych kiestant postavil pozdéjSi prezident Libanonu Basir
Dzamail (1947-1982). Ten ostfe vystupoval proti palestinskym uprchlikiim
a jejich snaham o to pfiklonit vétsi politickou moc na stranu muslimské vétsiny
obyvatelstva. Centralni vlada ztratila kontrolu nad vétSinou uzemi a nebyla
schopna zajistit bezpecnost, ani prosazovat svoji politickou vuli. Zemé se
po sérii nasilnych stfetll a nabozensky motivovanych atentatl a atokd ocitla
vroce 1975 na pocCatku obcCanské valky. V roce 1976 intervenovala syrska
armada udajné ve prospéch maronitskych kfestanu. Jejim hlavnim cilem ale

bylo upevnéni politickych vazeb na libanonskou viadu a posileni regionalniho

80 PAPKOVA, Irina. Lebanon: War, Peace and Pluralism, s. 1-2.
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(4]



vlivu. Maronitsti kifestané se posléze obratili proti syrské armadé a ostatnim
muslimskym skupinam na jihu zemé a v zapadni €asti Bejrutu. Ruzné sektarské
skupiny byly vyuzZivany okolnimi zemémi a svétovymi mocnostmi k prosazovani

svych zajmu.8?

V roce 1978 intervenovala do oblasti jizniho Libanonu rovnéz lzraelska
armada, aby v ramci operace Litani obsadila jizni Libanon, a zasahla tak proti
radikalni sloZzce Organizace za osvobozeni Palestiny — Fatahu. Fatah se pred
postupujici izraelskou armadou stahl, ovéem poté co se izraelska vojska
po vydani rezoluce OSN vratila na domovské uUzemi, zacCal Fatah uatocit
z libanonského uUzemi znovu. Centralni libanonska vlada nebyla schopna
zabezpecCit a kontrolovat oblast jizniho Libanonu. V roce 1982 vznika
v Libanonu $iitska organizace Hizballah, jakoZto reakéni odnoZ Iranské
islamské revoluce z roku 1979. Hizballah ma slouzit k prosazovani politickych
cili Iranské islamské republiky vregionu, a vést ke zniéeni statu lzrael.
V Cervnu 1982 podnika lzrael, pod vedenim tehdejSiho premiéra Menachema
Begina (1913 — 1992) a ministra obrany Ariela Sarona (1928 — 2014), dalsi
rozsahlou invazi do oblasti jizniho Libanonu s cilem ochromit Organizaci pro
osvobozeni Palestiny. Béhem vojenskych operaci se izraelska vojska nékolikrat
stfetavaji se syrskou armadou, ktera stale okupuje velkou ¢ast vychodni oblasti
Libanonu. Izraelska armada ostfelovala hlavni mésto Bejrut a valeéna kampan
méla devastujici dopady na libanonskou infrastrukturu, ekonomiku zemé
a samoziejmé nevycislitelné socialni dopady, v€etné vysokych civilnich ztrat —
takfka 18 tisic lidskych zivotd. Prvni libanonska valka skoncila na zacatku zafi
1982. Organizace pro osvobozeni Palestiny byla nucena se stahnout
z libanonského uzemi, ale nabozensky motivované utoky nadale pokraCovaly.
V témze roce byl zavrazdén kiestansky prezident Basir Dzamail, v odveté pak
vtrhly jednotky maronitskych kfestant do palestinskych uprchlickych tabora

Sabra a Satila, aby zde zmasakrovaly takika pét set uprchlikd. Svétové vefejné

82 CEJKA, Marek. Izrael a Palestina: Minulost, souc¢asnost a smérovdni blizkovychodniho konfliktu, s. 152-
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minéni Kkritizovalo prfedevsSim jednotky izraelské armady, které se tou dobou

nachazely v zapadnim Bejratu a mohly masakru Palestinct zabranit.83

V 80. a 90. letech 20. stoleti nasledovalo nékolik dalSich nabozenskych
utok a atentatl. Za mnohymi znich stalo hnuti Hizballah, a politicka
i nabozenska nestabilita dosahla svého vrcholu. Ob&anska valka trvajici od roku
1975 skoncila az v roce 1989, kdy doslo k podpisu Taifské smlouvy v Saudské
Arabii. Tato smlouva politicky zrovnopravnila muslimské obyvatelstvo
s maronitskymi kfestany. Vroce 2000 se zLibanonu stahla i izraelska
armada.®* Smlouva stanovila také termin pro odchod okupacni syrské armady.
Ktomu ale dosSlo stejné az vroce 2005, mimo jiné v dusledku masovych
protestl kvali zavrazdéni ex-premiéra Rafika Haririho, jednoho z iniciatoru
mirovych jednani z Taifu a zastance odchodu syrskych vojsk z Libanonu.®
V Cervenci 2006 vypukla takzvana Druha libanonska valka, ktera skoncila
nasledujici mésic. DoSlo k odstfelovani pfevazné oblasti jizniho Libanonu
izraelskou armadou, ve snaze zasahnout vojenska centra hnuti Hizballah.
Libanon vtomto konfliktu opét utrpél znacné ekonomické a infrastrukturni

ztraty .86 87

| kdyZ dosSlo ke stazeni syrské armady z uzemi Libanonu jiz v roce 2005,
mezi obéma staty stale existuji pevné politické, ekonomické
a spoleCensko-nabozenské vazby. Probihajici obanska valka v Syrii kvuli
svéemu naboZenskému charakteru vyvolava obavy z mozného preneseni
konfliktu i na Uzemi naboZensky pestrého Libanonu.8 Pfiliv uprchlikGi ze Syrie,
ktefi jsou pfedevSim sunnitského a v mensSi mife Siitského vyznani, vnasi
do zemé neklid a vzrustajici obavy z obnoveni nabozensky motivovaného
nasili, stejné jako tomu bylo v 60. letech 20. stoleti s pfilivem palestinskych

uprchlikd. V Libanonu se v sou€asné chvili nachazi, podle nejvyssiho komisare

8 CEJKA, Marek. Izrael a Palestina: Minulost, souc¢asnost a sméfovdni blizkovychodniho konfliktu, s. 156-
161.

8 Tamtéz, 160-161.
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OSN pro uprchliky, vice nez milion syrskych uprchlikd,®® ktefi mohou zvratit
kfehkou politickou rovnovahu parlamentné demokratického systému,
zalozeného na délbé moci mezi pfiblizné stejné pocetné zastoupenymi Siity,

sunnity a maronitskymi kfestany.

Libanon je mozZné povazovat za opravdu jednu z mala funkCnich
demokracii v oblasti Blizkého vychodu, ve které navic obCanska spoleCnost
pozaduje vyraznéjSi sméfovani k sekularismu. V pfipadé Libanonu muizeme
hovofit spiSe o takzvané ,desektizaci, tedy odstranéni vlivu sekt
a nabozenskych spole€enstvi na politicky Zivot zemé. Vlada uznava oficialné
existenci 18 sekt a nabozZenskych spoleCenstvi, které maji vyznamny vliv
na politicky chod zemé, ob¢ané Libanonu maji dokonce svoji nabozenskou
prislusnost napsanou v identifikacnich kartach. Stejné tak od ziskani
nezavislosti existuje tradice rozdéleni politickych postl na zakladé nabozenské
prislusnosti. Premiér zemé& musi byt sunnitsky muslim, prezident musi byt
maronitsky kfestan a pfedseda parlamentu musi vyznavat Siitskou verzi islamu.
VétSina politickych stran je rovnéz sektafsky zalozena, nasledné politické
rozvrzeni kfesel v parlamentu odrazi svym zastoupenim existenci onéch 18
uznavanych naboZenskych organizaci. Pfislusnost k urCitému nabozenskému
spoleCenstvi rozhoduje o tom, které pozice ve statni spravé muize uchazec
zastavat, jsou zde nastaveny striktni limity. DUstojnické hodnosti v armadeé jsou

obsazovany systémem zastupujicim nabozenskou pfislu$nost jejich ¢lent.®®

Obc&anska sdruzeni snazici se o0 omezeni vlivu nabozenskych organizaci
na politiku a o prohloubeni sekularizace, se jiz netési takové masové podpory
jako napfiklad vroce 2011. Mnoho Libanonci se spokojilo se stavajicim
uspofadanim a sekularni opozice se potyka s konzervativnim postojem
politickych garnitur, které se snazi zachovat staré poradky a udrzet si urcita
privilegia. Vyznamnym uspéchem sekularni opozice bylo povoleni a uznavani
civilnich snatkl od roku 2012 prosazené i pres odpor libanonského velkého
mufti. DFive byly civilni sfatky, stejné jako snatky mezi pfisludniky rlznych

nabozenskych vyznani, povazovany za protipravni. Rodinné zalezitosti
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do té doby pravné spadaly pod kazdou z 18 statem uznavanych nabozenskych

organizaci.®!

Model rozdélujici libanonskou spoleCnost na zakladé nabozenské
pFislusnosti, ktery tak do urCité miry omezuje svobodu jedincl, ji rozdéluje
i nazorové. Zastanci stavajiciho modelu tvrdi, ze nejlépe reprezentuje pestré
nabozenské slozeni zemé tak, aby se kazdému dostalo odpovidajiciho podilu
na vladeé, i zastoupeni ve vyznamnych institucich s jistotou garance, a zaroven
udrzitelnosti vSech 18 nabozenskych instituci. Kritici tohoto modelu zminuji
predevSim jeho kiehkost, obavaji se, ze kodifikované déleni na zakladé viry
zachova uméle segregovanou spole€nost s moznosti rastu nové viny
sektarského nasili. Tvrdi rovnéz, ze stavajici model jim neumozniuje se silnégji
identifikovat se svym statem, ale nuti je spiSe kidentifikaci s konkrétni

naboZenskou skupinou.®?

V roce nasledujicim po vyhlaSeni nezavislosti — 1947, byla v Syrii
zaloZena strana Baas, jejiz existence je velkou mérou spojena s moderni
historii Syrie. Politicka situace byla nestabilni, u vlady se vystfidalo mnozstvi
vojenskych i civilnich vlad. V letech 1958-1961 doslo k vytvoreni jiz zmifiované
Spojené arabské republiky pod taktovkou egyptského prezidenta Gamala
Nasira. Syrska arabska republika se potykala vojensky a politicky s pritomnosti
statu Izrael od jeho vzniku 1948. Ugastnila se vojensky & politicky vSech
vojenskych kampani proti Izraeli, zemé se tak pfirozené vymezila vuci Zapadu,
ktery Izrael podporoval. B&hem Sestidenni valky v roce 1967 ztratila Syrie
strategicky a ekonomicky vyznamné Golanské vysiny, které jsou nyni integralni
soudasti statu Izrael. Vyznamny vojensky neuspéch Sestidenni valky prohloubil
politickou nestabilitu, a vedl v roce 1970 ke statnimu pfevratu. Ten ved| tehdejSi
ministr obrany, Hafiz al-Asad, jenz se stal diky vysledku referenda prezidentem
a zaroven generalnim sekretafem strany Baas. V letech 1979-1980 se zacinaji
rozmahat nepokoje, ve velkych méstech jako Hama, Homs a Aleppo propukaiji
mohutna protistatni povstani. O dva roky pozdéji se ¢len Muslimského bratrstva
pokusi zavrazdit Hafize al-Asada, jako vyusténi dlouhodobych boju mezi
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sunnitskymi islamisty reprezentovanymi Muslimskym bratrstvem a baasistickym
rezimem. Muslimské bratrstvo vola po svrzeni alaviti a zavedeni prava Sari‘a,
rezim reaguje rozsahlymi policejnimi a armadnimi protiopatfenimi. V roce 1982
je Muslimské bratrstvo oblezeno v posledni basté odporu, ve mésté Hama.
Odpor je krvavé potlaten, Muslimské bratrstvo je postaveno mimo zakon
a zeme se profiluje jako sekularni. Nejsou trpény zadné snahy o desekularizaci
ani islamizaci zemé. Ve Valce v Zalivu v letech 1990-1991 se Syrie pfidava
na stranu koalice proti Iraku, ve snaze oslabit jeho dominantni postaveni coby
lidra arabského, baasistického svéta. Po smrti Hafize al-Asada v roce 2000,
nastupuje do prezidentského kfesla jeho syn BaSar (generalnim sekretaiem

strany zUstava i po smrti Hafiz al-Asad).®3 %4

V ramci Arabského jara vypukly nepokoje vroce 2011 i v Syrii, tato
povstani se postupem cCasu rozvinula v obCanskou valku, ktera v této zemi
doposud trva. Vzpoura proti Asadovu rezimu nabrala islamisticky charakter.%
V zemi v souCasné dobé probihaji boje mezi armadnimi jednotkami loajalnimi
k rezimu BaSara al-Asada, opozici reprezentovanou predevSim Syrskou
narodni koalici a jejimi jednotkami a islamistickymi skupinami, zejména
reprezentované Islamskym statem. Boje se ucastni nékolik desitek stran

a situace v zemi se stava snadno nepiehlednou.

Rezim Ba$ara Asada m(Zeme povaZzovat za sekularni. Zadna
nabozenska skupina nebyla syrskou vladou privilegovana, a zadna nebyla
utlaCovana, rovnéz zde neexistovalo pravné zakotvené statni naboZenstvi.
Ideologie Asadova rezimu spocCivala na predpokladu, Ze pouze sekularni
charakter statu dokaze zajistit mirové souziti majoritni sunnitské populace
s minoritnimi  skupinami kfestanskych komunit, alavitl, Siitskych muslimu
a druza. Navzdory sekularnimu charakteru rezimu zde byl udrzovan dualni
systém soudnictvi — civilni soudy a islamské soudy soudici dle prava Sari’a,
nemuslimské komunity pak disponovaly vlastnimi soudnimi institucemi.

Muzeme zde pozorovat podobnost se sousednim Libanonem, kde je stat svym

93 LEUKEFELD, Karin. Syria: A Historical Perspective on the Current Crisis, s. 2-3.
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charakterem naboZensky neutralni, ale deleguje znacny podil moci a prav

na jednotlivé nabozenské instituce a hnuti.%

Hlavni statni ideologii Syrie zlstavaji mysSlenky baasismu, nacionalné
panarabského socialistického hnuti, které svym zpldsobem supluje statni
nabozenstvi. Jako zastfeSujici ideu privileguje arabskou narodni identitu,
vyCnivajici nad vSim ostatnim a umoziujici rozdilnym nabozenskym komunitam
Zit pospolu, aniz by byla omezovana jejich religiozita. Na druhé strané musime

potvrdit, Ze nabozZenstvi hraje stale vyznamnou roli v Zivotech vétSiny Syfan(.%’

Musime zminit, Ze poté co se roku 1970 ujmul vlady Hafiz al-Asad,
zastavali elitni spoleCenské a armadni funkce ve vétsiné pfipadd, spolecné
s kfestany, clenové alavitské nabozenské mensiny. Rodina al-Asadu patfi
k minoritni skupiné alavitli, a proto kdyz se chopil moci, obklopil se ¢leny viastni
rodiny a ostatnimi pfislusniky této minority. Alavité byli v minulosti politicky
i spoleCensky marginalizovanou c¢asti populace v majoritné sunnitsky
usporadané spolecnosti. Toto upfednostriovani ¢leni nabozenské mensSiny
oproti sunnitsky vétSinové populaci, mélo za nasledek radikalizaci uvnitf
spoleCnosti. Alavité a kfestané se v souCasné situaci obavaji toho, jaké odplaty
by se mohli doCkat po konci rezimu BaSara al-Asada ze strany sunnitskych
skupin.®® Podle Nikolaose van Dama, nizozemského odbornika na oblast
Stfedniho a Blizkého vychodu, se pfi svém nastupu k moci Hafiz al-Asad
neobklopil alavitskou komunitou z uréitych nabozenskych duvodl, aby omezil
moc sunnitské vétSiny obyvatelstva, ale proto, ze se jednalo o nabozenskou
mensinu, ze které pochazel. Pfirozené zde tak mohl nalézt vétsinu
divéryhodnych spojencu v pocatcich své vlady. Vzestup urcitych ¢lenl této
minority neznamenal marginalizaci ostatnich nabozZzenskych skupin. Za vlady
Hafize i jeho syna BaSara si kfestanské a sunnitské skupiny zachovaly
politické, ekonomické i spoleCenské pozice a nedoSlo K jejich vyraznému
oslabeni.?® V rozhovoru pro Ceskou televizi Basar al-Asad zminil, Ze pfed

obCanskou valkou byl jeho stat sekularizovany. Nikoliv ve smyslu odmitnuti
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nabozenstvi a striktniho oddéleni viry od statni moci, jako na Zapadé, ale spise
umirnénosti vuc¢i vSéem nabozZenstvim na Uzemi Syrie. Sou€asnou ob¢anskou
valku pak také vnima jako boj o zachovani sekularni Syrie v jeji souCasné

formé&, zachovani rozmanitosti a umirnénosti.1%°

3.4 Turecko

V dusledku porazky v Prvni svétové valce doSlo k uzemnim ztratam
Osmanské FiSe na Balkanském poloostrové a Blizkém vychodé. Vale¢né
operace rovnéz staly zivot na 2,5 miliond obyvatel a ekonomika sultanatu byla
zdevastovana. Na zakladé Sévreské smlouvy zroku 1920, uzaviené mezi
Osmanskou fiSi a Dohodovymi mocnostmi v Pafizi, ztratila Osmanska fiSe
vétSinu svého uzemi. Velka Cast Malé Asie byla okupovana vojsky vitéznych
mocnosti, v okoli Istanbulu bylo ustanoveno demilitarizované pasmo a sultanat
ovladal pouze oblast centralni Malé Asie mezi mésty Ankara, Siva, Samsun
a Bursa. Uzemni ztraty, platby reparaci a stanoveni maximalni velikosti
udrzované armady, vedly k povstani tureckych nacionalistll vedenych skupinou
armadnich duastojnikd, z nichz nejvyznamnéjsi byl Mustafa Kemal. Povstani
bylo vlastné valkou za nezavislost Turecka a probihalo v letech 1919-1923.
Armada a jeji dustojnicky sbor byly proti jakémukoliv déleni vlastni oblasti
Turecka. Rozhodly se proto vést ozbrojeny boj proti okupujicim vojskim —
Recka, Arménie, Velké Britanie, Francie a Itdlie. Tato valka skondcila pro
povstalce uUspéchem, dosSlo k odstranéni posledniho sultana Mehmeda VI.
vroce 1922, a o rok pozdéji byla v Lausanne revidovana smlouva ze Sévreés,
Vv niz bylo rozhodnuto o zachovani a uznani Turecka v dne$nich hranicich.
Vyznamnymi uspéchy ve valce za nezavislost, zejména v oblasti diplomacie,
doslo k dalSimu mohutnému ristu popularity Mustafy Kemala. Kdyz proto byla
vyhlaSena vroce 1923 nezavisla republika, bylo pfirozené, Ze se Mustafa
Kemal stal prvnim tureckym prezidentem, vSem znamy jako Atatlirk — otec

Turkd. Vytvofil se jakysi kult osobnosti zbozhovaného hrdiny, zachrance

100 KUBAL, Michal. Rozhovor s Basdrem Asadem.

51

——
| —



a vludce naroda, k némuz se odkazovala budouci generace Turkd. Do dalSich
funkci statniho aparatu se dostali ostatni dustojnici z valky za nezavislost
a vale¢ni hrdinové, armada hrala vyznamnou stabilizujici roli.1% 192 Viada
i pfesto méla civilni charakter, i kdyz vyznamna ¢ast jejich ¢lena byla zaroven
Cleny armady. Vojsko plnilo v Turecku funkci vyznamného Ccinitele a opory
rezimu, ale Ataturk prosazoval striktni oddéleni vlady civilni a vojenskych
struktur.’®® O tom zda se toto oddéleni civilni a vojenské moci podarilo, je
mozné polemizovat vzhledem ktomu, Zze si zemé prosla tfemi vojenskymi
prevraty (1960,1971,1980) a armada hraje v turecké spoleCnosti stale
vyznamnou roli. Civilni struktura statu je vSak stale zachovana a neni mozné

hovofit 0 vojenském reZimu, jako je tomu napfiklad v pfipadé Egypta.

Ustanovenim republikanského zfizeni doSlo k vytésnéni titulu chalify
z politické oblasti pouze do nabozenského sektoru, toto oddéleni bylo zcela
striktni a novy stat se snazil uz od svého vzniku striktné sekularizovat.1* V roce
1924 doSlo pak kuplnému zruSeni titulu chalify, byly rovnéz zruSeny
nabozenské $koly, madrasy a soudni dvory soudici dle prava Saria.
Celonarodné bylo opusténo islamské pravo a stat prevzal pravni systém
inspirovany evropskymi zemémi. Mimo jiné bylo zakazano noSeni fezu,
propagoval se zapadni styl oblékani a vystupovani.l®® V témze roce byla
zru$ena i funkce seyhiilislama,% ¢imz doslo v Turecku k absolutni sekularizaci
a také ke zrovnopravnéni muzi a zZen. Rezim vSak nebyl protinabozensky
zameéreny, byly zachovany tradicni odkazy a moralni normy souvisejici
s islamem.%” Doslo rovnéz k pfechodu na latinské pismo, tato reforma byla
prezentovana jako navrat ke starym tradicim pdavodniho pisemnictvi, které byly

uduseny Sifenim islamu.1®
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Oporou Kemalovy vlady byla jim vytvofena strana CHP (Cumhuriyet Halk
Partisi — Republikanska strana lidova), ktera v parlamentu drzela dominantni
postaveni. Toto jeji vyjimecné postaveni se jesté upevnilo poté, co doslo ve 30.
letech 20. stoleti k zakazu ostatnich politickych stran. Roku 1931 byla CHP
dokonce prohlasena oficialni a jedinou statni stranou.'%® Atatlrk kladl pfi vzniku
Turecka dUraz na nacionalistickou rétoriku, podporoval projevy vlasteneckého
citéni ve spolecnosti. Vytvofil soubor takzvanych Sesti principl kemalismu, coz
byl souhrn ideji, o které se méla turecka vlada opirat a snazit se je u svého
obyvatelstva probouzet. Mezi tyto principy patfilo republikanstvi, vlastenectvi,
lidovost, reformismus, etatismus a sekularismus. | pfes distancovani
se od odkazu Osmanské FiSe, byl kladen ddraz na tradi¢ni hodnoty turecké
spole€nosti — na rodinu, solidaritu a socialni charakter. Toto odvrhnuti
osmanského odkazu bylo dulezité pro vytvofeni budouciho sekularniho,
centralizovaného statniho uUtvaru. Kritizovala se multietnicita Osmanské fiSe,
stejné jako jeji imperialisticky charakter a pevné sepéti s islamem, o néjz
se sultan opiral. Tyto faktory se uvadély jako davody jeji zaostalosti
a nestability.'® Zavrzeny byly také panislamistické a panturkické ambice
osmanskych sultand. Pfislusnost k narodu je nyni dana nikoliv na zakladé
rasove pfislusnosti, ale pfijetim stejnych spoleCenskych hodnot. Takto vznikly
narod je sice homogenni, ale vymezuje se vl&i ostatnim narodnostnim
mensinam na svém uzemi (Arménci, Kurdové). Tvrda centralizace chapala
jakékoliv snahy o osamostatnéni jako Utok na podstatu statu.'' Snahy Kemala
o sekularizaci a modernizaci se ovSem zaméfily hlavné na méstska centra,
venkovské a fidce obydlené uzemi pak ovlivnily pouze mélce. Existovalo proto
patrné rozdéleni turecké spolecnosti na venkovskou spole¢nost, s tradici islamu

a moderni evropskou méstskou spole¢nost.*?

Strana AKP (Adalet ve Kalkinma Partisi — Strana spravedlnosi a rozvoje)
nema zajem o rozsifovani svobod v zemi univerzalné, jejim cilem je odsouhlasit
svobody pro sunnitsky vétSinovou cast obyvatelstva, nikoliv pro ostatni.

To alespon tvrdi novinaf a Ccasty kritik souCasného prezidenta Recepa

109 MANDOKOVA, Radka. Komparace tureckého a irdnského modernizaéniho procesu, s. 9.

10 1TZKOWITZ, Norman. Kemal Atatiirk, s. 4-5.

111 MANDOKOVA, Radka. Komparace tureckého a irdnského modernizaéniho procesu, s. 11-13.
112718, Bassam. Islamists Approach Europe — Turkey’s Islamist Danger, s. 3.

=)



Erdogana, Burak Bekdil. Bekdil prohlasuje, Ze islamistické kfidlo ve strané AKP
pomoci volebnich vitézstvi konsolidovalo svoji moc, a za€alo zneuzivat policejni
slozky a byrokraticky aparat k tomu, aby zastraSovalo a omezovalo své
odpulrce. K tomu uvadi nékolik pfikladd takového jednani, v€etné rozhodnuti
tureckého soudu o zablokovani webové stranky Turecké ateistické
organizace.'t3® Je pravdou, Ze urcitym nabozZenskym mensindm se nedostava
stejnych prav. Turecko napfiklad neuznava jako nabozZenskou mensinu

alevity,''* jednu z odnozi §iitského islamu. Ti pocituji, Ze jsou jejich prava

a potfeby nedostate¢né reflektovany a jsou ohybany ve prospéch vétSinové
sunnitské populace. Odhady poctu alevitl Zijicich na uzemi Turecka se
pohybuji od 8 do 16 miliond, z nichz vétSina zila do 50. a 60. let 20. stoleti
ve venkovskych oblastech stfedni Anatolie, stranou centralistickych snah.
Markus Dressler z univerzity v Bayreuthu ve své studii piSe, Ze interakce mezi
alevity a tureckym sekularnim pravnim systémem, méla vliv na ustanoveni

alevit(l, jejich vlastni nabozenské identity a stoji u poc¢atku jejich emancipace.!t®

Po vitéznych parlamentnich volbach v roce 2002 se islamistické kruhy
uvnitf strany AKP chtély pokusit, za podpory z vnéjSich islamistickych skupin,
o zavedeni urcitych prvkl prava Sari’a, které neni pochopitelné ve shodé
se sekularistickym pojetim statu deklarovanym v ustavé zemé. | kdyz je
sekularismus zakotven v ustavé, turecké zakony vyslovné nezarucuji svobodu
vyznani a slova. Opory, které by mohly dohliZzet nad dodrzovanim sekularizace
a demokracie — nevladni instituce a spole¢nosti, jsou slabé. Jedinym garantem
sekularizace se tak stdva armada a Narodni bezpec€nostni rada (MGK), ve které
si armadni kruhy uchovavaji dominantni postaveni. Armada donutila odstoupit
prvniho islamistického premiéra Necmettina Erbakana, ktery vykonaval funkci
v letech 1996-1997, a snazil se ve své vladé kombinovat prvky islamismu,

neoosmanismu a panturkismu. Tibi tvrdi, Ze Erdogan (prezidentem je od roku
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2014) se narozdil od Erbakana vydal cestou plizivé desekularizace
a dewesternizace.’*® AKP proto napfiklad podporuje rozsSifovani sité
nabozenskych Skol Imam Hatip, které postavila na stejnou uroven jako bézné
sekularni vzdélani. Tyto Skoly slouzi jako urcity zpusob nahrady za madrasy,
zruSené vramci kemalistickych reforem. Rovnéz doSlo soufasnou viadou
k povoleni nosit na univerzitni pidé Zzenam hidzab. Turecky nejvyssi soud tento
zakon povazoval za protiustavni, protoze by podkopal sekularni charakter statu.
Erdogan pak v reakci pohrozil, Ze Ustavni soud uzavie.''’ Turecky akademik
Volkan Ertit vSak tvrdi, Ze navzdory prosazované viladni politice a snaham
o islamizaci a desekularizaci zemé&, neni turecka spoleCnost k této snaze
nachylna. Turecko si tak stale uchovava svuUj sekularizovany charakter,
nabozenstvi se odsouva do privatni sféry. Mlada generace tureckych ob¢anu se
jisté bude snazit sekularizovany charakter zemé& zachovat i navzdory vladni

politice .18
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V praci se mi podarilo prokazat, Zze je obtizné pouze porovnavat procesy
sekularizace, tak jak probéhly na Zapadé, s procesy které probihaji v zemich
na Blizkém vychodé. Ve sledovanych statech neprobéhl pfesun nabozenstvi
do privatni zony, a pravné formalni sekularizace je soucasti pouze turecké
ustavy. Nabozenstvi hraje pro obyvatelstvo téchto zemi stale velice vyznamnou
roli jako celospoleCensky faktor a mnohé reZzimy se na nabozZenstvi obraceji pfi

shaze o svoji legitimizaci.

Vybér zemi jsem stanovil tak, aby pokud mozZno pokryl co nejSirSi Skalu
vhimani sekularizace a desekularizace, a i vhodné reflektoval rozdilnosti
v ramci oblasti Blizkého vychodu. | kdyz staty tohoto regionu sdileji urcité
spole¢né aspekty — jako je vyporfadani se s kolonialni minulosti, silnym
politickym a hospodarskym vlivem evropskych mocnosti (zvlasté Francie
a Velké Britanie), a od roku 1948 s existenci samostatného statu lzrael — je
obtizné tyto zemé& vzajemné srovnavat, jak potvrdim o nékolik fadkd nize.
Je také tézké hodnotit miru sekularizace a desekularizace jednotlivych zemi
regionu, vzhledem k nemoznosti jejich komparace se zapadnim svétem. Radéji
jsem se na kazdou zemi zaméfil individualné a pomérné separované, bez

dalsSiho hodnoceni.

Egypt potvrdil nedavnym pfevratem svoji tradici ve vojenskych rezimech,
a i kdyz vojenské garnitury prezentovali své prevzeti moci jako ochranu pfed
desekularizacnimi snahami Muslimského bratrstva, nedoSlo v sou¢asné ustavé
k vyskrtnuti vysadniho postaveni sunnitského islamu. Vojenské Spicky rovnéz
vyuzivaji islam a nabozenské instituce k obhajeni represivnich opatfeni.

NaboZenstvi se tak v Egypté ocita ve vleku politicko-vojenské moci.

V iranu je situace opaéna, jelikoZ je zde ustanoven teokraticky rezim v &ele
s nejvy8Sim vudcem s hodnosti ajatollaha, ocita se naopak politika v podruci
nabozenstvi. Ackoliv od revoluce 1979 doslo k uvolnéni mnohych represivnich

zakonu a nafizeni, rezim je stale naprosto desekularizovany, i kdyz se napfic
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spole¢nosti projevuji tendence o] vySSi miru demokratizace

a liberalizace.

Libanon je unikatnim pfikladem demokratické zemé s pfiblizné stejnym
rozdélenim obyvatelstva mezi sunnity, Si'ity a maronitské kfestany. Tomuto
nabozenskému rozdéleni je podfizeno zastoupeni ve statni spraveé, armadé
i politickych funkcich. Sektafska pfislusnost hrala a stale hraje vyznamnou roli

nejen ve spoleCenském, ale také v politickém Zivoté obyvatel Libanonu.

| kdyz by se mnozi mohli domnivat, Ze situace v Syrii se podoba
té v Egypté, skuteCnost je odliSna. Rodina Al-Asadu se sice k moci dostala
za pomoci vojenského prevratu a baasistické hnuti hralo vyznamnou roli v jejich
politice, ale zde veSkera podobnost konéi. | kdyz rodina Al-Asadl pochazi
z nabozenské mensiny alavitl, nelze tvrdit, Ze by alavité byli v Syrii za jejich
vlady vyraznym zplsobem upfednostiiovani a ostatni nabozZenské skupiny
utlaCovany. Vzhledem ke své baasistické ideologii se rezim zaméfuje spiSe
na identifikovani se obyvatelstva s narodem, statem a panarabskou ideou, nez
na identifikovani se na zakladé viry. VeSkera nabozenstvi byla pfed obfanskou

valkou v Syrii tolerovana, a vlada se o zadné nabozenstvi pfimo neopirala.

Turecko je jedinou zemi ze sledovaného seznamu, ktera ma svuj sekularni
charakter zakotven ustavné uz od vyhladeni své nezavislosti. V souCasnosti se
objevuji obavy z mozné snahy zemi desekularizovat. Strana AKP a soucasny
prezident Erdogan jsou obvifiovani ze snah o zvraceni sekularniho charakteru
zemeé. Je mozné ale tvrdit, Ze turecka spoleCnost je jiz tak sekularné vyspéla,
Ze podobné snahy nemaji realnou Sanci zapustit hlubSi kofeny. Za dalSiho

vyznamného garanta sekularizace v Turecku se da pokladat armada.

Nepovazoval jsem za hodnotné komparovat jednotlivé zemé nebo jejich
specifické aspekty, mezi sebou. Takovato komparace by pfesahla obsahovy
charakter a zvoleny format, a vyZadovala by mnohem hlubSi a detailn&jSi
historickou a spoleCenskou analyzu danych sloZzek. Podafilo se mi ukazat,
Ze neni mozné vztahovat obecné sekularizaCni teorie nebo sekularizacni teorie
platné pro oblast kultury zapadnich zemi, na svét islamu a kulturu Blizkého

vychodu. Procesy probihajici v zemich Blizkého vychodu, oznaCované jako
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sekularizace Ci desekularizace, je tfeba vzhledem k silnéjSim vazbam mezi
spolecnosti a religiozitou zabirat ze SirSiho kulturné-nabozenského a socialniho
rozmeéru. Pochopeni tohoto sepéti je dllezité pro uchopeni nejen historického

vyvoje regionu, ale také jeho sou€asného stavu.

Nebylo moji intenci jakymkoliv zptisobem predikovat budouci vyvoj danych
statd. Vybiral jsem relevantni, nezaujaté, a presto aktualni zdroje. Proto jsem
v hojné mife pracoval se zdroji internetovymi, jejichz relevantnost je, pfi jejich
ur€ité filtraci, v dnedni dobé& srovnatelna s kniznimi publikacemi. Navic je
u internetovych zdrojl zachovana aktualnost, kterou jsem pfi charakteru této

prace povazoval za dulezitou.
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6 Resumé

Goal of this bachelor work was to introduce five specific countries of the
Near East region. | chose Egypt, Iran, Lebanon, Syria and Turkey, because
each of these countries represent different level of secularization
or desecularization in its specific way. Processes of secularization
or desecularization are connected with historical events as well as with changes
in social and cultural sphere. Due to the topic of this work — Modern society:
Secularization and desecuralization — while keeping main focus on historical

changes during the last century and on last couple of years in particular.

Avoiding to describe level of secularization in every country, or in region as
whole. This work wasn’t structuralized to analyse or predict future approach
of this region or selected countries. Even if each country have it's own specific
history, there are two main historical events that are common to all of them,
and also this region. These events were declaration of independence of state
Israel in 1948, and simillar colonial past with huge political, economical
and social influence of european colonial powers — Great Britain and France.
Work contains lots of internet sources, which are up to date, and are full of the

most actual, yet still relevant, informations.

The military coup in the Egypt continues the tradition of military regimes in
this country. Even if this new military regime presents its overthrow as act of
necessity, to save the Egypt from desecular intentions of the Muslim
Brotherhood and former president Mohamed Morsi, they are still keeping
paragraph about priviliged status of sunni islam religion in new egyptian
constitution. Government of field marshal Abdel el-Sisi is using religion as
curtain to cover its repressive measures. Religious institutions are under

influence of government.

In the Islamic republic of Iran exists theocratic type of regime with the
Supreme Leader, ayatollah Ali Khamenei on top. Current type of government is

absolutely desecularized, despite some democratical and more liberal reform
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since the Islamic revolution in 1979. Process of democratization and

liberalization is apparent but it takes its time.

Lebanon is unique example of democratic country with its population
divided into several religious groups and sects. These sects and religious
groups still have huge influence on government and politics. So main focus for

non-government organizations is to set limitations of this influence.

In Syria before current civil war were all religious groups respected and
treated same way. Members of Al-Assad family are from religious minority of
the Alawites, but the regime under rule of Al-Assad family was focused more on
ba’ath ideology of pan-arabism and socialism, rather than on support of any

religion, or specific religious group.

Turkey has its secular character established in constitution. Despite of that,
in recent years emerged worries about AKP‘s and Erdogan’s efforts to involve
islamism in politics. It's very likely that society in Turkey will not corrupt its

secular character and its resistant to islamism and desecularization.
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