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1.0 Uvod

Cilem této prace je souvisleji a obSirnéji rozebrat hlavni dilo Abrahama
Maimonida. Timto dilem je arabsky psana kniha ,Kifgjat le-abidin“. Nejlépe jej
Ize prelozit jako ,Privodce sluzebnika Boziho". Technicky se jedn& o rozSifeni
mé bakalafské prace, ktera se zabyvala Zivotem a ¢aste¢né i dilem Abrahama
Maimonida. Dlouhodobé jsem citil potfebu rozSifit kapitolu pojednavajici o jeho
dile. Tato prace ma tuto tuzbu naplnit. Ackoliv tento text bude obsahovat uvod
tykajici se Abrahamova Zivota, stézejni ¢ast se bude tykat jeho dila. Rad bych
zde jeho dilo podrobnéji popsal a doplnil astymi citacemi. V&fim, Zze samotné
citace preloZzené do c¢esStiny budou hodny Usili. Tyto citace navic poslouzi
tomu, aby se d&tenar s mySlenkami rabi Abrahama lépe seznamil. Knihu
rozeberu kapitolu po kapitole a pokusim se poukazat na smysl myslenek, které
rabi Abraham predklada. Dale budeme spole¢né patrat po moznych
souvislostech s islamem, kterym byl rabi Abraham ve svém Zzivoté dozajista
ovlivnén. Pokusim se také nadnést nékolik svych vlastnich myslenek tykajicich
se nazoru rabi Abrahama. Osobné véfim, Ze stara filosofie i teologie mohou
stale prinést aktualni myslenky, které muzeme vyuzit v dneSnim svété. Dilo
rabi Abrahama neni vyjimkou. Ackoliv je staré okolo osmi stovek let, budeme
k nému pfistupovat jako k dilu, které ma co fict i dneSnimu Ctenafi.

Do pfiloh viozim nékolik dalSich prekladl, které se nenachazeji v citacich
vramci hlavniho textu. Je dobré, aby alespon c¢asti jeho dila byly pfimo
pfistupné a bylo mozné =z nich cerpat. Pfeklady budou bohuZel brany
z anglicko-hebrejského pfekladu originalu. Dostat se k arabskému originalu je
stfedovékého arabského textu. Véfim vSak, Zze zminény anglicko-hebrejsky
preklad ma také velkou cenu, nebot je zpracovan dobfe a kvalitné. Preklady
brané z této anglicko-hebrejské verze budou tedy také spolehlive.

Prace takového druhu si zaslouzi Gvod pojednavajici o Zivoté Abrahama
Maimonida. Tento Gvod je pfevzat z mé bakalafské prace ,Zivot a dilo
Abrahama Maimonida“!. Je sice aste¢né& upraven, ale vétSina zlstala beze
zmén. Nachazi se vdruhé a tfeti kapitole, nazvané ,Historicky uvod“ a

! Matgjigek, J. (2010)



»<Abraham Maimonides”. Povazuji ho za dobfe zpracovany a nevidim smysl| ve
znovu zpracovani stejného textu. Druha ¢&ast prace, nazvana ,Privodce
sluzebnika Boziho“, je nové vypracovana. Sama splfiiuje rozsahové naroky
kladené na vypracovani diplomové prace. Nové zpracovany je samoziejmeé i
uvod a zaveér.

Zavér je minén jako shrnujici analyza celého dila, kde se pokouSim na jednom
misté poukazat na zasadni mySlenky celého dila. Nejedna se jen o shrnuti
mySlenek uz dfive napsanych ale také o poukdzani na nové moznosti vykladu
dila. Zavér také obsahuje vlastni mySlenky, které jsem z raznych divodu
nezahrnul do hlavniho textu. Zavér také obsahuje hlavni mysSlenky tykajici se
vztahu mezi muslimy a zidy v dile rabi Abrahama.

K druhé a tfeti kapitole, ktera je upravenou verzi prvni ¢asti mé bakalarské
prace, jsem vyuzil mnoho ¢€eskych i zahrani¢nich publikaci. Z Ceskych Ize
zminit klasické dilo ,Svét Islamu“ od Felixe Tauera. Hlavni roli vSak mély
zahrani¢ni knihy. PfedevSim rozsahlé dilo profesora S. D. Goiteina. Zminit
musim i dila F. Rosnera a N. Stillmana. Druha &ast prace je, co se tyce
literatury, ponékud jednodussSi. Hlavnim zdrojem je samoziejmé hlavni dilo
Abrahama Maimonida — ,Pruvodce sluzebnika Boziho“. Toto dilo, které je
v této kapitole podrobné rozebirano, pfedstavuje hlavni a nejdulezitéjSi zdroj.
ObcCas se zde samoziejmé& vyskytuji i jiné zdroje. Zavér pak obsahuje
informace z dalSich knih. Napfiklad z prace L. KropaCka o Sufismu i
kompilace sufijskych textd od B. Ostfanského. Okrajové jsem cCerpal i z praci
Hyama Maccobyho a Mary Douglasové.

V této praci jsem se rozhodl pro Abrahama ben Maimonida uzivat spojeni ,rabi
Abraham®. Lze samozfejmé uzivat i jina jména. V zahrani¢ni literatufe se lze
setkat napriklad se jmény Abraham ben MoSe &i Abraham ben Maimon. Abych
umoznil snadné rozliSeni mezi rabi Abrahamem a patriarchou Abrahdmem,
rozhodl jsem se u druhého zminéného uzivat prepisu ,Abraham“. Tato
odliSnost je sice Cisté kosmeticka, ale usnadriuje Ctenafi praci s textem. Jako
vhodny preklad pro dilo rabi Abrahama jsem zvolil variantu ,Privodce
sluzebnika Boziho". Tento preklad je asi nejlepSi moznosti, jak pfelozit



originalni arabsky nazev dila — ,Kifjat le-Abidin“. Stejnou formu pFepisu jsem
zvolil jiZz ve své bakalarské praci.?

V praci je vyuzita pfedevsim analytickd metoda prace. V druhé a tfeti kapitole
je pouzita i metoda komparaéni a kompilaéni. Prace je psana z védeckého
pohledu.

Co se tyCe dalSich prepist z hebrejstiny, jsou tvofeny podle klice nabizeného
B. Noskem v knize ,Judaismus od A do Z“. Co se tyCe nékolika arabskych
pojm, jejich pFepis je tvofen podle L. Kropacka, ktery nabizi prekladovy kli¢
v knize ,Duchovni cesty islamu®.

2 Tamtéz, s. 8



2.0 Historicky uvod

Je nezpochybnitelné, ze arabsky zivel se ve svété rozSifil v nepfedstavitelné
kratké dobé. V déjinach je znamo jen malo tak rychlych a Uspésnych expanzi
jediného etnika. Ze starovéku jde samoziejmé o nejslavnéjSiho
z makedonskych krali — Alexandra Velikého, pokofitele slavné perské fiSe.
Jeho zasluhou se tehdy znamy svét stal svétem helénistickym, svétem, kde se
Fecky Zivel stal dominantnim a prevladajicim. A&koliv byl vzestup Rima téz
rychly a uspésny, nebyl skokovy. Politika fimské republiky a pozdéji Fimské
fiSe byla vzdy planovanad a promysSlena na léta dopfedu. DalSi skuteéné
skokovou expanzi byla az velkd tazeni Arabl sjednocenych novou virou
v ndbozZenstvi proroka Muhammada. Poslednim skute€né bleskovym
vitézstvim jedné skupiny nad svétem bylo vytvofeni chanatu Mongolu pod
vedenim chana Temudzina, zvaného Cingischan®. Pokud se nad t&mito
prilomovymi vitézstvimi jednotlivych etnik zamyslime, nalezneme mezi nimi
mnoho spole¢nych bodl. VSechny byly vedeny charismatickym, inteligentnim
a schopnym muzZem. VSechny probéhly bleskové a vramci dekad zménily
tehdejSi svét k nepoznani. Jejich dasledky jsou citit dodnes. Jednim z menSich
styénych bodU je i to, Ze vS8echny svym zpUlsobem ovlivnily Zivot Zidu. At uz jde
o pokusy o helenizaci za seleukovskych® krald, & ztraty na Zivotech za
mongolskych najezdcd®.

2.1 Zidé v antice

Budeme-li pokradovat v nasledujici kapitole a pokusili bychom se sestavit
Zebficek, ktery by mél vyjadfit, ktera z uvedenych udalosti méla na zidovstvi
nejvétsi vliv, nebylo by tfeba vahat. Nejvétsi vliv ma samozfejmé pretrvavajici

arabska nadvlada. Netfeba zmifiovat to, Ze poznamenava vztahy mezi

® Cingischan zil zhruba od roku 1162 do roku 1227. Slo o prvniho chana, ktery sjednotil Mongoly. Ved!
jejich vypravy na zapad i vychod. Podmanil si asti Ciny, stfedni Asie i Persie.

Jedna z feckych dynastii, ktera se dostala k moci po smrti Alexandra Velikého. Jeji sféra vlivu se
soustfedila v Syrii a Mezopotamii.
® Je v8ak bez diskusi, Ze ztraty na civilnim obyvatelstvu v porazenych méstech byly ohromné bez
ohledu na viru ¢i etnicitu. Zaroven si pfiznejme, Ze civilni obyvatelstvo bylo ve stfedovéku celkové
vystaveno na milost a nemilost Gtoc¢icich nepratel. Mnohdy zélezelo jen na rozhodnuti velitele
dobyvacéného vojska. Je mnoho pfipadd, kdy byla bezd{vodné vyvrazdéna cela mésta, jako pfiklad za
vSechny uvedme Jeruzalém, vyplenény kfizaky v ¢ervenci 1099 — Brown, D. W. (2009), s. 223



modernim Izraelem a jeho sousedy dodnes. Nasledoval by jisté helénismus,
protoZe vliv Mongoll byl spiSe symbolicky. Pro potfeby této prace budeme
rozebirat Zidovstvi v Egypté, které ma vSak starSi kofeny a zazilo nékolikrat
nebyvaly rozkvét.

Zidovsk&4 obec se v Egypté nachazela jiz ve starovéku®, jak potvrzuje i
Josephus Flavius”:

,Podobné jako Alexandr smyslel o alexandrijskych Zidech i
Ptolemaios, syn Laguav. Svéfil do jejich ochrany egyptské pevnosti,
protoze predpokladal, Zze je budou stfezit vérné a statecné. A
protoze chtél mit pevné v rukou vladu nad Kyrénou i nad ostatnimi

libyjskymi mésty, usidlil i zde skupiny Zidovského obyvatelstva.“®

Zidé tedy méli v d&jinach své misto na Uzemi Egypta, jejich podty i vliv se za
vlady Ptolemaiovctl® v Egypté zvySovaly. Alexandrijska komunita platila aZ do
raného stfedovéku za jednu z nejvyznamnéjSich zidovskych komunit na svété.
Slava zid starovéké Alexandrie pak byla navzdy oslabena béhem Zidovskych
valek, kdyz zde Tiberius podnikl zakrok proti Zidovskym bufi¢im, jak opét piSe
Josephus:

,Celé to misto (minéna Alexandrie) bylo zaplaveno krvi a nakupilo

se padesat tisic mrtvych.“*°

Zidovskymi valkami celkové pak konéi rozkvét Zidovstva v antice. Po nich
zacina byt na Zidy nahlizeno s vétSi neduvérou. Brzy se ke vS8emu pfidal rust
kifestanskeé cirkve, ktery dovrsil jeden zlaty vék Zidu.

® Pokud se vypravime na pidu naboZenskych déjin, nezapominejme na piib&h o piichodu i odchodu
z Egypta.

" Znam také jako Josef ben Matitjahu. Zil v letech 37 — 100 n. I.. Josef byl vyznamnym dé&jepiscem
Zidovského puvodu. Jeho nejvyznamnéjSim dilem je ,Véalka zidovska“.

® Flavius, Josephus (2006), s. 66, s vétsinou Josephovych tvrzeni ohledné egyptskych Zidd souhlasi i
P. Schaffer (Dé&jiny zid( v antice).

% Jedna z vladnoucich dynastii po smrti Alexandra Velikého. Jejich sféra viivu se soustiedila v Egypté.
% Flavius, Josephus (1990), s. 204. Josephova &isla samoziejmé& nemusi byt presna, jisté v3ak je to,
Ze jakékoliv &islo, alespori vzdalené blizké zminénému, je v oné dobé ohromujici.
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2.2 Zidé za arabské nadvlady

V dobé& arabského vpadu na byzantska a sasanovska' Gzemi zili zidé stale na
mnoha mistech Blizkého vychodu, postupné pak upadali pod vladu
muslimskych dobyvatell a pocitovali vSe, co k ni patfilo. Pro muslimy vSak
neslo o prvni setkani s zidy. Ostatné uz Koran zidy mnohokrat zmifiuje a
parafrazuje jejich viru, ba co vic, Zidovstvi je jednim ze zdrojd islamu. Zidé a
kfestané jsou pro islam shodné povazovani za ,ahl al-Kitdb* — lid knihy.
Mnoho koranskych versu se jimi podrobné zabyva.'? Z koranskych prikaz( se
pak odvozovala politika vuci jinovércim po dlouhé obdobi, prakticky az do 19.
stoleti. Sice dochazelo k mnoha obménam, pravni sSkoly se liSily ve svych
nazorech, ale Koran stéle zlstaval zakladem. Jednim ze z&kladnich pravnich
Fad(l, ktery mél uréovat vztah k lidu knihy, byla takzvana ,Umarova’® dohoda*
ze 7. stoleti n. 1.**. Je pravdou, Ze doba islamu zhruba do 13. stoleti byla pro
zidy pfiznivou, avSak stale Slo o dobu, kdy diskriminace byla na dennim
poradku, tu vice, jinde méné.*

2.3 Doba Abrahama Maimonida

Pro potfeby této prace je pro nas nejvyznamnéjSi doba vlady Ajjubovcu
v Egypté. V této dobé totiz Zil Abraham ben Maimonides. Abrahamuiv Zivot
mlZeme datovat do let 1186 aZ 1237.'° Strochou fantazie tedy miZeme
Abrahama povaZzovat i za sou€asnika slavného sultana Saladina, jehoz vlada
spadala do let 1169 az 1193. VyznamnéjSi jsou pro nas obdobi vlady
Saladinova méné slavného bratra Sajfuddina a jeho nastupce al-Malika al-
Kamila. Prvy viladl v letech 1193 az 1218, druhy pak od roku 1218 do roku

! Dynastie vladnouci v Persii od roku 224 do roku 651. Casti soupefi Byzantské Fise.
2 Sludny a prehledny seznam lze nalézt v: Vzneseny Koran, komentafem a rejstiikem opatieny,
%Feklad vyznamu do jazyka ¢eského (2007), s. 759
Byla sepsana a uvedena do praxe za chalify Umara, ktery vladl FiSi Arabu do roku 644.
1 Stillman, N. A. (1979), s. 157-158.
* Ostatné viz vySe: ,Nebudeme konat verfejné ndbozenské obrady ... Nebudeme jezdit v sedle ...
Nebudeme nosit mece..." (Umarova dohoda, citace)
'® Goitein, S. D. (1999), s. 474
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1238'". Doba té&chto vladaril se nesla v duchu obrany ziskanych panstvi, at jiz
pfed pronikajicimi Turky nebo pred kfizaky. Ajjubovskd vidda tak byla plna
valek a boju, které se vSak odehravaly pfedevSim v Syrii. Egyptskd Kahira,
hlavni mésto muslimského Egypta, byla mistem, kde ¢asto probihaly palacové
prevraty a intriky. Zaroven vSak zustala uSetfena plamend valek. Egyptska
zemeé tak mohla vzkvétat a na rozdil od Palestiny byla uSetfena boji a vSeho
nepfijemného, co z nich vyplyvalo. Je téZ nutno dodat, Ze jiz Saladin byl
panovnikem, ktery si zidu pomérné vazil. Nelze se tedy divit, Ze Kahira
vzkvétala a byla centrem u€encl i bohatych obchodnikl, zdejSi obec patfila
k nejvyznamnéjSim v celém tehdy znamém svété. Komunita v Egypté byla
podetnd, jen v Kahife Zilo okolo &tyF tisic zid(.'® Pro egyptskou komunitu byl
vyznacny rys zboznosti spojeny s bohatstvim. Bohatstvi se projevovalo i
Castou pomoci ostatnim zZidovskym komunitdm v nouzi. Dobrym pfikladem je
nasledujici Uryvek z dopisu, ktery se tyka prave této pomoci:

.,Mnoho pozdravi a pozehnani z obce mésta Velkého krale.
Péjeme chvalu a dosvédéujeme Vasi silu ve véci, kterou jste pro
nas udélali. Dopis od naseho vyslance dorazil, zmiriuje se o tom,
jak jste mu pomohli a podpofili jej, jak jste povzbudili lid, aby

vypomohl svym chudym bratfim znovu a znovu ...“*

Bohatstvi Zidi z Egypta tedy rozhodné nebylo malé, nemluvé o jejich
politickém vlivu, nebot mnoho jednotlivci zaujimalo vyznamna mista ve
spravé ¢i v sultdnovych sluzbach. Samotna komunita byla téZz dobfe
organizovana, coz se ostatné projevilo i v Abrahamové Zivoté. V kahirské
genize nachazime mnoho dopist adresovanych vSemoznym Zzidovskym
dvoranim, jde pfedevsim o prosby o pomoc, jako je tato:

vvvvvv

1200 se v Egypté u moci vystfidalo nékolik sultdnd. Sajfuddin byl vSak tim, kdo z nastupnickych pfi
vg/§el jako vitéz.

% stillman, N. A. (1979), s. 46 - 52

19 stillman, N. A. (1979), s. 192. Pod pojmem ,mésto Velkého krale* je minén Jeruzalém. V dopise se
mluvi o finanéni pomoci, kterou obyvatelé kahirské Etvrti Fustat poskytli jeruzalémskym ve véci dani.
Dopis pochazi z 11. stoleti.

12



»-.Nyni hodlam se utéci k Bohu, necht je pozehnan, a k vam.
Chrarite mé! Mé vysvobozeni a zachrana prijdou od Boha, skrze

vae ruce, necht vas Bih vyvede ze vSech nesnazi!...“?°

Pravé v kahirské genize mizeme nalézt mnoho dalSich podobnych informaci,
které nas podrobné informuji o Zivoté zidu v tehdejSim Egypté. Egyptska
Zidovska obec byla pfevazné méstanska, ackoliv se v ni naslo i venkovské
obyvatelstvo. Z ndboZenského hlediska byla prfevazné rabinska, ale svého
gasu téZ obsahovala vyznamny podet karait(l. %

Co se tyCe organizace egyptskeho Zidovstva, byla podobna jako vsude
v arabskych zemich. Mistni obce byly spravovany mistnimi rabiny a nad nimi

N 4

pak stal nejvySsi z nich, podfizeny jen autorité muslimskych vladcu. V Egypté

“22 3 ,nagid“®. Titul nagid

Slo o titul ,hlavy Zidovstva“ — arabsky ,ra’is al-Jahud
byl Cisté Zidovsky a neprekryval se s titulem hlavy Zidovstva. Tento oficialni
.vadce" egyptskych zidu tedy spadal pfimo pod sultdna a zaroven byl
nadfazen viem zidim. Slo tedy o nezéavidénihodné poslani, které svého
nositele nutilo klickovat mezi pfikazy svého pana a prosazovat pfani své obce.
Tak &i onak Slo o vyznamny titul, ktery svému nositeli propujéoval znacny
véhlas. Véhlas pak byl a vzdy bude cenénou komoditou, ktera se neziskava
snadno. Zvlasté v bohaté a prosperujici obci, jakou byla ta egyptska, byl
véhlas kli¢ovy. Chceme-li uzit dobovy termin, ktery by velice pfesné urCoval,
co mohl nositel titulu, jako byl nagid, ziskat, pak bychom nejlépe nalezli persky
termin ,dzah“ #*. Dzah byl pojem, ktery uZivali tehdejsi lidé asto. Mnohdy se
pfimo zminoval. Vztahneme-li tedy tento pojem kone&né k funkci nagida, neni
pochyb, ze jeji nositel byl téZz nositelem silného dzah. Silné spoleCenské
postaveni muzeme u Abrahama oCekavat uz proto, Ze byl nositelem nékolika
vyznamnych funkci.®®> Nyni jsme si v zakladnich rysech naértli dobu a

2% stillman, N. A. (1979), s. 194. Jedna se o zaleZitost Gtéku pied vybér&im dani, ktery u vyznamného
zidovského dvorana hleda pomoc.

21 K jejichz postupné konverzi napomohl Maimonides i jeho syn Abraham - Goitein, S. D. (1999)

2 gtillman, N. A. (1979), s. 49

8 Goitein, S. D. (1999) — Nagid neni obdoba (nebo preklad) arabského titulu, ale jde o titul udileny
samotnymi Zidy. Vhodnym prekladem je ,predak” — Heller, J. (2006), s. 124 - 125

* Goitein, S. D. (1999), s. 255. V dnesni dobé Ize tento pojem prelozit mnoha vyrazy. Vliv, moc,
véhlas. Podle Goiteina je nejvhodnéjSim prekladem ,konexe".

* Goitein, S. D. (1999)
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spolec¢nost, ve které Abraham Zzil, a muzeme se konecné podivat i na jeho
zivot.

3.0 Abraham Maimonides

3.1 Abraham Maimonides - p Gvod

Vyznam rodiny nelze zpochybriovat ani dnes, natoz pak v dobach starSich.
Rodina byla vzdy dullezitou soucasti spole¢nosti a u menSin to plati
mnohonasobné. Tedy i pro Abrahama musela byt rodina dilezitd. Nejen Ze jej
formovala, ale také jej podporovala. Roli gen( je téZ mozno zminit. Abrahamuv
rod je rodem, jehoz nejznaméjSim a nejvyznamnéjSim ¢lenem byl rozhodné
MoSe ben Maimon — pFeslavny Maimonides. Je vSak spravné vzit v potaz i
Abrahamova déda, Maimona, ktery byl udencem a vyznamnou postavou
Zidovské obce v Coérdobé, tudiz mohl svému synovi zajistit dobré vzdélani i
zivot. Po Abrahamové dédovi navic ziskal rod své budouci jméno.

Zapeklité déjiny Maimonova rodu zacinaji ve Spanélské Cérdobé. Tam sve
mladi travi Abrahamdv déd Maimon se svou rodinou a svym synem — Mo3Sem,
budoucim Maimonidem. Do 1148 panovalo v Cérdobé, stejné jako ve vétsiné
Spanélska, pfiznivé klima pro Zidy. Tohoto roku v3ak mésto ovladla berberska
marocka dynastie Almohadu, ktera proslula svou intoleranci vaci jinovércum.
Maimonova rodina tedy prchla z mésta na venkov. Az roku 1160 opustila
rodina Spanélsko nadobro a odebrala se do marockého Fezu, kde
pokra¢ovalo MoSeho vzdeélani — pfimo na slavné univerzité Fezu. Studoval zde
|€ékarstvi a astronomii. MoSe byl tim, kdo opustil arabsky zapad — ,Maghreb* a
odebral se na cestu do Palestiny. Byl to on, kdo se nakonec usadil v egyptské
Kahife, ve starém mésté — Ctvrti Fustat. Zde nalezl své kotvisté a stalou praci,
praci lékare sultan(.?® Samotna Iékarska prace Maimonidova je zpracovana
v mnoha pracich a byla vyznamnou sougasti uencova Zivota.?’ Jeho vliv
samoziejmé nezUlstal jen v léCeni sultdna. Maimonides byl dvakrat ustaven

% viz Kaufman, H. (1982), s. 61 — 62, Maimonides se narodil roku 1135, zemfel pak roku 1204
%" viz Meyerhof, M. (1938)
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nagidem. Poprvé vroce 1171 do roku 1179, podruhé pak tésné pfed svou
smrti.?® Filozofické a teologické dilo Mo$e ben Maimona je vSeobecné& znamé.
Mezi jeho slavné spisy patfi v prvé fadé filozoficky i nabozensky ladény
.Privodce tapajicich* a dale rozsahly teologicky spis — ,MiSne Toéra“ —
,Opakovani Tory“. Vyznamnou soucasti jeho dila pak byla rozsahla
korespondence o vécech viry, u€enosti i praktického Zivota se ¢leny mnoha
Zidovskych obcich na celém svété. Jednim z nejzndméjSich dopisu je pak jisté
~Epistola jemenskym®:

.- Zminil jsi zalezitost ohledné onoho bufice, ktery povstal v zemi
jemenské a ktery vyhlasil klatbu nad Israelem. Bufice, ktery
pfesvédcoval lid v celém kraji, aby se k nému p/klonil a opustil

viru, tak jako Berbefi na zapadé. ...“*

Maimonides byl tedy tim, kdo zajistii svému rodu proslulost v Egypté i ve
svété. Jeho nezpochybnitelna u€enost, pracovitost a jisté i vile mu k této
pozici dopomohla. Maimonides byl vSak znam i svou vstficnosti nejen
k pacientm, ale i k navstévnikim, jak si ukdZzeme hned v UGvodu pfFisti
podkapitoly.

3.1 Abraham Maimonides - zivot

,Polibil jsem (minén host) jeho vzneSenou ruku. Byli jsme (minéni
hosté) privitani nanejvys srdec¢né. "Pojd’ a posad’ se, mlady muzi,”
vybidl mé k sedéni*

,Byl nadSen z dard a zacal si hrat s al-Dzalalem, necht’ jej Buh

ochrariuje (minén Maimonides). Zde v iwanu® nesedél nikdo jiny,
jen rabi Abraham a ja."

8 Goitein, S. D. (1999), s. 491
# stillman, N. A. (1979), s. 234. Maimonides v celém listu vyvraci mesianistickd o&ekavani
jemenskych Zidd a ujistuje je, Ze konec dni se neblizi. Neni od vé&ci zminit, Ze jemensti Zidé byli
'g(anémi z nejsilnéjSich podporovatell Maimonida.

Iwan byl mistnost uréenda k odpocinku.
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.,Rabi Abraham, necht jej Bdh ochrariuje, naucil al-Dzalala, jak
oslovovat rabi MoSeho. KdyZz mu to odfikal (minén al-DZzalal),

zasmal se (minén Maimonides).“**

Ukazky z tohoto dopisu jednak ukazuji dobfe povahu Maimonidovu, pfedevsim
Abrahama Maimonida. Abraham, jediny syn Maimonidlv, se zde ukazuje
zifejmé v raném véku. Dopis nas vSak poucuje o jedné vyznamné véci, ktera
jisté formovala jeho Zivot. Jak bylo v této dobé bézné, Abraham byl vyu€ovan
pfimo svym otcem a byl pfipravovan na svij budouci Zivot a své role v politice
I uéenosti. Svému synovi totiz zjevné vénoval mnoho ¢asu a od mladi ho udil i
spoleCenskému chovani, jak ukazuje dopis. Neni tedy nikterak podivné, ze se
ucastnil takovéto navstévy, aby vidél, jak se v podobné situaci chovat — aby
mé&l vzor z prvni ruky. Vychova se jeho otci zfejmé vydafila, miuZzeme-Ili soudit
z nasledujiciho dopisu:

~Jeho rodistém byl Fustat v Egypté. Byl slavhym |ékafem
vzdélanym v uméni mediciny a vynikajicim v jeji praxi... Shledal
jsem, Ze jde o postarSiho muze vysSi a Stihlé postavy, vybranych

mrav(, pfijemného spoleénika a vyznaéného lékare.“*

Zhlédli jsme spole¢né dopis, v némz jsme mohli nahlédnout do Abrahamova
détstvi, zaroven jsme pravé docetli dopis psany v letech 1234 — 1235, tedy
z doby nedaleké Abrahamové prfedCasné smrti. Dovolme si tedy soudit, ze
Abraham byl skute€né muz dobrych mrava a téZz vyznamny ucenec. O
vyznacnosti jeho intelektu se vSak muZzeme dozvédét i zjinych zdroj,
predevsim pak z jeho vlastni korespondence, ktera je pocetné zastoupena ve
svitcich z kahirské genizy, ¢asto se jedna o zalezitosti kazdodenniho vedeni
Zidovské obce. Muzeme se zde dozvédét mnoho o kazdodenni praci
Abrahamové i o jeho nazorech, jeden z téchto dopisu cituje i S. D. Goitein:

L Fenton, P. B. (1982)
¥ Goitein, S. D. (1999), S. 476 - 477 Abrahama zde popisuje jeho kolega ze sluzby na kahirském
hradé — Ibn Abi Usaibi’a. Cast dopisu se nachazi i v Meyerhof, M. (1938)
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,P0 zaslani dopisu od vySe zminéného Sejcha al-Muhadhdhaba,
necht je zachovan, pfisSel a vyikl stiznost ohledné Vasi spolec¢né

dohody, jeZ se tykala jeho prav a povinnosti...“*®

V tomto dopise se dozvidame o roli smiriho, kterou rabi Abraham téz
vykonaval v ramci svych povinnosti. Cely dopis se zabyva sporem mezi
soudcem a jeho pomocnikem. Soudce je zde Abrahamem rozhoréeng®
obvinén z chovani, které ho neni hodno (paranoia, nedodrzeni dohody). Jde o
dobrou ukazku kazdodenni prace, kterou musel nagid podstupovat velmi
Casto. O Abrahamovi se zminuje ve sveé korespondenci i jeho otec:

.Kdyz zvazim stav souc¢asného svéta, jen dvé véci mne tési: ma
ucenost a skutec¢nost, Ze muj syn Abraham byl od Boha obdarfen

pfizni a dary, které mél jiz jeho jmenovec ...“*®

A takovy byl ndzor otce na syna, mohl byt pfehnany, ale nemusel byt. MoSe
sveho syna zjevné uznaval jako budouciho uence a velkého muze, dokonce
jej srovnaval s patriarchou Abrahamem. Takovou poctu by uéeny muz jeho
formatu jist¢ neudéloval zbyte¢né. K Abrahamovi svého syna MoSe
pfirovnaval jisté predevsim kvili shodé jmen. AvSak v jeho dile nachazime i
zajimavou myslenku. Abraham byl dle MoSeho jednim z téch, v nichz se silné
vykazovala pfitomnost Boha a ktefi kazali mnoha lidem o pravdé, kterou
obdrzeli.*

Je pfiznaéné, ze Abraham, ktery sledoval béhem miadi praci svého otce, byl
vychovan k pracovitosti i pili. Mezi Abrahamem a jeho otcem vSak byly dva
velké rozdily. Prvnim rozdilem bylo to, Ze MoSe zemfel v 69 letech, Abraham
pak v 51. AC se tento vékovy rozdil nezda byt vyznamnym, je tfeba dodat, ze
MoSe sepsal vétSinu svého dila v poslednich 20 letech svého Zivota, kdy
nevykonaval funkci nagida a byl v klidu usazen v Kahife. Druhym rozdilem pak

® Goitein, S. D. (1999), s. 489.

%% v &asti tykajici se Abrahamova dila se dozvime vice o motivech jeho chovani.

% Abraham b. HaRambam (2008), s. XIll. (pfedmluva)

% Maimonides (1995), s. 140. Maimonides dale objasfiuje, Zze Abraham se jako ostatni patriarchové
odliSoval od prorok(i hlavné ve véci zakon(, které on pfimo nepfikazoval. Podivame-li se na dalSi
kapitoly této prace, dozvidame se, Zze Abraham, syn Maimoniddv, své dilo pojal v duchu rozvijeni
osobni duchovnosti a v dosazeni toho, ¢eho nelze dosahnout prostym plnénim nabozenskych zakont
a prikaza.
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bylo to, co je jiz zminéno v pfedchozi vété. MoSe ben Maimon mnoho let travil
mimo funkci nagida®’, jen se svymi povinnostmi Iékafe a ugence, které sice
byly jisté vysilujici a pracné, ale stale Slo o uleh&eni od povinnosti. Abraham
naproti MoSemu stravil cely svij Zivot jako nagid a zaroven se doZil véku
znatelné nizsiho. Jeho studium navic muselo byt pfeci jen tézSi, kdyz jiz ve
svych devatenacti letech zdédil po otci funkce vrchniho lékafe sultanova a
hlavy Zidovstva.*® Tolik povinnosti od tak Gtlého véku muselo byt pro mladého
muze vysilujici a také to dokazuje, Ze Abraham musel byt inteligentni a
schopnou osobnosti se silnou vali.*® Prog si uvadime a dokladame tyto dva
rozdily? Protoze, jak bylo fe¢eno, Abraham zustal zastinén svym otcem a jeho
spisy i odkaz byly velkou mérou zapomenuty. Tyto dva zavazné rozdily mezi
otcem a synem nam vSak davaji odpovéd na to, pro€ se tomu tak stalo, kdyzZ i
Abraham byl bezesporu jednim z nejlepSich ucencu své doby. Z uvedenych
rozdild vyplyva, Zze Abraham meél mnohem méné Casu k tomu, aby peclivé
zpracoval sveé dilo a hlavné se zasadil o to, aby bylo zachovano. Budeme-li ve
studiu materiald skutec¢né peclivi, dojdeme k zavéru, Zze MoSe ben Maimon
mél dalSi nezanedbatelnou vyhodu — Abrahama, svého syna. Jeho syn se ve
svém Zivoté pracné zasadil o to, aby byly spisy otce obhajeny a pfijaty
vefejnosti i po jeho smrti. | Abraham mél samoziejmé syny, nedosahovali vSak
jiz u€enosti svého déda ani otce. Maimonidovo dilo se dodnes dochovalo ve
své celosti a je povazovano za jedno ze zakladnich dél zidovskeé filozofie a
teologie. Abrahamovo dilo, a¢ bylo téZ velmi rozsahlé a podnétné, se nam celé
nezachovalo, naopak, zachovaly se jen ¢asti, z nichz Ize jen téZzko soudit
presné zavéry o autorové mysSlenkovém systému. Tak &i tak mizeme z &asti
dékovat Abrahamovi za to, Zze mame moznost Cist zcela dochovana
Maimonidova dila.

Abraham sice mohl byt obdafen nebyvalym intelektem i schopnostmi, neméni
to v8ak nic na tom, Ze jeho dilo bylo inspirovdno otcem. Tato inspirace je mu
dnes &asto vytykana.”® Je sice pravdou, e v Abrahamové dile nalézame

%" Viz vy3e, Goitein S. D. (1999), s. 491

% Rosner, F. (2000), s. 13

% Goitein, S. D. (1999), s. 492. Goitein zde pedlivé vypisuje detaily ohledné ¢asového rozvrzeni prace
Abrahama Maimonida. Bez okolku lIze Fici, Ze jeho pracovni nasazeni muselo byt neskute¢né.

% Rosner, F. (2000), s. 8
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mnoho citaci a odkazl na praci jeho otce, ale je tfeba si polozit otdzku, zda je
to Spatné. Maimonidovo dilo bylo a je jednim z nejsouvislejSich myslenkovych
systémua zidovské filozofie, je tedy skuteCné Spatné, Ze se jim Abraham
inspiroval? Vezmeme-li navic v potaz, ze Abraham takovym chovanim navic
plnil svou povinnost Gcty a respektu vaci rodi€am, nezda se to nijak Spatné.
Navic musel byt i vynikajicim znalcem Maimonidova dila, kdyz byl schopen ho
po cely svij Zivot obhajovat a zastavat se ho tam, kde bylo tfeba. Odvazim se
tvrdit, Ze neni spravné povazovat za bezduché kopirovani, kdyz uzivate
mysSlenek svych predk, které chapete a pokracujete v nich.

Ac¢ byl Abraham jisté schopnym ¢&lovékem a funkci nagida vykonaval s plnym
nasazenim, nepomohlo mu to uchranit se pfed mnoha neprateli. Zatimco
v ciziné mél mnoho odpurcu, ktefi hanili dilo jeho otce, a tim i jeho samotného,
doma mél pro zménu opozici, ktera usilovala o jeho pozici — nagida. Hlavni
opozici tvofila starSi egyptskad rodina Netanel. Jeho doméaci nepratelé se
dokonce neétitili jit se svym politickym bojem ke svym muslimskym vladcim,
kdyz Abrahama nafkli ze zbyte€nych novot. Abraham tehdy musel na tuto
nepfijemnost odpovédét a hajit se. Uspél, ale takova forma nepratelstvi a
opozice znadci, Ze jeho nepratelé brali mocensky boj skute¢né vazné. Jak vSak
uvidime dale, obratit se na pomoc k jinovércim ve véci vnitfnich boju nebylo

s e

3.2 Abraham Maimonides - korespondence

Nyni se budeme postupné zabyvat literarni praci Abrahama Maimonida. Jeho
dilo si musime rozdélit na dvé c&asti — prvou Casti je Abrahamova
korespondence, druhou ¢&asti, tou vyznamnéjsi, je pak jeho hlavni filosoficko-
nabozensky spis, kterému je vénovana samostatna nasledujici kapitola. Co se
tyCe korespondence, jeji nejvyznamnéjSi ¢asti jsou dopisy, které se tykaji
obhajoby otcova dila. Ve véci téchto dopisu pak zaujima zvlastni misto znamy

h4 H42

list ,Valky Bozi“*“. List byl adresovan Zzidim v Provensalsku, ktefi tehdy

*1 Goitein, S. D. (1999), s. 491
*2 Rosner, F. (2000)
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zazivali Sok z paleni Maimonidovych dél. Maimonides mél po své smrti proti
sobé pfipravenou velkou opozici, kterd ¢ekala na moznost povstat proti jeho
dilu. Zfejmé nejhorsi akci, ktera byla vyvolana touto opozici, byl zakaz jeho dél
a jejich paleni v jihofrancouzském mésté Montpellier roku 1232*. Bylo-li na
téchto Cinech néco skutecné smutného, pak to bylo to, Zze samotni zidé se
obrétili na krfestanské autority a s jejich pomoci se do téchto €inl pustili.
S podobnou situaci se v8ak potykal i Abraham, kdyZz ho jeho odpurci udali
muslimskym autoritAm za jeho novatorsky pfistup k bohosluzbé. Proti
Maimonidovi v této dobé existovala opozice vychazejici ze dvou smért. Slo
jednak o opozici racionalni a jednak o opozici nepfistupnou diskusi a
argumentam. Prvni Sli v kritice Maimonida cestou argumentl a logiky, jak
naznaduje jejich oznageni, druzi pak spie cestou pomluv a hnévu.**

~ i

Zminény list ,Valky bozi“ pak byl reakci pravé na vySe zminéné udalosti.
Zpocatku listu nalézame rozsahly popis toho, v jaké situaci se nachazi zidé
v dobé Abrahamové a také stru¢ny souhrn zékladu zidovského uceni. Tato
prvni ¢ast vzpomina na vyznamné Zidy, v&etné tanachickych postav. Casté
zde jsou citaty z Tanachu. Pro naSe potfeby je zajimavy uplny Gvod, kterym je
skupina versu, které rabi Abraham ohledné péleni knih sepsal:

~Jak hloupi jsou ti, kdoz chlubi se palenim ctihodnych knih,
cennéjSich nez nejskvélejsi zlato.

Jsou jako oheri spalujici, jak mdze je oheri spalit? SlySte toto, vy
hlupaci a pali¢i hrdopy3ni.

Neni vSe, jak se jevi, vystoupi jako Elijas k Bohu a jako andél do

plamend.“*

s v 7z

Cely tento text, stejné jako prvni ¢ast svitku, je protkan odkazy na tanachickou
latku, napfiklad na Zalmy & na knihu Deuteronomium. Tento text Ize oviem
v zasadé snadno pochopit i bez hlubSiho rozboru a pfi vytrzeni z kontextu.

*3 Rosner, F. (2000), s. 39
* Rosner, F. (2000), s. 57
*> Rosner, F. (2000) s. 76



P¥mo z n&ho sala hnév nad &iny, které autor nedokéze pochopit.*® Svij list
adresoval Abraham té€m racionaln&jSim z opozice proti Maimonidovi, cozZ je jen
logické, nebot nemélo cenu jej adresovat tém, kdo se sniZzili az k paleni knih a
doprosili se pomoci kfestanu. Ostatné zacatek samotného textu toto tvrzeni
sam o sobé podporuje:

LZatnu se svym veédénim zdaleka a pfiznam svému udciteli
spravedinost. Vy, moudf, slySte mé rfedi, vy, védouci, naslouchejte

m| .u47

Abraham zde opét cituje, protentokrat knihu Job. Vyznam této citace je ziejmy
— pfiznat spravedinost svému uciteli. Jde vlastné o vzdani holdu svému uciteli,
tedy Maimonidovi.”® Druhy ver§ pak jasné doklada, komu je list adresovan,
tedy moudrym, ktefi budou naslouchat. Jedna se o odliSny pfistup nez ve
verSich vySe citovanych. Tyto verSe byly adresovany pravé tém palicim a
bufi€¢im. S trochou nadsazky mazZeme fict, Ze Abraham shrnul vSe, co chtél
fici, do necelé pulstranky verSa a citaci. Dokazal zde nafknout agresivni
oponenty svého otce z hlouposti a prehnané hrdosti.*® Dokazal zarover Fici, ze
v tomto listé bude hdjit svého otce (pfizna spravedinost svému uciteli) a déle
nezapomnél dodat, Ze dalSi slova jsou minéna tém, ktefi jsou ochotni
diskutovat a feSit problematiku okolo Maimonidova dila se sluSnosti a
pozornosti. Pfiznejme si, Zze genialita nespocdiva vtom napsat 30 stran o
¢emkoliv, nybrz vtésnat 30 stran do 6 versu.

Druha, stru¢négjsi, Cast listu se zabyva samotnymi udalostmi v Montpelieru,
také zde rabi Abraham zminuje, jak Maimonides z celého tehdejSiho svéta
dostaval mnoho spokojenych reakci ohledné svého dila. Tato ¢ast je pro nas
dilezita proto, Ze se zde dozvidame, co pfesné se stalo ve
mésté Montpelier.”® Popisuje podrobné&ji, 7e ve mést& se za pomoci

*® Hnév v takové situaci véak Abraham povaZuje za opravnény, jak ukazuje v samotném listu. Hlavné
vSak tento hnév povaZzuje za spravny i ve svém hlavnim dile, v ,Pravodci sluzebnika Boziho*.

*" Rosner, F. (2000), s. 77, zaroveii Job 36,3 a 34,2

*® Mlize jit i 0 vzdani cti Bohu.

9 Kterou ve svém dile té7 silné kritizuje.

*% Samozfejmé skrze pohled Abrahama, ktery nemusel byt zcela objektivni.
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kfestanskych vladct pali Maimonidovy knihy. Pali€e knih opét napada a
povaZzuje za lhare, kdyZ piSe:

.Falesni ucitelé povstali proti spravedlivému pravodci a znicili jej.

Jejich srdce je rozdéleno...**

V pfilozeném dopisu nalézame ohledné samotné kauzy paleni knih vice
informaci. Abraham zde pfimo oslovuje oekadvaného pfijemce, rabi ASera.
Rabi Abraham si zde opét neodpousti nékolik narazek na oponenty dila svého
otce, kdyz pise:

... SlySeli jsme o c¢inech vykonanych témi z mésta Montpellier,
kdoz maji zkazenou viru. Nazyvaji zlé dobrym a dobré zlym, véf,

e temnota je svétlo a svétlo temnota...“>

V posledni €asti listu, ktera je nejrozsahlejsi, pak pfichazi na fadu samotna
obhajoba Maimonidova dila. Zakladnim bodem, ktery tvofi tuto obhajobu, je
jednoduchy pfedpoklad — Maimonidovo dilo nebylo podle Abrahama sepsano
pro masy hlupakd. Abraham zde cituje Gvodni ¢ast ,Pravodce*:

.,Mym zamérem je vést c¢tenare pfimou cestou, vydlazdit jeho
cestu. VSichni, kdoz kracite cestou Téry, pfijdte sem a pojdte tudy.
Necisti a hloupi tudy neprojdou, zvéme tuto cestu Cestou

svatosti.“>®

Samotny Abraham se nad timto bodem téz zastavuje a predklada vysSe
zminénou skute¢nost. Nejen, Ze tim nepfatele a pali¢e knih svého otce znovu
prohlaSuje za hlupaky, ale zaroven oznamuje, Ze nejsou vabec hodni
Maimonidovo dilo &ist, ani chapat.> Na nasledujicich stranach Abraham déle
rozvadi, Ze ti, ktefi nejsou schopni porozumét textu, jej nemaji Cist a zUstat
v mezich, které chapou. Cituje pro tento pfipad nékolik ukazek z talmudické
literatury. Abraham uznava, Ze tito lidé mozna chapou prosté vyklady viry a

*1 Rosner, F. (2000), s. 93

°2 Rosner, F. (2000), s. 135

°3 Rosner, F. (2000), s. 100

* Tento princip dale zmifiuje v ,Pravodci sluZzebnika Boziho“. Jde vdak o starsi myslenku, kterou
zminuje i Maimonides. Lidé se maji drzet v mezich, které chapou.
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Vil vev s

vyhybat.>

Co se tyCe samotné odpovédi na péleni knih, jedna se o vysvétlujici text
podlozeny hojné citacemi z talmudickeé literatury a Toéry. Pojednava se zde
pfedevsim o dobé pfichodu mesidSe a o nehmotnosti Bozi existence. Jde
povétsinou o odpovédi na jednotlivé problematické body, které tito nepfatelé
Maimonidova dila nebyli schopni pochopit. Jednim dechem je vSak tfeba
dodat, Ze samotnou odpovédi si Abraham &astecné protifeci, nebot’ odpovida
na problémy vyzdvizené svymi nepfateli, a v jiné ¢asti dopisu piSe, Ze takové
nesmysiné nepochopeni neni ani hodno odpovédi. Zabyva se sice jen
hlavnimi body, které jeho nepfatelé vyzdvihuji, ale tyto body patfi také
k nejvétSimu nepochopeni. Pokusime-li se vSak vSe pochopit i z perspektivy
jeho mysleni, Ize jeho chovani chapat. AC je rozhnévan nad ciny palicd,
nezapomina na svou povinnost je ucit a pfedavat jim dar moudrosti, projevuje
tedy va&i svym nepratelim slitovnost a Stédrost zaroven. Presnéji rabi

Abraham piSe:

,Nebudu mluvit o nevyznamnych c¢astech jejich slov, protoze ani

hlavni smysl jejich slov neni hoden odpovédi.“>®

Celkové vzato je list psany francouzskym zidiam v Montpelieru snad
nejvyznamnéjSim bodem Abrahamovy korespondence. Jednak pro svj
rozsah a jednak pro slozity obsah, kde Abraham zru¢né vysvétluje a obhajuje

téZce pochopitelné pasaze z dila svého otce.

Jeho korespondence samoziejmé& nezahrnuje jen tento vyznacny list, nybrz i
velké mnoZstvi jinych dopist a textd. Casto se jedna o zaleZitosti kazdodenni
spravy. Jeden z dopist jsme uvedli vySe, v této Casti prace se mu pak budeme
vénovat o néco obSirngji, nebot dobfe vystihuje jeden z rysd Abrahamovy
povahy. Jde o dopis tykajici se stiznosti Sejcha al-Muhadhdhaba. Samotny
problém je vcelku banalni a dalo by se i fici, Ze muz Abrahamova postaveni by
se jim nemusel tolik zabyvat:

°° Rosner, F. (2000). Zaroven je toto téma ¢aste&né probirano i v jeho ,Pravodcic.
* Rosner, F. (2000), s. 101
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~LAbychom dlouhy pfibéh zkratili, smysl jeho slov byl nasledujici: Ty
jsi mugaddamem z Minjat Ghamr a Minjat Zifty. Tento muz si
nepfeje pfevzit tvou pozici mugaddama. Neprovadi manzelské
obrady ani rozvody a nejedna jako soudce ani spravce dédictvi....

Ale ohledné vedeni spoleénych modliteb a ritualnich porazek...*’

Pfesto si tuto praci Abraham neodpustil a pokusil se celou zalezitost vyresit.
Véc se tykd dvou muzi — mugaddama a jeho pomocnika z osad Minjat Ghamr
a Minjat Zifty. Mugaddam byl titul ,vidce komunity“, ktery mél na starosti mimo
jiné ritualni zabijeni a vedeni modliteb ¢&i obfadl. Zminény Sejch Muhadhdhab
je pfibuznym mugaddama dvou zminénych osad. Zminény Muhadhdhab pak
zaCal mit problémy s vykonavanim svého pomocnictvi, nebot soucasny
mugaddam mu znesnadrioval ¢i znemoznoval vykonavani funkce, protoze se
zifejmé bal o svou pozici. Abraham v dopise Uto¢i na mugaddama a pta se ho,
pro¢ nenecha svého pravoplatného pomocnika pracovat, kdyZz prece nemuze
stihat vedeni modliteb a veSkerych ritualll ve dvou obcich. Pravoplatnost
pomocnikovy pozice dokazuje uz jen pfibuzenskou vazbou. Mugaddama
obvifiuje z nevhodné a nemistné Zarlivosti, Zada jej tedy, aby zanechal tohoto
chovani, a nabizi feSeni i vysvétleni:

,rakova zarlivost té neni hodna. Pokud povede$ bohosluzbu prvy
den svatku a on druhy den jako tvdj zastupce, jisté to neoslabi
tvou cténou pozici... Budte spolu tedy v dobrych vztazich pro

dobro a prospéch Izraele.“*®

Z takového dopisu muzeme soudit, Ze Abraham se nebal pracovat na
maliCkostech a zaroven povazoval jejich FeSeni za dllezitou soucCast své
prace. Opét také muzeme vidét, Ze se nebal psat své dopisy v pomérné
Gtoéném duchu.®® Druhou stranou mince feSeni takovych problémi vSak
musela byt celkova Ucta. Muselo byt pozitivni, Ze nagid se zabyva i nizSimi

" Goitein, S. D. (1999), s. 489

%% Goitein, S. D. (1999), s. 489

%9V jeho dile v8ak nalézame myslenky, které jeho chovani vysvétluji a stavi ho do svétla pozitivniho
pristupu.
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zélezitostmi a pIlné se tedy vénuje svym povinnostem. Ani tato oddanost praci
vSak neumléela jeho nepfatele doma a v ciziné.

DalSi mnoZstvi korespondence jiz jen ukazuje jiné a jiné zalezZitosti denni
spravy, které souvisely s funkci nagida. S. D. Gotein piSe, ze Abraham
vlastnoruéné vypisoval potvrzeni pro platby Gfednikd, uciteld a dalSich
podfizenych zidu v Egypté. Potvrzuje téz, Ze obstojnou ¢ast korespondence
tvofi i dopisy tykajici se kazdodenni administrativy nabozensko-pravnich
zalezitosti.*°

% Goitein, S. D. (1999), s. 490
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4.0 Pravodce sluzebnika Boziho

Pravodce sluzebnika Boziho je stéZejnim a hlavné jedinym dochovanym dilem
rabi Abrahama Maimonida. Podle vSeho se jednalo o jeho nejobsahlejsi dilo a
skladalo se ze Ctyr Casti. Z téchto CtyF ¢asti se bohuzel prvni tfi ztratily a Sance
na jejich nalez je nevalna. Jakkoliv mize takova vyhlidka pusobit depresivné,
skute€nost je takova, Ze az &tvrta, dochovana Cast je skute¢né zajimava a
originalni. Zatimco prvni tfi ¢asti se zabyvaji halachou, nabozenskymi zakony
a pravidly, Ctvrta Cast se zabyva mystickou cestou véficiho. Pod pojmem
~-mysticka cesta“ si pak predstavme kroky, které ¢lovék podnikne, aby dosahl
blizkosti k Bohu, osviceni chceme-li. Prvni tfi ¢asti byly nejspiSe podobné
mnohym pojednanim o halachickém pravu. Je otazkou, jak inovativni d&i
konzervativni byla. Jaké stanovisko mohl rabi Abraham zastavat v mnohych
otazkach, ovSem zjiStujeme i z jeho korespondence a dochované casti dila.
Na druhou stranu mnohdy chybi argumentace, ktera by nam podrobnéji
vysvétlovala jeho nazory. Ta se mohla nachézet pravé v pfedchozich &astech
dila, na které rabi Abraham obCas sam odkazuje. Pfesto vSak zustava faktem,
Ze samotna Ctvrta Cast spisu je ¢asti nejzajimavejSi. Nalezneme v ni vétSinu
vlastnich mySlenek a hlavné z ni mizeme posoudit, jaky druh zboZnosti mél
Abraham v Ucté, jaky povazoval za spravny a moralné vhodny. Vidime i to, Ze
rabi Abraham byl vstficny vac&i prostému Clovéku, sam totiz délil zboznost na
dva druhy, které Clovék mél dodrZzovat podle svych schopnosti a moznosti.
Prvni z moznosti byla cesta prosta €i obecna. Prosta nebot k jejimu pochopeni
staCi i prosty ¢lovék. Obecna, nebot byla obci spole¢na. VSichni z zidovske
obce ji méli dodrzovat. Byly to tedy skuteéné zéaklady, které by mél Zzid
dodrzovat. Slo o véci jako zékaz prace o 3Sabatu, no3eni ftfilin a cicit,
dodrZovani koSer stravy a mnohé dalsi zvyky. Je nutné dodat, Ze tato ,prosta”
¢i ,obecna“ cesta je podle rabi Abrahama zcela v pofadku. Jeji dodrzovani a
odmitnuti ,mystické“ cesty je zcela spravné, nebot kazdy neni nadan pro
skute¢né mysticky styl Zivota. ,Prosta“ cesta pak umozZniuje ¢&lovéku byt
dobrym Zidem podle jeho vlastnich moZznosti. Pfesnéji pise:

,Rikame, Ze je to obecn& cesta, protoze ji sdili vétsina blizkych
sluzebnikd Boha lzraele, stejné jako zbytek lidu: tak, jako JehoSua

26



bin NUn nemohl pracovat o Sabatu a musel o svatcich sedét
v suce, tak musi konat vSichni Zidé, bez ohledu na to, kdy Zili.
Rikame, Ze je to zfejma cesta, protoZe kazdy ji v Téfe mdze najit.

Proto kazdy, kdo ji Gcelné znevazi, bude potrestan.“®

Tato cesta je zaroven oznacovana jako ,ziejma“. Jeji zifejmost tkvi v tom, Ze
neni tézké ji v Pismu odhalit a porozumét ji. Vtom se ostatné také liSi od
~-mystické” cesty. Porozuméni prvni cesté je také zakladni podminkou toho,
aby Clovék mohl jakkoliv slouzit Bohu. Bez porozuméni prvni cesté, jak ji
podava rabi Abraham, se ¢lovék nemulze zodpovédné nazyvat Zidem. Druha
cesta, kterou se rabi Abraham zabyva, je cesta mystika, tedy toho, kdo chce
byt blizky a mily Bohu. Toto déleni dodrzel i ve svém hlavnim spise. Smyslem
nedochovanych prvnich ¢asti bylo pro rabi Abrahama podat viru béznému
Clovéku. Ukédzat mu ji a naucit ho podle ni zit. Méla vysvétlit prostému zidovi,
jakym zpusobem ma Zit. Druha ¢ast byla naopak zacilena na zvlastni snahu o
dosazeni Boha. Proto ostatné rabi Abraham tak €asto hovofil o ,Cesté
blizkych”. Tou minil mystickou cestu zminénou vySe. My vSak budeme dale
uzivat srozumiteln&jSi pojem, ,mysticka cesta“. Kroky této cesty pak ve ctvrté
¢asti podobné rozebral. Dalo by se fict, Ze je rozebral tak podrobné, aby
nebyla moznost z cesty sejit. Ostatné by nebylo zvlastni, kdyby kniha ve své
dobé slouzila pfimo jako pfirucka pietistické skupiny, kterou okolo sebe ¢lovék
Abrahamovy povésti a schopnosti jisté udrZzoval. Ridic se radami a postupy
obsazenymi v knize by pak vedlo k vytvofeni skute¢né zbozného, byt trochu
zvlastniho a novatorského spolku. Ostatné rabi Abraham sam byl z hereze
nékolikrat naf€en, jak jsme si ukazali v prvni ¢asti této prace. Po prostudovani
jeho dila se tomu z jistého Uhlu pohledu nelze divit. ACkoliv Abraham nebyl
kacifem v pravém slova smyslu, nebal se inovativnich pohledl, které bigotni
spole€¢nost za kacifstvi velmi €asto povazuje. Sklony k mystice byly navic
v dobé stfedovéku bézné povazovany za kacifské. Abrahamova mystika se
navic odliSovala i od tradién&jsi Zidovské mystiky.®> Abraham pfisel s vlastni
formou mystiky, ktera se mnohem vic podobala islAmskym pietistim a
sufijskym bratrstvim. Takova snaha byla nejen inovativni, ale vnaSi do

%1 Abraham ben HaRambam (2008), s. 7
%2 Scholem, G. (1999)
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judaismu zajimavé prvky. Tento nahled na nabozenstvi vedl rabi Abrahama i
k tomu, Ze nékteré prvky islamu vnesl i do kazdodenniho Zivota Zidovské obce
v Egypté. Slo napfiklad o prostraci, kterou nacas zavedl i do Zzidovské
bohosluzby, povazoval ji nejspiS za vhodny projev ucty k Bohu. Uvedl ji i takto:

,Muze§ toho dosahnout skrze spravnou modlitbu, pAidavanim
zvlastnich modliteb, vstavanim uprostfed noci k ucténi Boha,
kle¢enim a prostraci, studiem Toéry a prorokut, samozfejmé také

soustfedénim na myslenky, které jsem zminil dfive.“®

7 v 7

Posledni ¢ast dila je pro nas tedy stézejni nejen proto, Zze se dochovala jedina,
ale takeé proto, Ze z ni mizeme vyc€ist nejvice zajimaveho. Tato ¢ast se déli na
nékolik kapitol, znichz kazd4 reprezentuje jeden =z kroku k dosazeni
nejblizSiho vztahu k Bohu. Prvni kapitola je spiSe Uvodni a pojednava o
Cestach Tory a slouzi jako Uuvod k samotnému studiu mystické cesty. Druha,
kratSi, kapitola kratce ukazuje vSemozné dobré a Spatné vlastnosti, které by si
mél zadjemce o mystickou cestu osvojit. Treti kapitola jedna o ocisténi sebe
sama. Ctvrta pak hovofi obsirnéji o soucitu. Pata pojednava o tédrosti a Sesta
o klidné mysli. Sedma feSi pokornost a jeji cesty. Osma kapitola o spoléhani
se na Boha. Devata kratce feSi nutnost vhodné askeze a stim spojené
spokojenosti. Desata kapitola se pak zabyva abstinenci. Abstinenci i ve
smyslu spravného chovani. To jest i vyhybani se zlym zvykum. Jedenéacta
kapitola je o bitvé, kterou véfici na mystické cesté vede sadm se sebou.
Dvanacta pak uci tomu, jak muze clovék ovladnout své télo i svou dusi.
Posledni, tfinacta, kapitola je potom o ,uniku“ z hmotného svéta. Tento Unik je
samoziejmé metaforicky. Jedna se o uvédoméni si sebe sama mimo hmotny
svét. O pomysiné splynuti s Bohem. Jde zaroven o idedlni stav, kterého by
mél mystik dosadhnout. Pokud ho dosahne, stal se skute¢né uspésSnym a
nemuze se dostat dal. VSechny kroky jsou pak sefazeny postupné tak, jak by
mély byt podniknuty. Prvni jsou jednodusSSi a spiSe se tykaji pochopeni svéta
z mystického pohledu. DalSi uz se zabyvaji samotnymi €iny, které je potfeba
provadét. Zaroven vSim prostupuje ukazka idedalniho Zzivotniho stylu. Jeho
dosazeni potom znamena pokud mozno bezchybné chovani, které je jednak

% Abraham ben HaRambam (2008), s. 183
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milé Bohu a jednak samo o sob& umoznuje sblizeni se s Bohem. Ti, ktefi o
tuto cestu usiluji, se nazyvaji chasidy, tedy zboznymi, nebo cadiky, tedy
spravedlivymi. Podobny pohled mél i chasidismus 18. a 19. stoleti. | ten

Vv s

&) 4

do jisté miry podporoval i rabi Abraham.

4.1 Souvislost mezi vlastnostmi

Prvni kapitola ¢tvrté €asti knihy se zabyva jednoduchym fenoménem, ktery
vSak rabi Abraham chtél pfesto nastinit. Tyka se vzajemnych souvislosti mezi
charakterovymi vlastnostmi. Davod, pro€ bylo nutné je obSirnéji zminit, tkvi
v tom, Ze pokud se Clovék snazi o dosazeni dobrych vlastnosti, muze nalézt
trochu ulevy vtom, Ze nékteré vlastnosti spolu Uzce souviseji a osvoji-li si
Clovék jednu, ma Sanci osvaoijit si i souvisejici. Rabi Abraham ukazuje tento fakt
na nékolika pfikladech:

.Napfiklad soucit je propojen se Stédrosti a to tak, ze soucit
vzbuzuje Stédrost a snaha o prvé vam pomdze s druhym. Stejné
tak je soucit spojen s klidem mysli, klid mysli totiz pfichazi se
soucitnym duchem. Stejny vztah plati i mezi klidem, pokorou,

stfidmosti, pokojnosti, duchovnim bojem a spolehlivosti.“®*

Rabi Abraham dale dodava, ze vSechny tyto vlastnosti jsou pfipisovany Bohu,
proto vedou i k pfiblizeni k Nému. Vedou tedy k cili mystické cesty. Teprve,
kdyz jsou tyto vlastnosti pevné ukotveny v srdci, Ize se pfiblizit Bohu.

Smysl této kapitoly Ize spatfovat v tom, Ze slouzi jako povzbuzeni pfed dalSimi
kapitolami, které jiz detailné rozebiraji jednotlivé vlastnosti a nabizeji rady, jak
jich co nejsnaze dosahnout. Takovy cil je velky a slozity. Trocha snahy o
uklidnéni a povzbuzeni snaziciho se ¢lovéka je tudiz vhodna, ba chvalyhodna.
Zvlasté, kdyz uvazime, Ze soucit je dulezitou vlastnosti, ktera vede k Bohu. Ze
strany rabi Abrahama je zafazeni této kapitoly ukazkou soucitu se zboznym

% Tamtéz, s. 23
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Clovékem, ktery se snazi zlepSovat sebe sama, aby se zalibil Bohu. Nemluvé
o tom, Ze rabi Abraham, ktery se povaZzoval i za ucitele, ukazuje pedagogickou
zdatnost, kdyZ na uvod cesty k Bohu nabizi ubezpeceni, Ze cesta je snazsi,
nez se zda. *°

4.2 Cistota &ind

Cistota ¢&in(i, jak si ji pfedstavuje rabi Abraham, neni rituélni gistotou v pravém
slova smyslu, jak ji ukazuje napfiklad Mary Douglasova. Ackoliv jeho nahled
nelze ze systému ritualni Cistoty jen tak vyjmout. Rabi Abraham totiz vidi
Cistotu hlavné v amyslech, které vedou k ¢inlm. Tato Cistota je sice nutna
k tomu, aby ¢lovék mohl bezpe&né predstoupit pfed svého Boha, postrada
vS8ak duraz na samotny ritual. Douglasova vidi hlavni princip ritualni Cistoty
mnoha nabozenstvi vtom, Ze nelistota je v podstaté véc, ktera se vymyka
fadu svéta®. Rabi Abraham v3ak za nedisté povazuje hlavné $patné
myslenky.®” Jedna se u ného tedy predevsim o &istotu vnitfni. Vné&jsi &istotu
sice povaZuje za dulezitou ale ne za kritickou. Velmi shrnujicim zpasobem Ize
fici, Ze rabi Abraham soudi motivy €inu jako dulezitéjSi nez samotné cCiny.
Dokazuje to i svym nazorem na nucené konverze, které budeme obsirnéji fesit
nize. Samoziejmeé, Ze vnéjSi dodrzovani zvyka, tradic a ritualt je dulezité. Na
druhou stranu piSe:

.Pfikladem je nékdo, kdo drzi Sabat a vyhyba se chameci na
Pesach. Déla to vSak jen proto, Zze se boji svédkd, ktefi by ho
naskli z vérolomnosti a uplatnili trest. Pokud si je jisty, Ze takova
situace nenastane, znesvéti Sabat a sni chamec béhem Pesachu.
DalSim prikladem je ten, kdo se ucéi Tore jen proto, aby ho lidé

obdivovali a prokazovali mu Gctu...“®®

Podobné pokrytecké chovani Ize povazovat za nevhodné naprosto vSeobecné.
Je jen malo spole¢nosti, které by ho schvalovaly. Spole€ensky vhodné je

% Tamtéz, s. 22 - 25

% Douglas, M. (2010)

67 716 myslenky oviem muzeme také povazovat za nepfirozené.
% Abraham b. HaRambam (2008), s. 27



pokrytectvi jen ve vzacnych pfipadech, ackoliv napfiklad etnikum Dobuanu,
Zijici nedaleko Nové Guineje, s nim problém nema®. V naboZenské roviné je
pak pokrytectvi také obecné povazovano za vice nez nevhodné. Ackoliv
mnohdy Ize spekulovat, Zze k nému mohou lidé v ur€itych pfipadech pfistoupit.
Priklad lze nalézt i v dobé Maimonidova Zivota, kdy v severni Africe probihaly
mohutné a masové nucené konverze zidl a kifestand. Probihaly nucené a Slo
toliko jen o snahu donutit menSiny, aby se alespon povrchné pfidaly k vétSiné.
Konverze tedy probihaly, i kdyz bylo zfejmé, Ze vétSina z nich je neupfimna.
V tomto smyslu Ize zminit i Maimonidlv nazor na danou problematiku, ktery
vyjadfil v jednom ze svych dopist. Jeho nahled totiz je, Ze zid mlze ve vétSiné
pfipadd nucené konverze na oko konvertovat a pfijmout tak neupfimné islam.
Maimonides pro to hledd mnoho dukazu v Tanachu a snaZi se i o logickou
argumentaci. Zakladnim motivem vsak je, Ze aby si Zid zachranil Zivot, muze
konvertovat. V soukromi se ovSem musi co nejvice snazit praktikovat
nabozenstvi svych otcu. Konverzi nelze samozifejmé podstoupit v jakémkoliv
pfipadé a jsou vyjimky, kdy by zid mél radéji volit smrt. Nicméné jadrem
Maimonidovy argumentace je, Ze faleSna konverze je lepSi nez zbyte&na smrt.
Navic by méla takova konverze znamenat, Ze faleSny konvertita musi rychle
opustit svou zem, aby jinde mohl zZidovstvi svobodné praktikovat. Nicméné zde
je Spatny, lze povaZzovat za spravny, je-li veden spravnym a bohulibym
motivem. V pfipadé otazky konverzi je samoziejmé& bohulibé, aby Zid zustal
nazivu. V pfipadé Abrahamovy argumentace jde ovSem o mnohem obecné;si
a prosté véci. Maimonides psal napfiklad toto:

~Je zndmo, co se lzraeli pAhodilo za dnd hfisného
Nebukadnesara. VSichni, kdo se nachazeli v Babylonu, se poklonili
modle, vyjma ChananjaSe, MiSaele a AzarjaSe, jak o nich pravil
Bdh, On je vzneSeny... — jestlize se ovSem klanéli, pfesto vSak

jsme se nikdy nesetkali s tim, Ze by je nékdo nazyval hfigniky.“"

% Benedictova (2007)
0 Bousek, D., Rukriglova, D. (2010), s. 52-53
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Maimonides v této véci uvadi mnohé dalSi priklady a ukazuje se tedy, ze
Abraham od svého otce tento nazor v podstaté prevzal. Toto nadfazeni
uamyslu a vnitfniho smyslu chovani nad jeho vnéjSi podobou je samoziejmé
také ukazkou velmi liberdlniho pfistupu. Maimonides svdj pristup
k problematice ziskal nejspiSe jiz v mladi, kdy byl nucen se svou rodinou
opustit severni Afriku pravé kvali nasilnym konverzim. Existuji i spekulace, Ze
sam Maimonides byl k nasilné konverzi donucen, nejsou v3ak podloZené.
Osobni zku$enost se situaci oviem beze sporu mél.”*

O pokrytectvi se rabi Abraham déle rozepisuje a tvrdi, Ze bez vhodného
motivu pro konani dobrych véci mize &lovéka dokonce stihnout BoZi trest.
Tedy, pokud ¢lovék vykonava vSechna pfikazani, aby byl obdivovan, nejen, ze
nebude podle Abrahama povazovan za ctihodného, ale navic se docka trestu
za pokrytectvi. Na druhou stranu je také pravda, Ze Clovék nemusi nutné
vSechny skutky vykonavat s mysli zcela upnutou k Bohu a se snahou proZit
kazdy moment naboZenského Zivota naplno. Prosty Clovék muze zkratka Zit
svUj zZivot, a pokud si bude védom existence Boha a bude k nému chovat lasku
a bohabojnost, chova se spravné. Tento fakt Abraham zpracovava na pocatku
svého dila, kde déli cesty k Bohu na dvé stezky. Na jednu, obecnou,
spole¢nou celé obci a na druhou, kterd vede k mystickému vztahu vici Bohu.
Navic Abraham nezapomina zminit, Ze Buh je vSevédouci a tudiz je smysl a
motiv €inu skute¢né dulezity, nebot Bdh ho uvidi a posoudi.

M vev s

pozorovani. Proto, kdyz je Clovék cilem pomluv a je o ném mluveno jako o
bezboznikovi, nejde samo o sobé o Spatny ¢in. Hlavni je, zda on sam vi o své
zboznosti a je si védom, Ze ve vztahu k Bohu ¢ini tolik, kolik je schopen. Na
druhou stranu je také doporuceno, aby se snazil o jistou miru uznani. | to, jak
Clovék vypada pfed ostatnimi, je totiz soucasti velebeni Boha. Svym
vystupovanim totiz Boha reprezentuje, nebot je souéasti Jeho stvorfeni. K této
vé&ci pise:

T Tamtéz
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,Proto jeden z naSich moudrych rekl, ,Necht je mdj dil (pfistiho
svéta) stim, kdo byl nepravem naféen“ (Sabbos 118b).
Neznamena to, Zze zbozny ¢lovek by mél ucelné vyvolavat pochyby
0 sobé samém. Naopak jsme varovani a je feceno (Talmud
Jerudalmi, Sekalim 3:4): ,Clovék by mél dostat odekavani lidi,
stejné jako by mél dostat ocekavani Boha, jak se fika "a budes$

Sisty pfed Bohem a Izraelem” (Bamidbar 32:22).4"

K dosazeni nejvysSi Urovné Cistoty je navic podle rabi Abrahama nutné
uvédomit si i svou podfizenost Bohu. Tedy nevykonavat své dobré Ciny jen
zlasky k Bohu ale i zuvédoméni si svého postaveni vi¢i nému. Rabi
Abraham tim nejspiSe také myslel na to, aby nebyl BUuh podfizen tak
snadnému vztahu. Pokud by ¢lovék k Bohu choval jen lasku, snizoval by
fakticky Jeho vysadni postaveni. Déle by se ¢lovék nemél v Zadném pfipadé
obévat trestu. Trest je pfi poruSeni zakonu zcela pfirozeny. Clovék se ho vSak
bat nesmi, nebot strach z trestu neni vhodnym postojem va&i Bohu. Stim
souvisi i zminény fakt, ze ¢lovék nesmi ofekavat ani odménu. Stejny nazor
mél i Maimonides:

L<Antigonos ze Socho nas podnécuje, abychom dosahli tohoto
stavu (nejvyssi Cistoty), kdyz Fika: ,Nebudte jako sluzebnici
ocekavajici odménu. Budte jako ti, kdo slouzi a Zzadnou odménu
neocekavaji“ (Avos 1:3). Mdj otec a ucitel, v blahé paméti, vysvétlil

tento koncept...“"”®

V8e mé pak vést k jedinému cili, nabidnuti cesty k dosazeni nejvyssi ritualni
Cistoty. Tento navod je zaloZzen na Cistoté mysSlenek a jednani, kdy se zbozny
Clovék musi snaZzit o dodrZzeni co nejvice ndbozenskych zvykl a zaroven si
udrzet Cistotu myslenek, kdy své €iny nemuze délat ze strachu, lasky k Bohu ¢i
ze snahy o uznani obce. Jedinym spravnym mysSlenim je snaha o vykonani
¢ind proto, Ze jsou Bohem predepsany a proto, Ze k Bohu citi hlubokou
duchovni lasku a uznava Bozi autoritu.

2 Abraham b. HaRambam (2008), s. 31
" Tamtéz, s. 33
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Na zavér kapitoly rabi Abraham feSi i dalSi varianty, které se tykaji této
zéleZitosti. Resi problém, jak se divat na rtizné kombinace myslenek pfi snaze
o dosazeni Cistoty:

~Podobny pokrytci je ten, kdo vykonava vSechny micvot, protoze

chce skutecéné slouzit Bohu, ale také ziskat tctu své obce.“™

Rabi Abraham nabizi vice pfikladd podobného chovani. Napfiklad muze, ktery
chce slouzit Bohu, ale zarovefi se velmi obava trestu, kdyby neslouZil.
Podobni lidé, jak rabi Abraham podotyka, jsou podobni pokrytcim. Ve
skute€Cnosti jsou vSak zkratka pomysinym ,stfedem® mezi zboznymi a
bezbozniky. Cast této kapitoly je sice kratsi, ale je dileZitd. SAm rabi Abraham
pisSe, Ze je dulezité si uvédomit, Ze podobné motivy nelze sloucit se snahou o
dosazeni nejvysSi mozné Cistoty.

Motiv €inu je tedy stejné dulezity jako samotny ¢in. V ur€itych situacich je

jen BUh a ne lidé. Rabi Abraham v této C¢asti navic navazuje i na svého otce,
ktery mél v této otazce podobné myslenky.”

4.3 Slitovnost

Slitovnost je prvni vlastnosti, kterou rabi Abraham rozebira podrobné. Jde tedy
o prvni skute€nou vlastnost, ktera povede zbozného ¢lovéka na cesté k Bohu.

Prvni misto ziskala slitovnost proto, Ze podle rabi Abrahama jde o prvni atribut
Boha. Tento fakt dokazuje nékolika pfiklady z riznych nabozenskych textu.
Slitovnost je také jednou z mnoha vlastnosti, kterymi se BUh ve svété
projevuje. Rabi Abraham hned na Uvod piSe, Ze dulezita je i mira slitovnosti:

,Zde pouze dodame, Ze tato uslechtild vlastnost muze nenuti, aby
byl tak dobrosrdeény a ovlivnitelny jako Zzeny a dalSi lidé s velmi

" Tamtéz, s. 35
™ Tamtéz, s. 26 - 37
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citivou povahou, ktefi jsou tak slitovni, Ze nemohou vydrzet ani

porazku dribeze. "

Ihned tedy vidime, Ze i slitovnost musi byt pfitomna ve spravné mife. V tomto
pfipadé neni minéna jen vySe uvedend ukazka, nybrz i uvédoméni si, kdy je
soucit ke Skodé, a kdy ho nelze aplikovat kvali ndboZzenskym zékonim a
moralce. Pfikladem je v prvni fadé vrazda — €lovék by se nemél nijak slitovat
nad vrahem ani mu poskytnout pomoc. Podobnym pfipadem je i modlafstvi,
které podobné jako vrazda, patfi mezi neodpustitelné hfichy, které si slitovani
nezaslouzi. Podobné pfedepsané tresty by mély byt vykonany bez meskani.
Zéaroven prfipad, kdy syn odporuje rodi¢im, si zasluhuje pfisny trest a zadné
slitovani zde neni vhodné. V urcitych pfipadech tedy slitovnost neni vhodna,
ostatné rabi Abraham piSe:

.Pokud studujete pismo prorokd, zjistite, ze byli slitovni, kde to

bylo vhodné a prisni, kde to bylo vyZzadovano.“”’

Abraham samoziejmé Cerpda i z jinych zdroja. V tomto pfipadé odkazuje na boj
s Midjanci, kde méli lzraelci pobit vSechny midjanské muze, nebot to bylo
v zajmu Boha.

Na druhou stranu nezapomina rabi Abraham, Ze Buh sam se mnohokrat
slitoval i nad témi, kdo by si jinak slitovani nezaslouzili. Napfiklad se rozhovofi
o pfipadé mésta Ninive, které Buh uSetfil zni€eni, i kdyZz jeho obyvatelé byli
modlafi a oddavali se Bohu nelibym ¢innostem. Nakonec vSak pfihlédl k jejich
snaze o ocCiSténi a pokani. Tim projevil svou slitovnost a zaroven spravedinost.
Bdh vSak na mnoha mistech jedné velmi pfisné a trestd bez velkého slitovani.
Coz ovSem jen ukazuje, Ze je mozné jednat slitovné i pfisné zaroven. Bez
takového pfikladu by nebylo jasné, Ze Buh se skute¢né projevuje spojenim
slitovnosti a prisnosti. Bozi pfiklad je pak tim, Ze by se ¢lovék mél pokousSet o
oboji, ale vzdy ve spravny cas.

Rabi Abraham se potyk& opét i s problematikou motivu. Clovék musi podle
ného mit opét spravny motiv pro pfisnost i slitovnost:

® Tamtéz, s. 41
" Tamtéz, s. 42
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,Podle toho, zda zrovna uplatriujete slitovnost ¢i tvrdost, musite byt
vedeni souhlasem Boha, ne svou nedokonalou povahou nebo

zvyky, které nejsou v souladu se zakony Tory.“®

Zasadni otdzka ve véci slitovnosti je i urCovani, kdo si ji zaslouzi a kdo ne.
DulezZitost této otazky je zfejma, nebot jak jsme vidéli vySe, ¢lovék se musi
snazit o spravné urCeni situace. Nicmené v pochybach se Ize spolehnout na
jednoduchou radu, kterou rabi Abraham nabizi. V pfipadé pochyb je lepsi se
zachovat slitovné, nebot slitovnost je vzdy vhodnéjSi nez prisnost. Pfesné
pise:

~Pokud si nejste jisti, zda si nékdo zaslouZi slitovnost ¢i pomoc, ale
zada o ni, nebrarite se. Radéji ucirite tak, jak se fika: ,Pokud

nékdo fekne: “Nakrm mne’, neodmitneme ho.“ (Bava Basra 9a).“"

S problematikou posouzeni naroku na slitovani souvisi i fakt, Ze ¢lovék by mél
dlouze posuzovat, co je spravné a co ne. Odvozuje to ztoho, Ze Buh je
,pomaly ve svém hnévu“. CimzZ je minéno, Ze jeho hnév pfichazi pomalu. Tedy
po dlouhém uvéazeni a zaroven po Sanci na napravu. Na druhou stranu nema
Clovék nikdy Cekat s projevy slitovnosti a dobrotivosti. Pfisnost a slitovani jsou
tak v pfimém kontrastu, ackoliv maji byt v ¢lovéku obsaZzeny obé. Nutnost
rychle projevit slitovnost je ukdzana na pfibéhu Nachuma 1S Gamzu, ktery si
pral trest za to, ze chudému ¢lovéku odmitl dat jidlo ihned, namisto toho
nejprve sundaval své véci ze zad osla. Chudas mezitim zemfel a Nachum
postupné ztratil zrak a onemocnél leprou, ackoliv jinak byl vzdy spravedlivy a
velmi dobry. Tato rychlost v konani dobra je tedy zjevné vyznamna a méla by
byt dodrzena pfednostné. Co se ty€e Zivota samotného rabi Abrahama, jisté
dokéazal projevit oboji. Jeho angazovanost ve vedeni zidovské obce v Egypté
ho musela €asto stavét do pozice, kdy bylo tfeba jednat pfisné i slitovné.
Vtéto véci tedy Abraham <&asto hovofil zvlastni zkuSenosti. Jeho

8 Tamtéz, s. 45
" Tamtéz, s. 47
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korespondence podobné situace ukazuje. Za dikaz Ize povazovat i dopis
tykajici se Sejcha Muhadhdhaba.®

4.4 Stédrost

Stédrost je dalsi z dobrych a chvalyhodnych vlastnosti, které si musi ¢lovék
osvojit na cesté k Bohu. Je vSak nutné si uvédomit, co Stédrost vabec je. Dle
rabi Abrahama ji Ize definovat takto:

,Zaplatit délnikovi jeho plat nebo lichvas dluh, to neni Stédrost. Je
to spravny ¢&in a spravedlnost. Nicméné poskytovat pomoc
Zebrakovi, vodit hosty do svého domu a davat lidem dary, to vSe
jsou §tédré ¢iny.“®*

Stédrost tedy podle rabi Abrahama zcela logicky znamena jen ty &iny, které
jsou dobrovolné a nejsou podminény zadnym zavazkem ¢&i smlouvou. Akt
Stédrosti tedy musi byt proveden z vilastni vile a musi nékomu pomoci v jeho

Zivoté. Mdze jit o almuznu Zebrakovi, ubytovani pro poutniky ¢i prosty dar.

Rabi Abraham dale dodava, Ze opakem Stédrosti je rozhazovacnost a také
lakota. Soudi, Ze nejlepSi formou, jak ukazat svou Stédrost, je omezit své
vlastni vydaje, abychom mohli prokazat jakykoliv druh Stédrosti. Tim se ukaze
velké odhodlani vykonat dobry skutek. Bohaty ¢lovék, ktery neustale rozdava,
ackoliv se stale sdm ma dobre, sice vykonava dobry skutek, ale chudak, ktery
si odepre zékladni potfeby, aby mohl pohostit hosty, vykonal mnohem

v v s

bohulibéjsi skutek.

Stejné dualezitou otdzkou je i to, ke komu je vhodné se chovat Stédfe. V tomto

Vv s

tém, kdo si ji zaslouzi. Opét je tedy almuzna chudému ¢&i dobrovolna platba
ucenci cennéjSi nez dar pro souseda. Spravné pak neni ani snazit se o
uchovéavani si velkého mnoZstvi penéz jen proto, aby byly zdédény dalSi

generaci. Clovék by si podle rabi Abrahama mél ziskat jen tolik penéz, aby

8 Tamtéz, s. 38 - 49
8 Tamtéz, s. 51
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zajistil své zivotni potfeby. Vice je zbyte€né a mélo by byt vyuzito pravé ke
konani dobrych a stédrych skutkd.

Rabi Abraham dale popisuje typy Stédrosti. Stédrost totiz neni obsazena jen
v almuznach a hmotnych darech. Rabi Abraham v zasadé rozliSuje nasledujici
typy Stédrosti:

1) Stédrost penézi

2) Stédrost hmotnymi dary
3) Stédrost vlivem

4) Stédrost moudrosti

5) Stédrost zboZnosti

Zatimco prvni dva druhy Stédrosti jsou ziejmé a nevyzaduji dalSi vysvétleni,
zbylé tFi si ho zaslouZi. Stédrost skrze vliv znamena, Ze &lovék je schopen a
ochoten pomoci bliznim skrze moc, kterou mu dava jeho spoleCensky vliv.
Rabi Abraham musel byt s timto typem Stédrosti dobfe obeznamen. MazZzeme
snadno fFici, Ze rabi Abraham byl nejmocnéjSim a nejvlivnéjSim Zidem
v Egypté. Byl pfeci nagidem, hlavou egyptské Zidovské obce. Navic slouzil
jako lékaF sultanim. Jeho slovo tedy mélo velkou vahu a jisté se Casto potykal
s zadostmi o pomoc. Stédrost moudrosti pak predstavuje ochotu &lovéka
poradit komukoliv v nouzi. Takovou Stédrost ale projevuje i dobry ucitel svym
studentdm. Stédrost zboZznosti je pak nejméné pochopitelna ale i tak logicka.
Tato Stédrost znamenda, ze C€lovék dobrovolné pomaha lidem, ktefi se citi
nejisti v ndboZenskych vécech nebo sesli z pravé cesty. MiZeme konstatovat,
Ze je do jisté miry spojena se Stédrosti skrze moudrost. Samotné dilo rabi
Abrahama se zabyva vysvétlenim cesty zboznosti béZznym lidem, ale i tém,
ktefi se snazi o dosazeni mystického souznéni s Bohem. Podobné svou
,Stédrost skrze zboZnost* ukazal i Maimonides v ,Pravodci tapajiciho”. Jejich
dobrovolna snaha o poskytnuti vSemoznych rad vlastné znamena i Stédrost
skrze moudrost.
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Stédrost navic podle rabi Abrahama poméaha s cviéenim dalSich dobrych
vlastnosti. Mysli pfedevsim na slitovnost a stfidmost. Stédrost a slitovnost jdou
vskutku ruku vruce a je logické, Ze slitovny Clovék bude nejspis i Stédry a
naopak. Stfidmost pak souvisi hlavné s tim, ze stfidmy Clovék bude snaze
obdarovavat, nebot neméa potfebu hromadit majetek. Stédry &lovék se pak
postupné muze stat i stfidmym, aby dokazal pomahat v takové mife, jakou si
preje.?

Jako priklad Stédrého Clovéka je uvadén patriarcha Abraham, ktery byl podle
rabi Abrahama vzorem skute¢né a upfimné Stédrosti. Zminén je v souvislosti
se vSemi druhy Stédrosti, které predtim rabi uvadi. Patriarcha je tedy Stédry
bohatstvim, vlivem, moudrosti, ndboZenstvim i dary. Stédrost skrze dary je
jasna, kdyz Abraham vita své hosty se vSim, co ma k dispozici. Podle rabi
Abrahama byl jeho jmenovec, patriarcha Abraham, Stédry i moudrosti a
naboZenskym citénim, nebot prosazoval jednotu Bozi a vyucoval ji své pratele
a znamé. Zaroven vSude stavél svatyné Bohu, ¢imZ ovlivioval lid zemi,
kterymi na svych cestach prochazel. Stédry byl i vliivem, nebot zajistil Zivobyti
mnoha sluzebnikim a pfibuznym. Zarovent v mnohém podpofil i Lota. Lot je
pak kapitola sama pro sebe, nebot’ se dle rabi Abrahama naucil své Stédrosti
pravé od patriarchy. Mame zde tedy dalSi dikaz patriarchovy Stédrosti skrze
moudrost. O tomto rabi Abraham piSe:

,Lot nasledoval Abrahamuav pfiklad. To Ize vyvodit z vize, ve které
Lot ochrarioval své hosty tak vehementné, az nabidl své dcery
(nespokojenému davu sodomskych), aby hosty ochranil.”

,LOot nasledoval jeho (patriarchova) pfikladu také v této véci, nebot’

v této vizi, kdyZ spatfil dva andély, vyrazil je uvitat.®

Rabi Abraham sice hovofi o ,vizich®, ale mini udalosti z biblickych pfibéhu.
Pfrevzal vSak nazor svého otce, Ze udalosti, kdy se prorokim zjevuji andélé,

8 Tamtéz, s. 51 - 57
8 Tamtéz, s. 61 - 62
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jsou ve skute€nosti pouhé vize. Lidské oko podle nich nebylo schopno andély
skute¢né spatfit.>*

Pribéhy, které rabi ve spojitosti s patriarchou Abrahdmem uvadi, se nachazeji
v knize Genesis. Stédrost v nich patriarcha ukazuje opakované. Stejné jako
schopnost slitovani. Napfiklad v pfibéhu o zni€eni Sodomy, kde Abraham

v

neuspésné slouzi jako pfimluvce za hfiSné mésto:

,M0Zna, Ze je vtom mésté padesat spravedlivych, vyhladi$ snad i
je a nepromineS tomu mistu, pfestoze je vném padesat
spravedlivych? Prece bys neudélal néco takového a neusmrtil
spolu se svévolnikem spravedlivého, pak by na tom byl

spravedlivy stejné jako svévolnik. %

Stédrost je pak podle rabi Abrahama spojena s mnoha dal$imi vliastnostmi a
muze pomoci Vv jejich ziskavani. Podobna situace je pak samoziejmé i u
dalSich z dobrych vlastnosti. V pfipadé Stédrosti jde ovSem o téméF ukazkovou
zéleZitost. Stédrost totiz svym zpUsobem ukazuje vili Elovéka oddat se Bohu.
Je-li ¢lovék Stédry penézi &i dary, neukazuje jen lasku k bliznimu ¢lovéku ale
zaroven i pohrdani majetkem a hmotnym svétem vubec. Takovy Clovék svou
Stédrosti také Fika, Ze se pIné spoléhd na Boha, co se tyCe zajisténi jeho
Zivotnich potfeb. Skrze Stédrost moudrosti a nabozenstvim pak pfimo
dokazuje svlj zajem na dobrém jméné Boha ve svété. Také se tim projevuje
jeho vlastni snaha o pochopeni a poznani. Oboje je pak samoziejmé
bohulibym &inem. | §tédrost vlivem ukazuje velkou duvéru v Boha. Jemu preci
Clovék vdéci za svuj vliv a jen Bah mu muze pomaoci, aby si jej udrzel. Rabi o
t&drosti obecné na zavér pise®:

,1ato uSlechtila a dobré vlastnost, Stédrost, ukazuje viru v Boha a

spolehnuti se na Ného, nezajem o pozemsky majetek a davéru ve

smysl védomosti a ndboZenského Zivota.“®’

% Tamtéz, s. 61

% Bible (1990), Genesis, 18: 24 - 25

8 Abraham b. HaRambam (2008), 50 - 65
¥ Tamtéz, s. 65
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4.5 Poklidnost

DalSi z dobrych vlastnosti, které rabi Abraham pozaduje po véficim na jeho
cesté k Bohu, je poklidnost. Jde opét o atribut, ktery je uzivan pfi popisu Boha.
Bdh se totiz ,pomalu hnéva“. Podobnou vlastnost by si tedy mél logicky
prisvojit i ¢lovék. Hned na Uvod rabi Abraham uznava, Ze zrovna poklidnost
neni snadné si osvojit. Velky vliv na ni totiz dle jeho vykladu maji vrozené
dispozice Clovéka. Lze stim souhlasit. VSeobecné zndmé déleni osob na
flegmatiky, sangviniky, melancholiky a choleriky tomu ostatné nahrava.
Flegmaticka osoba, ktera dovede byt klidna i v nejvypjatéjSich situacich se
samoziejmé velmi snadno stane poklidnou a dokaze se tedy ovladat bez
vétSich potizi. Na druhou stranu cholerik ¢ melancholik, ktefi jsou
emocionalné velmi nestabilni a jsou velmi nachylni k vybucham nalad, maji
s poklidnosti mnohem vice prace. Nic to ovdem neméni na tom, Ze oba by se
o ni méli snazit vsi silou. Jedni sice budou mozna mit méné prace a druzi vice,
to ale nic neméni na tom, Ze snaha je nutna. Pozdéji také uznava, Ze je vice
typu lidi, nez dva zminéné. Kazdy se dokaze se svym hnévem ,poprat” trochu
jinym zpasobem. VSe v3ak stale sklouzava ke Skéle ,flegmatik* — ,cholerik”.
Na ni Ize zafadit vétSinu lidi bez vétSich potizi. Pokud ovSem pfihlédneme
k pfedchozim Abrahamovym myslenkam, uvidime, Ze nejspiS chéapal, kdyz si
nékdo nedokazal osvojit takovou miru poklidnosti jako jiny ¢lovék. Sam pfeci
tvrdil, Ze smysl €inu je pfi nejmenSim stejné dalezity jako jeho vysledek. Proto
se i zde pocita i snaha o zjemnéni svého chovani a utiSeni svého hnévu.

Podle rabi Abrahama je poklidny ¢lovék rozhodné lepSi nez hnévivy. Pfesné
pise, Ze:

,Salomoun pravil: ,Lepsi je shovivavy neZ bohatyr, a kdo ovlada
sebe, je nad dobyvatele.“ (MiSlei 16:32). To odkazuje na toho, kdo

dokaZe prfemoci svij hnév a odolat mu.“®

Vyznam poklidnosti tak velmi vzroste. ldea pfemahani hnévu neni nijak
zvlastni. Na druhou stranu je zvlaStni spojovat zrovna premahani hnévu
s valkou — aktem nasili, kde hnév je vibec zakladni podminkou pro jeji konani.

8 Tamtéz, s. 69
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Rabi Abraham vSak timto srovnanim odkazuje na pomysiny ,vnitini boj*, ktery
probiha v kazdém ¢lovéku. Takovy boj skute¢né probiha a nejspis ho v urcité
situaci zazil kazdy Clovék. Jsou situace, kdy se Clovék zkratka musi ovliadnout
a potlacit svij hnév. Podle rabi Abrahama by pak tento boj mél ¢lovék svadét
pokazde, kdyz citi, Zze by se mohl rozhnévat. Samoziejmé by v ném také mél
byt ispésny. Nicméné Uuspésnost zavisi také na cviku, tak jako osvojeni vSech
ostatnich zboZnych vlastnosti. Rabi dale dodava, Ze poklidnost by nikdy
neméla byt dasledkem lhostejnosti ¢i zbabélosti. Musi byt upfimna a dosazena
skrze sebepfemahani. Smysl tohoto dodatku tkvi vtom, Zze co vypada jako
poklidné chovani, jim vzdy nemusi byt. Kdyz véfici ¢lovék neprojevi hnév nad
zlo¢inem, nemusi to byt ukézka Kklidu ale zbabélosti. Zbabélost pak
s poklidnosti nema nic spole¢ného.

S poklidnosti souvisi i msta vSeho druhu. Rabi Abraham piSe:

.Méli byste také védét, ze hnév obecné podnécuje mstu a
nahlodava dusi nepratelstvim. Pokud ¢lovék chova velky a mocny
hnév, udefi, jakmile se mu naskytne prilezitost vykonat pomstu,
zachova se jako kralové, kdyz se rozzufi. Pokud je ovSem hnév
slaby a uzavieny a osoba nema Sanci se rychle pomstit,

nevraZzivost pronikne do jeho duse.“®

Rabi Abraham tak mstu spojil s hnévem a ihned pfipomina, Ze msta je
zakazana i v Tofe. Msta je tedy dle rabi Abrahama soucasti nevrazivosti a
hnévu, proto by se ji mél zbozny ¢lovék vyvarovat stejné, jako by se mél
vyvarovat hnévu.

Rabi Abraham ovSem pfisné odliSuje pomstu od spravedlivého trestu. Vykonat
spravedlivy trest je totiz napfiklad pro soudce souc¢ast povolani a jde vlastné o
dobry €in. Na druhou stranu zdlrazfiuje, Ze trest musi byt vynesen bez pocitu
hnévu ¢i nepratelstvi. Musi tedy byt spravedlivy, maze byt i pfisny, musi
ovSem byt vynesen zodpovédné a bez postrannich umyslid. Sam rabi
Abraham se v situaci soudce octl jisté mnohokrat, vezmeme-li v potaz, Ze vedl
Zidovskou komunitu v Egypté. Jeho dopis tykajici se Sejcha Muhadhaba nam

8 Tamtéz, s. 70-71
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ostatné ukazuje jeho soudcovskou praci. Rozhoduje zde vyznamny spor a
zjevné se snazi o spravedlivé narovnani poméra. Moznd, Ze pusobi zpocatku
pfisné, ale nakonec se snazi o smirny ton. Jedna tedy tak, aby bylo dosazeno
spravedInosti, ale zaroven se snazi o to, aby se Skoditel ze své chyby poucil a
pro pfisté se choval spravné. Slitovnost v kombinaci se spravedlivym soudem
tak podle rabi Abrahama byla receptem na bezpeci a nizkou zloc€innost. Rabi
Abraham tak nepfimo ukazuje, Ze véfil v to, Ze prevence a naprava je mozna a
vhodna. Vyplyva to samoziejmé z vlastnosti, které podle ného mél spravny

&lovék mit,%°

Vysvétleno je i to, pro¢ je vlastné hnév tak Spatny a pro€ je dobré se mu
vyhybat. Je to pfedevsim proto, Ze hnév vede k hfiSnému chovani, jako kazda
ztrata sebekontroly. Hnév je také spojen s opilstvim. To také zpUsobuje ztratu
sebekontroly a mnohdy hnév. Nebo naopak, hnév muze vést k opilstvi. Ani
jeden projev chovani pak neni dobry. Hnév nezpusobuje jen samotné hfisné
chovani, ale zaroven poskozuje dusi. Tato posledni pfipominka je pro nas
dvojnasob dulezit4, nebot cilem dila rabi Abrahama je pfeci vypracovat
duSevni vlastnosti ¢lovéka do té miry, aby se co nejvice pfiblizil Bohu. Hnév
naopak dudi poskozuje. Clovék snaZici se o dosaZeni skuteéné zboZnosti pak
skute¢né nemulZze byt hnévivy. MdZzeme tedy logickou cestou vyvodit, Ze
poklidna mysl je jednim ze zakladnich pilifa spravného chovani.

Popis poklidnosti rabi Abraham zakoncuje nékolika dalSimi dodatky. V prvé
fadé tim, Ze je tfeba si uvédomit toto:

,CO je zavrZzenihodny druh hnévu? Neni to jen bezddvodny hnév.
To by znamenalo, Ze poklidnost znamena i velky hnév, pokud
k nému je ddvod. Jenze jen nevyrovnané osoby se rozhnévaji
bezddvodné (to by znamenalo, Ze poklidnost neni zrovna cenna
vlastnost). Hnév je spiSe zavrZzenihodny, kdyZz je Cdlovek

rozhnévany kvdli néemu nepfijemnému...“*

%9 Matsjicek, J. (2010)
9 Abraham b. HaRambam (2008), s. 71

43



Rabi Abraham zde poukazuje na zfejmou zalezitost, ale je pravda, Ze lepSi je
zminit zfejmé a vyvarovat se nejasnostem. Souvisi to i se Stédrosti skrze
moudrost, kterou rabi Abraham projevil sepsanim dila.

Co se tyCe zuSlechtovani duSe skrze poklidnost, jde podle rabi Abrahama o
velmi téZzkou cCast sebezdokonalovani. Nékteré divody jsou uvedeny uZz
v pfedchozi Casti jeho dila a probrali jsme je. Jednd se napfiklad o ony
pfirozené sklony lidi k hnévivosti. Snaha o dosazeni poklidné mysli by méla
byt vedena skrze rozum. Rozum totiz muze hnévu, podle rabi Abrahama,
zabranit. Jen skute¢né rozumny c&lovék dokaze ovladnout svdj hnév snadno.
Ostatné je podle ného poklidnost i ukazatelem moudrosti. Pravé proto, Ze
moudry cClovék dovede byt poklidny v kazdé situaci. Rabi Abraham dale
dodava, Ze ve vzteku se Clovék méni v divokeé zvife. Pfipomina i to, Ze jak je
moudrost spojena se schopnosti setrvat v klidu, tak je hloupost spojena
s hnévem. Jednak proto, Ze hnévu snaze podlehne hloupy ¢lovék, ale také
proto, Ze v navalu hnévu ¢lovék zkratka jedna hloupé:

»,HNév nasleduje hloupost a ukazuje ji, tak jako poklidnost ukazuje

znalosti a silny intelekt.“%

Rabi Abraham uvadi i dalSi dobrou radu, jak kultivovat poklidnost své mysili:

,KdyZ se ucite této cesté, vzpomerite, co se stalo drive ve vasem
Zivoté, kdyZ jste vy nebo jini podlehli hnévu. Vzpomerite na hfichy,
kterych nyni litujete a na lehkovazné vyroky — at’ uz od vas nebo

jinych — které nelze vratit a jez se dostavili ve chvilich hnévu.“®

Dale rabi Abraham dodate¢né vysvétluje, Ze hnév vede k ¢inlim, které bychom
v klidném stavu neudélali. Z hnévu zkratka vzdy vzejde vice zla nez dobra,

Cloveék vice ztrati, nez ziska. Mnoho potizi, které z hnévu vzejdou navic nelze
nijak zvratit.

Rabi dodéava i to, Ze poklidnost je spojena s pokorou, zatimco hnév je spojen
s pychou. To znamena, Ze davodd, pro¢ se stat poklidnym ¢lovékem, je vice.

2 Tamtéz, s. 75
% Tamtéz, s. 75
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Mimo jiné i to, ze poklidny ¢lovék se zarover stava pokornéjSim, ¢imz se nahle
stava jeSté mnohem lepSim. Rabi ukazuje dllezitost i na talmudické postavé
rabi Hilela a Samaje. Hilel byl poklidny a pokorny, zatimco Samaj mél sklony
k hnévivosti i pySe. Oba jsou sice povazovani za vynikajici u¢ence, ale kdyz se
srovnavaiji, Hilel je obvykle povaZzovan za lepSiho pravé kvuli své poklidnosti a
pokofe. Hilel se stal pro svou poklidnost, pokornost a dobrotu téméf symbolem
dobrého ¢&lovéka. Neni to ostatné poprvé, kdy ho rabi Abraham zmifiuje.*

Poklidnost muze Clovék dle rabiho Abrahama studovat i v Tofe. Hlavné tim
zpusobem, Ze vyhledava pfiklady, kdy je vidét hnév rdznych osob. Uvadi
nékolik prikladd, kdy hnév jasné zplsobi velké a mnohdy nezvratné potize.
Skrze studium takovych momentt pak ¢lovék |épe pochopi, pro¢ je dulezité
zustat s klidnou mysli za kazdych okolnosti. Prvnim uvedenym pfikladem je
Kainova vrazda Abela. VzeSla z hnévu a zpusobila nezvratnou $kodu. Nejen,
ze zbozny Abel byl zabit, ale Kain a jeho pokoleni bylo za tuto prvotni vrazdu
zavrzeno a prokleto. Stejné tak je uveden i hnév, ktery citii Ezau vici
Jakobovi. Ezau byl rozhnévan z mnoha duvoda a slibil si, Ze svého bratra
zabije. Bratfi se sice nakonec usmifi, ale hnév je rozkmotfi na mnoho
zbyteénych let. DalSi, co rabi Abraham uvadi, je pfipad Josefa a jeho bratrd,
ktefi se ze zavisti a nenavisti pokusili o dalSi bratrovrazdu. Nejen, Ze zde
vidime dalSi ukazku destruktivniho dopadu hnévu, ale také vidime z Josefova
pfikladu, jak dobré a vhodné je byt odpoustéjici. Jen Josefovo odpusténi
umoznilo Jakobovym synim pfezit hladomor v zaslibené zemi. Rabi Abraham
navic dodava, Ze Josefovi bratfi po svém ¢inu vidéli utrpeni svého otce a prali
si svuj €in zvrétit. Bylo vSak pozdé. Rabi Abraham pokracuje tim, Ze i MojZziS
byl potrestan za projev svého hnévu. Zminuje i hnévivého krale Saula a
Davida. Oba kralové hnév mnohokrat projevili. | pozdéjSi kralové Judska
mnohokrat podlehli hnévu a byli za své €iny potrestani.

Rabi Abraham v kapitole o poklidnosti mnohokréat cituje a odkazuje na krale
Salomouna, ktery byl, nejen jim, pokladan za vzor poklidného a moudrého
Clovéka. Priklady poklidnosti ostatné také pfimo uvadi v dalSi ¢asti. Prvni,
ktery popisuje, je pfiklad Rubena a Josefa. Ruben je zminén, nebot kdyZ se

% Cohen, A. (2006)
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jeho bratfi rozhodli zabit Josefa, uklidnil jejich i svdj hnév a misto toho bratra
Jen* prodali do otroctvi. Josef pro zménu poklidnost projevil, kdyZz svym
bratrdm nakonec jejich €in odpustil. V pfedchozi ¢asti jsme zminili, Ze kralové
Saul a David jednali ve svém Zzivoté z hnévu mnohokrat. Jednali vSak i
s klidnou mysli. Je vidét, Zze oba byli velmi lidSti. Rabi Abraham pfeci piSe, ze
je zela normalni se nékdy ovladnout a nékdy hnévu propadnout. Navic také
psal, Ze Buh odménuje kazdy dobry €in tak, jako tresta kazdy Spatny €in. Kdyz
tedy rabi Abraham uvadi pfibéh o Josefovi a kralich Davidovi a Saulovi jako
ukazku jednani v hnévu, musi uvést i ukazky jejich dobroty a poklidnosti.
Nemuze preci opomenout jejich dobré Ciny. Pokud by tak udélal, jednal by
proti vlastnim zasadam. Celad mysticka cesta ma preci byt snahou ¢lovéka o
napodobeni vlastnosti pfipisovanych Bohu. V pfipadé Saula odkazuje rabi
Abraham na odpusténi, které Saul poskytl svym odpurcum po korunovaci.
V pfipadé krale Davida zase odkazuje na jeho slitovani se Saulem a dalSimi
neprateli.

Poklidnost je sice dullezita, ale rabi Abraham poukazuje i nato, Ze jsou
vyjimeéné chvile, kdy neni vhodna:

.Poklidnost je vlastnosti prorokd. Jen vjednom pfipadé je
nevhodna, jen kdyz jde o ¢est Boha, jak si ukazeme dale. Proto
nas nasi moud/i tak napominali, v tolika rdznych pfipadech a proto
nam prkazovali, abychom se hnévu vyhybali tak moc, jak jen
mézeme. Rekli: ,Clovék by mél byt tak pokorny, jako Hilel,

nerozéilovat se, jako Samaj*.“®

Jedina moznost, kterou lze tedy podle rabi Abrahama povazovat za vhodnou
k hnévu, je znesvéceni Boha. Tato otazka pak opét koresponduje i
s Maimonidovym nahledem na problematiku konverzi. Maimonides totiz
v souladu se zde vyjadienou mySlenkou piSe, Ze c¢lovék muaze provést
faleSnou konverzi, ale nesmi pfi tom hanit Boha. Maimonides tuto mySlenku
formuluje takto:

% Tamtéz, s. 85
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.Véz, ze za pronasledovani v dobé nasich ucencd byli lidé nuceni
prfestupovat nabozenska prfikazani ocividné hfisnymi skutky... Ze
pronasledovatelé vydali nafizeni, aby Zidé nestudovali Téru,
neobrezavali své syny, lehavali se svymi menstruujicimi Zzenami a
aby znesvécovali Sabat. Sou¢asné pronasledovani vSak takové

giny nepozaduje... %

Maimonides timto argumentem minil, Ze lidé mohou pfistoupit k faleSné
konverzi, dokud v soukromi nehfeSi a tudiZz neznesvécuji Bozi jméno. Na
druhé strané pokud by byli k takovému jednani nuceni, musi zvolit cestu
mucednictvi. Jde o stejny pfipad jako popis hnévu u rabi Abrahama. Hnév totiz
také mizeme projevit, jen pokud je hanéno Bozi jméno. JednoduSe feceno,
urazka Boha je jedinou urazkou a jedinym pfecinem, kdy je vhodné&jSi zvolit
smrt nebo se pustit do skuteéného boje.

DalSim navrhem, jak zlepSit svou schopnost sebekontroly, ktery rabi Abraham
nabizi, je studium dobrych skutkd, micvot. Nachazi nékolik micvot, které
pomahaji tfibit charakter ve vztahu k sebekontrole. Jde o:

1) Mésta utocistna

2) Spravedlivost tresta

3) Zakaz msty

4) Zakaz udefeni rodiCe, Zida a zakaz kleni

Tyto micvot souvisi s hnévem na prvni pohled. Zakon o méstech utocistnych
souvisi s hnévem a pomstou. Mésta by méla byt bezpecna pro slabé.
Predevsim v8ak maji zabranit jakékoliv msté. Je v nich totiz zakdzano prolévat
krev. Co se ty€e nutnosti spravedlivé trestat vinné, rabi Abraham tuto
problematiku probral jiz v pfedchozi ¢asti kapitoly. Opét zde ale dodava, zZe
dalezité je nechovat viéi trestanému nevrazivost a zachovat si tedy jisty
~profesionalni“ odstup. Zakaz msty je jednim ze zakazl, které rabi Abraham
uzivAd mnohokrat a odkazuje na né&j. Jeho propojeni s hnévem je zfetelné.
Z&kaz udefeni rodi€u, Zidu a zakaz kleteb jsou opét jasné propojeny.

% Bousek, D., Rukriglova, D. (2010), s. 65
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VSechny tyto micvot jsou pak dobrym motivem, pro¢ se vyhnout hnévu. Pokud
Clovék citi hnév a ovladne ho, vykona dobry skutek. Tato skute¢nost by ho
tedy mé&la motivovat. Zarovern jde o dobré cviceni.

V nasledujicich Fadcich se rabi Abraham vraci k otazce, kdy je hnév vhodny a
pFipustny. V zasadé opakuje jiz zminény fakt, Ze hnévu lze popustit uzdu, kdyz
se jedna o nabozensky problém. Pfiklad, ktery pro takové jednani vybira, je
velmi autoritativni, jedna se totiz o proroka MojziSe. Rabi Abraham tvrdi, Ze
pravé Mojzis je v této véci nejlepSim pripadem, nebot odpoustél urdzky proti
své osobé a nezaobiral se vécmi pozemskymi. Naopak, kdyZz doSlo na spor
nabozensky, na urazku Boha, byl nelprosny:

,Chasidé a proroci jsou skuteénymi ucedniky MojziSe, nasSeho
ucitele. Pokud se podivame do Tory, zjistime, ze MojziS byl
poklidny, jen kdyz Slo o jeho osobni zalezitosti. Napfiklad, kdyz

v

(Semot 5:21), odpustil jim.“¥’

,Nicméné vidime, Ze byl velmi horlivy, kdyz Slo o ¢est Boha v dobé

zhotoveni zlatého telete...“®

Rabi Abraham samoziejmé uvadi i dalSi pfipady, kdy byl Mojzi$ slitovny a kdy
naopak jednal v hnévu. Jde vSak vzdy o pfiklady vhodné hnévu a vhodné
poklidnosti. Zasadni je, Ze Mojzi$ slouzi jako ukazka skute¢né poklidnosti,
podobné jako patriarcha Abraham slouzil jako ukazka skute¢né Stédrosti.
DalSimi pfiklady, které rabi Abraham ke spravedlivému hnévu uvadi, jsou
prorok Samuel, krélové Saul a David, prorok ElidaS a dalSi. Nejspis
nejvyznamnéjsi z téchto pfikladu je pfiklad krale Davida, ktery se rozhnéval,
kdyZ nechal popravit posla, ktery mu pfinesl zpravu o zabiti krale Saula.
Spravedlivy hnév to skute¢né byl, nebot Saul byl pfeci kralem uznanym
Bohem. Jeho zabiti tak rozhodné bylo urdzkou Boha. Vhodné chovani bylo
podle rabi Abrahama i pobijeni Baalovych prorokd, nebot i modlarstvi je
urazkou Boha. Pokud tedy prorok EIliaS horlivé bojoval proti témto prorokam,

9 Abraham b. HaRambam (2008), s. 89
% Tamtéz, s. 91

48



bylo to v pofadku. Nebojoval totiz z osobni msty ¢ pro bohatstvi, bojoval,
nebot chtél zabranit modlafFstvi, které Boha urazi.

Na zavér ¢asti o spravedlivém hné&vu hovofi rabi Abraham opé&t o Samajovi.
Tento hnévivy ucenec se sice €asto zlobil kvali ndboZzenskym otdzkam, ale
vétSinou pfehnané a nebezpecné. Z toho davodu rabi Abraham dodava, Ze i
hnév kvuali ndbozenskym zalezitostem ma své limity a ¢Clovék musi jednat
uvazlivé i co se tyCe hnévu. Nesmi se jim nechat plné ovladnout, ani kdyz jde
0 naboZenskou véc.

Kapitola sama pro sebe je spravedlivy hnév vefejnych predstavitelt. Verejni
pFedstavitelé jako soudci, kralové, proroci a dalSi totiz museji projevovat
zaroven spravedlivy hnév i slitovnost a poklidnost. ZaleZi totiz na pfipadu,
ktery FeSi. Zatimco ve vécech profannich by méli byt velmi slitovni a ochotni
odpoustét, ve vécech nabozenstvi museji naopak byt velmi pozorni, trestat
spravedlivé a dbat na dodrZzovani ndbozenskych povinnosti. Dllezity dodatek,
ktery rabi Abraham zmifuje je, Ze prosty Clovék, ktery nema podobné
zalezitosti feSit, by mél zUstat poklidny a bez hnévu i v takové situaci. Jeho
predstaveny, ktery podobné zalezitosti vySetfuje a trestd, by naopak mél
spravedlivy hnév citit:

,Mnozi nejsou schopni ani opravnéni vyfizovat nabozenské
zalezitosti. Pokud je nékdo jiny povérfen tyto véci rfesit, nemél by
¢lovék zabyvajici se jen sam sebou opoustét stav poklidnosti
v Zadné situaci. Situace je jina u téch, kdo jsou povéreni vynucovat
tresty, starat se o zboZnost obce, pomahat hfiSnikdm jako jsou
proroci, kralové, vadci & Grednici.*®

Na uplny zavér kapitoly pojednavajici o poklidnosti a hnévu rabi Abraham
shrnuje jiz feCené a dodava, Ze je tfeba si uvédomit, Zze Bdh skutec¢né
nepocituje hnév ani jej nezna. Bozi hnév totiz podle ného a Maimonida neni

% Tamtéz, s. 95
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skuteCnym hnévem v lidském slova smyslu. Jde jen o umysl Boha potrestat
hiignika ¢i chybujiciho.*®

4.6 Pokora

Pokora je podle rabi Abrahama jedna z nejdulezitéjSich a nejuSlechtilejSich
vlastnosti, které maze ¢lovék dosahnout. Zaroven jde o vlastnost, ktera je
Bohem obzvlasté milovana. Jejim opakem je totiz pycha, ktera vede v srdci
k umenseni jeho role. V zasadé se pak pokora déli na dvé ¢asti — vnéjSi a
vnitini. VnéjSi pokora znamena podle rabi Abrahama pokoru vuéi lidem, vniténi
pak znamena pokoru vaci Bohu. Idealni formou pokory je samoziejmé pokora
vnitfni. Ta ma skuteény smysl. Rabi Abraham ji hned na Gvod pfipisuje krali
Davidovi. Ten vSak byl podle ného pokorny i k druhym, vnéjSim zptsobem.

M v s

Clovék by si mél uvédomovat svou bezvyznamnost ve vztahu k Bohu. PFiklad
vnéjSi pokory je opét ukazovan u krale Davida, ktery byl vzdy pokorny vUci
krali Saulovi a jeho muzdm. Byl pokorny, i kdyZz podle vSeho byl lepSi a
nakonec i vyznamnéjSi neZz Saul. Za pfiklad je uvadén i patriarcha Abraham,
ktery se téz vzdy vici Bohu choval pokorné.

Podstatu pokornosti spatfuje rabi Abraham vtom, Ze se Clovék vnima jako
méné cenny, nez je. Mozné je i to, Ze se vnima tak cenny, jak skutecné je.
Pycha pak jednoduSe znamena, ze ¢lovék se nadhodnocuje a smysli o sobé
lépe, nez by mél. Podobné jako v pfipadé poklidnosti zmifuje rabi Abraham,
Ze lidé jsou ruzni a maji rizné sklony. Nékdo tedy snadze dosahne pokornosti,
nebot' k ni ma vrozené sklony. Jiny bude naopak mit velky problém a bude se
s ni potykat delSi dobu. Vtéto &asti rabi Abraham také dodava, Ze je
nezpochybnitelnym faktem, ze své vrozené dispozice si Clovék nevybira a
proto by na jeho snahu mélo byt vzdy hledéno shovivavé.

Rabi Abraham také rozliSuje miru pokory. Na pomysIné stupnici je na jedné
strané Clovék naprosto pokorny a na druhé plné povysSeny a pfesvédceny o

10 Tamtéz, s. 68 - 101
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své dokonalosti. Samoziejmé existuje mnoho mezistupfi. Rabi Abraham
obzvlasté upozornuje na povySenost bez jakéhokoliv duvodu:

~Jednim extrémem je hlupak, ktery si mysli, Ze se stal ztélesnénim
dokonalosti jen proto, Ze nosi hladké a zdobené obleceni.

Prokazuje svou prazdnotu i chizi.“***

Tato povrchni povy3enost je pak pro rabi Abrahama nejhorSim druhem
povySenosti vibec.

Zasadni je i védomi, Ze pokora neznamena ponizenost nebo sebemrskacstvi.
Pokud je Clovék ponizeny, nezna své misto a povaZzuje se zbyte¢né za
neschopného, hloupého Ci se zbyte¢né kara, nelze to povazovat za zadny
chvéalyhodny &in. Clovék si sice musi uvédomit svou malost viaéi Bohu a jednat
slidmi tak, aby dal najevo své sebeuvédoméni, nemél by vSak mit
porazeneckého ducha.

Uc€eni se pokore je tradi¢né dualezitou soucasti této kapitoly. U¢eni se pokofre
méa neékolik zplsobd. Prvni a zakladni zplsob znamena, Ze Cclovék se
zaméruje na vnéjSi pokoru. Ji se uéi i vnitfni pokofe a zaroven diky ni ztraci
zajem o hmotny svét. Rabi Abraham pise:

,Odmitej Ufady spojené s moci a véhlasem, vyhybej se soutézeni
a konfliktdm. Nevyhledavej elegantni Sat ani krasna jizdni zvirata,
vyhybejte se Zivotu v palacich a zdobnych domech. DrZte se dal
od jednani s povySenci. Namisto toho se klari uéenciim a pomahej
jim.«1%2

K tomu rabi Abraham dodava i opak, kdyz fika, Ze Clovék by zaroven mél Zit
ve skromném domé, mél by omezovat svij Satnik a viilbec by mél zachovavat
zdani chudoby. Rabi Abraham zvlasté zdUraziiuje nutnost stykat se
s pokornymi a vyhybat se povySenym. Ukazuje to na pfikladu krale Saula,

ktery byl ve spole¢nosti povySenych agresivni, arogantni a nebezpecny.
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V pfitomnosti pokornych prorokd vSak zpytoval svédomi, odlozil znaky své
krédlovské moci a jeho osobnost se tak rychle zménila.

Druhou metodou jak se ucit pokore, je studium Téry. To se dale déli na dalsi
dvé metody. Prvni je studium prorockych knih a Gvahy nad ukazkami pokory,
které v nich mizeme nalézt. Druha metoda pak znamena peclivé a uvédomélé
pinéni nabozenskych povinnosti, které s pokornosti souvisi.

Tuto Céast rabi Abraham zalind ukazkami pokornosti ze starSich knih.

v

PfedevsSim zminuje patriarchu Abrahama, Jakoba a také MojziSe. VSichni
mnohokrat projevili pokoru. Zvlasté je zminén pravé Mojzis, ktery byl podle
rabi Abrahama obzvlasté pokorny. Pfimo piSe, Ze byl jednim z nejpokorné&jSich
lidi svéta. Stejné tak byli pokorni i kralové Saul a David. Saul protestoval proti
své volbé kralem, kdyz pravil, Zze je z nejmensiho kmene Benjamin, z nizké
rodiny. David pak svou pokornost projevil, kdyZz se ostychal ozenit se se
Saulovou dcerou. Zvlasté pokorni pak byli samozfejmé proroci, zminén je

hlavné prorok EliSa.

Stejné, jako je tfeba v TéFe studovat pokornost a pokorné, je nutné studovat i
povySenost. PovySenost totiz ¢asto vede ke Spatnému konci. Rabi Abraham
zde cituje krale Salomouna:

,Salomoun také fekl: ,Pred tragédii je pycha a pfed padem je

povySenost.“!0®

Jde o variaci na Ceské pfislovi ,pycha prfedchazi pad“. Priklady takového
chovani vidi rabi Abraham napfiklad u moudrych Nadaba a Abiha. Jejich
hfichem bylo pfekro¢eni Boziho pfikdzani a provedeni nepovolené obéti. Rabi
Abraham jejich €in sice spojuje s pychou a ukazuje je jako pfiklad pychy, ktera
vede k sebezni€eni, ale nezapomina také vysvétlit, Ze Slo o velmi moudré
muze. Jejich moudrost a vyznam Ize odvodit i z toho, Ze kdyZz Buh na Sinaji
oslovuje MojziSe, hovofi k nému, Nadabovi, Abihovi a sedmdesati moudrym.
Znamena to tedy, ze tito muzi patfili k vyznaénym a velmi moudrym. Snazi se
tedy o objektivitu, jako vzdy. Rabi Abraham jejich pfipad dale osvétluje. Ze
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samotneho vypravéni by se mohlo zdat, ze muzi byli mozna nedbali, ale
nezda se, Ze by byli nutné povySeni €i nedostate¢né pokorni. Jejich €in sice
nebyl popsan v Téfe, ale na druhou stranu byl veden dobrym amyslem. Potiz
tedy neni toliko v samotném ¢inu, jako v jeho provedeni. Problematické totiz
bylo to, Zze se pro €in oba muzi rozhodli sami od sebe. Nepozadali o svoleni
proroka MojziSe & samotného Boha. Jejich ¢in byl tedy svévolny a ve
skute¢nosti vzeSel z presvédceni, Ze jsou dostateCné moudfi, aby si utvareli
vlastni nabozZenské pravidla. Pravda je vSak takovd, Ze jen Buh muze urCovat
nabozenska pravidla. K jejich zahubé tedy nevedl nespravedlivy rozmar Boha
ale naopak jejich povysSenost a neuvédoméni si vlastniho postaveni ve svété.

Sam rabi Abraham piSe:

.Pokud by pozadali o svoleni Posla (MojziSe), zda mohou vykonat
svdj plan, vyhnuli by se celé tragédii... rozhodovali o pravu

v pfitomnosti svého ucitele...“*%

Jejich priklad ovSem predevSim ukazuje to, Ze i velmi moudfi a dobfi lidé
mohou podlehnout povySenosti, aniz by si to vabec sami uvédomili. PFi studiu
pokory je tedy nutné byt neustale na pozoru.

DalSi priklad v zasadé dobrych lidi, které pycha svedla ke zlu, je skupina levita
okolo Koracha, Datana a Abirama. Tito tfi se povySovali nad MojziSe a pfrali si
vice, nez jim Bdh dopral. V podstaté tak zpochybnili vili Boha. Za to byl
potrestani a zemfreli. ACkoliv tato trojice nebyla tak vyznamna jako Nadab a
Abihu, presto je jejich pfiklad podle rabi Abrahama vhodny.

DalSim uvedenym prikladem je kral Saul. Kral Saul nékolikrat jednal proti
BozZzimu pfikazu, pfedevsim kdyz uSetfil krdle Amaleka. Udélal tak, nebot si
pral svétskou poctu a Cest. Pozdéji svou chybu ovSem uznal. DalSi ¢ast, kdy
projevil svou povysSenost, byla, kdyz zarlil na Davidovy uspéchy. Tato zarlivost,
ktera vzesSla z pocitu, Ze on jako kral musi byt nejlepSi z nejlepSich, posléze

vedla ke sporu mezi obéma muzi. Ke sporu, ktery skonc€il Saulovou smrti.
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Rabi Abraham pokracuje pfipadem AbSaloma a jeho druziny. | oni v Zivoté
touZili po velké moci a slavé. Tato touha je stala nakonec Zivot. DalSi zminéné
pfiklady zahrnuji generédla Joaba, Salomounova syna Rechabeama a krale
Chizkijase. VSichni podlehli pySe a vSichni byli po zasluze potrestani. Na zaveér
rabi Abraham dodava, Ze je spousta dalSich ukazkovych pfipadl pokornosti i
pychy. Staci je jen hledat a studovat. Zaroven tvrdi, Zze vidcovské pozice
Clovéka pfimo ohrozuji, nebot midze snadno podlehnout pySe. A pycha, jak
ukazal, pfimo vede k ohrozeni Zivota:

.Dlkaz je, Ze lzajas, prorok, prezil ¢tyfi krale od zacatku svého
proroctvi az do své smrti, Pekacha, Jotama, Achaze a
Chizkijase."1%

Podle rabi Abrahama lze pokornost péstovat i skrze dodrzovani spravnych
micvot. Prvni z nich je nabadani k lasce vuci proselytim. Rabi Abraham zde
upomina na pobyt zidl v Egypté. Na to, jak se citili mezi cizinci. Navic, pokud
je Clovék vstficny a pratelsky ke konvertitiim, jisté je nemuze povaZovat za
ménécenné a sebe pro zménu nemuUZe povazovat za vyvySeneho.
V souvislosti s Egyptem takeé pise:

.tvrdim, Ze i BozZi prikdzani, abychom pamatovali na otroctvi
v Egypté - tedy: ,Pamatujte, Ze jste byli v Egypté otroky* — nejen,
Ze posiluje nasSi obecnou vérnost Tore... - ale také slouzi jako

«106

pobidka k pokornosti.

DalSi nabozensky skutek, ktery vede k vétSi pokore, je obét ,bikkurim®, tedy
obétina prvnich plodd. Tyto plody musely byt doneseny do Chramu. Podle
tradice na vlastnich ramenech. Tento skutek ¢&inil ze vSech véficich rovné,
nebot vSichni odnéseli své obétiny na ramenou. Opét jde podle rabi Abrahama
o snahu upomenout na dobu, kdy byli vSichni Zidé otroky. Obét plodli ma pak

symbolizovat vdéénost za to, Ze Izrael ziskal od Boha urodnou zem:
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.vyhlaseni bikkurim je zcela zaloZzeno na vzpominkach na
egyptské otroctvi, Bozi milost, kterA nas od ného zachranila a

Jeho dobrotu, kdy? ndm daroval Grodnou zem a jeji dary.“*%’

DalSi pfikaz, ktery ma poméhat s cvi€enim v pokornosti, je pfikaz vyznani se
z hiichi. Jeho smysl je zde jasny. Clovék, ktery se vyzna ze svych chyb a
hfichu, prokazuje sebereflexi i pokoru zaroven. Ukazuje také, Ze premysli nad
svymi €iny a uznava svou nedokonalost.

Rabi Abraham udava, Ze k pokofe pfispivaji i ocCistné pfedpisy, které
znemozniuji ritualné necistym priblizeni se ke svatyni. Minény jsou zde osoby
s nepravidelnym vytokem, osoby, které pfisly do styku s mrtvym télem a dalsi.
Jejich odlou¢eni ma podle rabi Abrahama pomahat pokofe. Na jednu stranu je
pravda, Ze podobna situace v Clovéku skutecné vyvola pocit podfizeni a
pokory. Skuteény smysl ocistnych predpist vSak Ize dlouze rozebirat. Jejich
smysl muze lezet i ve snaze o udrZeni Cistoty ve svatych mistech. Mnohdy
mohlo jit i o jistou primitivni formu prevence. OcCistné fady v knize Leviticus
ndm ukazuji mnoho cest, jak poznat nemocného leprou a odliSit ho od

zdravého ¢&lovéka.1%®

DalSim pfikladem je pfikaz k dcté vaci starym lidem a u¢encam. Takovy pfikaz
samoziejmé nuti Clovéka chovat se pokorné. Pokorny clovék s takovou
zalezitosti pak nema problémy. Ten, kdo s ni vS8ak ma problémy, se nauci
postupné pokornéjSimu chovani.

DalSi cestou k tomu, jak dosahnout skuteéné pokornosti, je dle rabi Abrahama
filosofickd Uvaha nad smyslem svého byti. Rabi postuluje, Ze cClovék je
spojenim hmotné a nehmotné ¢asti — téla a duse:

v s

zvirat. Clovék, stejné jako pes a osel, ji, pije, Zije pospolu, spi,
proziva nemoci a vraci se ku zdravi. Zadna inteligentni osoba neni
hrda na zadnou z téchto véci. Je jimi zahanbena a citi se kvdli nim
nevyznamné. Navic, pokud je nékdo hrdy na své dobré zdravi,
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které je vynikajicim stavem téla, musi pamatovat, ze zdravi muze

snadno ztratit...“%°

PFi zamysSleni tedy neni pochyb, Ze co se tyCe fyzické stranky Clovéka, téla,
neni podle rabi Abrahama duvod citit jakoukoliv pychu, nebot co se ho tyce,
v3e je zcela pfirozenou &asti prirody. Clovék by se tak kvali svému t&lu mél
spiSe citit bezvyznamny. Stejné tak ¢lovék nema davod byt py3Sny, pokud
proziva jakékoliv smysiné prozitky. At uz jde o prejidani se &i sexualni zivot.
Tyto zazitky, jak piSe rabi, vedou k nemocem a neni na nich nic uSlechtilého.
Rabi Abraham cituje i starovékého l|ékafe Galéna, kdyz tvrdi, Ze vSe, co
zpusobuije rust &i jakékoliv prozitky, vede zéaroven k upadku a nakonec ke
smrti. Z toho vyvozuje, Ze neni diivod byt pySny na takové véci. Clovék se tak
preci jen dobrovolné fiti do vlastni zahuby.

DuSe je samoziejmé svazana stélem a spoleCnym problémem je pak
bohatstvi a véhlas. Je-li ¢lovék bohaty a véhlasny, pak ma sklon k pySe,
hrdosti a snaze o dosazeni vysSich a vysSich postl. Zaroven se mize oddavat
vSemoznym smyslnym poZzitkim. Ztoho také rabi Abraham vyvozuje, Ze
s velkym majetkem prichazeji i velké starosti. Cituje zde opét i Salomouna,
kdy? fika, ze: ,Suchy chléb a smir je lepsi nez dum plny masa a hadek.“.**°
V duchovni roviné neni bohatstvi zkratka nikdy vnimano pozitivné.

Déle postuluje, Zze moc také nijak nepfispiva k lepSimu Zzivotu. V prvé fadé
Clovéka vnitfné kazi a ve druhé ho pfivadi do neustavajicich konfliktd s dalSimi
lidmi &i skupinami, proto také velmi ¢asto pfichazeji mocni a bohati o Zivot
nasilné a predcasné. Ale to samoziejmé neznamena, Ze by se CcClovék
automaticky stal povySenym ve chvili, kdy ziska moc. V takovy moment zalezi
na jeho vnitfni kazni a sile. Pfikladem c¢lovéka, ktery podobnym svodum
pomérné uspésné odolaval, byl podle rabi Abrahama, kral David.

PovySenost se netykda jen mocnych a bohatych, ale mize se tykat i u€enca. O
tom rabi Abraham piSe:
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,Jcéenec ma sklony chybovat a stavat se povysSenym... Kdyz
srovnava své znalosti s hlouposti jiného, zvlasté pak pokud je
velmi uceny a jiny ¢lovék velmi hloupy. Pravdépodobné zaéne sam

sebe obdivovat a stane se domyslivym.“**

Rabi Abraham tim také minil, Ze ani u¢enec neni dokonaly a nema duvod se
nijak povySovat nad kohokoli jiného. DalSi divod, pro¢ by zadny ¢lovék nemél
byt pySny a povySeny, je i uvédoméni si, Ze jeho vlastni télo mu zabraruje
dosazeni duchovniho naplnéni. Tento pfiklad ukazuje rabi Abraham na
Jakobovi, ktery nemohl plnit svou prorockou funkci, kdyz byl unaveny ¢i slaby.
Nedostatky, kterymi trpi té€lo, tedy pfenesené trpi i duSe. Mohou tedy ovlivnit
usudek, moudrost a dalSi duSevni vlastnosti.

Clovék by navic nemél hledat pychu ani ve faktu, 7e se snaZi dosahnout
duSevni uplnosti a souznéni s Bohem. Mél by naopak byt o to vic pokorny,
kdyz si uvédomi, kolik prace a namahy takova cesta zabere. Potize
pFedstavuji dokonce i vlastni télesné rysy. Rabi Abraham v této véci jako
pfiklad ukazuje proroky, ale i krale Davida. | oni vidéli, Ze télo jim klade
prekazky pfi snaze o dosazeni duSevni plnosti. Snaha o dosazeni duSevni
plnosti je pfitomnosti téla tedy skuteéné blokovana a uéenci by si proto znovu
méli uvédomit, ze i kdyz patfi mezi nejlepsi, stale vidi jen zlomek skute¢ného
védéni. Dobrym pfikladem mél byt i rabi Akiva. Rabi Akiva si uvédomoval svou
nedokonalost a ackoliv skute€né patfil k nejlepSim uéencim své doby, nikdy
ho nezasahla pycha.

Rabi Abraham dodava, Ze Clovék by se mél citit maly zvlasté v porovnani
s andély:

.Vézte, Ze intelekt nAm dokazuje a Tdéra naznacuje, Zze nejuplnéjsi
z Bozich bytosti jsou andélé a vSe okolo nich mdze dosahnout jen

zlomku jejich plnosti.“!*?

Dokonce tvrdi, Ze andélé stoji za plnosti prorokd a dalSiho svéta.
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Co se tyCe télesnosti a snah o dosazeni duSevni plnosti, hovofi rabi Abraham i
o tom, Ze je dulezité chapat existenci raznych tél, ktera maji vliv na chovani
jednotlivce. Jinak se chova Clovék s pfirozenymi sklony k nemoci a jinak se
chova €¢lovék pfirozené silny a zdravy. Rabi vSak upozorfiuje i na to, ze zbozny
Clovék muze citit pychu ve chvili, kdy srovnava svou dusevni snahu s lidmi,
ktefi podléhaji télesnym svodum. V takové situaci doporucuje rabi Abraham,
aby si ¢lovék opét uvédomil, jak nedokonaly je ve srovnani s andély. Na zaveér
tvrdi, Ze ucenec by skute€né nikdy nemél propadnout pySe. UZ proto, Ze jeho
ucenost by mu méla ukazat, ze pycha je Spatna a bezucéelna, nebot ani ten

v v s

V dalSi ¢asti feSi rabi Abraham povySenost, ktera maze vzejit z ndbozenského
chovani. Mél na mysli pychu, kterou muze citit ¢lovék, ktery se snazi o co
nejpeclivéjSi nasledovani Bozich pfikdzani. Takovy ¢lovék maze podlehnout
dojmu, Ze jeho zboZnost ho stavi nad vSechny ostatni. Takové chovani je vSak
podle rabi Abrahama velmi pomylené. Dokazuje to tim, Ze Zidé museji
dodrZzovat mnoha pfikazani a museji je dodrzovat vSechna a po vSechny své
dny. Spravné dodava, ze to témeéf neni mozné. Vzdyt i kratky hnév namifeny
vuc€i sousedovi lze povazovat za hfich. Opét je zminén kral David, ktery
ackoliv po cely Zivot dodrzoval vSechna pfikazani, obaval se svych hficha.
Rabi Abraham radi, aby si vSichni dobfe uvédomili své chovani. | kdyby se
v minulosti chovali bezchybné, kdo mulze fici, Ze se tak budou chovat az do
smrti. Navic musi ¢lovék pochopit, Ze snaha o vysokou miru zboznosti ma dvé
arovné, vnitfni a vnéjSi. Je velmi pravdépodobné, Ze vjedné z nich bude
Clovék zaostavat. Je to jen dalSi duvod, pro¢ by Elovék nemél spatfovat pychu
v ndbozenském Zivoté. K tomuto cituje rabi Abraham vyrok svého otce:

,Slysel, Ze jedné noci p/i Jom Kkipuru prohlasil zbozny clovék®
.Nevim za jaky hfich bych se mél kat.“ Mdj otec dodal: ,Jaky
neStastny muz kdyby jen védél, co by védét mél, kal by se uz jen

za pomysleni, Ze nema hrich, za ktery by se kal.“**
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Celkové vSak také rabi dodava, ze Clovék by se nemél povazovat za
nehodného nebo Spatného. Mél by si prosté uvédomit, Ze je pfirozené
nedokonaly a ma sklony chybovat. S timto védomim by pak mél soudit séam
sebe. Je dobre, kdyz se snazi o dosazeni skutecné zboznosti, ale musi si
uvédomit, Ze dokonalosti nikdy nedosahne.

Pokornost v jednani s lidmi znamena podle rabi Abrahama i to, ze se ¢lovék
ma chovat slusné, uctivé, zdravit. Nemél by se na vefejnosti hnévat. Zaroven
by nemél vystupovat jako hlupak nebo se chovat podbizivé. Napriklad neni
vhodné, aby se ucenec klanél mocnému hodnostafi, kdyZ je znamé, Ze onen
hodnostar je velmi hiiSny a nehodny.

Samostatnou kapitolu predstavuje pokornost u vudcl. Rabi Abraham déli
vudce na dva druhy. Oba museji zachovavat bezpodmine€nou podfizenost a
pokornost vuéi Bohu, liSi se v8ak jejich povinnost ve vztahu k ostatnim lidem.
Prvnim typem je vidce malé komunity zboznych. Takovym vidcem je minén
ucitel, ktery vede své Zaky na cesté k Bohu. Tento vidce musi zachovavat i
silnou vnéjSi pokornost, aby Sel svym zakum pfikladem. V této roli se jisté ocitl
I rabi Abraham. Ostatné jisté ved| vlastni pietisticky spolek. | jeho dilo je
vlastné priru¢kou pro podobny krouZek. Jiné situace nastava u vidcu velkych
komunit, jako napfiklad u krald, soudct &i ufednikud. Tito totiz zodpovidaji za
dodrzovani ndbozenskych nafizeni. Pro takové osoby je nutné, aby ukéazali
alespon do jisté miry svou nadfazenost a aby je jejich komunita chovala
v Ucté. Rabi Abraham zmifuje dvé znama pravidla. V souvislosti s prvnim
typem vidcu jde o priklad, ktery dal prorok EliSa, ktery pracoval se svymi Zaky
v lese. Ukazal tim, Ze neni o nic lepSi a nestiti se zadné prace. Zaroven vsak
dokazuje, Ze kralové a dalSi moc vykonavajici osoby musi naopak drzet sami
sebe v (cté. Kdyz cituje Toru, kde stoji: ,,Ustanovi$ tedy nad sebou za kréle
jen toho, koho si vyvoli Hospodin...“*** Navic ukazuje i pfiklad krale Davida,
ktery a€ byl vskutku pokorny, vyZadoval uctivé chovani vac&i své osobé. Déale o
tom rabi Abraham napsal:

14 Bible (1990), Deutoronomium, 17:15
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,Obdivuji-li lidé svého vdadce, pak se ho také boji, dodrzuji jeho
vynosy a vyhybaji se neposluSnosti. Je to nutné pro udrzeni
autority. Proto nasi moud/i pravili: ,Je-li ¢lovék jmenovan vadcem
komunity, nemdze provadét fyzickou praci pred tfemi lidmi.”
(KidduSin 70a)... Takové chovani se sice vzdaluje od nynéjSi
pokornosti, ale je to za konstruktivnim Uc¢elem, ne aby byla zaseta

domyslivost do jeho duse (do vidcovy duse).“™

K tomu ov3em rabi dodava, Ze Clovék v roli viidce by mél o to vic uvaZzovat
nad svymi ¢iny a naplfiovat vnitini pokornost.

Na zaveér rabi Abraham shrnuje mnohé své mysSlenky a chvali ty, kdo se vydali
cestou pokornosti. Znovu nakonec nabada k tomu, aby lidé nasledovali tuto

zboZnou cestu.*®

4.7 Daveéra

Pod pojmem davéra si musime predstavit divéru, kterou €lovék citi k Bohu.
Podle rabi Abrahama jde o jeden ze z&kladnich stavebnich kamend Tory.
Clovék musi Bohu diivéfovat ve vdem. Argumentuje tim, Ze Biih je pan svéta a
vSe se déje diky Nému, proto musi €lovék spoléhat na Jeho dobrodivost.
Dodava vSak, Ze Clovék ma& ovSem svobodnou vili a muze se tedy sam
rozhodovat, zda bude zbozny &i ne. Ve ostatni vSak podléha Bohu.

Prvnim krokem k dosazeni divéry v Boha je uvédomeéni si, Ze Buh je strijcem
reality a v naSich silach je jen projevit se zbozné. Kdo toto uvédoméni ma, jisté
také davéruje Bohu. NejvySSi miru spolehnuti na Boha predstavuje stav, kdy
Clovék skute¢né spoléha v kazdém svém cinu na Boha. Takovy stav je
zasluzny a vhodny. Je sice také ponékud deterministicky. Pfipomina do jisté
miry arabské zvolani ,InSallah!* tedy da-li Bih. Rabi Abraham rozliSuje tfi
arovné duavéry v Boha. NejvySsi je duvéra proroku, ktefi na Boha spoléhali
piné. Jako pfiklad uvadi krale Davida a jeho boj s GoliaSem. Stejné tak uvadi

15 Abaraham b. HaRambam (2008), s. 181
18 Tamtéz, s. 103-187
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pfiklad proroka EliaSe, ktery se na Boha spolehl i v zajiSténi stravy. Takova
uroven vSak muze pfijit jediné k prorokim skrze BoZzi vnuknuti. Ani proroci ji
ovSem neziskavali samoziejmé&. V souvislosti s davérou se zmifiuje také o
patriarchovi Jakobovi, Abrahdamovi ale i proroku Samuelovi. Prorokim vsak
Bdh mnohdy daval znameni a vize. Prosty ¢lovék by vSak tak vysokou duvéru
mit nemél:

.Kdokoliv je nepfipraveny a nehodny, ale vérfi na zazraky bez
znameni a bez BoZi intuice, bez BoZziho vnuknuti, si preje
nezaslouzené a skrze svou opovazlivost pusobi znesvéceni

BoZiho jména a bude potrestan.“**’

Na druhou stranu ¢lovék nesmi pochybovat o Bozich amyslech a Bozi sile,
zvlasté ne kdyz Buh oboje pfimo projevil. Jako ukazku takového nevhodného
chovani nabizi rabi Abraham generaci, ktera vysla z Egypta. Ackoliv je Bah
v pousti zajistil jidlem, stinem a vSim potfebnym, pfesto se bali vstoupit do
Palestiny, kterou jim pfislibil. Bali se zdejSich obyvatel. V takové situaci vSak
méli divéfovat Bohu, Ze zajisti jejich vitézstvi, pfeci ho slibil. Proto byli
potrestani a nikdo z jejich generace nemohl vidét Zemi zaslibenou.

Z toho vyplyva, Ze Clovék by mél udrzovat takovou miru didvéry v Boha, ktera
mu nalezi:

.Proto ti, kdo neustéle pozivaji Bozi ochrany, prfitomnosti Bozich
sluzebnikd a prorokd a Jeho zazrakd, musi udrzovat naprostou
davéru v Boha a pokud z ni sestoupi, bude to hfich. Na druhou
stranu ten, kdo pAjme tuto Uroveri ddvéry, ackoliv na ni neni

pfipraven ani kvalifikovan, oéekava néco ¢& Ho neni hoden.“*®

Opakem této naprosté davéry je naopak naprosta neduvéra, kterou rabi
Abraham pfisuzuje kacifum a pohanum. Takova nedluvéra neznamena, Ze
Clovék nemuze studovat Boha a Jeho cesty, ale znamena, Ze Clovék divéruje
jen sobé a lidem. To neznamena, ze ¢lovék musi spoléhat ve vSem jen na
Boha. Mél by spoléhat na své €iny a na svoje blizké, ale uvnitf by mél védét,
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Ze vSe je vrukou BoZich. Chybné je, pokud ¢lovék divéru v Boha vibec
nema. TFetim druhem davéry je duvéra, kterou v Boha vklada prosty zbozny
Clovék. Ta znamend, Ze Clovék si uvédomuje, Ze ve svété plati Bohem
stanovena pravidla a ta je nutno dodrzovat, aby ¢lovék prospival. Na druhou
stranu pokud BuUh rozhodne, mize se Clovék mit zle, i kdyZz tato pravidla
dodrzuje. | kdyby CElovék Zzil naprosto zdravé, nezachrani se pfed nemaoci,
kterou na ného seslal Buh. Rabi Abraham dale zmifuje, Ze ¢lovék ma usilovat
0 své zdravi a Stésti, ale musi si uvédomit, Ze se mu ho nedostane bez Boziho
pozehnani. Pise:

~10 neznamena, Ze ten, kdo ddvéfuje Bohu, mdzZe jen necinné
vysedavat bez Zivobyti a ocekavat, ze jidlo k nému dorazi jako
mana nebeska... dokonce i nejvétSi z Tanaim potfebovali Usili a

schopnosti, aby se uZivili.“**?

Vyzit z vlastnich prostfedkd navic povaZuje rabi Abraham za pfihodné.
Duvéra v Boha nesmi byt zaménovana za lenost. Naopak pracovity délnik a
zemédélec jsou velmi dobrymi lidmi. Rabi ovSem dodava, Ze ackoliv
pracovitost velebil i kral Salomoun, nesmi prace zabrat cely Zivot ¢lovéka a
stat se jeho stfedobodem. Prace pro ¢lovéka nema byt smyslem Zzivota. Tim
by mélo byt naplfiovani Téry. Proto rabi Abraham shrnuje, Ze ¢lovék by mél
pracovat a zit tak, aby se sam uzivil, ale zaroven dldvérovat Bohu, Ze ho zajisti
Vv pfipadé nouze.

Rabi Abraham hovofi i o tom, Ze k dosaZeni skuteéné davéry v Boha je tfeba i
pochopit princip pfi€iny a dusledku. Rabi Abraham mini, Ze prvotni pfi¢inou
v3eho je Buh. Clovék potfebuje ke svému Zivotu jist a pit. KdyZ v3ak hledame
pfi€iny vzniku jidla a piti, dojdeme logicky k Bohu. Proto je tedy vlastné jen
pfirozené, Ze kazdy by mél na Boha spoléhat, nebot Buh skute¢né zaopatfuje
vSechny lidské potfeby. V této souvislosti zmifiuje rabi Abraham tfi skupiny lidi.
Prvni jsou prosti a hloupi lidé, ktefi jednaji témérF instinktivné a vlabec se
nezajimaji o pfi€inu véci. Druhou skupinou jsou inteligentni a uceni lidé, ktefi
skute€né studuji a dosahuji vysokého poznani, dosahuji ho vSak skrze

19 Tamtéz, s. 221
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pfirodni védy. Néktefi sice mohli objevit prvotni pfi€inu véci - Boha, ale vétSina
se tohoto poznani nedobere. Tieti skupinou jsou zbozni u€enci, ktefi chapou
Toru a tedy i prvotni pFi¢inu véci. | ti by vS8ak podle rabi Abrahama méli
studovat pfirodni jevy. V pfirodnich jevech totiz |ze studovat BoZzi stvoreni.
Védec tedy skrze svou praci poznava i Boha. Stejny nadzor na védu sdilel i se
svym otcem Maimonidem, ktery také véfil, ze véda vede i k ndbozenskému
poznani.'?

Takovéa duavéra v Boha je v této kapitole pfifknuta i patriarcham. | oni podle rabi
Abrahama c€inili vSe s védomim, Ze jim Buh skutené maze pomoci. K této veci
Abraham dodava:

.Pokud filozof fekne jednomu z nich: ,Rudst rostlinstva, rozeni déti
a dalSi jevy maji pfirodni pfi¢iny. Odpovi: ,To je spravné.
Nicméné nemas pravdu, kdyz tvrdis, ze tyto prficiny se nemohou
zménit a ze prirodni prvky se museji chovat podle svych béznych
zvykd. Naopak ze svych zvykd mohou sejit a zménit se podle vdle

Stvoritele prirody...“*?*

Ukazuje se tedy, ze rabi Abraham skute¢né nevidél rozpor mezi védou a
nadbozenstvim. Naopak je povazoval za téméF rovnocenné, nebot obé vedly
k poznani Boha.

Aby ¢lovék mohl spoléhat na Boha, musi byt v prvé fadé podle rabi Abrahama
zbozny. Je to samoziejmé, protoze Cloveék, ktery neni zbozny, ani nemdze na
Boha spoléhat. Je také tfeba vzit v Gvahu, Ze spolehnuti se na Boha muze mit
rizné cile. Zalezi pak hlavné na motivaci. Rabi Abraham pak uvadi pfiklad,
kdy jedna osoba si pfeje jen omezené bohatstvi, takove, aby uZivila svou
rodinu a zajistila si klidny Zivot. Druha osoba si pfeje velké bohatstvi, ale chce
jim krmit chudé, pomahat obci a slouzit Bohu. A¢koliv ani jedna osoba nejedna
Spatné, umysly druhé jsou podle rabi Abrahama mnohem vzneSengjSi. A to i
pfesto, Ze prvni osoba je skromna. NejlepSim druhem duvéry v Boha je pak
daveéra, Ze Bah umozni ¢lovéku dosdhnout souznéni se sebou samym.

129 Maimonides (1995), s. 18-20
121 Abraham b. HaRambam (2008), s. 241
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Rabi Abraham déle déli divéru v Boha na pét typd, které reprezentuji riizné
zalezitosti, ve kterych je tfeba se na Boha spolehnout. Jedna se o téchto pét:

1) Duvéra, Ze BUh zasahne v kritickych chvilich, pfi velkych problémech

2) Duvéra v pomoc s malymi le€ nepfijemnymi zalezitostmi

3) Davéra v zajisténi zakladnich Zivotnich potfeb

4) Daveéra v zajisténi dalSich potfeb (minény potfeby pro zajisténi celé
rodiny, ne luxus)

5) DUvéra, Ze Buh poskytne i luxus

Zatimco prvni Ctyfi druhy duvéry lze podle rabi Abrahama povazovat pfi
spravné motivaci za pfinosné. Posledni, paty druh, nelze nikdy povazovat za
vhodny. Naopak je vu¢i Bohu urdzlivy. Dale rabi Abraham hovofi o Sesti
arovnich davéry. Prvni dvé arovné jsou hfiSné. Prvni totiz znamend, Ze Clovék
davéru naprosto ztratii a sni i nadéji. Takovy pfistup je hfiSny, nebot
znamend, Ze Clovék neduvérfuje Bozi dobroté. Druha znamend, Ze Cloveék
spoléha na jiné zdroje nez Boha, ani ta neni vhodna. Dale existuji ¢tyfi arovné

davéry v Boha, které jsou v zasadé vhodné.

1) Clovék této Grovné doufa, Ze Buh ho zajisti, spiSe se obava Jeho hnévu.
Dal by se oznacit Ceskym slovem bohabojny v jeho pravém smyslu.

2) Clovék této urovné také doufa a obava se, ale také se aktivné snazi
vnitfnim i vnéjSim zplsobem zalibit Bohu.

3) Tento typ Clovéka je presvédcen, Zze Buh mu vzdy spravedlivé zajisti

Vv

4) NejvySSi Urovni je naprosté spolehnuti se na BoZi Usudek, at' je pro

véficiho pozitivni i negativni. Jde o nejvzacnéjsSi a Bohu nejmilejSi druh
davery.

Prvni dvé uvedené arovné jsou bézneé i u prostych lidi. Zbylé dvé pak vyzaduji
zvlastni asili. VSechny zaroven mohou existovat v jednom ¢lovéku. Ke Ctvrté
Grovni rabi Abraham®? pise:

122 Tamtéz, s. 188 - 317
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,Ctvrta Groveri je projevem takové divéry, Ze osoba predloZi své
zalezitosti — nebo jednu z nich pfed Boha a nesnazi se o jejich
dosazeni ani v néj nedoufa. Nezajima ho totiz, zda sveého cile
dosahne nebo jestli se stane prfesny opak. Je spokojen s tim, co
Bdh rozhodne a udéla. Tuto droveri, pokud ji vubec stale za

Groveri méZzeme povazovat, je nejvyssi ze viech.“'?

4. 8. Spokojenost

Spokojenosti rabi Abraham mini spokojenost s malem. Méla by znamenat, ze
Clovék se nesoustiedi na ziskavani luxusu a pohodli, ale naopak by se mél
soustfedit na nadboZensky Zivot. Takovato spokojenost je zakladnim prvkem
stfidmosti, ale nutné to stfidmost neni. Mezi stfidmosti a touto spokojenosti
rabi Abraham rozliSuje. Podstatou spokojenosti s malem je dle rabi Abrahama
toto:

.Nedovolte své dusSi, aby se upnula k slastem tohoto svéta.
Omezte své Usili o0 né a ucte se, jak vyZit jen s nezbytnostmi,
protoZze velkd slast je také velkou prfekadzkou (v rastu), jak si

dokaZeme v kapitole o stfidmosti.“*?*

Tato slova shrnuji obsah a podstatu celé této kapitoly. Jako pfiklad lidi
spokojenych s minimem uvadi rabi Abraham opét proroky.

Kapitola o spokojenosti je zdaleka nejkratSi ¢asti dila rabi Abrahama. Slouzi

spise jako Gvod k nasledujici kapitole, kterd se zabyva stfidmosti. **
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4. 9. Stridmost

V Gvodu kapitoly hovofi rabi Abraham o podstaté lidského Zivota. Tuto
podstatu vidi v lidské duSi. Télo je pro ného jen schranou, kterd nese dusi.
Ostatné tvrdi, Ze duSe je skuteénym a jedinym zdrojem Zivota. PiSe:

,16lo nema Zzadnou vnit/mi schopnost jednat a pohybovat se,
veSkery pohyb a ¢iny totiz vychazeji z dusSe. Proto nemdze mrtve
télo vidét, slySet ani se pohybovat, i kdyz jsou jeho organy
v poradku. Energie, ktera v nich pfebyvala, zmizela, kdyz dusSe, jeji

zdroj, odesla.“'*

Tento pohled na Zivot stoji vlastné v zakladu vS8ech mySlenek rabi Abrahama,
nebot svou podstatou zdUraznuje vyznam duchovniho Zivota nad Zivotem
svétskym. Télo ani pozitky s nim spojené tedy nemaji viibec Zadnou hodnotu.

Za velmi Spatné povazuje rabi Abraham ty lidi, ktefi travi cely Zivot praci, aby
ziskali vétsi a vétsi bohatstvi. Bohatstvi samo o sobé by nemélo byt cilem, ale
jen prostfedkem. NejhorSi variantou je pak ¢lovék, ktery bohatne jen proto, aby
si mohl uzivat svétskych potéSeni. Rabi Abraham tvrdi, Zze potiz takového
pFistupu neni jen ve zbyteném vyhledavani pozemskych slasti, ale i vtom, Ze
Clovéku nezbyde ¢as na duchovni rist. Budto podlehne Unavé nebo se snazi
vydélat vice a vice, aby ziskal vétSi prostfedky k naplhovani svych tuzeb.
Takové chovani navic vede k utrpeni dusSe po smrti. Ne proto, ze by méla trpét
v jakémkoliv pekle, ale proto, Ze po smrti ztrati pfistup k jakymkoliv
pozemskym slastem, na které byla navykla. Takovy Clovék je navic dle rabi
Abrahama vzdaleny Bohu.

Duvod pro¢€ je stfidmost dllezita, je tedy zifejmy a rabi Abraham ho shrnuje:

~Stfidmost je ctihodna vlastnost, ktera vede k Bohu, nebot’ ten kdo
je stfidmy, ma srdce prosté obav a méze smérovat svou pozornost
k zaleZitostem, které ho pfivedou blize k jeho Stvoriteli. Jeho Zivot

126 Tamtéz, s. 331
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je nepoznamenan Unavou a vycerpanim, nebot’ travi svdj ¢as tim,

7e se pfiblizuje k Bohu a ziskava jen své zakladni potreby...“*?

Jako vhodny pfiklad stfidmosti ukazuje rabi Abraham opét proroky, napfiklad
proroka EliSu, ktery se svymi ucedniky Zil velmi skromné. Délili se o trochu
jidla, Zili v prostych domech a byli velmi chudi. Pfikladd vSak uvadi vice.
Zaroven dale dokazuje, ze touha po hmotnych statcich a pozemskych slastech
odvadi ¢lovéka od Boha. Tvrdi dokonce, ze pfiliSny zajem o takové véci Ize
pfirovnat k modlafstvi.

Skute€na stfidmost nastava podle rabi Abrahama az ve chvili, kdy je zcela
upfimna. Jeji princip tedy netkvi v tom, Ze by ¢lovék mél nosit hadry a Zit jako
chudak. Stfidmost je totiz stavem mysli. Zdkladem tohoto stavu musi byt
bezmezna laska v Boha a laska ke vSemu, co k Nému pfiblizuje. S tim se poji i
nenavist ke vSemu, co ¢lovéka od Boha odvraci:

.Podle toho mdze byt ¢lovék bohaty, nosit hedvabi, jist sladkosti,
zit ve velkém sidle a pfesto byt stfidmy. Mdze to tak vSak byt jen

tehdy, kdyZ sviij majetek ziskal netéelng.“*#®

Jako pfiklady skute¢né stfidmosti uvadi patriarchy Abrahama a Jakoba.
V obou pfipadech je vidét i to, Ze Clovék muze byt stfidmy, i kdyZ je bohaty.
Patriarcha Abraham byl sice velmi bohaty, ale vzdy zdrzenlivy a stfidmy. Rabi
to odvozuje ztoho, Ze patriarcha odmital podil na kofistech a vyhybal se
pohlavnimu styku se Zenami*?®. V pipadé patriarchy Jakoba jde o podobny
pfiklad. I on byl bohaty, ale dokazal si udrzet stfidmost.

Prvnim krokem k dosazeni stfidmosti je uvédoméni si, Ze vSechno pozemské
potéSeni je sdilené se zvifaty a proto neni nijak zvlasté lidské a neni divod se
jim vychloubat nebo se citit uspésné, pokud jich dosahneme. Prvni potiz, ktera
nastava, je, kdyz c¢lovék vyhledava potéSeni v drahém obleceni, drahych
domech nebo mocenskych pozicich a obfadech. Toto vSe ma lidem slouzit jen

Mriviev s
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nez jsou. Zminén je i kral Salomoun, ktery skrze svou moudrost ziskal velky
majetek, moc, ale pfesto vidél marnost takového pocinani. Jednou z potiZi,
ktera mlZe nastat pfi snaze o dosazeni stfidmosti, je zvyk. Zvyky mohou
Clovéka odvadét od skutecné stfidmosti. Je-li ¢lovék ze svého Zivota navykly
na jakoukoliv véc od pravidelného pohlavniho styku po zalibu v uréitém druhu
jidla, Spatné se jich bude vzdavat.

Podle rabi Abrahama existuji dvé arovné stfidmosti. Prvni aroven je drovni
téch, kdo se snazi dosahnout skuteéné druhé arovné stfidmosti. Do této prvni
urovné spadaji i vSemozni poustevnici. Druhd aroven je pak skutenym
dosazenim stfidmosti. Jedn& se o lidi, ktefi jsou jiz naprosto pfirozené stfidmi
a nepotfebuji zadny dalSi trénink. Tito lidé podle rabi Abrahama nevidi rozdil
mezi prostym chlebem a vybranymi pochoutkami. Jako pfiklad uvadi rabi
hlavné proroky, pfedevsim pak EliSu a jeho u€edniky. Zmirfiuje i Daniela. Dale
rabi Abraham dokazuje, Ze BUh si stfidmosti skute¢né ceni na pfibéhu
Jondava ben Rechava, ktery své déti vedl ke stfidmosti a Blh je za to
odménil.

vrs v 7

V dalSi ¢asti kapitoly se rabi Abraham vénuje radam, jak dosahnout stfidmosti.
Prvni radou, kterou udili, je ménit své zazité zvyky radéji pomalu nez rychle.
To Ze by nékdo dokazal zménit Spatny zvyk velmi rychle, pfirovnava
k zdzraku, na ktery se nelze spoléhat. Naopak radi postupovat pomalu a
snazit se o postupnou zménu svého navyku. V pfipadé prejidani napfiklad radi
pfechazet z velkého mnozstvi chutné stravy na menSi mnoZzstvi a postupné
ménit i jidlo samotné. Jako dobré cviCeni nabizi plst. Samoziejmé vSak
varuje, Ze pust je vhodny jen pro fyzicky zdravé a silné jedince. P¥i pastu by se
pak ¢lovék mél oddavat modlitbAm a zamyslet se nad svym €inem.

Za velky problém povazuje rabi Abraham dosazeni stfidmosti u vidca. Je
jedno, zda jde o vidce velkych komunit, soudce &i hlavy rodin. VSichni maji
mnoho vnéjSich starosti, kterymi se museji zabyvat a které jim neumoZznuji
pIné se soustfedit na dosazeni stfidmosti. V prvé fadé rabi Abraham radi, aby
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se &lovék vyhnul jakémukoliv viidcovskému postu™®. Pokud to neni nutné, mél
by Clovék takova mista rozhodné odmitat. Co se tyCe starosti o rodinu, musi
samoziejmé dale podporovat svou Zenu a déti. Stejné tak staré rodice, mél by
se ovSem zbavit slouzicich, které nepotfebuje:

.Proto pokud se ¢lovék snazi o dosazeni stfidmosti, ackoliv se
stara o svoje pribuzné, musi je postupné naucit, aby vyzili jen se
zakladnimi potfebami, bez luxusu a zbyteénosti, tak jak jim to
dovoluiji jejich schopnosti. Musi hledat pomoc u Boha a spolehnout
se na Néj... Potom mu Bdh pomdze a dostatecné ho zajisti...

,Ten, kdo hledé éistotu, obdrZi BoZi pomoc.“ (Sabbos 104a).“***

Podle rabi Abrahama i proroci pfetrhavali zbyte€né vztahy. V této Casti také
zminuje proroka Elijase, ktery pfi setkani s EliSou pfes ného pfehodil roucho.
Coz pro ného mélo byt znamenim. Zajimavé je, ze o tomto zvyku hovofi
v souvislosti se sufiji, ktefi udajné tento zvyk pfijali od Zidd. Kdyz mél tedy
EliSa nasledovat ElijaSe, Sel se nejprve rozloucit s rodinou a naposledy ji
pozdravil a pohostil.

Uspéch ve svém cviteni mlze ¢&lovék poznat pomérné jednodude. Rabi
Abraham totiz tvrdi, Ze hlavnim indikatorem, podle kterého lze poznat stav
duSe, je pocit, ktery Clovék citi, kdyz mu chybi néjaky pfedmét nebo kdyz
néjaky novy dostane. Pokud v ¢lovéku nedostatek nevyvolava zadné Spatné
pocity, potom skute¢né dosahl stfidmosti. Pokud je tomu naopak, pak méa jesté
co zlepSovat. Samoziejmé existuje mnoho drovni stfidmosti. Nékomu muaze
dosazeni stfidmosti trvat cel& léta a pro nékoho to naopak muze byt snadné.
Stfidmost navic pfinasi mnoho vyhod. Stfidmy c&lovék se snadno vyhne
mnohym svodim a hfichdm. Napfiklad kradeZim, zavisti, hrabivosti. Clovék se
také snaze vyhne pojidani zakdzaného jidla a bude i lépe jednat s ostatnimi
lidmi. Rabi Abraham ovSem také chape, Ze jen téZko se budou o nejvysSi
urovné stfidmosti snazit vSichni lidé. Naopak by to nebylo ani vhodné.

Stfidmost je tak jednim z rysu skute¢né zbozného Elovéka a ucence.

1% Tato nutnost v8ak mlze samoziejmé nastat. Rabi Abraham povaZoval i svou vefejnou sluzbu za

nutnou, nebot nevidél nikoho, kdo by ho mohl nahradit. Viz. Matgji¢ek, J. (2010)
B3 Tamtéz, s. 369
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Pomérné dlouze se rabi Abraham zminuje o pfikladu Jakoba a Izaka, ktefi oba
nékolikrat ucelné hovofili o své zalibé napfiklad ve viné. Zvlasté miluvi o
Jakobovi, ktery ke staru vino rad pil. Nicméné takovy &in Ize u ného pochopit,
nebot byl stary a ¢lovék by se mél citit spokojeny a v pofadku, aby v ném mohl
dlit Bah. Proto pro udrZzeni alesponi caste¢né spokojenosti musel obcas
sahnout po sklence vina. Stejné tak, kdyz Izak v urity moment pozadoval
pochoutky, bylo to proto, Ze se potfeboval dostat do spravného stavu mysli.
Kdyz chtél EliSa pfedstoupit pfed krale Izraele a pozadal o hudebniky, nebylo
to proto, ze by ucelné hledal jakékoliv potéSeni, ale bylo to proto, ze chtél
uklidnit kréle.

DalSi véc, kterou rabi Abraham vysvétluje, je duvod, pro& museji knéZi,
kohanim, nosit zdobné obleceni. Divodem je, Ze jejich obleCeni ma uchvatit
lidi okolo a tim pfispiva ke sluzbé& Bohu. Na zavér rabi Abraham zmifuje, Ze
stfidmost ¢lovéka velice pfiblizuje Bohu a ¢ini z ného lepsi osobnost. Dodava
také, Ze dosazeni nejvysSi Urovné stfidmosti se €asto poji s dosazenim velké
chudoby. V této souvislosti zmifuje rabi Akivu, ktery byl az do své svatby
chudy, diky sfatku vSak velmi zbohatl, ale nikdy se kvali tomu nezménil.
Podobné hovofi i o krali Davidovi, ktery zacinal jako prosty pasék a skonil

jako mocny a bohaty kral, ackoliv si stale zachovaval vnitini stfidmost. **?

4. 10 Boj s pokusenim

Boj s pokuSenim pfirovnava rabi Abraham Kk bitvé, kterd probiha v ¢lovéku a
ma vést k uvédomeéni si, Ze lidskd duSe je dokonalou esenci, kterou je tfeba
piné rozvijet. DuSe je vSak spojena s télem a toto spojeni s sebou nese za
nasledek nesoustfedénost a ztizeni snahy o dosazeni duchovni plnosti. Lidska
duSe je spojena jak s vysSim duchovnim svétem, tak se svétem hmotnym.
Pouta, ktera duSi spojuji s témito svéty, mohou mit ridznou silu. Vzdy vSak
bude jedno prevazovat. V takové chvili je druhé oslabeno. Pokud tedy ¢lovék
soustfedi svou pozornost na poznavani Boha a studium Jeho zékon(, tihne
jeho duSe k vysSimu svétu a naopak. Kazdy ma podle rabi Abrahama stejné

132 Tamtéz, s. 330 - 411
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pudy a kazdého tedy bude lakat vino, Zeny a zpév. Clovék vdak musi s t&mito
pudy bojovat.

Tento pomysiny boj lze podle rabi Abrahama nalézt vcelém Tanachu.
Prikazéani, kterd vychvaluji stfidmost, podporuji vhodné stravovani. Pfejidani
nebo konzumace vybranych lahtdek by jinak mohla oslabit pozornost ¢lovéka
vuci dusi. Prikazani proti neCestnosti, krddezim a chtivosti oslabuji zajem o
hmotné statky. Oslavy Sabatu nuti ¢lovéka vyhnout se kazdodenni rutiné a
uvédomit si, Ze dulezitd je snaha o ziskani duchovniho napinéni. Studium
Tanachu tedy pfinaSi mnoho pozitivniho.

| v tomto boji existuji irovné, po kterych Clovék stoupd. Tyto Urovné znamenaji
miru, do jaké Cloveék prestal FeSit problémy pozemského svéta. Rabi Abraham
v této Casti piSe opét i o sufijich:

....nosili potrhané Saty a dalSi odévy chudych, tak jako dnes
sufijové... NepovaZzujte to za odpudivé, srovnavat (nase proroky)
se sufiji, protoze sufijové nasledovali nasSe proroky a ucili se ze
zprav o nich, ne naopak!... Vidime i to, ze sufijové svadéji svdj
vnitfi boj tim, Ze odmitaji spanek. To Ize vyvodit ze slov

Davidovych...“'®

Rabi Abraham sufije zjevné povaZuje za zbozné a hleda zdroje jejich uceni i
v Tére.

Rabi Abraham na zavér kapitoly udili nékolik rad, jak v tomto boji postupovat.
Doporucuje mit ucitele, ktery poradi se vSemi potizemi. Rozhodné se musi
oZenit, nebot je to jedno z pfikdzani, a ackoliv by to jisté uleh¢ilo mnoho
problémd, neni pfesto vhodné zlstat svobodny. Svuj boj by ¢lovék mél vést
postupné.

133 Tamtéz, s. 425-429



4. 11 Sebeovladani

Kapitola o sebeovladani je predposledni kapitolou a hned na Gvod rabi
Abraham piSe, Ze k jejimu zvladnuti je tfeba osvojit si dobré vlastnosti, které
probira v predchozich kapitolach. Na Gvod rabi Abraham zmifiuje dobovy
pohled na lidskou anatomii. Tento pohled je dllezity, nebot v ném vysvétluje
roli dusSe v téle. DuSe se nachazi v roli bozskeho zdroje, ze kterého vznika
srdce, které zasobuje télo a tedy i mozek a dalSi organy energii. DuSe je tak
do jisté miry cizim elementem. Stimto tématem pfimo souvisi i otazka
svobodné vule. Rabi Abraham mluvi o tom, Ze ¢lovék ma kontrolu nad ¢asti
télesnych procesu, ale nema ji nad zbytkem. Mini tim, Ze napfiklad chlze je
Cisté volna ¢innost, zatimco napfiklad traveni je ¢innost mimovolna a proto ho
nelze ovlivnit. Existuji vS8ak i procesy, které jsou v puli cesty, napfiklad
pfijimani potravy, kdy sice neovlivnime traveni, ale ovlivnime, co travime.

Nasledné se rabi Abraham vénuje popisu smyslu a jejich vyznamu v Zivoté.
Zacina zrakem, ktery povazuje za dulezity, protoZze skrze néj se Clovék muze
ucit Tofe, pozorovat Bozi stvofeni a zaroven je nezbytny pro kazdodenni
fungovani. Zrak vSak muze slouzit i jako smysl, ktery pobizi k hfichu.
V takovém pfipadé je tfeba se mu brénit.

Stejny nadhled ma rabi Abraham i na sluch. MazZe slouzit ke studiu Toéry, opét je
dulezity pro kazdodenni fungovéani, doslova rabi Abraham piSe: ,Vyhybejte se
naslouchani vdemu, co podnécuje zly pud jako je milostna poezie ¢i pisné o

ving. 1%

Cich neni v ndboZenském smyslu dileZity. Liba vin& muaze pomoci napriklad
od hnévu, ale ¢lovék se ji nesmi oddavat Casto, nebot by Slo o vystfednost,
které neni zbozny ¢lovék hoden.

Chut je spiSe negativni, nebot Clovéka laka k prejidani a tim nepfimo i
k hfichu. Rabi Abraham tedy radi, aby ¢lovék jedl jen to, co je nutné nebo
zdravé. Dodava, ze i kral Salomoun vystupoval proti prejidani.

134 Tamtéz, s. 451

72



Hmat Clovéka také nepfivede blize k Bohu. Na druhou stranu neni tak
nebezpelny jako chut. Muze ovSem svadét k noSeni drahych Satd a
aktivnéjSimu pohlavnimu Zivotu.

Nevhodnosti pohlavniho styku se rabi Abraham vénuje i nadale. Rozebira
divody jeho nevhodnosti. PfedevSim odvadi od prace a duchovniho rustu.
Samoziejmé Ze je tfeba naplhovat Bozi pfikazani, mezi které patfi i povinnost
mnozit se. Nesmi vSak byt néjak pfehanéno. Za nevhodnou samoziejmé
povazuje i masturbaci.

Déale rabi Abraham dodava, Zze c¢ich, hmat a chut sice nepomahaji nijak
zasadné ke studiu Tory, ale mohou drzet télo ve stavu vnitini rovnovahy. To je
déla cennymi. Stejné tak i zrak a sluch mohou ktéto rovnovaze pfispét.
Rovnovaha je pak dulezitd pro zakladni spokojenost, kter4 je podminkou
sluzby Bohu.

Nasleduje zamySleni nad podstatou vSemoznych nutkani. Nutkani maze byt
pozitivni, negativni i neutralni. Zalezi na jeho cili. Dobré nutkani je napfiklad
nutkani k vykro€eni na pout. ZIé nutkani je vykro€eni do spole€nosti hfisnikd a
neutralni nutkani je nutkani k cesté do prace. Zatimco pozitivhimu nutkani je
vhodné podlehnout ihned, negativnimu je nutno se ze vSech sil vyhnout.
Neutralni by c&lovék sice mél provést, ale mél by se vyhnout dalSim
zbyte¢nostem. Nutkani navic dle rabi Abrahama vychazi z duSe a je projevem
nasi svobodné vile.

Vyznam ma i ovladnuti vlastni pfedstavivosti. Pro tu plati v zasadé stejna
pravidla jako pro vSe ostatni. Je v poradku predstavovat si Chram, proroky,
Toru &i dalSi véci, které pomahaji se zdokonalovanim nabozenského Zivota
Clovéka. Na druhou stranu by si ¢lovék nemél predstavovat cizi Zzeny nebo
alkohol a lahtdky, nebot takové véci odvadéji pozornost od Boha. Existuji i
samozfejmé predstavy neutralni. Clovék si mudze predstavovat napriklad
vlastni manzelku & domov, jde vSak o zbyte¢né mySlenky a tak &i tak je
vhodné se jim vyhnout. O tom piSe rabi Abraham toto:
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~Vyhybejte se povolenym (le¢ zbyte¢nym) obrazdm, jako napfiklad
vykreslovani si vasi Zeny, kdyz jste daleko nebo vybavovani si

svého domova, kdyZ ho opustite.“**

Ve véci zvlastnich a nelogickych pfedstav varuje rabi Abraham pfed tim, Ze
muze jit o projev duSevni choroby.

Na zavér kapitoly shrnuje rabi Abraham vSe o sebeovladani. Opakuje, Ze
zasadni je Cinit to, co je dobré, necinit, co je zlé a vyhybat se tomu, co je
povolené, ale zbyte€né. | co se ty€e vzdélavani, by se ¢lovék mél soustfedit
pfedevsim na ziskavani téch znalosti, které jsou nutné k pochopeni Boha.
Clovék by tedy mél za kazdych okolnosti myslet na Boha a mél by ovladat i
své smysly a predstavy. Jediné, pokud to vSe zvladne a zaroven se dokaze
chovat tak, jak bylo popsano v pfedchozich kapitolach, muaze prikrocit k

poslednimu kroku vedoucimu k dosazeni Boha.**®

4. 12 Unik

Unik je nejlepsi cestou k Bohu, pie rabi Abraham. Unik povaZzuje za cestu
téch nejzboznéjSich. Rozdéluje ho na vnéjSi a vnitfni. Vné&jSi anik ma pak
jediny smysl a tim je dosaZzeni vnitfrniho dniku. VnéjSi Unik znamena
dobrovolnou separaci od civilizace. Vnitfni Unik je pak snahou o dosazeni
Boha skrze ocisténi vlastni duSe. Tim je minéno ocisténi od pozemskych
starosti a zajmu. K dosazeni vnitfniho Uniku Slo uzivat i hudby, ktera poméahala

k obraceni myslenek k Bohu.

VnéjSi unik praktikovali podle rabi Abrahama i patriarchové. Praktikovali ho
vSak jen ob&asné a nikdy zcela neopustili svlj bézny Zivot, nebot to by nebylo
vhodné. PfedevSim v3ak vidime ukazku vnéjSiho uniku u MojziSe, ktery kdyz
vystoupil na horu Sinaj, aby hovofil s Bohem, v podstaté provadél vnéjsi unik

od civilizace. O této udalosti piSe rabi Abraham toto:

135 Tamtéz, s. 477
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,Bylo tomu tak, aby byl umoznén naprosty unik, skrze ktery mohl
Mojzis dosahnout vytouZzeného setkani a Bdh mu mohl uloZit to, co

bylo potfeba.“**’

| dalsi vyznamni muzi jako patriarcha Jakob &i proroci Samuel a Elijas
praktikovali metodu vnéjSiho Uniku, aby se pfiblizili Bohu. Tato praktika jim
velmi ¢asto pomahala. Zaroven pomahala i ke zlepSovani sebe sama, jako se
to dafilo napfiklad krali Davidovi. Za idedlni misto Uniku povaZzuje rabi
Abraham Chram a to i pfesto, Ze byl v jeho dobé samozifejmé nedostupny.
Dosazeni uniku bylo mozné i v jeskynich, jak dokazuji pfiklady mudrcu. Hovofri
o pfikladu rabi Simona bar Jochaje, ktery v jeskyni stravil dvanéact let a téméf
se stal prorokem. Po opusténi jeskyné kde Zil, se jen tézko privykal béznému
zivotu. Unik Ize podle rabi Abrahama za uréitych podminek doséhnout i
v praci, napfiklad na poli. Vychazi zde z pfiklad patriarchu, ktefi byli pastevci.
Idealni forma aniku je vydrZet beze spanku a idealné i ve tmé. Rabi Abraham

zde piSe o podobné sufijské praktice:

~Sufijové praktikuji anik v temnych mistech, dokud jejich duSe
nezakrni a nedokaze svétlo ani vnimat. Takové cvi¢eni vyzZzaduje
silné vnit/mi svétlo, které zajisti, Zze ¢lovék nebude ruSsen temnotou

venku.“138

Naprosto nejlepSi unik je vSak podle rabi Abrahama az ve chvili, kdy ¢lovék
uciti sepéti s Bohem i uprostfed davu a nemuaze byt ni¢im vyruSen. Takovy

stav pak &lovéka velmi pfiblizuje k Bohu.'*

137
138

Tamtéz, s. 499
Tamtéz, s. 529
139 Tamtéz, s. 491-531
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5.0 Zzaver

Dilo Abrahama Maimonida je bezesporu rozsahlym mystickym privodcem,
ktery jakoby svou zdékladni mySlenkou nasledoval Maimonidova Pravodce
tapajich. Stejné tak se jedna o logické pokraCovani prvni, nedochované, ¢asti
jeho dila. Tato prvni ¢ast vedla véficiho Clovéka po cesté vedouci ke
spravnému napliovani nabozenskych povinnosti a tim i k vedeni bohulibého
Zivota. Druh&a cast, kterd byla zjevné a ucelné pojata mysticky, pak vede
k pfiblizeni se Bohu. Tato druha ¢ast je popisem této cesty se vSim, co k ni
patfi. Pod pojmem ,Cesta“ si pak pfedstavme postupny duchovni rust, ktery
vede kvytouzenému cili. Tento cil je sice téZko dosazitelny, ale neni
neuskutecnitelny. Kazda kapitola potom ukazuje Cast této cesty. Jednotlivé
¢asti jsou pak bohulibé vlastnosti, které by mél ¢lovék ziskat v ramci cesty
k Bohu. Princip mystické cesty je velmi rozSifeny a nejde o zvlasté originalni
mysSlenku rabi Abrahama. Se stejnym konceptem se setkavame i u arabského
sUfije Muhdziddina ibn “Arabiho. Tento arabsky mystik zil vletech 1165 —
1240. Jedn& se tedy o soucasnika rabi Abrahama, ktery Zil v letech 1186 —
1237. Rabi Abraham i Ibn °Arabi tedy patfili k jedné generaci a oba Zili
v islamském svété. Ten ve svém dile pojednava o dualezitych terminech, které
by mél sufi znat a uzivat. Jednim z téchto terminu je i ,safar* — ,cesta“. Pod
timto terminem si pfedstavuje:

,cesta (safar): Vyraz pro srdce, za¢ne-li sméfovat ke VzneSené
Pravdé prostfednictvim dhikru, praktik pApominani si a

rozpominani se.“**

Hovofi i o druhém typu cesty, kterou oznaduje terminem ,tarig”, i tento termin
|ze prekladat jako cestu:

,cesta (tariq): Vyraz pro zakonna ustanoveni, ktera Pravda udélila

lidstvu a od nichZ neni zadné dlevy.“***

Ibn “Arabi hovofi i o terminu ,blizkosti“ - ,Uns*. Tento termin pak popisuje jako
dusledek zboZzného snazeni a uvazovani, které vede ke sblizeni s Bohem. |

149 Ostransky, B. (2008), s. 85
I Tamtéz, s. 86
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rabi Abraham uziva terminu ,blizkosti* a ,pAblizeni“. Nejvyznamnéjsi termin,
ktery si proto také musime ukazat v Uplnosti, je samotna specifikace mystiky
podle “Arabiho:

JIsldmska mystika, sufismus (at-tasawwuf) — DodrZovani chovani a
jednéni podle posvatného prava jak navenek, tak i uvnit’. Takové
jsou Bozi mravy. Tento vyraz mdze byt uzit rovnéz pro rozvijeni
vzneSenych lidskych povahovych rysd a vyvarovani se téch
bezvyznamnych a vSednich, aby se (v povaze ¢lovéka — pozn. B.
0.) projevily Bozi atributy. Pro nas (tedy sufije — pozn. B. O.) to
znamena byt charakterizovan veSkerymi rysy uctivani a sluzby

v

Bohu. A toto je ten spravny u0zus, nebof je nejuplnéjSi a
w142

nejcistsi.
Tento popis podstaty mystiky zni, jako by nam ho pfedlozil sam rabi Abraham.
| pro ného je zivot mystika cestou, ktera vede smérem k Bohu. Také v ni vidi
hlavné snahu o ziskani zboznych vlastnosti, které tfibi charakter a zavrzeni
téch vlastnosti, které ho kazi. Samotna struktura ,Privodce sluZzebnika
Boziho* ma zboznému ¢lovéku pomoci ziskat zminéné vlastnosti a vyvarovat
se téch Spatnych. Navic rabi Abraham také tvrdi, Ze zboznymi vlastnostmi Ize
dobfe popsat samotneého Boha. Proto také vedou ke sblizeni s Nim. Rabi
Abraham pfeci v ivodu ke své praci pise:

.Pokud ¢lovék zna své povinnosti a zije podle nich, bude
postupovat po pfimé cesté, kterou nam Buh prikazal nasledovat...
Na druhou stranu pokud nasledujete osobni, skrytou cestu, kdyz

chéapete vnit/i smysl $abatu...“**

Sufijské pojmy ,safar* a ,tariq” Ize snadno pfifadit k rozdéleni naboZenskych
cest podle rabi Abrahama. Zatimco ,safar* by u rabi Abrahama byl onou
osobni a skrytou cestou vedouci pfimo k Bohu, tarig* by byl zminénou

vs

obecnou cestou, kterou sdileji vSichni veéfici bez rozdilu. K definici cesty

142 Tamtéz, s. 108
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,safar‘ navic pridava “Arabi i dalsi informace, kdyZ ji pozdéji déli do péti fazi,
které postupné vedou k Bohu.

O sufijské mystické cesté& hovofii i sufi al-Qusajri, ktery zemrel roku 778.*** Ten
mystickou cestu také déli na jednotlivé kroky, které vedou Kk pfiblizeni se
k Bohu. Stejné jako rabi Abraham hovofi o tom, Ze cilem cesty je dobrovolna
sluzba Bohu. Qusajri svou cestu rozdélil na 47 etap, které je tfeba pfekonat.
Podobnost tohoto pfistupu je zfejma. Dokonce u ného nalezneme kroky, které
zcela pfirozené evokuji kapitoly sepsané rabi Abrahamem. Jde o kapitoly o
vnitfnim boji, Zivoté v Ustrani, bohabojnosti, askezi, pokofe a skromnosti,
spolehnuti se na Boha, Stédrosti ale i dalSi. Cesta k bohu podle rabi Abrahama
a islamskych mystik( tedy byla vice nez podobna. V mnohém byla totiz
naprosto stejna. Qusajri dokonce pise:

.téch, kdoz k Bohu byli pAiblizeni, spiritualni stupné téch, kdoz byli
zbozni a bohabojni, vnitmi boj o vlastni sebezdokonalovani téch,

kdoZ pravdu dosvédcuiji...“**

Qusajri tedy vidél smysl v sebezdokonalovani a Usili o pfiblizeni se k Bohu.
PfedevsSim vSak psal i o samotnych stupnich, které k Bohu ¢&lovéka pfiblizuiji,
stejné jako rabi Abraham. Napfiklad o vnitinim boji, tedy véci, které vénoval
pozornost i rabi Abraham, piSe QusSajri toto:

Jestlize se dusSe poté, co ji osedla touha, rozebéhne, je tfeba ji
pevné potlacit uzdou bohabojnosti. A kdyz se nahle zastavi u toho,
co se ji zalibi, je nutné ji pAinutit udrZzovat ve svém pdvodnim
stavu. Jaky vnithi boj pak mé lepSi vysledek nez takovy, jez je

veden proti hnévu...“**°

| rabi Abraham souhlasi, Ze vnitfni boj je dllezity z vice davodu. V podstaté se
jedna o jadro celého snazeni. Cesta k dosazeni nejvysSich urovni zboznosti je
tak stejné dulezita jako jeji cil. | zde méa rabi Abraham podobny nahled na
problematiku jako sufijove.

144 Ostransky, B. (2008), s. 47
145 Tamtéz, s. 176
146 Tamzé, s. 184
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Je vice duavodl, které osvétluji fakt, Ze sufismus a mystika v podani rabi
Abrahama jsou si tak podobné. Prvni a zfejmy divod je to, Ze rabi Abraham
pfeci jen stravil cely svuj Zivot vislamském svété a jako vzdélanec mél
dozajista bohaté kontakty s muslimskymi ucenci. Zaroven Zzil v dobé&, kdy
muslimsky svét jesté zazival rozkvét. Jelikoz ho zazil v jeho zlatém obdobi, byl
jim jisté ovlivnén i proto. Krom toho v pfipadé “Arabiho Zili oba ve stejné dobé.

DalSim divodem, ktery muze vést k této podobnosti je i fakt, Ze jak rabi
Abraham, tak mnoho sufiju ¢erpalo z podobnych zdroja. Sufijové se nevyhybali
inspiraci prevzaté z Tanachu a rabi Abraham se nebranil uznéni zasluh sufiju.
Rabi Abraham navic Casto Cerpal i od svého otce Maimonida, ktery vyuZzival i
myslenek fecko-fimské civilizace.’” Té&chto myslenek pak uZivali &asto i
islamsti u€enci, ktefi je uspésSné uchovavali.

Jakkoliv se mize zdat, Ze mystika a mySleni s ni spojené nemuze byt v dnesni
dobé nijak prakticka, neni to tak. V dnesSni spolecnosti, ktera z&asti ztratila
zdjem o ndboZensky Zivot, je docela zbyte¢né zabyvat se mySlenkami o tom,
kterak se priblizit Bohu a stat se dobrym véficim. Na druhou stranu
nabozenstvi vzdy nabizelo moralni smér, ktery dodrZzujeme i dnes. Prace rabi
Abrahama neni vtéto véci vyjime¢na. Tvrdi, Zze Clovék by mél usilovat o
priblizeni se Bohu pravé skrze dobré ¢iny a vlastnosti. Vyzva k dobrym ¢inim
a vlastnostem ma ovSem univerzalni charakter. Mysticka cesta rabi Abrahama
tak neslouzi jen mystikim a zboZznym, ktefi usiluji o dosazeni Boha. Jeji
metodiku lze vraznych bodech vztahnout i na dneSni dobu a vyuZzit ji.
Napriklad, kdyZ rabi Abraham v kapitole o Cistot& &inG piSe, Ze &lovék by mél
jednat uvédoméle a s pochopenim. PiSe tfeba i o podstaté moci a o tom, zZe
jeji drzeni vede k postupnému kazeni charakteru. Nebylo by téZké najit i dalsi
mySlenky, které muzeme dobfe vidét a vyuzit i vdneSni dobé. Otazka
uvédomélosti a podstaty moci k nam vSak mluvi obzvlasté silné. Dnesni Clovék
je kuvédomélosti veden a musi ji mit, pokud chce Uspésné fungovat ve
spole¢nosti. Otazka podstaty moci a jejiho vlivu na charakter je v dnesni
Evropé také velmi aktualni. Rabi Abraham radi odmitat mocenské pozice,
nevyZivat se v nich. Poukazuje, Ze mocenska pozice je hlavné sluzbou a ne

17 Matsjicek, J. (2010)
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cestou k zisku a véhlasu. Jde tak o otevienou kritiku korupce a ziStného
pFistupu k politice, ktery dnes rozklada kdejaky evropsky stat.

Jakkoliv muzeme hledat v dile rabi Abrahama aktuélni a zivé myslenky, jde
spiSe o vedlejSi produkt jeho mysleni. Hlavni mySlenkou a cilem celého
spisovatelského a myslenkového snazeni rabi Abrahama je vzdy snaha o
zlepSeni lidského ducha. Stimto védomim bychom také méli k praci rabi
Abrahama pfistupovat. V prvé fadé musime chapat, Zze nezalezi na tom, zda
se Clovék snazi zlepSit kvali Bohu nebo sobé. Pokud tento fakt pochopime,
muzeme Kk dilu rabi Abrahama pfistupovat v nové roviné. Nemusime ho jiz
studovat jen jako filosoficko-teologické dilo uréené uzké skupiné zasvécencu.
Timto zplsobem s nim Ize pracovat i jako se sou¢asnym a zivym dilem.

Rabi Abraham je zajimavou postavou z mnoha duvodl. KdyZz pomineme
obsah myslenek, které prezentuje ve svém dile a které jsme podrobné
rozebrali, je zajimavé, Ze se témito mySlenkami ve svém zivoteé jisté pokousel
fidit.
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7.0 Resume

The aim of this work is to offer the comprehensive view on the work of
Abraham ben Maimonides. The previous author’s study was dealing with life
and partially also his thoughts and work. In the present work the author is
dealing with the Abraham ben Maimonides work solely. The author tries to
introduce his thoughts and ideas to the reader. To understand Abraham ben
Maimonides’s work it is important to see his writings. For this reason there
was decided to use more of citations than usual. The author also tries to find
more common ground between pietism of rabbi Abraham and Sufis. Finally the
purpose of this work is to show the ideas of rabbi Abraham to the reader.
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8.0 Pfilohy

8.1 Dopis ohledn é Sejcha Muhadhdhaba

Dopis tykajici se Sejcha Muhadhdhaba jsme v praci nékolikrat citovali, bude
tedy vhodné jej uvést v plné mife. Jeho autorem je rabi Abraham. Vé&fim, Ze
jeho uvedeni je pro dobro véci:

Po zaslani dopisu od vySe zminéného Sejcha al-Muhadhdhaba, necht je
zachovan, pfiSel a vy/kl stiznost ohledné Vasi spole¢né dohody, jez se tykala
jeho prav a povinnosti. Sice jste po ném pozadoval jeho ¢ast, ale nesplinil jste
svou.

Abychom dlouhy pfibéh zkrétili, smysl jeho slov byl néasledujici: Ty jsi
mugaddamem z Minjat Ghamr a Minjat Zifty. Tento muz si nepfeje prevzit tvou
pozici mugaddama. Neprovadi manzelské obrady ani rozvody a nejednd jako
soudce ani spravce dédictvi. To vSe proto, Ze citi, co je slusné a spravné. Ale
ohledné vedeni spoleénych modliteb a ritualnich porazek, které provadél jiz
v dobach chavera, naSeho pana MoSeho Kohena, necht je zachovan, mél
byste ho vzit jako svého nahradnika v jednom ze dvou mést, nemdzete preci
byt béhem Sabatd a svatku na dvou mistech najednou. Na druhou stranu,
pokud jmenujete nékoho jiného a vyhodite tak Sejcha Muhadhdhaba, tak to
nelze ospravedinit! Ma vétsSi pravo nez kdokoliv jiny, nebot’ je tvdj pfibuzny,
tvdj bratranec! V zajmu miru se nestéhuje z jednoho domu, kde je umistén
eruv**®, do jiného.'*

Takova Zarlivost té neni hodna. Pokud povede$ bohosluzbu prvy den svatku a
on druhy den jako tvdj zastupce, jisté to neoslabi tvou cténou pozici. Nebo
kdyz ty povedeS modlitbu v jednom z mést a on v druhém, jakou Skodu to
zpusobi? Vskutku Zzadnou! Kdokoliv, kdo uslySi, jak nesvorné jednas v této
situaci, ti pfirkne vlastnosti, které pro tebe nebudou lichotivé. Pokud sepiSes
podepsané vyjadreni ohledné téchto udalosti, pomdze ti to. Neboj se vsak,
Bdh chrari, Ze by Sejch Muhadhdhab kamkoliv chodil a pomlouval té. Budte

148

Eruv je ,ohrazeni®, které Zidm umozriuje pfenaSet véci z domu béhem Sabatu.
149

Ztejmé jde o porekadlo. MGzZe se tykat toho, Ze je zbyte¢né ménit lepSi véc za horsi.
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spolu tedy v dobrych vztazich pro dobro a prospéch lzraele. | kdybych v této
véci fekl méné, jisté by to stacilo.

Necht dobre prospivas!

Pfevzato z : Goitein, S. D. (1999), s. 489™°

%0 Matsjicek, J. (2010)
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8.2 Pruvodce sluzebnika Boziho - Pokora

Jsou-li lidé plni bazné, naplriuje je to strachem ze svého vddce, dodrzuji jeho
pfikazy a vyhybaji se neposlusnostem. Neni mozné dosahnout autority bez
splnéni této podminky. Proto naSi mudrcové pravi: ,Jakmile je osoba ustavena
jako vddce komunity, nesmi se uUcastnit fyzické prace prfed ocima tfi lidi.”
(KiduSin 70a). Dale obdaiili zidovskou komunitu mnoha druhy respektu
k soudcum, vadcim a kralam, kazdému dle jeho postaveni, jak predepisuje
halacha™*. Tento odklon od vnéjsi pokory je vSak poZzadovan pro konstruktivni
Ucely, ne aby zasel domyslivost v srdci vliadce. Jak veliké je vSak riziko, Ze
vladce propadne vnit/ini domyslivosti, kterd se Bohu hnusi! Kvdli tomu se musi
kdokoliv, kdo sméfuje po cesté k Bohu, vyvarovat vefejnych funkci a pozic
spojenych s autoritou. Vyjimkou je situace, kdy jde o nabozenskou nezbytnost.

Pokud té prfesto nabozenska nezbytnost donuti prevzit takovou funkci, musis
byt pozorny a bojacny. MusiS pracovat na zlepSeni své vnitii pokory, nebo,
pokud ji mas, ji ochrariovat a posilovat. Mézes toho dosahnout skrze spravnou
modlitbu, pAdavanim zvlastnich modliteb, vstavanim uprostfed noci k ucténi
Boha, kle¢enim a prostraci, studiem Tory a Prorokd, samozfejmé také skrze
soustfedénost na myslenky, které jsem zminil dfive. Schazej se s bohabojnymi
a prokazuj vaci nim pokoru, kultivuj tu svou, kdyz jsi s nimi.

Pfevzato z: Abraham b. HaRambam. (2008), s. 181 — 183"*

151 Zidovské nabozenské pravo.

152 Matsjicek, J. (2010)
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8.3 Prlivodce sluzebnika Boziho — Spokojenost

Spokojenost je vzneSenou vlastnosti. Je to stav, kdy je ¢lovék spokojeny se
svym pozemskym udélem. Neciti chamtivost ani hlad po dalSich vécech. Také
ukazuje, Ze ¢lovék neni dychtivy a misto toho ma jen maly zajem o pozemské
slasti, které zpusobuji mnoho hfichd a zabrariuji duSevni naplnénosti. Vite, jak
moc Toéra zddrazriuje zakaz tuzeb a dychténi, ktery je i v deseti pfikazanich. A
nic nezpusobuje tuzby a dychténi vic nez nespokojenost, touha, chamtivost a
naklonnost k slastem a statkgm tohoto svéta.

Spokojenost je pritomna, kdyZz duSe nelne ke slastem tohoto svéta a nepodili
se na zadnych zbytecnostech. Abys ziskal tuto spokojenost, cvi¢ a zvykej si na
to, abys vyzil jen s nezbytnostmi a vyhybej se pfepychu. Strari se zbytecnych
nadeéji a sméfuj od nich svou mysl skrze snahu o produktivni, duchovni rdst.
Salomoun vysvétlil, Ze ten, kdo zboZriuje penize, je bude chtit stadle mnoZit.
Rekl: ,Kdo miluje penize, penéz se nenasyti“ (Kazatel 5:9). To je jen jeden
pfiklad, ktery reprezentuje celou skupinu (tuzeb). (Chamtivost) je bezmezna —
.,Nenasyti se oko vidénim, nenasyti se ucho slySenim*“ (Tamtéz. 1:8).

Prevzato z: Abraham b. HaRambam (2008), s. 319
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8.4 Pravodce sluzebnika Boziho — St Fidmost

Ten, kdo je vtomto svété vasnivy a dychtivy po jeho bohatstvi — jako je
bohatstvi, majetek a ¢est — a prejici si slasti jidla, piti a souloZeni, mrha svym
¢asem na ziskavani zdroju (potfebnych k ukojeni téchto tuzeb) a zaobira se
jimi. Napfiklad, kdyZz se u nékoho projevi posedlost k ziskani urcitého nebo
neomezeného mnozstvi penéz — a obvykle jde o neomezené mnozstvi, jak
fika Salomoun: ,Kdo miluje penize, penéz se nenasyti* (Kazatel 5:9) — tento
¢lovék bude pfemyslet, usilovat a poustét se do akci, které vynaseji penize.
Bude cestovat po zemi ¢ mofi, nebo po obojim, bude nakupovat, prodavat a
oddavat se obchodu i doma. Touto cestou promrha svdj zivot nebo alespori
jeho vétsinu.

Jeho den mu pfinese Unavu a vyéerpani, jak fika David: ,Clovék vyjde za svou
praci a kona sluzbu az do vedera“ (Zalm 104:23), a v noci bude spat, jako
zabity — ,Sladky je spanek toho, kdo pracuje” (Kazatel 5:11).

| kdyZ bude mit prfes den trochu volného ¢asu nebo je v noci vzhdru o hodinu
déle, jeho mysl bude zabrana do myslenek, jak stravil svij ¢as nebo jak ho
bude travit. |1 jeho sny budou obsahovat jen pfemitani o probéhlém dni, jak
pravili nasi moud/i (Berachos 55b), ,Sen vychazi z (pfedchozich) myslenek
srdce, jak se fika, ,Tobé, krali, vyvstaly na ldzku starosti o to, co se
v budoucnu stane (Daniel 2:29)*. Jeho situace bude takovda, jako frika
Salomoun, ,V3echny jeho dny jsou sama bolest a jeho lopota je plna hore.
Jeho srdce mu neda spat ani v noci* (Kazatel 2:23). Toto neustane aZz do smrti
a takovy Clovék nikdy neziska bohatstvi, po kterém prahne.

Prevzato z: Abraham b. HaRambam (2008), s. 333
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8.5 Prlivodce sluzebnika Boziho — Unik

Unik je idealni cestou ke sblizeni s Bohem. Je to cesta nejvétsich chasidd a
jen skrze néj doséahli proroci Setkdni s Bohem. Existuje vnéjsi a vnit/ni anik.
Ucelem vnéjsiho Gniku je uvédoméni si vnitiho uniku, ktery je nejvyssi
prickou na cesté k Setkani a je jeho pfedstupném.

-----

to uvédomil, fekl: ,StvoF mi, Boze, cisté srdce, obnov v mém nitru pevného
ducha* (Zalm 51:12). Asaf si to uvédomil, kdyz fekl, ,A¢ mé télo i mé srdce
chrfadne, Buh bude navéky skala mého srdce a mdj podil“ (tamtéz 73:26). (To
vyZaduje) aby clovék ocistil své srdce a svou mysl od vSeho krom Boha a
naplnil ho jen Jim.

Prevzato z: Abraham b. HaRambam (2008), s. 491
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