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1. Uvod

Zeny jsou v mnoha kulturdch vnimany jako symbol identity a jejich role matek,
manzelek a sester je predurcila ktomu, aby se staly stfezitelkami a opatrovnicemi
kulturnich tradic dané spole¢nosti. Mdlokde je tato role Zen natolik patrnd jako pravée
na Blizkém vychodé. Tento region sestava z vice nez dvaceti rozdilnych zemi, odliSujicich
se jazykové, historicky i kulturné, presto vSak existuje pojitko napfti¢ témito spoleénostmi
a tim je isldam. Navzdory tomu, Ze pravé Zeny jsou neodmyslitelnym symbolem isldmu, je
toto ndboZenstvi vnimdano jako hlavni pficina utlaku a degradace Zen na Blizkém vychodé.
Cisla hovofi jasné, zemé Blizkého vychodu spadaji do kategorie zemi s nejvy$sim
podilem Zen v pracovnim procesu. Region Blizkého vychodu je také &asto zmifiovan
v souvislosti s nedodrzovanim lidskych prav pravé ve vztahu k zenam. Tyto indikatory
znemoziuji mnoha zemim zaradit se mezi moderni staty soucasného svéta, navic neustala
kritika Zapadu ohledné neschopnosti téchto zemi dosdahnout demokratickych rezim( jen
posiluje vzajemnou nevrazivost. Zeny jsou v tomto souboji ¢asto vykreslovany jako pouhé
obéti a rukojmi vlastnich kultur, které je vyuzZivaji coby symboly identity a autenticity

isldmského kulturniho a nabozenského dédictvi ve snaze vymezit se vici Zapadu.

Zamérem moji diplomové prace je predstavit tyto Zeny jako aktivni ucastnice
dialogu i sociopolitického usili v rdmci muslimskych spolecnosti. Proud feministickych
myslenek se na Blizkém vychodé zacal objevovat jiz koncem 19. stoleti, v souvislosti
se zvysSovanim urovné gramotnosti Zen. Feministické myslenky byly ventilovany skrze
literaturu, aktivni Ucast Zen ve verejné sfére a zakladani Zenskych hnuti, soustfedicich
se na zlepSovani kvality Zivota Zen. Mnoho téchto hnuti vsak od pocatku adoptovalo
nékteré zdpadni ideologie a principy, které do regionu prosakovaly vlivem kolonizace.
Zpochybnovani patriarchalni struktury islamu a islamskych spole¢nosti témito hnutimi tak
bylo vnimano jako dalsi pokus Zapadu infikovat tradi¢ni isldmskou spoleénost zapadnim
imperialismem a sekularismem, coZ do znacné miry znesnadnovalo agendu prvnich
feministek. Ucasti v téchto hnutich Zeny ohrozovaly svou muslimskou identitu, jak byly

napadany jako agentky Zapadu.



Devadesata léta 20. stoleti byla svédkem vzestupu zcela odliSného pfFistupu
k problematice genderu na Blizkém vychodé, souvisejicim se zvysSujicim se podilem
vysokoskolsky vzdélanych Zen a to i v oboru isldmskych studii, kde doposud excelovali
pouze mutZi. Role Zen v muslimskych spolecnostech tak byla nové diskutovana na zakladé
rozboru zékladnich textovych pramend isldmu. Zeny tak jiz nebyly nuceny definovat sva
prava na zakladé vypujcenych zdpadnich ideologii, a tim ohrozovat svou muslimskou
identitu, nybrzZ jim bylo umozZnéno hledat podklady pro sva prava v ramci jiz existujiciho
sociokulturniho kontextu a pouZit tak vlastni zdroje namisto importované ideologie. Tato
nové vznikla ideologie s sebou vsak pfinesla novy problém a tim byl postoj vicéi stavajici
feministické ideologii v regionu. Vzajemné rozpory téchto hnuti nakonec opét tlacily zeny,
aby volily mezi sekuldrnim nebo islamskych feminismem, prestoze vétsSina Zen by radéji

zaujala stfedovou pozici, ktera nejlépe reflektovala realitu, v niz Ziji.

Pfehlednost do situace nevnesla ani snaha Zapadu konceptualizovat
a kategorizovat feminismus na Blizkém vychodé. Problém zapadnich kultur tkvi predevsim
v pouZzivani zapadnich definic, terminologie a ideologii pfi popisovani nezapadni reality.
Zapad ma navic tendence zachdzet s Blizkym vychodem jako s monolitickou entitou,
coz se promitlo i do zdpadniho feministického diskursu v debatdch o genderové
problematice na Blizkém vychodé. Zapadni feministky maji tendence vytrhavat problémy
muslimskych Zen ze socidlniho, ndbozenského i politického kontextu, v rdmci nichz tyto
problémy existuji a navic vnucuji muslimskym Zendm idealy a priority povaZované
Zapadem za spravné, prestoze tyto idealy nebyly implementovany ani v jejich vlastnich
zapadnich kulturdch. Tento problém jiz pred témér cCtyficeti lety popsal palestinsky
spisovatel Edward Said ve svém dile Orientalismus, kde napadd predsudky Zapadu vici
blizkovychodnim kulturdm.! Ani po Etyficeti letech se véak mnoho nezménilo, tam kde si
Zapad pod pojmem orient a islam dtive predstavoval harémovou konkubinu, dnes vidi
bezmocnou zahalenou Zenu zbavenou vSech prdv a svobod, kterou je tfeba zachranit ze

sparl této despotické kultury. Cilem moji diplomové prace je proto nabidnout pohled

! SAID, Edward W. Orientalismus. Frankfurt: Fischer, 2009.



zevnitf téchto kultur, kde Zeny nejsou pouhymi symboly, ale aktivnimi Gcastnicemi,

utvarejicimi jiz po staleti kulturni dialog spole¢né s muzi.

1.1. Metodologie

Prace je ¢lenéna do tfi hlavnich kapitol, které jsou dale rozdéleny do nékolika
podkapitol. Uvod nabizi kratky vhled do problematiky, prestavujici hlavni proudy
feministického diskursu na Blizkém vychodé. Vyvoj tohoto diskursu od konce 19. stoleti
az po zrod nové feministické ideologie, zakotvené vramci stavajici islamské tradice,
zachycuje prvni kapitola, ktera se soustfedi na udalosti v Egypté, jakozto kolébky
arabského feminismu. Vzhledem kjiz existujicim odbornym pracim, zabyvajicimi
se vznikem a vyvojem feminismu v irdnu, a vzhledem ke kulturni, jazykové i etnické
odlisnosti Turecka se ve své diplomové praci soustfedim predevsim na vyvoj feminismu
v arabsky hovoricich zemich s dlrazem na Egypt, vzhledem k jiz zminénému klicovému
postaveni této zemé v rdmci utvareni feministického diskursu. Ddle se zde vénuji vzestupu
isldamského feminismu v regionu vCetné debaty, kterou tato nova ideologie vzbudila
na akademickém poli nejen na Blizkém vychodé, ale také na Zapadé. Kapitola je
zakoncéend typologii isldmského feminismu, kterd umozfiuje snazSi orientaci v dané

problematice.

V druhé kapitole pfristupuji k vybéru nékolika prikopnic a teoreticek isldamského
feminismu, pusobicich jak na Blizkém vychodé, tak v exilu a k rozboru jejich stézejnich
praci. Zacatek kapitoly také nabizi podrobnéjsi vhled do ideologického zdzemi Egypta
v dobé zrodu feministického diskursu, a rovnéz prvni vzajemné neshody, které vyustily
v oddéleni nové frakce, kterd se stala ideologickym zdkladem soucasného islamského
feminismu. Kapitola dale pokracuje vybérem soucasnych autorek z rlznych oblasti
regionu s dlrazem na zasazeni jejich hlavnich myslenek do kontextu sociokulturniho
prostiedi, ze kterého pochazeji. Autorek, zabyvajicich se postavenim Zen v ramci
isldmskych kultur je mnoho, ale vzhledem k omezenému prostoru, ktery mi diplomova
prace skyta, jsem zvolila pouze nékolik autorek mezinarodniho vyznamu, jejichz nazory
povazuji za prlilomové v ramci pristupu k Zenské otazce, jako je Zajnab al-Ghazali, Fatima

Mernissi, Amina Wadud, Leila Ahmed a Asma Barlas.



Treti kapitola jiz sleduje soucasny trend globalizace socidlnich hnuti, jehoz aspektt
vyuzily isldmské feministky k mobilizaci Zen v muslimskych spole¢nostech v ramci
spolec¢ného cile pozvednout Zivotni Uroven téchto Zen. V této kapitole predstavuji tfi
projekty globalniho feminismu s jejich hlavnimi cily a vizemi. Porovnavdam zde jejich
pristupy k dané problematice, zpUsob jakym organizuji svou vnitini strukturu a jejich

zaméreni. Zavérem kapitoly hodnotim vyznam téchto hnuti a jejich budouci perspektivu.

Vzhledem k Sifi zvoleného tématu jsem informace cerpala z Sirokého okruhu
zdroja. Jako primarni zdroj informaci jsem vyuZzivala anglické preklady monografii a ¢lank
vyznamnych feministek, sociolozek a antropoloiek, z nichz jsem dcerpala podklady
pro teoreticky ramec své prace. S ohledem na reprezentativni zastoupeni nazori obou
protipdll jsem vybirala autorky jak z blizkovychodniho regionu, tak autorky zapadni.
Informace tykajici se historického kontextu dané problematiky jsem cerpala z publikace
Eduarda Gombara Moderni déjiny islamskych zemi (Karolinum 1999). Hlavnim zdrojem
informaci o globalnich feministickych projektech mi byly predevsim oficidlni internetové

stranky vybranych hnuti a webové prispévky.

1.1. Transkripce

Pro prepis arabskych terminid a ndzvi jsem zvolila zjednodusenou formu
transkripce arabskych jmen a nazvli do ¢eského jazyka. Tato zjednodusena forma prepisu
nezaznamenava nékteré hlasky charakteristické pro arabsky jazyk, jako jsou napftiklad
hlasky hrdelni. Rovnéz nezaznamenadva rozdil mezi emfatickymi a znélymi hlaskami, proto
naptiklad pro o« (znélé ,s“) a u= (emfatické ,s“) pouziva cestina pouze jedno pismeno ,,s”.
Tento zpUsob transkripce se objevuje rovnéz v dile islamologa a arabisty Lubose Kropacka
Duchovni cesty isldmu, nebo pfedniho arabisty, historika a islamologa Eduarda Gombara

Moderni déjiny isldmskych zemi. V textu nezohlednuji asimilaci urcitého clenu al.

Pokud ma néktery z vyrazli nebo nazva svou ustalenou podobu v ¢eském jazyce,
ponechdavam v zajmu srozumitelnosti tento vyraz v jeho ustdlené podobé, prestoze
transkripce tohoto vyrazu do ceského jazyka by méla podobu jinou. (napftiklad slovo

Koran, které by se dle pravidel transkripce prepisovalo jako al-Qurdn). Stejné postupuiji
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i vpripadé jmen osobnich u autorl a autorek, jejichz jména se v Ceském prostredi
vyskytuji ¢astéji, a proto ziskala svou ustalenou podobu v ¢eském jazyce, jako je naptiklad

Huda Sardwi nebo Zajnab al-Ghazali.

U ostatnich autorli ponechavam jejich osobni jména ve tvarech, ve kterych
se vyskytuji v cizojazy¢nych zdrojich, z nichz jsem cerpala a to zdlvodu snazsiho

pfipadného vyhledavani téchto autorl ¢tenarem.

2. Feminismus

Vramci strué¢ného uUvodu do problematiky vénuji kratkou kapitolu vysvétleni
hlavnich myslenek feminismu a zasazeni této ideologie do historického kontextu.
Feminismus je socialné politicka ideologie, ktera usiluje o dosazeni rovnych pfrileZitosti
pro muZe a Zeny v politickych, ekonomickych a socialnich sférach Zivota. V souvislosti
s timto Usilim vytvafii strategie na posileni postaveni zen ve spole(‘fnosti.2 Feminismus vsak
muze byt vniman také jako Zivotni nazor Zen, ¢i ndzor na Zeny. V ramci této ideologické
platformy vznikaji konkrétni sociopoliticka aktivistickd hnuti, zastdvajici prava Zen
v nejriznéjSich oblastech od zaméstnani pres rodinné zaleZitosti aZz po politickou
participaci. To vSak neznamend, Ze tyto myslenky nutné sdileji vSechny Zeny nebo
vyhradné jen Zeny. Stejné jako existuji Zeny, které s touto ideologii nesympatizuji, existuji
muzi, ktefi sympatizuji. Impulsem pro vznik feminismu bylo dlouhodobé pocitované
znevyhodnovani zen ve spolecnosti, jako dlsledek patriarchalniho usporadani této

spole¢nosti a dominance muzu, kterd postihla veskeré spolecenské vztahy.3

Do popredi tato ideologie zacala pronikat v 60. letech 20. stoleti, ale jeji koreny
sahaji mnohem hloubéji. Feminismus jako ideologie vznikl v dobé prechodu tradicni
spolecnosti na spole¢nost moderni. V jejim vzniku sehrdly roli dvé vyznamné historické
udalosti a to sice Americka (1775-1783) a Velka francouzska revoluce (1789-1799), které

prispély k vyraznéjSimu prosazovani demokratickych principd pti organizovani

2 VESELA, Markéta. Feminismus jako rovnost pfilezitosti? Brno, 2007. Bakalarska prace. Masarykova
univerzita. S. 5
3 .. .

Feminism [online].



spole(‘fnosti.4 Myslenka rovnosti lidi jako obéanl pred zakonem inspirovala vznik mnoha
ideologii (liberalismus, nacionalismus) a mezi nimi i feminismus. Zpocatku se vsak jednalo
pouze o teoretické Uvahy, prvni feministicka hnuti se zacala objevovat az v druhé poloviné
19. stoleti a pozadovala ta nejzakladnéjsi prava pro Zeny, jako bylo napfiklad pravo

volebni, pravo na vzdélani a pravo vlastnit majetek.

Od 60. let 20. stoleti doSlo k posunu ve vnimani Zenské otazky. Problém
diskriminace uZ nebyl pouze problémem Zen samotnych, nybrz celé spoletnosti.” Tato
druha vina feminismu s sebou pfinesla mnohem S$irsi spektrum problému, nova témata
a také nové pristupy. Mezi nové nabyta prava patfilo pravo na ukonceni téhotenstvi nebo

pravo na pristup Zen ke vSem profesim.

V rdmci feministické ideologie se postupem casu zacaly oddélovat nejriiznéjsi
frakce liSici se svymi pfristupy k dané problematice nebo zplsobem, jakym se s témito
problémy vyporadavaji. Mezi tyto nové myslenkové sméry mizeme zaradit feminismus
radikalni, psychoanalyticky, socialisticky, multirasovy, postmoderni, ekofeminismus nebo
spiritudini feminismus, ktery analyzuje patriarchalni prvky v nabozenstvi.® V soutasné

dobé ve svété prevlada feminismus liberalni.

2.1. Feminismus na Blizkém vychodé

Feminismus se na Blizkém vychodé zacal objevovat koncem 19. stoleti, tedy
v dobé vrcholného Upadku Osmanské fise, kdy jednotlivé zemé celili nastupu zapadniho
kolonialismu a imperialismu v regionu. Vstup zapadnich mocnosti do regionu znamenal
pro mnohé zemé socioekonomickou a technologickou transformaci, stejné jako
transformaci mysleni. Dlouhodoby Upadek regionu zacal byt pfi¢itan zpatecnickym

doktrinam islamu, coZ rozpoutalo debaty o kompatibilité isldmu a rlznych aspekt(

modernity, zavle€enych do regionu spolecné s kolonizaci. Na zakladé téchto debat zacala

*VESELA, Markéta. Feminismus jako rovnost pfilezitosti? Brno, 2007. Bakalaiska prace. Masarykova
univerzita. S. 7
® TamtéZ. S. 10
® Tamtés. . 13



koncem 19. stoleti vznikat reformni hnuti, poZadujici navrat idztihddu’ a nezavislého
zkoumani nabozenskych textl, které by pomohlo najit odpovédi na otazku, jak byt
moderni a zaroven dobry muslim. Prikopnikem tohoto reformniho Usili byl egyptsky
ucenec a pozdéji velky mufti Egypta Muhammad Abduh, ktery mimo jiné zdlraznoval roli
Zen ve spolecnosti. ,MuZi a Zeny jsou si rovni v pravech a povinnostech, také jsou si rovni,

“8 \/ rimci tohoto reformniho usili

co se tycCe rozumu, pocitl a uvédomeéni si sebe sama.
se zaCaly angaZovat také Zeny, které se domnivaly, Ze isldm je pfiinou nejen
socioekonomického a technologického uUpadku, ale také nerovnosti mezi obéma
pohlavimi. Nové interpretace nabizely nové perspektivy na nahlizeni Zenské otdzky,

coz dalo za vznik novému feministickému diskursu.

V islamskych zemich byl feministicky diskurs od pocatku spojen a vykladan v ramci
SirSiho aktualniho diskursu, historicky vzato se jednalo v pocatcich o isldamsky
modernismus, nacionalismus, islamismus a v poslednich letech pfedevsim demokraticky
a lidsko-pravni diskurs, s prihlédnutim k faktu, Ze argumentace jednotlivych diskurst
se vzajemné prekryvala. Od pocatku vsak bylo toto myslenkové hnuti povazovéno
za import z Evropy, coz mnohdy degradovalo jeho vystupy. Feminismus se zacal Sifit
v Egypté pod arabskym ndzvem al-nisd’ijja (odvozeno od arabského vyrazu pro Zenu al-
Nisd), a to pravé diky podpofe Muhammada Abduha, ktery do jisté miry hajil agendu
prvnich feministek a upozorfioval na rozdilnost prozapadniho feminismu a ,islamského
feminismu“. Doktor Ahmad Farouk Musa ve svém ¢&lanku Feminism through the lens of
Islamists konstatoval: ,,Bylo to v pozdnim devatendctém a raném dvacatém stoleti, kdy
v muslimském svété zapocalo sili, které zndme jako feminismus. A je to zasluha jednoho
vyjimecné skvélého muze, Ze toto hnuti se rozsifilo napfi¢ muslimskymi kontinenty a

dosahlo biehl nadi zemé. Tento vyjimeény muz byl Muhammad Abduh.“®

Mnozi muslimové, prevazné tradicionalisté, dodnes bojuji s predstavou,

ze feminismus je ideologie prevzata ze Zapadu. Pravdu vSak maji jen castecné. Termin

7 Idztihdd je termin pro vlastni my3lenkové Usili, vynakladané zejména pfi interpretaci nabozenskych textd,
popfipadé extrahovani hlavnich etickych principl pro tvorbu islamského prava (Kropacek, 1992)

& AHMAD N. Amir, ABDI O. Shuriye, AHMAD F. Ismail. Muhammas Abduh’s contributions to modernity.
Asian Journal of management science and education. 2012, 1(1), S. 70

° Tamtéz. S. 70.



feminismus sice pochazi z evropského prostredi, pfesnéji z Francie, kde tato ideologie
vznikla, avSak veskera aktivita a produktivita skryvajici se pod timto terminem je vidy
vazana historicky i soucasné k urcitym lokalnim podminkam, které ji determinuji. Samotné
aktivistky se ani nemuseji identifikovat jako feministky, mohou bojovat proti atlaku
a omezeni Zen na zakladé genderové nerovnosti nezdvisle na feministické ideologii.
Feminismus tak mlzZe nabyvat rldznych podob, které se mohou ménit v zavislosti
na zméndch okolnich podminek. Feministky se haji tim, Ze prestoze termin feminismus ma
svlj plGvod v Evropé, myslenky a ideje skryté za timto slivkem nejsou evropskym
vynalezem. Casto pouZivaji srovnani sterminem demokracie, ktery také pochazi
z evropského prostiedi, ale samotny koncept existuje stejné tak v islamu pod terminem
$ura.* Jak tvrdi Omaima Abou Bakr: ,Je pravda, Ze samotné terminy feminismus a gender
jsou anglické a jsou Zapadni, ale myslenka rovnostarstvi, spravedlnosti, rovnych pray,
soucitu, odporu k tyranstvi, aktivismu, atd. nejsou zdpadnim vynalezem ani monopolem

Zépadu.”11

Evropa a potaimo ani USA nemaji monopol na definovani toho, co je
feminismus. Margot Badran ve svém clanku Between Secular and Islamic Feminism/s
zdlraznuje, Ze ,blizkovychodni feminismus” vznikl na Blizkém vychodé, ve zdejsich

podminkach a zcela odmita, Ze by byl vypujéen nebo odvozen od zapadniho feminismu.™

Jak jsem jiz zminila vyse, feministicky diskurs se koncem devatendactého stoleti
vyvinul vramci reformistickych tendenci, které se nejsilnéji projevily v Egypté. Prvni
feministickd hnuti vznikajici ve dvacatych letech dvacadtého stoleti pak operovala jiz
v rdmci dominantniho nacionalistického diskursu. Nacionalismus byl po¢atkem dvacatého
stoleti vadci ideologii v Egypté, bojujici za ukonceni pfitomnosti Zapadu v regionu.
Samotnd myslenka nacionalismu vSak neni islamu pfilis vlastni, tim spiSe spoji-li
se sekularistickymi tendencemi, jako tomu bylo v pfipadé Egypta. Rana feministickd hnuti
spolupracujici s nacionalisty a nacionalistickymi stranami proto byla a stale jsou
dle nékterych kategorizaci oznacovana jako sekuldrni feminismus. Coz muze byt dalSim

dlivodem nedlvéry a podezfivavosti tradicionalistl, Ze se jedna o ideologii vypujéenou

0 TONN ESSEN, Liv. Islamic Feminism. Ahfad University for Women, Sudan: CMI, 2014, S. 11

" Tamtéz. . 11.

2 BADRAN, Margot. Between secular and islamic feminism/s. Journal of Middle East Women's Studies.
Indiana University Press. 2005, 1(1), S. 12



ze Zapadu. Proto se jiz vtéto rané fazi feminismu, a nikoliv az v poslednich trech
dekadach, zacaly odstépovat frakce ,isldamskych feministek”, tedy aktivnich Zen, které
se rozhodly hdjit sva prava v ramci islamského diskursu. Mezi né patfila i ¢lenka Egyptské
feministické unie Zajnab al-Ghazali, kterd zakratko tuto organizaci opustila a zaloZila
vlastni organizaci Muslim Women’s Society, dbajici na to, aby feministickd kampan byla
vedena v ramci isldmského diskursu.”® Nutno viak dodat, 7e tyto dvé vétve nebyly nutné
ve vzajemném rozporu. Sekularni feministky rovnéz zastdvaly ndzor, Ze rovnost pohlavi je

jednim z etickych principl Koranu, v praxi vsak zvolily odliSnou strategii.

K rozmachu feministické ideologie pfispély v pocatcich dva dulezité fenomény.
Prvnim znich bylo rozsifeni nové informacni technologie v podobé zdokonaleného
tiskarského lisu, ktery umoznoval snazsi a rychlejsi tisk novin a ¢asopist a s tim souvisejici
druhy fenomén, kterym bylo zvySeni Urovné gramotnosti Zen ilustrované v obrazové
ptiloze (Obr. 1, Obr. 2).* V roce 1907 mél Egypt dle statistik UNESCO 7 848 024 obyvatel

starsich deseti let.

B BADRAN, Margot. Between secular and islamic feminism/s. Journal of Middle East Women's Studies.
Indiana University Press. 2005, 1(1), S. 19.

1 UNESCO. Progress of Literacy in Various Countries: A preliminary statistical study of available census data
since 1900 [online].
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Obr. 1

PROGRESS OF LITERACY

TABLE 68. Reduction of illiteracy in the population of Egypt, ro years
old and over, by sex and age groups: 1917-37

Reduction Average
Sex and Percentage of illiteracy of s decennial
age group 1917 1927 1937 illiteracy rate of
1917-37 progress
Male 0%
10 years and over 84.8 76.1 76.6 8.2 5
10-19 84.2 75.7 74.2 10.0 6
20-29 82.6 73.6 75.7 6.9 4
30-39 84.7 753 76.8 7-9 5
40-49 84.1 76.3 77-3 6.8 4
50-59 85.0 76.9 78.8 6.2 4
6o and overt 91.0 83.1 83.3 T 4
Female
1o years and over 97.7 095.6 93.9 2.8 2
10-19 96.3 g2.0 87.4 8.9 5
20-29 97-5 95-2 942 3-3 2
30-39 98.1 g6.6 a6.4 1.7 I
40-49 98.5 97-1 97.0 1.5 1
50-59 98.8 97.-6 97-5 1.3 I
60 and over? 99.4 98.4 08.4 1.0 T

t Including age unknown.

Obr. 2

GRAPHS

Grarx 13. Number of literates and illiterates and percentage
of illiteracy in EcypT (population 10 years old and over: 1go7-
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Dulezitou roli v Sifeni feministickych myslenek sehralo také uvolnéni tiskové
cenzury, které s sebou pfinesla britska okupace od roku 1882." Obyvatelé stiedni a vy&si
tridy tak zacali investovat své finance do literatury. Tyto okolnosti predurdily tisk k tomu,
aby sehral kli¢ovou roli v komunikaci a mobilizaci feministického diskursu.*® Mezi prvnimi
autorkami byly napfiklad Aisa Tajmurijja a Huda Sarawi, které byly zarovern vd&imi
osobnostmi nacionalistického boje za osvobozeni Egypta. Historie ryze zenského tisku
se pak zadala psat roku 1892, kdy zacal byt vydavan prvni Zensky mésicnik
al-Fatah, jehoz autorkou byla syrska kfestanka Hind Nawfal. Oblibenym druhem literatury
byly takzvané Zivotopisné slovniky Zen (biographical dictionaries of women), vydavané
dvojici libanonskych imigrantek v Egypté Marjam al-Nahlas a Zajnab Fawwaz.'’ Tyto
biografie se zamérovaly na dokumentaci Zivota vyznamnych Zen v pribéhu déjin, pficemz
nejstarsi zaznamy sahaji aZz do starovéku. Autorky si vybiraly nejen vyznamné muslimky,
jako byly Prorokovy Zeny, nebo jeho dcera Aisa, propagovaly také mnohem starsi Zzenské
vzory z frecké mytologie nebo z biblickych ptibéh(l, za ucelem vyzdvihnout pfinos Zen

v pribéhu lidské historie a povznést tak jejich identitu na vyssi Uroven.

Z téchto dél je patrné, Ze rana faze feminismu, v Egypté taktéz nazyvana al-nahda
al-nisaiyya (probuzeni Zen), netihla k sekuldarnim trendim, ba naopak. Vzorem pro Zeny
byly vyznamné muslimské Zenské postavy z historie, které se tésily velké vaznosti v ramci
islamu. Zeny nevnimaly jako hlavni pfekazku v cesté za plnohodnotnym Zivotem islam,
nybrz chybéjici pfistup ke vzdélani.'® Priakopnici vtomto ohledu byla egyptska autorka
Nabawija Musa, autorka knihy al-Mara wa al-Amal (Zena a préce) z roku 1921.* Ve své
knize zdlrazfiuje za pouziti nacionalisticky i naboZensky podloZzenych argument(
dllezitost vzdélani a pracovnich pfilezitosti pro zeny. Sama autorka v tehdejsi dobé

usilovala o misto na Egyptské université, ale byla odmitnuta.

> GOMBAR, Eduard. Moderni déjiny ilamskych zemi. Karolinum, 1999. S.

'® RAMDANI, Nabila. Women in the 1919 Egyptian Revolution: From Feminist Awakening to Nationalist
Political Activism. Women and gender in the Middle East. 2013, 14(2), S. 4

Y Tamtéz. S. 5

'® RAMDANI, Nabila. Women in the 1919 Egyptian Revolution: From Feminist Awakening to Nationalist
Political Activism. Women and gender in the Middle East. 2013, 14(2), S. 42.

' BADRAN, Margot. Between secular and islamic feminism/s. Journal of Middle East Women's Studies.
Indiana University Press. 2005, 1(1), S. 18
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Islam byl v pocatcich rané faze feminismu bran jako samozfejmost, kterou neni
tfeba zdlraznovat. Jak zminuje i Margot Badran ve svém clanku Between Secular and
Islamic Feminism, sekularni feminismus na Blizkém vychodé vznikal v prevainé
nabozenské éfe.”® Zadny z zenskych pozadavk( nebyl v rozporu s Kordnem, vidyt tato
ideologie se od pocatku formovala na zdkladech ndboZenského reformismu, konkrétné
tedy vramci isldmského modernismu. Vlivem politické situace v Egypté se vsak
v pozdéjSich fazich stal klicovym faktorem pro formovani feminismu v Egypté

nacionalismus. Tyto dvé ideologie se vyvijely paralelné vedle sebe a vzajemné plsobeni

bylo patrné hlavné v ramci feminismu.

Autorky argumentovaly pro lepsi postaveni Zen, jak v ramci feministického, tak
nacionalistického diskursu a staly se tak stvofitelkami nacionalistického uvédomeéni zen
a potazmo celé spolecnosti. Novinové clanky mély zietelné nacionalisticky az patriotsky
nadech. Fatima Rasid, manzelka redaktora nacionalistického ¢asopisu al-Dustur,
zdUraznila roli Zen vramci nacionalismu v ¢lanku Nationalism and Woman, kde
upozoriiuje na mordlni povinnost Zen rozvijet nacionalistické povédomi v ramci svych
rodin.?! Skrze tuto Ulohu se Zena stala symbolem nacionalismu jako moralné zaloZena
manzelka, uvédoméla matka a rodicka nového egyptského naroda. Role Zen tak nadale
zGstavala v domacnosti. Prestoze vzdélané autorky z vyssi spolecenské tridy si ziskali
velkou pozornost skrze novinové ¢lanky a bylo v jejich moci ménit verejné minéni
a povédomi obyvatel Egypta, chybély jim politické ambice. V tomto ohledu se dokonce
vymezily proti evropskym sufrazetkdm.?? Prioritou Zen bylo ziskani autority v ramci
spoleénosti, rodiny, nikoliv politické aspirace. Zeny se tak v rdmci stavajiciho tradi¢niho
patriarchdlniho usporadani spolecnosti spoléhaly na muze, aby oni pro své Zzeny vyjednali
skrze politicky systém lepsi podminky a rovnéjsi pfilezitosti. To se vSak neuskutecnilo
z dGvodl svétové valky, kterd vletech 1914-1918 zasahla i Blizky vychod. Skoly byly

v

zavieny a poskytnuty jako utocisté valeénym uprchlik(im, tisk byl pferusen z divodu

20 BADRAN, Margot. Between secular and islamic feminism/s. Journal of Middle East Women's Studies.
Indiana University Press. 2005, 1(1), S. 10

! RAMDANI, Nabila. Women in the 1919 Egyptian Revolution: From Feminist Awakening to Nationalist
Political Activism. Women and gender in the Middle East. 2013, 14(2), S. 44

2 SufraZetky (z anglického slova suffrage = volebni pravo) jak vyplyva z etymologie tohoto nazvu, byly Zeny
usilujici o politickou participaci. Toto hnuti operovalo v evropskych zemich na prelomu 19. stoleti
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vysokych naklad( ve valecném obdobi, ¢imz Zeny Zurnalistky pfiSly o své profese a Zenské

organizace byly rozpustény.”®

Situace se vSak zacala ménit od roku 1919, kdy propukly prvni demonstrace
za osvobozeni Egypta z kolonidlniho podruci Velké Britanie. Boje za nezavislost Egypta
se Ucastnily Zeny vSech socialnich tfid, rozpor mezi nimi vSak nastal zahy pfi rozdélovani
zasluh. Pocatek revoluce patfil vzdélanym Zenam vyssi spoleCenské tfidy, tedy elitdm.
Kli¢ovou roli v odboji sehraly predeviim dvé Zeny Huda Sardwi a Safijja Zaghlul, pozdéji
prezdivana ,,matka Egyptan(“. Obé damy byly skrze své manzely spfiznény s egyptskou
nacionalistickou stranou Wafd, zaloZenou po prvni svétové valce. Ali Sardwi Pa3a byl
vysoce postavenym clenem strany Wafd a Saad Zaghlul samotnym lidrem této strany.
Soucasti protikolonidlniho boje této vyssi trfidy byly ekonomické bojkoty, protesty
a distribuce protikolonialni literatury. Jak jsem jiz zminila, do protikolonialnich aktivit
se zapojovaly Zeny napfi¢ spoleéenskym spektrem, v pozdéjsi literature vsak byly
vyzdvihovany zasluhy hlavné vyssi spolecenské tfidy, zatimco chudsi vrstvy Zen, obvykle

bez vzdélani, byly zapomenuty, prestoZze mnohdy polozily své Zivoty pfi boji o vlast.*

Protestni demonstrace zacaly v bfeznu roku 1919 po uvéznéni a nucené deportaci
Saada Zaghlula ze zemé. Jednalo se o prvni protesty v zemi vibec, kterych se aktivné
zUCastnily Zeny. Vystupovaly v protestech jako ,matky naroda” a byly si védomy,
Ze nacionalismus je zjevnym prostiedkem, skrze ktery mohou byt jejich pozadavky
vyslySeny. Proto se od pocatku egyptské revoluce aktivné zapojovaly
do vSech demonstraci. Jejich vizi nebyl pouze svobodny Egypt, nybrZ pfedstava, Ze jako
Zeny budou moci mit vnové vybudovaném nezavislém statu i politicky vliv. Prvni
demonstrace probéhla Sestnactého brezna roku 1919 a egyptsky denik al-Ahram ji oznacil
za ,,ddmskou demonstraci“.”®> Protest byl nasledovan nékolika daléimi pochody. Piestoze
média popisovala tyto protesty jako spontanni akce, ve skutecnosti byly peclivé

naplanované. Huda Sarawi, ktera stala v éele organizace téchto protestd, vyslala delegaci

k britskému zastoupeni v zemi, aby se ujistila, Ze mirovy protestni pochod méstem bude

> RAMDANI, Nabila. Women in the 1919 Egyptian Revolution: From Feminist Awakening to Nationalist
Political Activism. Women and gender in the Middle East. 2013, 14(2), S. 9.

* Tamtéz. S. 13.

% Tamtéz. S. 9.

13



povolen. Jak jsem jiz zminila, poéatecni protestni akce byly v rukou vzdélanych Zen vyssi
tridy, které se ohledné demonstraci kontaktovaly telefonicky a jejich literarni dovednosti
byly vyuZity napfiklad pfi tvorbé slogan( na rGizné transparenty nebo pfi sepisovani petic.
Charakter pocdatecnich demonstraci byl tedy elitni az exklusivni. Safijja Zaghlul byla
zpocatku do jisté miry zastinéna osobnosti svého manzela Saada Zaghlula, po jeho nucené
deportaci vSak prevzala kliCovou roli v boji za nezavislost. Jejich dadm byl prezdivan bajt
al-umma, tedy dim naroda a schdzeli se zde vSichni zdcastnéni aktivisté k podepisovani
petic ¢i naslouchdni predndsek, které sama organizovala. Odtud si také vyslouZila
prezdivku ,matka naroda”. Pozdéjsi kral Fuad osobné vyzdvihl ,..mimoradny vliv Zen
a obzvl4été pak manzelky Saada Zaghlula v mimoiadném domacim odporu v Brittim. %
Pozice Zen ve spole¢nosti v této fazi nabyla vrcholu. Zeny, zvyklé Zit v Gstrani, nyni jako
,matky naroda“ promlouvaly k nebyvale velkému obecenstvu. Kromé narodnich zajma
tohoto privilegia vyuzivaly samoziejmé také pro své vlastni zdjmy. Se zvySenim Urovné

gramotnosti Zen v letech 1907-1920 se zvysila i jejich ucast na protestech.

Pocatecni demonstrace vSak nesplnily oCekavani Zen. VSechny Zeny, ucastnici
se pochodu se sesly pobliz ndmésti Tahrir, které bylo blizko jak k vlddnim budovam, tak
k feditelstvi britské ambasady. VétsSina Zen pfijela autem, plné odéna dle standardi
nejvyssich trid kahirské spolecnosti, zahrnujicich ¢erny Satek zakryvajici hlavu a bily
zé\voj.27 Mirovy pochod mél byt ukonéen vdomé Saada Zaghlula, protestujici vSak byli
zastaveni ozbrojenymi britskymi oddily. Sir Thomas Russel Pasa, britsky velitel Kahirské
méstské policie, pak nechal protestujici Zeny dvé hodiny stat na ulici pod palicim sluncem,
nez byly propustény domu. Jelikoz se jednalo pravé o nejvyse postavené Zeny kahirské
spole¢nosti, toto jednani britskych oddilG neslo dalsi nésledky. Zeny sepsaly petici,
ve které obvinovaly Brity ze Spatného zachdzeni v rdmci mirovych protestd, k niZ pfipojily

pozadavky na nezavislost egyptského naroda jakozto naroku na sebeurceni. Tato petice

2 RAMDANI, Nabila. Women in the 1919 Egyptian Revolution: From Feminist Awakening to Nationalist
Political Activism. Women and gender in the Middle East. 2013, 14(2), S. 10.
*’ Tamtés. S. 10.
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byla adresovana americkému prezidentovi doktoru Wilsonovi a podepsalo ji sto osmnact

v / v 28
vazenych Zen.

Protestni akce se staly dlkazem hierarchického usporaddani kahirské spolecnosti.
Nejednalo se o spontanni demonstrace spojujici Zeny napfi¢ spole¢enskym spektrem.
Volba odévi demonstrujicich Zen vysilala jasny signal, Ze se jedna o urcitou skupinu Zen,
vysoce privilegovanou skupinu Zen, kterd nesouhlasi s okupaci Egypta. Zdmérem téchto
Zzen bylo ziskani pozornosti jesté SirSiho obecenstva, neZ jen egyptského, zapusobit
na mezindrodni Urovni. Své politické ambice zhmotnily vytvorenim Zenského kfidla strany
Wafd- Wafdist Women’s Central Committee. Po dosaZzeni nezdvislosti roku 1922 vsak
doslo k zdsadnimu zvratu, ktery se v déjinach zopakoval jesté jednou v ramci revoluce
vroce 2011. Role Zen jako symbolu naroda méla podle muzd pokracovat v domacnosti
u vychovy déti a nikoliv v jejich politické participaci. Zasluhy Zen v prlibéhu revoluce byly
zamérné marginalizovany a jejich politické aspirace zavrhnuty. Aby mohly pokracovat
v cesté za plnohodnotnym Zivotem, zaloZila skupina vidcich osobnosti revoluce, v cele
s Hudou Sarawi jako prvni prezidentkou, Egyptskou feministickou unii.”® Pfestoze jiz
v pocatcich formovani feministického diskursu dosSlo mezi Zenami kideologickym
rozpordm, na jejichz zdkladé se odstépila frakce ,protoislamskych feministek”, vidci

postaveni vramci feministického diskursu zaujal plvodni prozapadni feminismus,

oznacovany také jako sekularni.

V devadesatych letech se snarGstem islamistickych tendenci v regionu
feministickd debata posunula blize ndbozenskému diskursu, ve snaze nalézt odpovédi
na problematiku genderu uvnitf islamské doktriny, coZz dalo za vznik zcela nové debaté
o islamském feminismu, jakoZto novému diskursu pro fesSeni genderové problematiky
v regionu. Turecky sociolog Nillifer Gole hovofi o ,fazi post-islamismu, kde islamismus
ztraci politickou a revoluéni zanicenost, ale stadle pronikd do socidlniho a kulturniho

«30

Zivota. Islamsky feminismus se vregionu objevuje ve chvili, kdy blizkovychodni

28 RAMDANI, Nabila. Women in the 1919 Egyptian Revolution: From Feminist Awakening to Nationalist
Political Activism. Women and gender in the Middle East. 2013, 14(2), S. 11.

 Tamtés. S. 13

3° BADRAN, Margot. Understanding Islam, Islamism and Islamic Feminism. Journal of Women's History.
2001, 13(1), S. 50.
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spolecnosti Celi post-koloniadlni a post-islamistické ére, konfrontované se skuteénosti,
Ze nebyly schopné vytvorit demokratické staty s prosperujici ekonomikou. A objevuji
se poprvé pravé vzemich, kde islamismus ma jiz déle zabéhnutou tradici, jako byl
napiiklad irdn a Egypt, kde Zeny vyrGstaly a dospivaly znepokojené islamistickou
interpretaci nabozenskych textovych pramen(. Dle této interpretace by se Zeny mély
navratit ke své CistSi a autentictéjsSi podobé, kterad tkvi v domestikovaném Zivoté stran
verejnosti. Je pochopitelné, Ze Zeny, které byly zvyklé pracovat a s jejichZ pfijmy pocitaly
i jejich rodiny, tuto interpretaci okamzité zavrhly. Na druhé strané nacionalismus, ktery
pocital s kazdym jednim ob¢anem jako soucasti naroda a ktery vyzyval k aktivni participaci

a praci viech obyvatel se stale drzel v kurzu az do 80. let 20. stoleti.*

Stejné jako tomu bylo na prelomu 19. stoleti pfi rozmachu feminismu jako
takového i na prelomu 20. stoleti hral roli vrozmachu isldmského feminismu pfistup
ke vzdélani. Nejen, Ze pfibyvalo gramotnych Zen, a to i v rurdlnich oblastech Egypta,
ale pribyvalo Zen s vysokoskolskym vzdé&lanim, a to i v oblasti naboZenskych véd. Zeny
tedy byly vybavené podlozenymi argumenty pro konfrontaci s islamistickymi
interpretacemi toho, jak by Zena méla vypadat a kde je jeji misto. Navic podobné jako
tomu bylo v pfipadé egyptské revoluce za nezdvislost i nyni prispél k Siteni feministické
ideologie rozmach nové informacni technologie, kterou byla elektronickd komunikace.
Ta umoziovala jak rychlou mobilizaci Zen v zemi, tak komunikaci s ostatnimi Zenskymi

hnutimi v jinych koutech svéta a spolupraci v rdmci nadnarodnich projektd a organizaci.

2.2. Mezi islamskym a sekularnim feminismem

Jak zminuje Margot Badran sekularni feminismus, hovofime-li o feministické
agendé po egyptské revoluci za nezdvislost, se vyvijel v pfevainé ndbozenské ére, zatimco

isldamsky feminismus vznikl naopak v dobé, kdy zemé regionu tihly k sekularistickym

31 BADRAN, Margot. Between secular and islamic feminism/s. Journal of Middle East Women's Studies.
Indiana University Press. 2005, 1(1), S. 11
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tendencim.* Upozornuje vsak také na to, jak rozumét terminu sekularni, ktery laicka
vefejnost mnohdy zaménuje s terminem ateisticky. Termin sekularni v Zzadném pripadé
neznamena odmitajici naboZenstvi, ba naopak. Sekuldrni staty ve své teorii zarucuji
svobodu vyznani stejné jako svobodnou manifestaci viry, coz se o statech, povazovanych
v dnedni dobé za islamské, Fici neda.*® Jak jiz napovida samotny nazev islamsky stat,

potazmo islamismus, dominantni virou je zde islam.

Dalsim uskalim v definovani sekuldrniho statu je stereotypizovana predstava
oddéleni ,kostela a statu”. Ani zde to vSak neni takto jednoduché. Mohou existovat
sekularni staty, kde vétsSina obyvatel je véficich, stejné jako teokratické staty, kde sotva
nalezneme véficiho. Z tohoto divodu neni mozné v tradi¢nich spolecnostech zcela oddélit
nabozenskou tradici od politiky. Proto vétsina statd v regionu voli kombinaci evropského
prava stradicnim islamskym pravem, které zlstava zachovano predevsim v oblastech
rodinného prava. Vyjimkou potvrzujici pravidlo je v tomto pfipadé Turecko, které po prvni
svétové valce provedlo ostry fez mezi politikou a nabozZzenstvim, kdyz si zvolilo

sekularismus jako svou statni ideologii, zatimco naboZenstvi bylo odsunuto do privatni

sféry.

Novy nahled na sekularismus pfinesl od 70. let 20. stoleti nastup islamismu
v regionu. Islamisté se proti této ideologii zacali vymezovat, coz vzbudilo u Sirsi verejnosti
dojem, Ze i sekularismus ma jakési vyhrady vici isldmu, ¢ehoZ stoupenci politického
islamu vyuzili ve svlij prospéch a zacali oznacovat sekularismus jako néco proti-islamského
nebo neislamského, &mz vzajemnou polarizaci je$té umocnili.>* Vzajemna nevrazivost
se posléze odrazila i v rdmci feministického diskursu. Pfesto nelze vnimat tyto dva odlisné
feministické diskursy jako néco protichdného, nebot se v mnohém prolinaji a vzajemné
vychazeji jeden z druhého. Vidyt sekularni feminismus ve svych pocatcich vychazel
z isldmského modernismu a stejné tak isldmsky feminismus vznikl v oblasti s desitkami let

trvajici tradici a dominanci feminismu sekularniho.

32BADRAN, Margot. Between secular and islamic feminism/s. Journal of Middle East Women's Studies.
Indiana University Press. 2005, 1(1), S. 10

* Tamtéz. S. 10.

* Tamtéz. S. 11
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Tato polarizace stavéla Zeny casto do obtizné situace, ktera v koneénych
dlsledcich vedla a# ke krizi identity. Zeny byly nuceny volit si, zda jsou vice Zenami nebo
muslimkami. Samozrfejmé touZily po rovnych pfilezitostech a uznani ve spolec¢nosti, ale ne
za cenu ztraty muslimské identity. Islamisticka interpretace Zeny vSak na druhou stranu
znamenala krok zpét v tom, co jiZz bylo vydobyto. Proto nékteré ze vzdélanych Zen zacaly
pracovat na své vlastni Zenské interpretaci textovych prament islamu, kterd by Zenam
zajistila vétsi miru svobody v rdmci spolecnosti, a pfesto neohrozila jejich identitu jako
muslimek. Jak jsem jiz zminila, tyto pokusy se poprvé objevily v zemich s dlouhou tradici
islamismu, jako byl irdn a Egypt a pozdéji zacal byt tento zplisob feministické

argumentace oznacovan jako islamsky feminismus.

2.3. Islamsky feminismus

Islamsky feminismus nabidl zcela novou perspektivu v nahlizeni na Zenskou otazku,
nové pristupy a nové metody. Na rozdil od sekuldrniho feminismu, ktery usiloval
o rovnost pohlavi ve verejné sfére zivota, kdezto v soukromém Zivoté (tedy v rodiné) ctil
tradi¢ni hodnoty a usporadani, kde dominantni autoritou je muz, islamsky feminismus

/////

si naprosto rovny ve vsech sférach sivota.®®

Avsak aktivismus vzdélanych muslimskych Zen na Blizkém vychodé operujici
vramci isldamského diskursu se od pocatku potykal s problémem, vychazejicim pravé
ze souhrnného oznaceni téchto aktivit jako isldmsky feminismus. Tento pojem s sebou
nese mnohé predsudky a obavy a diskuse, kterou v poslednich desetiletich vyvolal, prinasi
spiSe vice otazek nez odpovédi. Muslimské aktivistky se tak mimo svoji agendu museji
vyporadat jesté s jednim problémem, a tim je uhdjit si své misto na akademickém poli,

coz jim toto souhrnné oznaceni podstatné znesnadriuje.

3 BADRAN, Margot. Between secular and islamic feminism/s. Journal of Middle East Women's Studies.
Indiana University Press. 2005, 1(1), S. 14.
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Od devadesatych let dvacatého stoleti, kdy tento termin zacal byt hojnéji
pouzivan, vzbuzoval bouflivou debatu, kterd wvyustila ve dvoji odmitnuti. Oznaceni
isldmsky feminismus odmitly jak muslimky, tak sekuldrni feministky sargumentem,
7e se jednd o dvé zcela odlind a neslutitelnd paradigmata.®® Vétsina sekuldrnich
feministek vnima naboZenstvi obecné jako utiskujici vic¢i Zenam a isldm obzvlasté. Margot
Badran tento argument vyvraci s tim, Ze je dualezZité vyvarovat se zaménovani termin(
isldam a islamismus. Zatimco islamismus je despoticka ideologie utlacujici Zeny, jak Badran
pripousti, islam je ve své podstaté spravedlivy a neupfednostiiuje ani jedno pohlavi.
,Despotismus islamismu nevede Zeny k tomu opustit isldam, ale ke hledani odpovédi

na Zenské otazky v ramci isldamu a moznému opusténi islamismu.“*’

Valentine Moghadam, plvodem irdnskd sociolozka, sekularni feministka
a aktivistka s timto tvrzenim souhlasi a dodava, Ze sociologie a teologie jsou dvé zcela
odlisné discipliny, z tohoto divodu neni mozné vzdjemné zaménovat naboZenskou praxi
a politickou mobilizaci, pfestoze se do jisté miry mohou ptekryvat.*® Podle Moghadam
neni islam o nic vice nebo méné patriarchalnim naboZenstvim neZli kiestanstvi nebo
judaismus, presto zastavd nazor, Ze islam neni schopen reflektovat genderovou
problematiku dnesni doby. Ve své eseji Islamic Feminism and its Discontents namita,
ze ,dokud se islamské feministky budou stale soustredit na teologické argumenty misto
na socioekonomické a politické otazky a dokud se budou odvolavat na Kordn misto

na univerzalni standardy, jejich vliv bude pfinejmensim omezen.“*

Feminismus je podle
Moghadam teorie a praxe, kterd kritizuje socidlni a genderovou nerovnost, zadajici

prehodnoceni dosavadnich poznatkd a pozZadujici posileni Zenského postaveni, z tohoto

* TONN ESSEN, Liv. Islamic Feminism. Ahfad University for Women, Sudan: CMI, 2014. S. 2.

*” BADRAN, Margot. Understanding Islam, Islamism and Islamic Feminism. Journal of Women's History.
2001, 13(1). S. 50.

3 MOGHADAM, Valentine. Feminism and Islamic Fundamentalism: A Secularist Interpretation. Journal of
Women's History. 2001, 13(1), S. 43.

39 MOGHADAM, Valentine M. Islamic Feminism and Its Discontents: Toward a Resolution of the

Debate. Signs: Journal of Women in Culture and Society. 2002, 27(4), S. 1158.
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dlvodu by to méla byt Zena a ne ndboZenstvi, kdo stoji v centru zajmu této teorie

40
a praxe.

Stejny ndzor zastdva iranskd sociolozka a zakladatelka Narodni unie Zen Haideh
Moghissi, kterou znepokojuje predcasné oslavovani isldmského feminismu. Namit3,
Ze naboZenskd prislusnost je pouze jednim zmnoha moZnych aspektl identity
muslimskych Zen. Na rozdil od Valentine Moghadam, Moghissi vnima isldm jako
naboZenstvi zaloZzené na genderové hierarchii a proto nemlzZe tvofit rdmec pro boj
za genderovou rovnost. Zaroven varuje pred obhajovanim feministickych projektd v rdmci
isldmského  diskursu. Podle Moghissi tim Zeny napomahaji legitimizovat
naboZensko-politickou diktaturu.*! Stejné jako Haideh Moghissi i Najereh Tohidi, iranska
psycholozka a sociolozka, specializujici se na genderova a Zenska studia a islam,
zdlraznuje, Ze ndbozZenstvi je pouze jedna z determinant identity muslimskych Zen, navic
jeho finalni dopad je modifikovan skrze statni politiku, vzdélavaci systém a ostatni
sociokulturni instituce.*? V tomto ohledu i mnoha jinych je proto islam nedostaéuijici jako

zaklad k formovani genderové vyvadzené spolecnosti.

Hlavni prekazkou pro muslimské Zeny je zase podezieni, Ze tento termin byl
vykonstruovan zdpadnimi antropology ve snaze oznacit a kategorizovat nové vznikajici
fenomén. Toto hegemonické oznaceni Cini nejen z muslimskych feministek, ale i Zen
obecné pouhy objekt zkoumani zapadnich expertll na feminismus, ktefi pozoruji,
jak se tento fenomén rozviji v oblastech svétSinovou muslimskou populaci. Mnozi

muslimsti ucéenci, prevainé muzi, tento fenomén vnimaji jen jako dals$i pokus

o neokolonialismus.

Islamsky feminismus byl zpocatku kritizovan také jako fenomén prevladajici
v diaspore a u konvertitl. Mnoho prlikopnic tohoto nového projektu studovalo a pUsobilo

zpocatku v exilu nebo kislamu konvertovaly, jako v pripadé afroameri¢anky afrického

40 MOGHADAM, Valentine. Feminism and Islamic Fundamentalism: A Secularist Interpretation. Journal of
Women's History. 2001, 13(1), S. 45.

*1 BAHI, Riham. Islamic and secular feminisms: A two discourses mobilized for gender justice. Contemporary
Readings in Law. 2012, 3(2), S. 142.

* Tamtés. S. 143.
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pGvodu, doktorky islamskych studii Aminy Wadud, ktera vSak oznaceni svych aktivit jako
islamsky feminismus odmita, stejné jako Pakistanka, doktorka mezinarodnich studii Asma

Barlas, pracujici z exilu v Americe.

Ne vsichni jsou vSak k tomuto terminu skepticti. Egyptska antropolozka Fadwa
El Guindi vnima tento termin jako uzite¢ny: ,je to feminismus, protoze zada osvobozeni
Zenstvi a je isldmsky protoZze jeho predpoklady vychazeji zisldmskych principQ
a hodnot“.”® Miriam Cook ve své publikaci Women Claim Islam hovofi o islamském
feminismu jako o fenoménu postmoderni doby a reakci na rostouci islamistické tendence
na jedné strané a zvysujicimi se tlaky na modernitu na strané druhé.** Zmiriuje také
neologismus zvany muslimwomen, ktery stouto problematikou Uzce souvisi. Podle
Miriam Cook se jednd o novy zplsob identifikace snoubici gender s nabozenskym
vyznanim, ktery preklenuje etnickou, kulturni, historickou ¢&i filozofickou diverzitu.
To napomaha tvorbé povédomi o nové vznikajici globalni komunité. Tuto identifikaci vSak
vytvorili pro muslimské Zeny vnéjsi aktéri, nemuslimové a muzi, a je spjat s rostouci
islamofobii poslednich desetileti. Pfesto nékteré Zeny tento termin vitaji a ztotoznuji
se snim jako se svou novou identitou, zatimco jiné jej odmitaji pro jeho negativni

konotace.*

Analogii nalezneme také v pfipadé terminu islamsky feminismus. Nékteré Zeny jej
odmitaji s argumentem, Ze isldm, jakoZzto ,velké ndboZenstvi“ nemlze byt pouhym
priviastkem nebo jen casti feminismu, jakoZto zastifesujici celosvétové ideologie. Navic
islam je ve své podstaté humanitni a spravedlivy, tudiz nepotfebuje Zzadnou feministickou
agendu, kterd nabad3, jak se chovat k Zendm. Z tohoto dlivodu vnimaji spojeni isldmsky
feminismus jako prebyte¢né a ofenzivni.*®* Omaima Abu Bakr oponuje, Ze ptiviastek
islamsky naopak poukazuje na to, Ze znepokojeni nad Zenskou otazkou a snaha tento
problém fesSit, se odehrava vramci urcitého sdileného socialniho, historického

a nabozZenského kontextu. Isldmsky feminismus je proto hlavné terminem oznacujicim

3 AL -SHARMANI, Mulki. Islamic Feminism. Approaching Religion. 2014, 4(2), s. 86.

a ABOU-BAKR, Omaima. Islamic Feminism? What's in a name? Preliminary Reflections. 2011. [online].

*> COOKE, Miriam. Women claim Islam: creating Islamic feminism through literature. New York: Routledge,
2001.S. 57

46 ABOU-BAKR, Omaima. Islamic Feminism? What's in a name?: Preliminary Reflections. 2011. [online].
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usili muslimskych aktivistek, které svou agendou dokazuji, Ze se rozhodné nejednd
o zadny hegemonicky konstrukt Zapadu, nybrz o nové vznikajici oblast islamského

poznani.*’

Termin islamsky feminismus se poprvé objevil v teherdnském damském casopise
Zanan, zalozeném roku 1992. Roku 1996 jej pouzila saudskd akademicka Mai Jamani
ve své knize Feminism and Islam.”® Tého? roku se tento termin objevil poprvé také
na Zapadé, kdy na jeho existenci odkdzala také americkd teolozka Rita M. Gross ve své
publikaci Feminism and religion.”® Rita M. Gross ziskala doktorsky titul na Chikagské
univerzité v roce 1975 v oboru historie nabozZenstvi. Ve své disertaéni praci Exclusion and
Participation: The Role of Women in Aboriginal Australian Religio se jako prvni soustfedila
na Zeny v nabozZenstvi. Této problematice se vénovaly i dalsi zapadni autorky. Mezi né
patfila plivodem norskd profesorka teologie Kari Elisabeth Bgrresen a jeji publikace
Women in World Religions nebo Religion, Feminism and Family a Kari Vogt rovnéz norska
historicka naboZenstvi se specializaci na isldam. Omaima Abou Bakr vsak namit3,
Ze problémem téchto studii je pfistup autorek k nabozZenstvi a genderové problematice,
potazmo feminismu, jakozto ke dvéma vzdjemné se vyluéujicim perspektivdm, kde jedna
z téchto perspektiv dominuje nad tou druhou, prevainé sekularni feministicka ideologie
vitézi nad isldmskou virou. Z tohoto divodu dle Omaimy Abou Bakr Miriam Cook definuje
isldmsky feminismus jako ,kritiku isldmské historie nebo hermeneutiky s akcentaci
na pronikavou nespokojenost, ne-li horkost z ndbozenstvi“.>® A tato polarizace vede
v koneéném disledku ke vzniku dvou odliSnych doktrin islamského feminismu

a sekularniho feminismu.

Zajimava je v tomto ohledu také diskuze, tykajici se zahalovani. Otazka je zfejm3,
mUlZe Zena zahalenad hidZdbem byt feministkou? Jak jsem jiz nastinila, mnoho nejen
zapadnich aktivistek a feministek stale vnima hidZdb jako symbol zotroceni muslimskych
Zen. Egyptska antropolozka Nadia Abu Zahra vnima zahalovani jako soucast ,,...postaveni

muzl, moc, bohatstvi a muznost. Také muzlm napomahd zachovat dojem muZnosti,

4 ABOU-BAKR, Omaima. Islamic Feminism? What's in a name?: Preliminary Reflections. 2011. [online].
a8 TONNESSEN, Liv. Islamic Feminism. Ahfad University for Women, Sudan: CMI, 2014, S. 2
49 ABOU-BAKR, Omaima. Islamic Feminism? What's in a name?: Preliminary Reflections. 2011. [online].
50 sy

Tamtéz.
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ale muZi toto nepfiznaji, naopak prohlasuji, Ze jeden z dlivodu zahalovani Zen je chranit

«51

jejich Cest. Naopak iracka aktivistka Basima Bezirgan nevidi hlavni problém

v zahalovani: ,Ve srovnani s opravdovymi problémy mezi muZzi a Zenami v sou¢asném

“>2 Mohlo by se zdat, Ze tolik

Blizkém vychodé, je zahalovani jako takové nedulezZité.
omilany problém se zahalovanim muslimskych Zen byl témto Zenam v podstaté vnucen
zapadnim etnocentrickym vnimanim a neschopnosti odhlédnout od fyzického nepohaodli,
které pro nezucastnéné pozorovatele hidZzdb predstavuje a nahlédnout do jeho podstaty,
jak ve svém vyroku shrnula manzelka saudsko-arabského ambasadora v Londyné pro The
Washington Post: , Kdybych to vSechno chtéla svléci, udélala bych to jiz davno. Pro mé

to neznamend zdaleka tolik jako pro vas. >3

Islamské feministky nevidi rozpor mezi
zahalovanim a proklamovanim Zenskych prav a svobod, jelikoZz zavoj nepredstavuje
skryvani ale naopak verejnou manifestaci jejich viry a naznacuje, Ze se zahalenymi Zenami
se ma jednat srespektem, jako srovnocennymi véficimi. Jiny postoj sdileji sekuldrné
orientované feministky, které se odkazuji na Hudu Sarawi, ranou egyptskou aktivistku
a zakladatelku prvniho egyptského Zenského hnuti Zenskd unie (Women's Union), ktera

naopak svlj zavoj na verejnosti roku 1923 demonstrativné sundala na znameni vzdoru

vi&i pFistupu tehdejsi spoleénosti k zenam.>

Cimz se dostdvam blize k polarizaci feminismu na Blizkém vychodé a bliz$i definici
toho, co dnes predstavuje termin islamsky feminismus. Jednotného ndazoru, co zahrnuje
¢i nezahrnuje tento termin, se Ize dobrat jen stézi, vzhledem k jiz zminénym rozporim
ohledné vzniku a pouZivani tohoto terminu. Pro srozumitelnost a zjednoduseni proto
pouziji vysvétleni, které samotné Zeny oznaCované za isldmské feministky povazuji
za uspokojivé, konkrétné cerpam z eseje Omaimy Abu Bakr, spoluzakladatelky egyptského
Zenského hnuti Women and Memory Forum. Nutno vsak dodat, Ze islamsky feminismus
neni monolit, i zde existuji frakce, at jiZz na zakladé védeckého pfistupu nebo konkrétnich

pozadavk(l. VSeobecny cil viak z(stava stejny a tim je Zena. ,Isldmsky feministicky vyzkum

>! FERNEA, Elizabeth a Robert FERNEA. Symbolizing roles: Behind the veil. Conformity and conflict. 1986. S.
243

*2 Tamtés. S. 243

>3 Tamtés. S. 243

> Tamtés. S. 243,
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je provadén vzdélanymi muslimskymi Zenami a aktivistkami, které nejen kritizuji
islamskou historii a hermeneutiku, ale vytvareji alternativy a snaZzi se najit resSeni

inspirované islamskymi hodnotami.“>

Soucasny islamsky feminismus ma stale jesté charakter spiSe védeckého
¢i akademického projektu nezli aktivistického hnuti. Jedna se o usili a pfistup vzdélanych
muslimskych Zen, prevainé akademicek, k otdzkam genderové nerovnosti, se kterymi
operuji vramci islamského diskursu. Tyto akademicky jsou presvédceny, Ze veskeré
principy, zajistujici Zendm prava a svobody a které dokladaji spiritudlni, etickou i pravni
rovnost mezi muzem a Zenou, jsou obsazeny v zdkladnich textovych pramenech islamu,
kterymi jsou Koran a Sunna. Tyto principy je nutné extrahovat a preformulovat v nové
genderové vyvazené perspektivé, jelikoZz dostupna exegetickd dila vytvorena muzi tuto
perspektivu prehlizeji a uprednostiuji svou vlastni. Cilem vzdélanych muslimskych zen
je kritickd analyza téchto patriarchdlné zaloZzenych vykladd Kordnu a produkce
alternativnich exegezi, které jsou rovnostarské a zaroven v souladu s islamskymi
teologickymi i etickymi principy, ze kterych vychézeji.56 Vystizné tuto pozici shrnula Asma
Barlas: ,,Uvédomila jsem si, Ze Zeny a muzi jsou si rovni ne diky ¢teni feministickych textq,

ale diky ¢teni Koranu.”’

Pfesto se tato nové vznikajici ideologie na Blizkém vychodé zpocatku Sifila jen
velmi pozvolna, coz mimo jiz zminénou neddvéru vaci terminu isldmsky feminismus
zpUsobuje také fakt, Ze zemé Blizkého vychodu patfi celosvétové mezi zemé s nejmensim
podilem zaméstnanych Zen vlbec. Zatimco na jedné strané zemé, postizené valkou
a nepokoji, jako je v soucasné dobé Syrie nebo nepokoji dlouho zmitany Jemen, poskytuji
Zzendm jen velmi malo pracovnich pfileZitosti, na strané druhé ve statech zalivu
s rentiérskym typem ekonomiky Zeny pracovat nepotfebuji. At se jednd o prvni nebo
o druhy pfipad, s nedostatkem financi a neschopnosti stat se ekonomicky nezavislym

subjektem, Zeny na Blizkém vychodé nenachdzeji motivaci k tomu se jakkoliv organizovat

> ABOU-BAKR, Omaima. Islamic Feminism? What's in a name?: Preliminary Reflections. 2011. [online].
> AL -SHARMANI, Mulki. Islamic Feminism. Approaching Religion. 2014, 4(2), S. 86.
>’ TONN ESSEN, Liv. Islamic Feminism. Ahfad University for Women, Sudan: CMI, 2014, S. 2.
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a prispivat k sociopolitické a ekonomické debaté.”®

Vtomto ohledu naopak uspéla
Malajsie, ktera se stala Zivnou pldou pro Zenska hnuti mezinarodniho vyznamu, jako jsou
Sisters in Islam a predevsim mladsi hnuti pod taktovkou islamského feminismu Musawah,

zalozené roku 2009 v Kuala Lumpur.>®

Malajsie disponuje silnou stredni tfidou, kde velkou ¢ast pracujicich tvofi Zeny
(45% vroce 2014 se stale rostouci tendenci).60 Dalsim indikdtorem Uspéchu
je pluralismus. Ackoliv je isldm uveden v Ustavé jako statni naboZenstvi, Malajsie
garantuje svobodu vyznani a manifestaci viry, stejné jako politického ndzoru,
coz muslimskym aktivistkdm napomaha pfi operovani v ramci jurisprudence a pfi
ovlivihovani naboZenského diskursu. Za hnuti Sisters in Islam se v dobé jeho vzniku
postavila i tehdejsi malajska premiérka Mahathir bin Mohamad, hlavni opozi¢ni silou
muslimskych feministek v Malajsii tak zlstavaji sekuldrni feministky, prestoze obé skupiny

bojuji za stejnou véc.

2.4. Arabské jaro

Jak jsem jiz zminila, myslenka isldmského feminismu zpocatku prostupovala
zemémi Blizkého vychodu ve srovnani s Malajsii velmi pozvolna. Vyznamny posun
ve vnimani tohoto nového fenoménu na Blizkém vychodé predstavuje podle doktora
sociologie a islamskych studii Ryana Caldera arabské jaro. Béhem roku 2011 pusobil
doktor Calder v lybijském Benghazi, odkud psal ¢lanky pro The Atlantic a Foreign Policy.
Béhem probihajicich demonstraci zpozoroval, jak vzdjemné nadSeni pro zménu
a solidarita posouva hranice v chovani muzi k Zenam. ,Bylo zde kolektivni nadseni
pohadnéné solidaritou a pocitem, e my viichni jsme plnohodnotné lidské bytosti.“®
Stejny postup pozorovala také kahirska akademicka Mulki al-Sarmani v Egypté: ,Byla

w62 %

to Asma Mahfouz — Zena — kdo zaZehl lednové povstani a vyzval mladé lidi do ulic.“” Zeny

se od pocatku ochotné zapojovaly do demonstraci v nadéji, Ze protesty predstavuji

> SEGRAN, Elizabeth. The rise of islamic feminists. Nation. 2013, 297(25), S. 12.

> SEGRAN, Elizabeth. The rise of islamic feminists. Nation. 2013, 297(25), S. 14.

% The World Bank Group. Labor force participation rate, female (% of female population ages 15+)
(modeled ILO estimate) [online].

61 SEGRAN, Elizabeth. The rise of islamic feminists. Nation. 2013, 297(25), S. 15
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prilezitost moci ovlivnit nebo zasahnout do nastavajicich socialnich a politickych reforem.

O to vétsi bylo jejich zklamani po skonceni demonstraci.

Ackoliv Zeny v prabéhu arabského jara sehrdly mnohdy klicové role, v médiich
o jejich aktivitdch napsano mnoho nebylo. Jejich role byly bagatelizované, prestoze
socidlni sité aktivistek nasvédcovaly opaku.63 Literatura shrnujici hlavni udalosti arabského
jara v Egypté (n~dll & 3w — Zrozeni na Tahrir, » 3 & 2L 42w — Sedm dni na Tahrir)
od autor( Fuada Qandila a Hisamala Kasana vykresluje Zeny jako nasledovnice muzi,
zmatené z probihajicich udalosti a vystrasené vyrazit do ulic a hrat klicovou roli vedle
svych muzd.** K posileni tohoto dojmu autofi jeété vice vyzdvihli G¢ast muzd na revoluci
a oslavovali jejich odvahu a duchaplnost, s niz revoluci ovladli, zatimco Zeny byly zatykany
a nuceny se ve vazbé svlékat a podstoupit test panenstvi. Vojaci méli pofizovat jejich nahé
fotografie a videa, o ¢em? se viak jiz ani jeden zautort nezmifiuje.® V pozd@jsi
konfrontaci armdda na svou obhajobu uvedla, Ze se mélo jednat o zd(raznéni
patriarchalniho usporadani egyptské spolecnosti a o pfipomenuti, Ze sporadané Zeny patfi
dom(. Udalosti dale gradovaly sexudlnimi Utoky na demonstrujici Zeny a vyvrcholily
naréenim Asmy Mahfouz, vid¢i Zenské osobnosti ze Spionaze pro Spojené staty a snahy

rozvratit rezim v Egypté.®

V podobném duchu se nesly i nasledné volby v Egypté v listopadu roku 2011, kdy
byla kvéta pro vstup Zen do parlamentu zrusena. Vysledkem byla pouhd dvé procenta
zastoupena Zenami v horni i dolni komore egyptského parlamentu, v ¢ervnu byla navic
dolni komora parlamentu zrusena NejvysSim Ustavnim soudem, ¢imz zastoupeni Zen
znovu kleslo na pouhych osm zastupkyn. Nizké zastoupeni Zen ve vladé bylo dalSim
signalem, Ze nové vznikla vldda nepfinese v otazkach genderu velky posun, coZ se v zapéti
potvrdilo, kdyZz Muslimské bratrstvo a strana al-Nour bojkotovali ndvrhy na zruseni
nékolika zdkon(, které znevyhodnovaly Eeny.67 Kde Muslimské bratrstvo naopak vyuzilo

Zen ve svUj prospéch, byla kauza okolo pfijeti konvence Organizace spojenych narodu

® OLIMAT, Muhamad. Arab Spring and Arab Women. Hoboken: Taylor and Francis, 2013. S. 70
* Tamtéz. S. 70
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% OLIMAT, Muhamad. Arab Spring and Arab Women. Hoboken: Taylor and Francis, 2013. S. 82
®’ Tamtés. S. 83

26



CEDAW (Konvence na eliminaci vSech forem diskriminace proti Zenam), kdy Zeny
spriznéné s Muslimskym bratrstvem proklamovaly, Ze prijeti této konvence je manifestaci
ateismu a tudiz by konvence neméla figurovat v legislativnim a Udstavnim procesu
Egypta.?® Podobny pribéh mély udélosti arabského jara také v Tunisu, Libyi a Jemenu, kde
v o¢ich mnoha Zen tolik nadéjnd revoluce pfinesla spiSe zklamani. Margot Badran v tomto
ohledu nabizi zajimavé srovnani tykajici se vyuZivani Zen jako symboll revoluce
a vzpomind na boje o nezdvislost v muslimskych zemich, kdy byly Zeny voleny
do nacionalistickych hnuti a vyzdvihovény jako symboly naroda.®® To vée ale jen do doby,
nez byla nezavislost vybojovana, poté byly Zeny odsunuty zpét do Ustrani, stejné jako

tomu bylo po vladnich prevratech roku 2011.

Pfesto udalosti arabského jara predstavuji pro muslimské feministky znacny
posun. Udalosti v pribéhu egyptskych demonstraci a zatykani demonstrujicich Zen,
vzbudily vinu solidarity a hlavné vyvolaly u mnoha Zen zajem o problematiku genderové
rovnosti, at uz se sterminem isldamsky feminismus ztotoZfuji nebo nikoliv. Tuniska
profesorka na univerzité v Manoubé Amel Grami, ktera béhem demonstrace podporovala
své studenty, nahlizi na udalosti arabského jara vesmés optimisticky: ,,OvSemze Celime
hofe obav, ale dllezité je, Ze Zeny jsou pfipraveny jim celit. Utvareji si nové identity

a vyhrazuji si nova mista tam, kde donedavna byly neviditelné.“”°

2.5. Typologie islamského feminismu

Jak jsem jiz zminila, isldmsky feminismus nema unifikovanou agendu. Pro snazsi
orientaci v problematice je mozné autorky a akademicky puUsobici v rdmci tohoto
konceptu rozdélit dle nejraznéjsich kritérii, jakymi je napfiklad hermeneuticky pfistup
jednotlivych autorek, pouzivand metodologie, oblast pusobnosti, adresati a mnoho
dalSich. V praxi se tato kritéria samoziejmé prekryvaji a zadna oblast nezlistavd zcela

izolovana.

o8 OLIMAT, Muhamad. Arab Spring and Arab Women. Hoboken: Taylor and Francis, 2013. S. 67

69 BADRAN, Margot. Understanding Islam, Islamism and Islamic Feminism. Journal of Women's History.
2001, 13(1), S. 49.

7 FRIEDLANT, Elliot. Dr. Grami: Feminism, Activism and the Arab Spring. 2014. [online].

27



Pro lepsi prehlednost za¢inam tim nejobecnéjsim kritériem, kterym je dle mého
nazoru adresat. Dle tohoto kritéria mGZeme islamsky feminismus rozdélit na nacionalni
a transnacionalni.”* Transnacionélni publikace vznikaji na akademickych pracovistich
a jsou adresovana predevsim ostatnim ucenclm. Publikovdna jsou prevazné v anglickém
jazyce, ze kterého jsou dale prekladana dle potfeby do dalSich jazyk(l. Tematicky se tato
dila ocitaji na velmi Sirokém poli plsobnosti, dila autorek se dotykaji socialnich véd,
humanity obecné, islamskych studii, genderovych studii a mnoha dalSich témat. Tato
literatura ma blize k nové vznikajici védni discipliné nezli k aktivistickému hnuti, presto
jsou prelozena dila téchto autorek do arabstiny inspiraci pro aktivni Zenska hnuti, ktera
z nich Cerpaiji sv{j teoreticky ramec. Mezi nejzndméjsi anglicky piSici autorky patfi Fatima
Mernissi, Ziba Mir Hosseini, Amina Wadud nebo Omaima Abu Bakr, které vSak pusobi

zaroven na nacionalni Urovni.

Druhou kategorii na zakladé tohoto kritéria je naciondlni islamsky feminismus.
Sem tadime autorky a aktivistky pisici v ndrodnich jazycich. Silnou zakladnu nacionalniho
feminismu na Blizkém vychodé najdeme v irdnu, Maroku, Severni Africe a v Egypté.72
Na rozdil od transnacionalnich autorek a hnuti, naciondlni hnuti maji aktiviza¢ni potencial
a nabyvaji konkrétnéjSich podob. Od teoretického ramce se dostdvaji az ke konkrétnim

pozadavklm a krokiim, které maji v rliznych zemich rtzny dopad na politickou scénu.

Druhym kritériem pro snazsi orientaci je pole plisobnosti muslimskych feministek.
Jak jsem jiz zminila, transnacionalné pUsobici autorky se vénuji nejen genderovym
otazkam, ale vSem socidlnim védam, humanitnim studiim, antropologickym studiim,
a podobné. Rada bych vsak vénovala pozornost hlavné islamskym studiim a genderu,
kde se autorky specializuji na rGzné oblasti, které prfimo ovliviiuji Zivoty muslimskych Zen.
Jednd se o studium zakladnich textovych prament isldmu a isldamskych tradic. Prace
muslimskych feministek se v této oblasti zabyvaji kritickym rozborem exegetickych dél
a produkci alternativnich vykladi Koranu (Amina Wadud, Asma Barlas, Omaima Abou

Bakr), nebo se vénuji fighu a islamskému soudnictvi (Kecia Ali, Ziba Mir Hosseini),

"t AL-SHARMANI, Mulki. Islamic Feminism. Approaching Religion. 2014, 4(2), S. 86.
72 Tamté3. S. 86.
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popfipadé zkoumaji Sunnu a sufijské tradice (Sadijja Saikh).”? Rozpracovavani isldmskych
studii z nové perspektivy je hlavni agendou islamského feminismu, od které se odvijeji
vSechny dalsi oblasti pozndni, vie vSak musi byt v souladu se zakladnimi etickymi

a teologickymi principy islamu.

3. Prikopnice islimského feminismu

Jelikoz jsem v prvni kapitole svoji prace uvadéla argumenty mnoha Zen
k nejraznéjSim problémUim, tykajicich se vzniku a vyvoje feminismu na Blizkém vychodé
a problémim stim souvisejicich, rada bych nékteré ztéchto Zen predstavila blize
a nastinila, v ¢em tkvi jejich pfinos sou¢asnému feminismu na Blizkém vychodé. Jak jsem
jiz zminila v pfedchozi kapitole, termin isldmsky feminismus je pomérné problematicky
a nékteré autorky se stakovymto oznafenim neztotoZiuji, proto pro tento vycet
vyznamnych autorek isldamského feminismu neminim islamskym feminismem urcity
aspekt identity, ale pouze deskriptivni kategorii zaloZzenou na zpuUsobu analyzy dané

problematiky.

Pfedtim neZ pfistoupim k modernim autorkam islamského feminismu, rdda bych
zminila jednu velmi kontroverzni, le¢ klicovou osobnost, kterd zasadnim zplsobem
formovala feministické povédomi v Egypteé jiZz od jeho rané faze. Svym zplsobem se jednd
o proto-islamskou feministku, prestoze jeji feministické ambice jsou jisté zpochybnitelné.

Tou Zenou byla Zajnab al-Ghazali.

3.1. Zajnab al-Ghazali

Neni moZné vénovat se feministické ideologii, aniz bychom nenarazili na toto
jméno. Zajnab al-Ghazali je z dnesSniho pohledu velmi kontroverzni osobnosti egyptskych
déjin obecné. Mnoho antropologli se pokouselo analyzovat jeji Zivot a dilo a mnoho jich
na této kontroverzi ztroskotalo. Ackoliv by nebylo spravné nazyvat Zajnab al-Ghazali

feministkou, jelikoZz ona sama toto oznaceni cely Zivot vehementné odmitala, pokusim

73 AL-SHARMANI, Mulki. Islamic Feminism. Approaching Religion. 2014, 4(2), S. 86.
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se zde nastinit jeji pfinos feministické ideologii, ktery je patrny dodnes hlavné v oblasti

.y , .. 74
islamského feminismu.

Zajnab al-Ghazali byla osobnosti snoubici nékolik zdanlivé neslucitelnych ideologii.
JakoZzto dcera mistniho nabozenského lidra, byla od utlého véku vedena ke zboZnosti
a zachovavani tradi¢nich hodnot, jeji dospivani bylo ovlivnhéno nacionalistickymi
tendencemi v Egypté spolecné s feministickym probuzenim a jiZ jako Sestnactiletd se stala
&lenkou Egyptské feministické unie.”” Pozd&ji jako jedna z hlavnich lidrGi Muslimského
bratrstva zastavala Zajnab al-Ghazali spiSe konzervativni postoj. Specificky byl pak

predevsim jeji postoj k Zenam, ktery je nej¢astéji napadan antropology jako pokrytecky.

Zajnab al-Ghazali se narodila vroce 1917 v Egypté.’® Jeji otec jakoZto mistni
nabozensky lidr vedl od utlého véku al-Ghazali ke zboZnosti a ucté k tradi¢nim hodnotam.
Vad¢i ideologii v Egypté té doby byl jiz mnohokrat zmifovany nacionalismus a s nim
spojené feministické probuzeni, které bylo od pocatku zalezitosti nejvyssi tfidy kahirské
spole¢nosti. Po ziskani nezavislosti Egypta vroce 1922 zacaly rUst politické ambice
feministek, které vSak byly zmareny rozpusténim Zenského kfidla strany Wafd, jak jsem jiz
nastinila v predchozi kapitole. O rok pozdéji proto tato Zenskd elita zaloZila vlastni
organizaci v ¢ele s Hudou Sarawi, jejiz ¢lenkou se ve svych $estnacti letech stala také
Zajnab al-Ghazali. Re¢ je o jiz zmifiované Egyptské feministické unii. Zajnab al-Ghazali
vnimala duleZitost Zen ve spolecnosti, bohuZzel v3ak v jiném kontextu, nez jak jej
prezentovala tato Zenskd unie. Kahirska Zenskd elita se casto setkavala s vysoce
postavenymi Zenami z Evropy a Turecka, od nichz prejimala nékteré nazory na Zenskou
problematiku, a ackoliv se tyto vysoce postavené Kahifanky samy povazovaly za dobré
muslimky, Zajnab al-Ghazali od pocdtku toto prejimani zapadnich vlivl ostte kritizovala.

Zpochybnovani tradi¢niho postaveni Zen v muslimské spole¢nosti od pocatku vnimala jako

"% LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2).
S. 5.

> MAHMOOD, Saba. Politics of piety the Islamic revival and the feminist subject. Princeton, N.J: Princeton
University Press, 2005. S. 69.
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zapadni vynélez.77 Pokusy Evropan( presvédcit egyptské Zeny o tom, Ze potrebuji
zachranit, byl dle ni propagandisticky akt, ktery ma za ukol rozvratit egyptskou tradicni
spole¢nost a vyuZit Zeny jako pracovni silu pro imperialistické Ucely. Dle al-Ghazali
spocivala dlleZitost a nenahraditelnost role Zen ve spolecnosti ve zboZnosti a oddanosti
Bohu a své rodiné. Zeny byly témi nositelkami viech tradi¢nich hodnot, na kterych
zaviselo blaho celé spole¢nosti. Zena byla odrazem a symbolem spoleénosti a byla-li tato
Zena ovlivnéna a zkorumpovana cizimi zkazenymi vlivy, pak to byla znamka toho, Ze i celd

v . s 7
spolec¢nost je prohnila. 8

Odlisny pohled na Zenskou otazku se ukdazal byt nepfekonatelny, a proto al-Ghazali
Egyptskou feministickou unii opustila, aby roku 1936 zalozZila vlastni organizaci DZamiat
al-Sajidat al-Muslimin (Muslimskou Zenskou asociaci).”® Vlivem ideologickych rozpor( tak
byly ustaveny dva ideologické sméry feminismu. Prozapadni feminismus, Casto také
oznacovany jako sekuldrni, Cerpajici myslenky a principy ze zapadnich ideologii a islamsky
feminismus, hledajici odpovédi v ramci stavajictho nabozenského diskursu. Sekularni
feministky vinily z Gpadku postaveni zen ve spolecnosti tradiéni patriarchdlni usporadani
této spole€nosti, zatimco al-Ghazdli spatfovala problém v nedostatku zboZznosti
ve spolec¢nosti a v odklonu od tradi¢nich hodnot. Vétsina tehdejSich Zen se ztotoZnovala
s obéma argumenty. Zatimco Egyptska feministickd unie stavéla do centra zajmu Zeny
a byla pfistupna rovnéz krestankam i Zidovkam, Muslimska Zenska asociace prijimala
pouze muslimské ieny.80 Asociace fungovala zprvu jako charitativni hnuti pro Zeny a déti,
pozdéji zacala Zenam poskytovat také vzdélani v nadboZenskych otazkach. V ramci
spoluprace s al-Azhar, nabizela Sestimésicni kurzy exegeze a islamského prava. Vyskolené
Zeny poté mohly prfedavat tyto dovednosti dal a vytvaret tak nabozensky uvédomélou
spole¢nost.®’ Sama al-Ghazali neméla pfistup k ndbozenskému vzdélani, udila se sama.

Vybornych vysledk(i dosahovala hlavné v oblasti rétoriky, kde méla velky uUspéch. To byl

7 MAHMOOD, Saba. Politics of piety the Islamic revival and the feminist subject. Princeton, N.J: Princeton
University Press, 2005. S. 70.

"8 LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2).
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také jeden zdUvod(, pro¢ ji pozdéji Hassan al-Bannd vyzval, aby se pfidala
k Muslimskému bratrstvu. Muslimské bratrstvo mélo velky uspéch u muzd, chybél vsak
nékdo, kdo by dokazal zaujmout i Zenské osazenstvo. Prestoze al-Ghazali vyzvu pfijala,

. v .. . , . T .. 2
Muslimskou Zenskou asociaci s Muslimskym bratrstvem nikdy oficidlné nepropOJlla.8

Rozporuplnou osobnost Zajnab al-Ghazali svym vlivem ¢astecné formovalo nékolik
vyznamnych osobnosti. Prvni z nich byl otec egyptského feminismu Qdsim Amin. Pravnik
a spisovatel, autor knihy Tahrir al-Mara (Emancipace Zen) publikované roku 1899
v Kahire. Jak je patrné z nazvu jeho knihy rovnéz prikopnik Zenské emancipace. Qasim
Amin stejné jako al-Ghazali zastaval nazor, Ze status Zen urcité spole¢nosti je indikatorem
urovné civilizovanosti, které dand spoleénost dosahla.® Shodovala se i jejich kritika
nedostatku vzdélani u Zen. Amin vSak zasel jesté dal, kriticky se vyjadroval k polygamii,
k vyClenovani Zen z verejného Zivota, k zahalovani a k zakonlm usnadriujicim muzim
rozvod. Zdaroven velebil evropsky zplsob genderové rovnosti a vyzyval egyptskou
spolecnost, aby osvobodila své Zeny. Pficinu utlaku Zen spatfoval v poklesu moralky celé
spolec¢nosti i muzd. Aby mohla egyptska spolec¢nost dosahnout Urovné pokroku podobné
jako Evropa, bylo nutné, aby pfijala stejné normy. Zaroven vsak véfil, Ze vesSkerych téchto

norem lze dosdhnout skrze moderni reinterpretaci Koranu a islamského prava.

Zajnab al-Ghazali vSak odmitala tento postoj s argumentem, Ze to, co Amin
propaguje, je pouze zaména islamské muzské dominance nad Zenami za zdpadni muzskou
dominanci. Al-Ghazali argumentuje, Ze motivem zapadnich muzd pro liberalizaci Zen je
pouhd lenost a vypoditavost. Zdpadni muzi prodavaji Cest svych Zen, které pracuji
na verejnych mistech, kde se denné setkdvaji s cizimi muzi, za penize, kterymi Zeny
pfispivaji do rodinného rozpoctu, zatimco zanedbavaji svou rodinu i déti. Dle al-Ghazali by
na prvnim misté kazdého ¢lovéka mél byt Biih. Zeny prokazuji svou oddanost Bohu skrze
nasledovani cesty, kterou jim Blh urcil. Tou cestou je byt dobrou manzelkou a matkou,

udrzovat vrodiné Zivé tradice a vStépovat budoucim generacim dleZitost islamu

¥ MAHMOOD, Saba. Politics of piety the Islamic revival and the feminist subject. Princeton, N.J: Princeton
University Press, 2005. S. 68.
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v kazdodennim zivoté.®* Proto je nutné, aby muslimské Zeny nesetrvavaly v ignoranci,

nybrz se vzdélavaly, jelikoz maiji velkou zodpovédnost ve vychové budoucich Egyptan(.

Dalsim ¢lovékem, ktery ovlivnil smysleni Zajnab al-Ghazali byl Sajjid Qutb. JakoZto
jedna z prednich predstavitelek Muslimského bratrstva, vénovala al-Ghazali nejvétsi ¢ast
svého Zivota napliovanim al-Dawa (misie).85 Tato misie predstavovala pro al-Ghazali
naplhovani bozi cesty, na niz potkala mnoho inspirativnich lidi a jednim z nich byl pravée
Sajjid Qutb. Jako dalsi z prednich predstaviteld radikalnéjsiho kridla Muslimského
bratrstva, je Qutb zndmy predevsim pro svou nemilosrdnou kritiku Zapadu a radikalni
nazory na ,lé¢eni” spole¢nosti ze stavu dZdhilije.®® Ve své knize Social Justice in Islam
z roku 1945 vsak Qutb okrajové narazi také na genderovou problematiku. Nékteré jeho
nazory znatelné formovaly feministicky diskurs, ktery al-Ghazali rozvinula v ramci
Muslimské Zenské asociace. Qutb nevnimd problematiku genderové rovnosti jako néco
dllezitého, ¢im by bylo tfeba se zvlasté zaobirat. Rovnost mezi muzem a Zenou neni o nic
vice nebo méné dilezitd neZ rovnost jakychkoliv jinych vztahd ve spoleénosti.?’
Pfed bohem jsou si muz i Zena rovni a na tom zdlezi. Kromé toho obé pohlavi maji pravo
na vzdélani, mohou vlastnit majetek a obé pohlavi také musi platit zakgt®®, tudiz jsou

si rovni také intelektualné a financné.

Genderova rovnost je proto nedllezitd a dle Qutba neni ani logické na ni Ipét.
Vidyt muzi a Zeny byli Bohem stvoreni odlisni jak fyzicky tak psychicky, coZz determinuje
jejich ulohu ve spolecnosti, kterd se vzajemné dokonale doplniuje. Blh stvofil muze a Zenu
jako dvé poloviny jednoho celku, ale tyto poloviny nejsou stejné, tudiz je nesmyslné zadat

ty samé podminky pro muze i pro Zeny. Role muz(i a Zen ve spolecnosti je dle Qutba tak

# LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2).
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neménnad jako jejich rozdilné fyziologické znaky.89 Svou obhajobu isldmské spolecnosti
dale stavi na pokroku v mezilidskych vztazich, ktery s sebou pfichod isldmu ptinesl, jako
napriklad konec zabijeni novorozenych dcer. VSe pak zakoncuje kritikou misogynni
zapadni spoleénosti, ktera vyuZiva atraktivity Zen pro kapitalistické ucely a vystavuje tak
Zeny lacnym pohledlm cizich muz(, ¢imzZ ohroZuje jejich Cest. Stejné jako Qutb i al-Ghazali
uzndva, Ze prozdpadni feminismus znehodnocuje roli Zen jako manzZelek a matek.

Qutbovu radikdalni rétoriku vsak zaobaluje do prijatelné;jsi formy.

Rada bych zminila jeSté jeden aspekt, ktery je patrny ve vystupovani Zajnab
al-Ghazali a tim je sufismus. Pfed nastupem nacionalismu v regionu, byla sufijska tradice
velmi oblibend a to nejen v Egypté. Pfed pfichodem Muhammada Aliho a jeho reforem
byli sufijské rady zodpovédné za vzdélavani mistnich komunit, provozovani nabozenskych
obrad( a formovani socidlni struktury spolecnosti. Hledani osobni cesty k Bohu bylo ¢asto
spjato s pfekonavanim nepfijemnych, casto také bolestivych prekazek i prekonavanim
sebe sama. Ti, ktefi vtéto cesté uspéli, se stali sufijskymi mistry, na své cesté
se maximalné priblizili Bohu, ktery s nimi komunikoval skrze nejriiznéjsi zjeveni a zazraky,
které vykonavali v rdmci dané komunity. Kazdy sufi ndsledoval svého mistra, ktery mu
pomahal prekonat prekdzky na cesté k Bohu. Al-Ghazali se takto vzhlédla v ideologovi
Muslimského bratrstva Hasanovi al-Banna. Jeji oddanost tomuto muZi spocivala v sifeni
jeho ideologie skrze misii, cemuz al-Ghazali vénovala vétsinu svého Zivota a nepolevila ani
po zatéeni a Sestiletém uvéznéni v egyptském vézeni za podezfeni z pfipravy atentatu

na prezidenta Nasira roku 1965.%

Ideologie Hasana al-Banna byla pro al-Ghazali Zivotni cestou sméfujici k Bohu
a al-Bannda byl pro ni jedinym clovékem, ktery dokadze dat ummu znovu dohromady.
Al-Banna pro ni nebyl pouze ucitelem, ale také spojenim s Bohem, jedinym, kdo ji mize
ukdazat spravnou cestu zde na zemi. Jeji oddanost tomuto muzi a jeho ideologii podtrhuje

i fakt, Ze al-Ghazali opustila svého prvniho manzela a pozadala o rozvod, jelikoz ji branil ve

8 LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2). S.
14.
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vykonavani misie.’ Jeji druhé manzelstvi jiz bylo opatfeno smlouvou, ktera stanovovala
dlleZitost misie a zdvazek k Hasanovi al-Banna, ve kterém ji jeji druhy manzel nesmél

zadnym zplsobem branit.

Odrazem sufijské tradice v Zivoté Zajnab al-Ghazali byla beze sporu oddanost misii.
Pro své nasledovniky i pro nové pfichozi byla al-Ghazali mistrem. Své vlastni pohodli
obétovala ve prospéch potrebnych, které dle svych vlastnich slov pfijimala u svych dvefi
v jakoukoliv denni i noc¢ni hodinu. Vzorem pro své nasledovniky neprestala byt ani
po uvrZeni do egyptského vézeni, kde byla vystavena hodindm vyslechd a muceni, jemuz
véak nikdy nepodlehla. Ve svych memodrech casto popisuje, jak podporovala ostatni
muslimské bratry, aby se nenechali zlomit hanebnym reZimem. Popisuje také drobné
zazraky, které se odehraly béhem jejiho pobytu ve vézeni. Pfi prvnim vyslechu vézensti
dozorci po dlouhé sérii otazek a fyzického natlaku pustili na al-Ghazali psy: ,Ti psi byli
neunavni, zabofujic své zuby do mé hlavy, mych ramen, zad, hrudi...opakované jsem
vzyvala svého Pana...0 panel... Prop@j¢i mi svdj klid... O¢ekavala jsem, ze mUj odév bude
naskrz potrisnén krvi... Ale k neuvéreni, na mém odévu nebyla ani jedina kapka krve... M{j
Blh je veIiky'/.”92 Tento pfibéh a mnoho dalSich ndpadné pfipominaji sufijské praktiky
svatych, ktefi se mohli nechat ustknout hadem, ¢i propichnout mecem, aniz by jejich télo
bylo viditelné poskozeno. Neni vsak dulezité, do jaké miry byly tyto udalosti pravdivé,
jejich vyznam spocival v obrovském odhodlani al-Ghazdli, které dodalo odvahu vsem

ostatnim bratrim a sestrdm vystavenym dlouhému muceni v egyptském vézeni.

Al-Ghazali charakterizovala a pohdanéla jeji vzdorovitost. Zpocatku to byl vzdor vici
post-kolonidlnim zdpadnim vliviim, které infikovaly rana feministickd hnuti v Egypté,
nasledovany odporem vici Ndasirové politickému reZzimu, aZ po vzdorovani vézernskému
muceni. Jedina autorita, kterou al-Ghazali uznavala, byl Hasan al-Bann3d, jehozZ ideologie
byla pro ni Zivotni cestou. Vzdorovala vsak i islamskym tradicim, kterym byla dle svého
vystupovani oddané zavazana. To, co platilo pro vSechny ostatni muslimské Zeny,

neplatilo pro al-Ghazali. Ackoliv hldsala, Ze primarni misto Zeny je doma se svou rodinou,

L LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2),
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sama zazddala o rozvod se svym prvnim manzelem, jelikoZ nechtéla z(istdvat doma, nybrz
se vénovat Cinnosti ve verejném sektoru, coZ ostatnim Zendm rozhodné nedoporucovala.
Nikdy vSak nepochybovala, Ze jeji kondni by bylo v rozporu s isldmskymi tradicemi. Mnozi
kritici, zkoumajici jeji celoZivotni dilo nedokdZzou tuto kontroverzi interpretovat jinak, nez

v . , . +93
Ze se jednalo o pokrytecké chovani.

Al-Ghazali byla aktivni také jako autorka, at uz se jednalo o novinové ¢lanky nebo
knihy, které po sobé zanechala. Co se tyCe Zen a jejich role ve spolecnosti, al-Ghazali
ve svych publikacich stale zdGrazniuje tfi dulezité body: muslimska Zena je zakladem
uspéchu islamské spolecnosti, musi naplfiovat své povinnosti vramci isldmské misie
a musi odmitnout zlo, které ssebou pfindsi zapadni imperialismus, ktery infikoval
spoletnost béhem kolonizace.”® Al-Ghazéli odmita orientalisticky pohled na muslimskou
Zenu jako na utlacovanou obét. Naopak Zena je zakladnim stavebnim kamenem celé
civilizace, méla by byt uznavana a ocerfiovana jako ucitelka ndroda a matka budoucich
generaci muslimu. Z ddvodu takovéto zodpovédnosti je tieba dbat na to, aby Zeny byly
vzdélané, ctnostné a zboiné. Zarover zdlrazfiuje dileZitost role Zen v misii. Zeny nesméji
ignorovat svou povinnost boje za zlepSeni uz zkorumpované isldmské spolecnosti, jejich
Uloha v tomto sméru je jeSté vyznamnéjsi nez tloha muzu. ,Bratrstvo shleddva Zzeny jako
klicovou soucast islamské vyzvy. Ony jsou ty nejaktivnéjsi, protoZze muzi musi pracovat.
Ony jsou ty, kdo utvari takové muze, které potrebujeme k naplnéni isldmské vy'/zvy.”95
A konecné odmitnuti zapadniho imperialismu a s nim spojeného kapitalismu, sekularismu
a zdpadniho feminismu jako reSeni Upadku spolec¢nosti je poslednim, ne vSak méné
dllezitym krokem k ndpravé islamské spolecnosti. Takovéto ideologie dle al-Ghazali
snizuji hodnotu zen ve spole¢nosti na uroven zbozi. ,Pro par haléri zaproddvame nase
matefrstvi a pak se ptdme na roli Zen ve spolecnosti? O jaky druh spole¢nosti se jednd, kde
«96

domov, ktery je jddrem spolecnosti, je znicen rozpolcenim Zen mezi domovem a praci.

Pfesto al-Ghazali zastava pravo Zen na aktivni participaci v hnutich za napravu spole¢nosti

% LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2),
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a pozaduje uznani pravé hodnoty Zen, nikoliv vSak jako princip importovaného zapadniho

feminismu, ale jako princip vlastni islamu.

Své postoje prezentovala v magazinu Nahwa bajt muslim (K islamské domacnosti),
kde v 70. a 80. letech méla svij sloupek. Tento sloupek ilustrovany obrazkem vzorné
muslimské rodiny byl ndavodem, jak Zit v souladu s boZim zamérem. V ramci tohoto
sloupku vysel v lednu roku 1981 ¢lanek s nazvem al-Mara al-Muslima (Muslimska Zena),
ve kterém al-Ghazali neskryva své znepokojeni nad tim, kolik Zen si spletlo osvobozeni
naroda s osvobozenim Zen v rdmci zapadnich feministickych tendenci a vyménilo tak svou
viru za faleSnou feministickou ideologii propagovanou zapadem. Zejména pak kritizuje
mladé muslimské Zeny, které se vzdaly své role matky a zadaly pracovat na verejnych
postech, za jejich nedbalost. ,Vratte se, mé drahé, domu a zUstarite tam. Poslouchejte

“’ Naopak za vzor viem

svého manzela a vy i on budete odménéni za svou poslusnost.
Zenam dava hrdinky Koranu, jako byla Eva, Adamova Zena, AiSa, Fatima, ChadidZza nebo
Miriam, prestoZze tato smésice Zen ma jen pramalo spolecného, co se tyCe role Zen

ve spolecnosti.

Dalsim neméné zajimavym clankem byl al-Mara al-Muslima wal-Tahrir al-Quds
(Muslimska Zena a osvobozeni Jeruzaléma), publikovany o mésic pozdéji, tedy v Unoru
roku 1981 v ¢asopise al-Dawa. V tomto ¢lanku al-Ghazali upozoriiuje na zvlastni spojitost
mezi Zenami a osvobozenim Jeruzaléma. Obsazeni Jeruzaléma lIzraelci znamenalo
pro muslimy ztratu nad kontrolou posvatného mista a Jeruzalém v rukou nemuslim{
predstavuje dodnes pro muslimy velkou prohru. Znovudobyti Jeruzaléma by podle
al-Ghazali pro muslimy znamenalo symbol nadéje pro navrat islamu v jeho Cisté podobé,
proto je povinnosti vSech muslimU, bez ohledu na ndrodnost, vék nebo pohlavi branit
islamsky narod a bojovat ve jménu Bozim. Co se ty¢e oddanosti Bohu, zde jsou si vSichni
muslimové rovni, muZi i Zeny, vSichni jsou ¢lenové jedné ummy, tudiz by méli nést
zodpovédnost z toho vyplyvajici. Dale poukazuje na fakt, Ze izraelské Zeny jsou aktivni

v ramci jejich komunity, z ¢ehoz lzrael tézi a nabada muslimské Zeny, aby s nimi soupefily

7 LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2), S.
31.
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a zajimaly se o palestinskou otazku jako o problém muslimského naroda.” Opét vsak neni
specifikovano, zdali Zeny maji popadnout zbrané a aktivné se Ucastnit boje, nebo maji-li
pouze verbdlné podporovat své okoli a budouci generace v boji proti sionistickému

nepfriteli.

Al-Ghazali neoslovuje ve svych spisech pouze Zeny, vénuje se zde také muzim,
které napomina za necinnost a nedostatek muznosti. Tituluje je arabskym slovem Sabdb,
coz v prekladu znamena chlapec, nikoliv muz. ,,Moji synové, kde jsou ti opravdovi muzi?
Opravdovi muzi maji zvlastni silu, kterou ostatni postradaji. Opravdovi muzi maji slavu
tam, kde ostatni sklizi porazku a pokoreni. Opravdovi muzi maji odhodlanost a maji silné
Zeny, které jsou schopné chranit jejich ¢est a které poskytuji pevny zdklad pro vybudovani

99

statu.””” Tento citat nejen napomina muZe, nybrZz poukazuje na to, Ze muZi tento boj

nemohou vyhrat bez pomoci svych zen. Ztrata isldmské suverenity je zapfi¢inéna nejen
ztratou Zenské ctnosti, ale také ztrdtou muzské hrdosti. ,Bez muslimskych muzd a Zen
Jeruzalém nikdy nebude navracen. Ale s muslimskymi muzi a Zenami se Jeruzalém navrati

s v . 100
a budeme zachranéni od hanby...”

PfestoZe al-Ghazali nabada Zeny skrze proslovy, €lanky v ¢asopisech nebo své
knihy k tomu, aby zaujaly sva mista v domacnostech, branily svou vlastni ¢est i ¢est svych
muzl a podporovaly své muZe v boji za napravu islamského ndaroda, sama se tomuto
idedlu znacné vymyka. Z jejich knih Return of the Pharaoh a Leader among Men je patrny
rozpor mezi jeji rétorikou a osobnim Zivotem.'® Zatimco ostatnim muslimskym Zendm
radi zUstat vdomdcnostech, sama zaujima post verejné zndmé osobnosti. Zatimco
ostatnim Zenam radi, aby poslouchaly své manzely a podporovaly je, sama svého prvniho
manzela opustila, aby ji nebrdnil ve vykondvani misie. Pfesto sama sebe ve své
autobiografii Return of the Pharaoh vnima jako Zenu bezmezné oddanou Bohu, ktera cely
svlj Zivot zasvétila misii i pres vSechny Utrapy a pronasledovani Nasirovym rezimem.

V knize Leader among Men dokonce toto prondasledovani rezZimem oznacuje za symbol cti,

% LEWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2),
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kterym dokazuje, Ze i jako Zena mUzZe predstavovat hrozbu pro sekuldrni policejni stat. 0
Zaroven si pfipisuje zasluhy za obnoveni a navrat Muslimského bratrstva na scénu

po propusténi hlavnich lidr( z vézeni.

Rozporuplnost Zajnab al-Ghazali je dodnes vnimana r0zné. Arabsky psané
prameny, pojednavajici o jejim Zivoté, nezminuji jakoukoliv kontroverzi tykajici se jeji
osobnosti. Nutno vsak dodat, Ze téchto pramenu je jen velmi malo a jedna se vétsSinou
spiSe o novinové clanky, neZli o antropologické studie. Jejich spole¢nym znakem je
vyzdvihovani al-Ghazali jako boZi bojovnice, mucednice a zeny oddané misii.'®® Clanky
také Casto pripominaji jeji utrpeni zakousené béhem vyslechl ve vojenském vézeni, jako
napriklad &asopis al-Sahwa al-Islamija: ,,..Vysla z tohoto utrpeni s jesté silnéjsi virou
v Boha a s uslechtilym cilem, kterému vénovala svUj Zivot. Jeji Zivot byl naplnén neustéalou

«104

praci smérujici k vitézstvi islamu. Zadny ze zdroji se nezmifiuje o feministickych

principech, které zastavala nebo o jeji rozporuplné osobnosti.

Mnohem hlubsi vhled do problematiky nabizi zdroje zabyvajici se feministickou
teorii, objevujici se v dilech Zajnab al-Ghazali. Tato literatura nabizi zpravidla dva hlavni
pfistupy. Prvnim z nich, jez jsem nastinila vySe, je pfistup analyzujici rozporuplnost
osobnosti al-Ghazali jako pokrytectvi. Tato interpretace je nasnadé, vnimame-li dané
nesrovnalosti mezi jejim Zivotem a postojem k Zenské otdzce jako pouzivani dvojiho
metru. Doktorka Azza Karam, plvodem Egyptanka, zabyvajici se genderovymi studii
a nabozenstvim, v soucasné dobé pracujici jako hlavni poradce Populac¢niho fondu OSN,
rozebira dilo al-Ghazéli v jedné z kapitol své knihy Women, Islamism and the State.'®
Porovnava zde pasdZe vénované propagaci matefstvi a manzelstvi, které nasledné
porovndva srealnym Zivotem al-Ghazdli. Dle Azzy Karam jsou zjisténé nesrovnalosti

znamkou pokrytectvi, které poskozuje odkaz al-Ghazali. Jeji rady ohledné rodinného

192 ) EWIS, Pauline. Zainab al-Ghazali: Pioneer of Islamist Feminism. Michigan Journal of History. 2007, 4(2),
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Zivota ztraceji legitimitu v konfrontaci s faktem, Ze ona sama jako bezdétna Zena, ktera

se rozvedla se svym prvnim manzelem, zadnou rodinu nevytvofila.

Podobnym smérem se ve své analyze dila al-Ghazali ubira také Miriam Cook, ktera
této studii vénovala kapitolu s ndzvem A muslim sister ve své knize Women Claim Islam.*®®
Al-Ghazali je dle Miriam Cook jakousi anomalii své doby. Zatimco clenky ostatnich
Zzenskych hnuti demonstrativné svlékaji své Satky, al-Ghazali hldsd zahalovani a tam,
kde se Zeny odhodlavaji vstoupit na trh pracovnich pfileZitosti, al-Ghazali hlasa navrat Zen
do domdcnosti. Tento vzdor je vSak v zapéti konfrontovan s faktem, Zze sama al-Ghazali
tyto zasady nedodrZuje, coz mizZe vést mnohé lidi k zavéru, k jakému dosla i Azza Karam,
Ze se jedna o pokrytecké chovani. Miriam Cook vsak pfipustila jesté jinou moZnost
vysvétleni, a sice Ze osvojeni si patriarchalni rétoriky a hlasani navratu Zen do domacnosti
bylo pouze ndstrojem, jak se udrzet na vrcholku patriarchalniho systému. Podnécovani
Zzen kbourdni muizské autority by jist¢ u muzl vyvolalo velkou nevoli, kdezZto

. s s . v . s17 vy Ve v , .. 107
konzervativni rétorika, umoznila al-Ghazali #it Zivot zenské aktivistky.™

Komplexni obraz kontroverze al-Ghazdli pfindsi také analyza americké
antropolozky Saaby Mahmood zachycend v knize Politics of Piety. Autorka se nezaobird
pouze kontroverzi osobnosti al-Ghazali, ale pokousi se vyzdvihnout i jeji odkaz, na néjz
navazuji soucasné isldmské feministky. Poukazuje na jeji schopnosti jako ndbozenského
vidce, jeji prinos misii a v neposledni fadé pripomina jeji publikované komentare
ke Koranu a Hadithim. Kontroverze obklopujici osobnost al-Ghazali je podle Saaby
Mahmood pouze neporozuménim, které je zpUsobené vytrzenim dané problematiky ze
soudobého kontextu. VétsSina kritik(i omild dokola stale dva argumenty, a tim je rozvod
s jejim prvnim manzZelem a prace mimo dim, tedy zanedbdvani Zenskych povinnosti.
Mahmood tyto dva argumenty zasazuje do dobového kontextu a osvétluje, proc

se nejednd o pokrytectvi ani o Zadny postranni umysl.
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V prvnim pfipadé se opira o islamské pravo, které vytyluje, Ze Zena ma
nejprednéjsi povinnosti vic¢i svym rodi¢lim, dokud se nevda, poté ma nejprednéjsi
povinnosti vi¢i svému manZelovi a potomstvu a tato povinnost muze byt odlozena pouze

198 pokud tedy manzel al-Ghazali jakkoliv branil

a jediné kvali jeji povinnosti k Bohu.
v naplfovani jejich povinnosti vici Bohu, je v souladu s boZim zdkonem takového manzela
neuposlechnout. Druhym argumentem c¢asto vyuzZivanym ke kritice al-Ghazali je
zanedbdvani jejich Zenskych povinnosti v domacnosti kvli praci ve verejném sektoru.
Zde se Mahmood opét opird o isldmské pravo, které rozliSuje mezi materidlnimi
a duchovnimi povinnostmi mza a Zen tykajicich se rodinného Zivota. Isldmské pravo
stanovuje, Ze Zena je zodpovédnd za fyzické uspokojeni svého manzela a svych déti
(minéno starosti o domacnost), co se vsak tyCe jejiho moralniho zavazku, zde Zena
zodpovida pouze za sebe a za své déti. Jelikoz al-Ghazali neméla zadné déti, nic ji
nebranilo v naplfiovani jejiho poslani.’®® Zamérem Saaby Mahmood nebylo podat jasné
vysvétleni oné kontroverze okolo osobnosti Zajnab al-Ghazali, ale spiSe nastinit jednu

z variant a poukazat na to, jak vytrzeni urcitych informaci z kontextu muze byt zavadéjici,

zvlasté pokud danou osobnost definujeme pouze na zakladé jedné ideologie.

Zajnab al-Ghazali by sama sebe jisté nenazvala feministkou, ale jak zmifiuje Azza
Karam, ,,odmitnuti terminu feminismus neznamena absenci feministického védomi nebo

jednani.“**°

V kazdém pripadé se nejednalo pouze o feminismus, ktery formoval osobnost
al-Ghazali, nybrz o smésici ideologii, které pfimo ovliviiovaly jeji Zivot. DuleZity je vsak
odkaz, ktery zde po al-Ghazali zlstal, na jehoZ zakladech se zformoval novy feministicky

diskurs isldmského feminismu.

3.2. Fatima Mernissi

Soudobou autorkou, kterd vyznamné prispéla k formovani feministického
uvédoméni, a to nejen na Blizkém vychodé, byla marockd sociolozka a jedna

ze zakladatelek moderniho isldamského feminismu Fatima Mernissi. Fatima Mernissi do
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znacné miry ovlivnila nejen feministicky diskurs v Maroku, typologicky ji mizZzeme zaradit
mezi autorku transnaciondlniho vyznamu, jelikoZ vedle arabského jazyka publikovala své
knihy také v angli¢tiné a francouzstiné, ¢imz oslovila feministky nejen na Blizkém vychodé,
ale po celém svété. Fatima Mernissi studovala sociologii na univerzit¢ Mohammeda V.
v Rabatu, v postgradualnich studiich pokrac¢ovala nejdfive na Sorboné a poté v USA, kde
ziskala doktorsky titul. Jeji disertacni prace se stala zdroven jeji prvni kihou s ndzvem

Beyond the Veil "

Fatima Mernissi je autorkou jedné z feministickych interpretaci islamského prava,
tykajiciho se Zen, pod nazvem The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation
of Women’s Rights in Islam. Tato kniha je spiSe neZ reinterpretaci takzvanou
yodinterpretaci“ isldmského prava, které bylo po celd staleti zatizeno patriarchalni
perspektivou, umoznujici muzim prosazovat své zajmy: ,NejenZie posvatné texty byly
vidy manipulovany, ale tato manipulace je strukturalni charakteristikou praktikovani moci

h w112

v muslimskych spole¢nostec Mernissi dodava, Ze ,veskerd moc od sedmého stoleti

do soucasnosti byla legitimizovana skrze naboZenstvi, politické sily a ekonomické zajmy,

které tlacily na tvorbu klamnych tradic.“**

Castym tématem objevujicim se v knihach Fatimy Mernissi je instituce harému™*?,
ktery se Casto stdvd pramenem kritiky blizkovychodnich spolecnosti ze stran Zapadu.
Mernissi vSak tyto orientalistické predstavy harému, jakoZto nemravného doupéte
fizeného sultanem nebo jinym panovnikem, uvadi na pravou miru a konfrontuje zapadni
kultury s obdobnym problémem. , To, co déld harém harémem, neni polygamie, ale touha
muzl oddélit své Zeny a jejich prani udrzovat rozsifenou domadcnost, spiSe nez nuklearni
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rodinu. Pokud je blizkovychodni harém ndstrojem pro kontrolu fyzického prostoru,

ktery smi Zeny obyvat, zdpadni kultury vytvofily vlastni harém zalozeny na kontrole casu.

1 FOX, Margalit. Fatema Mernissi, an Early Force in Islamic Feminism, Is Dead at 75. New York Times. 2015.

[online].

2 MERNISSI, Fatima. The veil and the male elite: a feminist interpretation of women's rights in Islam.
Reading, Mass.: Addison-Wesley Pub. Co., 1991. S. 8.

3 Tamtéz. S. 9.

Harém je oddélené vicegeneracni obydli, obyvané Zzenskymi pfibuznymi jedné rozsitené rodiny.
MERNISSI, Fatima. Dreams of trespass: tales of a harem girlhood. Cambridge, Mass: Perseus Books, 1995.
S. 35.
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Idedlem krasy pro zapadni muze je z pohledu Mernissi Zena se vzhledem ¢trnactileté

divky, co? odsuzuje viechny stari zeny k tomu byt prehlizené.'*®

Harémova tématika v dilech Fatimy Mernissi je pfimym odrazem zazitk( z jejiho
détstvi a dospivani. Mernissi se narodila roku 1940 ve Fezu do harému jedné z elitnich
marockych rodin. Hlavou tohoto harému byla jeji babicka Jasmina, kterd byla jednou
z deviti manzelek svého manzela. Otec Mernissi byl v mnoha ohledech progresivnéjsi, vzal
si pouze jednu Zenu, na druhou stranu vsak trval na segregaci pohlavi a harém byl
pro tento ucel dobrym ndstrojem. Prestoze vsechny ¢lenky rodiny ctily pravidla harému,
byly to pravé pfibuzné Fatimy Mernissi, které ji pfivedly na myslenku rovnosti obou
pohlavi. Podobné jako v Egypté i v Maroku byla prvni polovina dvacatého stoleti
ve znameni protikolonialniho odporu a boje za nezavislost a i zde byla feministicka hnuti
spjata s nacionalistickou ideologii. Zatimco matka Mernissi byla jesté negramotnou Zenou,
ktera Zadala svého manzela, aby ji predcital pasaze z knih Qasima Amina, Fatima Mernissi
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jiz diky uvolnéni situace mohla navstévovat smiSenou zakladni skolu.

Fatima Mernissi popisuje ve své knize symbolicky nazvané Dream of Trespass (Sen
o prekroceni), jak v ni ostatni ¢lenky rodiny od raného véku péstovaly feministické
uvédoméni. Vzpomina, jak jeji babicka c¢asto vypravéla o Zendach, Ucastnicich
se protikolonialniho odporu v Rifu a jak jeji matka denné provadéla drobné akty odporu
proti patriarchdlnimu usporddani rodiny, jako byla rizna gesta, mlceni, ¢i koureni cigaret
a zvykani zvykacek. Matka také Mernissi oblékala demonstrativné do zdpadnich satl
po vzoru nejstarsi dcery marockého krdle princezny AiSy, kterd se pro marocké zeny stala
symbolem emancipace.118 Matka Mernissi i jeji babi¢ka odmitaly myslenku, Ze by se Zeny

mély drzet své tradi¢ni role v harému v zajmu udrzeni autentické marocké kulturni tradice

116 FOX, Margalit. Fatema Mernissi, an Early Force in Islamic Feminism, Is Dead at 75. New York Times. 2015.

[online].

"7 DONADEY, Anne. Portrait of a Maghrebian Feminist as a Young Girl: Fatima Mernissi’s Dreams of
Trespass. Edebiyat: Journal of Middle Eastern Literatures. 2000, 11(1). S. 88.

8 MERNISSI, Fatima. Dreams of trespass: tales of a harem girlhood. Cambridge, Mass: Perseus Books, 1995.
S. 180
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jako symbol vymezeni se vici francouzské okupaci a vtahovani francouzskych kulturnich

. o . 119
vlivd do regionu.

Mernissi ve své knize Casto uZiva paralelu mezi otroctvim a utlacovanim Zen,
pricemzZ oboje odsuzuje pouze jako snahy konzervativcl hajit si své vlastni sobecké zajmy
a dodava, Ze argumenty téchto lidi jsou v rozporu s ranym isldmem, ktery s otroctvim

nesouhlasi.’*

Nacionalisté v Maroku byli pro troji osvobozeni, osvobozeni ndaroda,
osvobozeni Zen a osvobozeni otrokl. Rovnéz souhlasili se vzdélavanim Zen wvyssi tridy
a jejich participaci v politice, zaroven vsak zd(raznovali tradi¢ni roli Zen v ramci rodiny.
Bohuzel podobné jako v Egypté, i v Maroku po dosazeni nezdvislosti bylo mnoho z téchto
cilG zapomenuto. Mernissi tento nezdar vysvétluje tim, Ze nacionalisté sice byli jednotni,
co se tyCe spolecného cile, kterym byla nezavislost Maroka, bohuzel jejich nadSeni
se po dosazeni nezdvislosti vyCerpalo a nebyli schopni pfijit s jasnou ideologii ohledné

vedeni statu, ¢ehoZ vyuZila jejich konzervativni opozice.121

Ta dodnes brani mladym
vzdélanym Zendm v jejich Usili, jak Mernissi nastinila: ,Jestli se tito fanatici z Muslimského
bratrstva dostavi a pokusi se prerusit mou fe¢, museji byt vyhozeni. Nyni uz vim, jak s nimi

zachézet. Nedovolim jim, aby pferu$ovali mou praci.“**

Jak Mernissi dodava, napfriklad polygynie v Maroku stale pretrvdva, prestoze
marocké Zenské hnuti Zenskd akéni unie roku 1992 nasbiralo milion podpisti do petice
proti polygynii a rozvodtim.'?® Fundamentalistickd opozice viak obratem zadala o vydani
fatwy na popravu Zen organizujicich tuto petici, jakoZto hereticek s argumentem,
Ze polygamie je dle Sariy pripustnd, neni vSak pfipustné bozi zakon zpochybnovat nebo
dokonce zrusit. Mernissi vSak oponuje, Ze ,Pokud jsou Zenska prava problémem

pro nékteré moderni muslimské muZe, neni to kvali Koranu, ani kvali Prorokovi nebo

' DONADEY, Anne. Portrait of a Maghrebian Feminist as a Young Girl: Fatima Mernissi’s Dreams of

Trespass. Edebiyat: Journal of Middle Eastern Literatures. 2000, 11(1), S. 94.

120 DONADEY, Anne. Portrait of a Maghrebian Feminist as a Young Girl: Fatima Mernissi’s Dreams of
Trespass. Edebiyat: Journal of Middle Eastern Literatures. 2000, 11(1), S. 89.

21 MERNISSI, Fatima. Beyond the veil: male-female dynamics in modern Muslim society. Bloomington:
Indiana University Press, 1987. S. 23.

122 FOX, Margalit. Fatema Mernissi, an Early Force in Islamic Feminism, Is Dead at 75. New York Times. 2015.
[online].

123 MERNISSI, Fatima. Dreams of trespass: tales of a harem girlhood. Cambridge, Mass: Perseus Books, 1995.
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islamské tradici, ale jednoduse proto, Ze tato prava jsou v rozporu se zajmy muzské elity.”
A dodavj, Ze ,tato elita se nas pokousi presvédcit, Ze jejich egoisticky, vysoce subjektivni

d.“** podle Mernissi se viak

a omezeny pohled na kulturu a spolec¢nost ma posvatny zakla
jednd o ucelovou interpretaci textovych pramend, ktera zdmérné poskozuje Zeny. Jelikoz
v dnesni dobé Zeny dosahly potfebného vzdélani a postaveni, je nafase od-interpretovat

tyto prameny a ukazat pravou tvar islamu, ktery je spravedlivy a rovnostarsky.

3.3. Amina Wadud

Amina Wadud ve svété proslula jako Zena, kterd se odvazila vést genderové
smiSenou patecni modlitbu v bfeznu roku 2005 v New Yorku, ¢imzZ rozpoutala bouflivou
debatu napti¢ muslimskou ale i nemuslimskou spoleénosti. Vramci této modlitby
se Amina Wadud navic odkazovala na Boha jako na muzskou i Zenskou entitu zarover:
,Biih nemUzZe byt omezen existenci pouze jako on nebo pouze jako ona.“**> Modlitba byla
uskute¢néna v Katedrale svatého Jana na Manhattanu, poté co tfi mesity a vystavni
galerie odmitly poskytnout své prostory k motlitbé kvili vyhruzkdm bombovymi

atentaty.'?®

Zatimco Amina Wadud se kromé jednoho vystoupeni v televizi Al-DZazira
k vzniklé situaci nevyjadrovala, mnoho saudsko-arabskych alim0 ji verejné obvinilo
z hereze, dalsi muslimsti ucenci vydavali fatwy proti takovému jedndni a vyhroZovali
Aminé Wadud smrti. Sajch Jusuf al-Qaradawi, vlivny islamsky aktivista, vénoval hodinovou
episodu svého programu na al-DZazife vefejnému odsouzeni a oznaceni aktivit Aminy

127

Wadud za neisldmské a heretické. Grand Mufti Egypta Ali Gumma prohlasil,

Ze ,co se tyCe Zen, vedoucich muZe pti spole¢né motlitbé, drtiva vétsina ucencl rika, Ze je

. s wl2
to zakazané.'*®

Opacny postoj zaujal Dzamal al-Banna, mladsi bratr Hasana al-Banna, ktery napsal

kratkou knihu snazvem DZawaz Imdma al-Mar’a al-RidZal, obhajujici prava Zen

24 MERNISSI, Fatima. The veil and the male elite: a feminist interpretation of women's rights in Islam.

Reading, Mass.: Addison-Wesley Pub. Co., 1991.S. 9.

12> AL-SAQAF, Walid. Muslim Activist Wages "Gender Jihad.". Wall Street Journal Eastern, Edition.
2005, 246(3). S. 24.

126 Amina Wadud 2005. In: Harvard University: The Pluralistic Project [online].

WADUD, Amina. Inside the gender Jihad: women's reform in Islam. Oxford: Oneworld, 2006. S. 7.
Cleric: Women may not lead prayer. In: Al-Jazeera. 2005. [online].
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pro vedeni modliteb, ktera se opird o islamské zdroje, tudiz vedeni motliteb Zenami je
dle al-Banna zcela ortodoxni. DZamal al-Banna byl na rozdil od svého starsiho bratra velice
benevolentni ve vykladu Kordnu a ¢ast svych praci vénoval pravé Zenské emancipaci.
Pfestoze tento odvainy krok Aminy Wadud vzbudil rozporuplnou debatu, rozhodné
se jednalo o vyrazné upozornéni na otdzku genderu a ndboZenstvi. Nejen této tematice
vénovala Amina Wadud svoji knihu Inside the Gender Jihad. Podobné jako kniha Dreams
of Trespass Fatimy Mernissi je i tato kniha z¢asti autobiografickym dilem, které popisuje
boj Aminy Wadud jako Zeny, manzelky a matky, usilujici o genderovou spravedinost
vramci isldmu. Své ndzory shleddava jako pro-feministické a vsouladu s virou,

ale rozhodné sama sebe nepovaiuje za feministku.'*

Sama sebe vnima jako teolozku
a odbornici na naboZenska studia, jez se soustfedi na ,schopnost islamského dialogu
dospét ke zméné a transformaci, specialné v oblasti staleti praktikované patriarchalni

diskriminace ve jménu islamu.“**°

Amina Wadud se narodila roku 1952 jako Mary Teasly, dcera afroamerického
metodistického knéze a kislamu konvertovala az vranych 70. letech jako studentka
Pensylvanské univerzity. Své jméno si poté zménila na Amina Wadud. , Konvertovala jsem
k isldmu béhem druhé viny feministickych hnuti v 70. letech. VSe jsem vidéla skrze rlizové
bryle ndbozZenské euforie a idealismu...A muj hlavni zdroj inspirace byl hlavnim zdrojem
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samotného isldamu- Koran. Amina Wadud se casto setkavala s kritikou kvuli svému

africkému plvodu (nebo spiSe nearabskému) a jesté vice kvali faktu, Ze neni rozend
muslimka nybrz konvertita, jesté k tomu Zijici v Americe. Néktefi jeji oponenti tato fakta
vyuzivali a stadle vyuZivaji ke znevazovani relevance jejich argumentl, potaimo pak
ke znevaZovéni islamského feminismu jako takového. Sanon Sah, ¢len organizace Sisters
in Islam a student teologie a ndboZenskych studii upozornil na tento problém v ramci

svého prispévku v knize A Jihad for Justice: Honoring the Work and Life of Amina Wadud.

Sah poukazal na nékolik sfér diskriminace, se kterymi se Amina Wadud denné setkavala,

129 AL-SAQAF, Walid. Muslim Activist Wages "Gender Jihad.". Wall Street Journal Eastern, Edition.

2005, 246(3), S. 24.

B39 \WADUD, Amina. Foreword. International Feminist Journal of Politics. 2008, 10(4), S 436.

WADUD, Amina. A’ishah’s Legacy. New Internationalist: People, Ideas and Action for Global Justice. 2002.
[online].
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jako afroamericka Zena mezi Ameri¢any a jako afroamericka Zena a navic konvertita mezi
. 132 X, v ve s v , v , / vve ;
muslimy.”™ Sah vSak pfiznava, ze Wadud z téchto Utrap dokazala vytézit drahocenné

zkuSenosti, které pak zuzitkovala ve své préci.

Roku 1988 ziskala Amina Wadud doktorsky titul na Michiganské université v oboru
arabstina a isldmska studia a roku 1992 si ziskala pozornost na akademickém poli knihou
Qur’an and Women: Rereading the Sacred Text from a Woman's Perspective. Wadud své
argumenty pro rovnost pohlavi stavi na konceptu tawhidu, ktery je dle ni klicovym slovem
pro monoteismus v rdmci isldmského paradigmatu, které odkazuje na skutecnost, Ze Buh
je jen jeden. , Pfeklddam to (tawhid) jako jednoznacnost. To znamenad, Buh je jeden, Buh

“133 Tato definice tawhidu

je jedinecny, Blih je jednotny a Blh sjednocuje vSechny véci.
zahrnuje zaklad pro zpochybnéni patriarchalni perspektivy a genderové diskriminace.
Paradigma tawhidu odkazuje na zvlastni vztah mezi stvotitelem tohoto svéta (Bohem)
a stvofenym (lidstvem). VSe Zivé bylo stvofené v paru, zatimco Blh, ten ktery nebyl
stvofen, nybrZ ten, kdo tvofil, neni soucasti paru, je jedinecny. Je-li Bah nejvyssim
konceptualnim aspektem vseho kolem nas, potom zZadny ¢lovék nemuze byt nadrazeny
jinému ¢lovéku, obzvlasté pak z pouhého divodu odlisnosti rasy, tfidy, narodnosti nebo
snad pohlavi. Genderova asymetrie by vtomto pfipadé znamenala popteni boZi
jedinecnosti, tedy sirk, ktery je opakem tawhidu. Vztahy mezi lidmi by proto mély byt

134 Rovnost

zakotveny v horizontdlni roviné a nejvyssi misto by mélo byt vyhrazeno Bohu.
mezi muzem a Zenou nastava dle Wadud v té chvili, kdy si oba mohou navzajem vyménit

, v v . , . v s 1
své role, aniz by &est jednoho nebo druhého z nich byla v ohrozeni.**

Amina Wadud se dovolava predeviim reforem isldmského prava. Saria jako zdroj
isldmského prava je bozsky rad vesmiru, ktery je formulovan za pomoci pravni védy fighu.

,KdyZz mluvime o zdkonech, hovotime o tom, kdo tyto zakony interpretuje a jaké pravni

32 ALI, Kecia, Juliane HAMMER a Laury SILVERS. A Jihad for Justice: Honoring the Work and Life of Amina

Wadud. USA: 48HrBooks, 2012. S. 199.

133 WADUD, Amina. Foreword. International Feminist Journal of Politics. 2008, 10(4), S. 437.

WADUD, Amina. Qur‘an and woman: rereading the sacred text from a woman's perspective. Oxford:
Oxford University Press, 1999. S. 26

33 The Noble Struggle of Amina Wadud, 2015. Dostupné online na:
<https://www.youtube.com/watch?v=EIBHONCQFrc>
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vs 7 4l
metody pouziva.” 3

V ramci spoluprace s mezinarodni organizaci Musawah usilujici
o genderovou rovnost, pfispéla Amina Wadud svym clankem do publikace Men
in Charge? Rethinking Authority in Muslim Legal Tradition vénované jedinému
koranskému versi, Casto oznacovanému jako ,,DNA patriarchatu”. Jedna se o vers ze sury

Zena:

»,MuZi zaujimaji postaveni nad Zenami proto, Ze Blh dal prednost jedném z vas pred
druhymi, a proto, Ze muZi davaji z majetkd svych (Zenam). A ctnostné Zeny jsou pokorné
oddany a strezi skryté kvili tomu, co Buh nafidil strezit. A ty, jejichz neposlusnosti
se obavate, varujte a vykazte jim mista na spani a bijte je! Jestlize vas jsou vSak poslusny,

nevyhleddvejte proti nim ddvody! A B(ih véru je vzneseny, veliky'/.”137

Amina Wadud vtéto kapitole nazvané The Ethics of Tawhid over the Ethics
of Qiwamah, opét rozebira koncept tawhidu jakozto argumentu dokladajiciho legitimitu
genderové rovnosti. Naproti tomu zde stoji koncept Qiwdma odvozeny z arabského
origindlu tohoto verSe al-RidZdl qawammun ‘ala al-Nisd¢ (MuZi zaujimaji postaveni
nad Zenami...). Qiwama je oznaceni pro urcity druh opatrovnictvi, nikoliv vSak pobidka
k domacimu nasili a je jedinym zdrojem odkazujicim na muziskou nadfazenost a autoritu
nad Zenami. Wadud vsak uvadi, Ze vlivem muiZsky orientované interpretace Koranu je
tento jediny ver$ privilegovany pfed mnoha jinymi cetnéjSimi versi, odkazujicimi

na vzajemnou lasku a rovnost mezi pohlavimi, viz vers 30:21:

A patfi k Jeho znamenim, ze vdm z vas samych manzelky stvofil, abyste u nich klid

nalezli. A vlozil mezi vas lasku a dobro - a véru jsou v tom znameni pro lidi pFemy'/élivé.”138

Patriarchalni vyklady Kordnu a isldamského prava vsak nezpUsobuji Ujmu pouze
Zzendm, podle Wadud stoji také za narlstem extremismu poslednich let, ktery ma
negativni dopad na isldm jako takovy. V Clanku American by force, Muslim by Choice

Wadud popisuje negativni dopad udalosti z jedenactého zafi na vefejné minéni v Americe

3® KHALEELI, Homa. Why is Isis a wake-up call to Muslim women? Women: The Women's Blog.

2015. [online].
37 Kordn. P¥eklad Ivan Hrbek. Praha: Odeon, 1991. (4:34).
3% Tamtés. (30:21).
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a nepfijemnosti s tim spojené, které jako muslimka pocitila.139 Didkazem rozmanitosti
interpretaci téhoz textového zdroje je podle Wadud také jednani Islamského statu: ,jen
proto, ze lidé tvrdi, Ze néco délaji ve jménu isldmu, neznamena, Ze s nimi musite

«140

souhlasit. Soucasné vyzyva Zeny, aby se zhostily svého prava na vlastni genderové

vyvazenou interpretaci islamu.

3.4. Leila Ahmed

Leila Ahmed, plvodem Egyptanka, v soucasné dobé americkd autorka a prvni
profesorka Zenskych studii v ndboZenstvi na Harvardské univerzité prispéla v ramci
feministického diskursu neméné zajimavou otazkou osobni identity. Jako dité
a adolescent Zijici v Egypté, jako dospivajici mladd zena studujici ve Velké Britanii a jako
dospéld Zena Zijici ve Spojenych Statech, se Leila Ahmed setkala s mnoha rGznymi
reakcemi na svou vlastni identitu, které analyzovala v knize A Border Passage.*" Jak sama
uvadi, teprve az po opusténi svého rodného prostiedi si uvédomila, jaké to je byt
arabskou muslimkou v Egypté a mimo né&j. Osobni identitu vnima jako fenomén majici
vyznam a smysl pouze v ramci vlastniho kulturniho a historického kontextu. Dle tohoto

konceptu je identita tvorend vzdy individualitou ¢lovéka protkanou indikatory, jako je

pohlavi, rasa, tfida a ndrodnost, to vSe vztahujici se k urcitym geografickym podminkam.

Leila Ahmed se narodila roku 1940 egyptskému otci z vyssi stfedni tfidy a turecké
matce vysSi tfidy a navStévovala nejdfive britské koloniadlni sSkoly v Egypté a poté
Cambridge ve Velké Britanii. Jeji studia byla prerusena zménou rezimu a jeji rodina ztratila
veskera privilegia a prestiz kvlli odporu proti Nasirovu rezimu. Diky zakroceni rodinnych
pratel nakonec mohla dokoncit doktorat a poté odcestovat do Abu Dhabi, kde zasedala
v komisi pro pldnovani Zenského vzdélavani. Zde se poprvé setkala s texty americkych
feministek, které ji zaujaly natolik, Ze v 70. letech emigrovala do USA, kde nékolik let

vyucovala v oboru Zenskych studii na univerzité v Massachusetts, az se roku 1999 stala

3% WADUD, Amina. American by force, Muslim by choice. Political Theology. 2011, 12(5). S. 702.

KHALEELI, Homa. Why is Isis a wake-up call to Muslim women? Women: The Women's

Blog. 2015[online].
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2012.
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profesorkou Harvardské univerzity. V knize tak popisuje nékolik fazi uvédoméni si sebe
sama skrze rlizna prostredi, ktera na ni zvencéi plsobila. Ve svém dile Wonem and Gender
se Ahmed zabyva postavenim muslimskych Zen v prlibéhu déjin az do soucasnosti. Svou

argumentaci pro rovnost pohlavi stavi na tficatém patém versi z koranské sury Spojenci:

Ve

»Muslimové a muslimky, véfici muzi a véfici Zeny, poslusni a poslusné,
pravdomluvni a pravdomluvné, trpélivi a trpélivé, pokorni a pokorné, darci a darkyné
almuzny, postici se muZi a postici se Zeny, cudni a cudné, muzi a Zeny hojné Boha

vzpominajici - tém viem Buh véru pfipravil odpusténi i odménu nesmirnou.“**?

Bohuzel vlivem Siteni isldmu a tvorbou instituci bylo mnoho téchto rovnostarskych
principll zapomenuto nebo zamérné ignorovano. V pribéhu déjin se tak stfetavaly dva
razné proudy vykladajici islam budto na zakladé pragmatickych regulaci spole¢nosti nebo
na zdakladé etickych principd zdUraznujicich rovnost vSech lidi. Zatimco pragmaticky
orientované vyklady byly do znacné miry zapracovany do politickych a legislativnich
procesl, eticka rovina isldmu zanechala jen nepatrny otisk v téchto procesech, coz vedlo
k vytvoreni vétsinové sunnitské perspektivy vykladu zakladnich textovych pramenu islamu

na zakladé pragmatického pojeti téchto prament.'*?

Ahmed ale zaroven zminuje nékteré
muslimské komunity, které svoje idedly zaloZily prdvé na rovnostarskych a etickych
principech islamu, mezi nimi pfedevsim sufijské rady. Argumentuje tim, Ze pragmatické
zakony prijaté v pocatcich islamské expanze slouzily k regulaci tehdejsi spolecnosti,
to vsak neznamenad, Ze ty samé zakony by meély platit pro dalsi generace. Na rozdil
od vétSinového sunnitského proudu tyto komunity odmitly napfiklad polygamii a svatby
devitiletych divek. Legislativni proces probihajici prfedevsim v dobé Abbasovského

chalifatu byl vsak zatizen tehdejsi androcentrickou perspektivou, coz zapficinilo vznik
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nerovnosti mezi pohlavimi.

Mimo verSe 33:35 stavi Ahmed svou argumentaci také na historickém vyvoji

postaveni Zen vislamské spolec¢nosti, které podrobné rozebira v knize Women and

42 kordn. P¥eklad Ivan Hrbek. Praha: Odeon, 1991. (33:35)

ARMAJANI, Jon. Dynamic Islam: liberal Muslim perspectives in a transnational age. New York: University
Press of America, 2004. S. 42
" Tamtés. S. 42.
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Gender. Degradace postaveni Zen ve spole¢nosti je podle Ahmed vysledkem urbanizace.
Dodava vsak, Ze soucasné sociokulturni podminky, poznamenané hegemonii Zapadnich
kultur a proti-islamskou bigotnosti, ovliviiuji zpisob, jakym muslimové vnimaji sami sebe
i svou historii, coz vysvétluje ¢asto defenzivni postoj ve vztahu k isldmské tradici. Jakékoliv
zpochybnéni isldmské tradice, tak podle mnohych znamena to, co Ahmed nazyva ,kulturni
zradou” (cultural betrayal), tedy pfrispivani k hegemonickému proti-isldmskému

zapadnimu diskursu a zrazovani vlastni kulturni a nabozenské identity.145

Stejnym metrem
pak néktefi muslimové nahlizeji i na feministky, které kritizuji soucasny isldmsky diskurs
a jeho vliv na spolecenské postaveni Zzen a nazyvaji tyto vzdélané muslimky agentkami
Zapadu. Zapadni feministky dle Ahmed timto problémem netrpi, mohou byt
konfrontovany za svou kritiku spoleénosti, avsak na rozdil od islamskych feministek

neriskuji svou vlastni identitu.

Leila Ahmed cerpa jako islamska feministka z odkazu jak Zajnab al-Ghazali, tak
i zodkazu Hudy Sarawi. Narozdil od al-Ghazali Ahmed zpochybriuje, do jaké miry maze
byt Koran zdrojem pro formulaci konkrétnich pravnich predpist. Domniva se, Ze Koran ma
povahu spise etického kodexu nezli konkrétnich pravnich formulaci a to hlavné kvuli své
komplexnosti a nejasnosti. Klicovou roli interpretace Koranu Ahmed ilustruje na tfetim

versi ze stry Zena.

»Bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi k sirotkm...berte si za manzelky Zeny takové,
které jsou vam prijemné, dveé, tri a Ctyfi; avSak bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi, tedy
si vezméte jen jednu nebo ty, jimiz vlddnou pravice vase. A tak se nejlépe vyhnete

odchyleni.“**

Zatimco néktefi vykladaji, Ze muz by mél mit pouze jednu Zenu, protoze je velmi
slozité postarat se o vice Zen stejnym dilem, jini vykladaji, Ze muzim by mélo byt
dovoleno vzit si vice Zen, mohou-li si to financné dovolit. Dva protichlidné vyklady téhoz

verse jsou dle Ahmed dikazem nespolehlivosti Koranu, jakoZzto zakladniho zdroje pro

14> AHMED, Leila. Women and gender in Islam: historical roots of a modern debate. New Haven: Yale

University Press, 1992. S. 56
198 Kordn. P¥eklad Ivan Hrbek. Praha: Odeon, 1991. (4:3)
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legislativni proces.147 Saria mohla byt ndpomocna ke sjednoceni velmi odlinych kultur
v dobé rané islamské expanze, avsak pro Ahmed to neni dostatecnym ddvodem pro to,
aby hrala klicovou roli v rdmci dnesni ummy, ba naopak vyuzivani Sarii jako nastroje
k potlacovani Zenskych prav je ddvodem k tomu, tento zdroj zakona odmitnout. Navic
sSaria neodrdzi principy rovnostafstvi a spravedInosti, které jsou Kordnu i Hadithim

vlastni.

Ndprava vSak nemusi nutné znamenat sympatizovani se Zapadem. Ahmed uvadi
priklad muslimskych komunit, predevsim sufijskych rada, jejichz uéeni mnohem lépe
reflektuje Muhammadovu vizi ummy neili vétSinova sunnitska ortodoxie. Tyto proudy
vsak byly v pribéhu déjin oznaceny za heretické. Carl W. Ernst profesor islamskych studii
na univerzité v Severni Karoliné vsak varuje pred ¢astym vyzdvihovanim sufijského zlatého
véku s argumentem, Ze rovnostarstvi uvnitf tariq bylo fenoménem pouze v rané sufijské
tradici, kdy se nékolik navzdjem rovnocennych studentl shromazdovalo v pfitomnosti
jednoho sufijského mistra bez vyrazné regulace vzajemnych vztahl mezi témito Cleny.
Naopak tariqy v pozdéjSich dobach (15.-19. stoleti) se vyznacovaly propracovanou
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hierarchii a z ni vyplyvajicimi vztahy vramci fadu.”™ Faktem je, Ze existovalo nékolik

Zenskych sufijskych fad a Ze vliv Zen v rdmci téchto rada byl vétsi neZli vliv Zen Zijicich
v ramci vétsSinové sunnitské spolecnosti, avsak drtiva vétSina SajchG byli muzi a mnohé

tariqy odmitaly Zenské ¢lenky.

3.5. Asma Barlas

Asma Barlas je plvodem pakistanska akademicka v soucasné dobé reditelka pro
Studium kultury, rasy a etnicity na Ithaca College v New Yorku. Ve svém oboru
se specializuje predevsim na isldam, Kordnskou hermeneutiku a problematiku genderu.
StéZzejnim dilem jeji kariéry je kniha Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal
Interpretations of the Qur'an. Jiz v ivodu knihy Barlas zminuje, Ze se jednd o publikaci
uréenou jak muslimskym ctenarlim, tak populaci Zapadu, z ¢ehoz vyplyvad hned nékolik

problému. Napsat knihu srozumitelnou pro dvé tak odliSné skupiny ¢tenard znamena celit

1 ARMAJANI, Jon. Dynamic Islam: liberal Muslim perspectives in a transnational age. New York: University

Press of America, 2004. S. 56.
8 Tamtéz. S. 64-65.
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kritice ze stran obou taboru. PfizpUsobit jazyk zdpadnimu ¢tenari znamena sklidit kritiku
ze strany muslimského obecenstva a ziskat oznaceni ,,zapadni feministka®. Vysvétlovat
vesSkerou terminologii zase v oCich zapadnich feministek vzbuzuje dojem muslimského
apologeta. PrestoZe se stimto uUskalim setkdvda mnoho isldamskych feministek, jedna
se podle Barlas o absurdni problém, nelze prece oddélit dvé spolecnosti, které navzajem
spolupracuji a ve své podstaté sdileji stejné hodnoty, jelikozZ vyvéraji jedna z druhé. Presto
jsou podle Barlas vztahy mezi zdpadni a muslimskou spolecnosti asymetrické, kde
sebe-definujici Zdpad produkuje zdpadem definované ,ostatni“ (nezdpadni,
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muslimové,...).

v o

Nicméné, pokud tyto terminy rozciluji nékteré z mych ¢tenard, zadam vas, abyste
nahlédli za tyto terminy a pochopili mlj zamér, kterym je oslovit muslimy a nemuslimy,

seny a muze, véfici a nevéfici, nezapadni a zapadni v iroce definovaném diskursu.“**°

Asma Barlas ve své knize nabizi nejen kritiku genderové nevyvaZzenych vyklad(
Koranu, ale navic nabizi vyklady alternativni, které se mohou stat podkladem pro boj
za rovnost a spravedlnost vramci koranského uceni. Odsuzovani isldamu jakozto
nespravedlivého a vici Zzendm utlacujiciho naboZenstvi je podle Barlas ignorovani faktu,
Ze se nejednd o islam samotny, ale pouze o jednu z jeho interpretaci. Kazdé ndbozenstvi
je podle Barlas oteviené rliznym interpretacim a pro srovnani uvadi kfestanskou éru
kfizovych vyprav a inkvizitor, ktera si vyzddala miliony obéti na lidskych Zivotech

151 vsve s e 12 . . v , v v ;s . .
> Pfiinou nepochopeni islamu je jeho ¢asté zaméfovani za islamismus.

ve jménu Krista.
Islamismus vyuziva islam pro své politické zajmy a k tomuto Ucelu si ndrokuje pravo
na monopolizaci vykladu ndboZenskych textll. Akceptovdni takovéto autority,
aniz by se muslimové pozastavili nad formou dané interpretace, je podle Barlas
spoluvinou na zneuZivani isldmu a zneuzivani Zen ve jménu islamu a pfedem prohrany boj.

Prvnim krickem ke zméné je uvédomit si, Ze nikdo nevlastni monopol na vyklad Boziho

slova.

%9 BARLAS, Asma. "Believing women" in Islam: unreading patriarchal interpretations of the Qur'an. Austin,

TX: University of Texas Press, 2002. S. 3.
0 Tamtés. S. 12

Bl Tamtés. S. 1.
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Barlas se v knize zaméfuje na dvé hlavni otdzky, které pfimo ovliviuji Zivot
muslimskych Zen. Zda Koradn opravdu nabada k prehlizeni a utlacovani Zen a jedna-li
se opravdu o patriarchalni az sexisticky text, jak tvrdi kritici. Pokud se jednd
o patriarchalni text, vyvstavd dalSi otazka, zceho tato povaha vyplyva. Vyplyva
ze zvlastniho vztahu Boha jako otce/muZe s ostatnimi muzi, ktefi ztélesnuji boZi atributy
a jsou tak pokraCovanim boziho fadu na zemi nebo muiZskd nadfazenost vyplyva
z biologickych predpoklad? A pokud tomu tak neni a Kordn neni patriarchalnim textem
ve své podstaté, proc¢ neustdle obvifiujeme isldm z utlacovani Zen namisto toho, abychom
obvinili muslimy z prekrucovani hlavni podstaty islamu? Za pomoci koranské
hermeneutiky a vySe zminénych dvou definic patriarchatu Barlas osvétluje, Zze Koran neni
patriarchdlnim textem, ba dokonce ze m{ze slouZit k teoretizovani radikdlni rovnosti obou
pohlavi.’®® Také dodava, 7e soulasné postaveni 7en na Blizkém vychodé je vysledkem
souhry nékolika rliznych faktor(, které povétsSinou nemaji s ndbozenstvim nic spolecného.
Podle Barlas neni nic pfirozené islamského na misogynii, nerovnosti nebo patriarchatu,
presto jsou tato tfi slova v poslednich letech ospravedlfiovana muslimskymi staty a kleriky

ve jménu islamu.

PfestoZe koranskd hermeneutika sama o sobé nestaci k ukonceni patriarchdlnich,
autoritarskych a nedemokratickych reziml, jednd se rozhodné o krok kupredu. Mezi
¢tenim posvatnych textll a zachdzenim se Zenami existuje jasna spojitost a patriarchalni
vyklady Koranu jsou toho dlkazem. Proto také existuje jasnd spojitost mezi ¢tenim
posvatnych textll a osvobozenim Zen. Pro osvobozeni Zen vSak nestaci pouze zpochybnit
stavajici vyklady Kordnu, které ospravedlfuji degradaci Zen, je nutné prokazat legitimitu
novych osvobozujicich vykladud. ,Nakonec jak teoretici argumentuji v jinych kontextech,
neni praxe bez teorie a muslimové nyni musi vytvofit teorii rovnosti na zakladé
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Koranu.”

132 BARLAS, Asma. "Believing women" in Islam: unreading patriarchal interpretations of the Qur'an. Austin,
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4. Globalizace islamskych feministickych hnuti

Tendence zastfeSovat jednotliva islamska feministicka hnuti pod ramec globalni
sité islamského feminismu souvisi s obecnym trendem globalizace socialnich hnuti.
Nadnarodni socidlni hnuti definuje Valentine Moghadam v knize Globalization and Social
Movements jako ,masovou mobilizaci sjednocujici lidi tfi nebo vice zemi zapoijujicich
se do trvalych diskutabilnich interakci s politickymi elitami, mezinarodnimi organizacemi
a mnohonarodnostnimi korporacemi“.™* Valentine Moghadam navic spattuje rozdil mezi
ranymi mezinarodnimi hnutimi a soucasnym transnaciondlnim feminismem. Zatimco
internacionalni hnuti odkazuji na vzajemnou mezindrodni spolupraci nékolika narodnich
hnuti, soucdasny transnacionalni feminismus védomé prekracuje narodni hranice
a nahrazuje narodni orientaci orientaci nadnarodni, kterd se zaméfuje na veétsi

kulturné-regionalni celky.

Pojitkem téchto celkl je v pripadé transnacionalniho
islamského feminismu pravé islam. Jiné autorky naopak tvrdi, Ze globalizace je cyklicky
se opakujicim fenoménem, v ramci néjz je soucasna vina transnacionalniho feminismu
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pokracovanim procesu potlaceného valeénym obdobim.

Neustale se tak opakuji obdobi
svétsi ¢i mensi mirou internacionalizace feministickych hnuti v zavislosti na okolnich
podminkach. Jiné autorky mezi pojmy internacionalni a transnacionalni feminismus

nerozliSuji a pouzivaji tyto dva terminy jako synonyma.

Zatimco trend globalizace na ekonomické a politické uUrovni mizZeme sledovat
jiz od konce druhé svétové valky, kdy vznikla vétSina soudobych mezinarodnich
organizaci, globalizace socidlnich hnuti zazila nejvétsi rozmach v 90. letech 20. stoleti
a to s nastupem internetu jako nové komunikaéni a mobiliza¢ni technologie.157 Presto
by bylo chybou tvrdit, Ze transnacionalni feministicka hnuti jsou produktem soucasné faze

globalizace, jelikoZz propojovani feministickych hnuti na mezinarodni Urovni je moziné

154 MOGHADAM, Valentine M. Globalization and social movements Islamism, feminism, and the global

justice movement. Lanhan: Rowman & Littlefield, 2012. S. 2

15> KOLAROVA, Marta. Od globdlniho sesterstvi k transnacionalnimu feminismu: vyzvy Zzenskému hnuti ve
formé kulturnich odliSnosti a nerovnosti mezi zenami. Gender, rovné prileZitosti, vyzkum. Praha:
Sociologicky ustav AV CR, 2010, 11(1), S.31.
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vysledovat az do pocatkl minulého stoleti, kdy byla zaloZena napftiklad Mirova Zenska liga
(International League for Peace and Freedom, 1915). Avsak nejvétsi rozmach téchto hnuti
muZeme sledovat v poslednich tfech dekddach a to pravé vlivem novych informacnich
technologii, propojujicich jiz témér vSechny kouty svéta. Socidlni sité, blogy a elektronicka
média dala vznik novému fenoménu zvanému virtudilni komunita, skrze kterou se rlizna
hnuti i individua mohou aktivné podilet na socialnich zménach v ramci sdilené kolektivni
identity. Mym zamérem je predstavit tfi zdstupce transnaciondlnich globdlnich projektl

a porovnat jejich strategie v boji za lidska prava Zzen v ramci islamu.

41. WLUML

Zarnym prikladem hnuti vyuZivajiciho aspekty globalizace k feSeni konkrétnich
problému na individualni Urovni je organizace Women Living Under Muslim Laws (dale jen
WLUML). Jednd se o ,mezinarodni sit solidarity, kterd poskytuje informace, podporu
a kolektivni prostor pro Zeny, jejichz Zivoty jsou formovany, podminény nebo ovladany

zakony a zvyky, vychazejicimi z islamu.“*®

WLUML je pozoruhodnym projektem
fungujicim jak na lokalni, tak na globalni drovni, vyzdvihujicim diverzitu muslimskych zemi
i jejich obyvatel. Zdmérem tohoto projektu je wvyvratit mytus o predstavé Blizkého
vychodu jako monolitické entity, utlacujici Zeny na zakladé nezménitelnych isldmskych

zakonu a kulturnich tradic.

Tento projekt byl zaloZen deviti enami z Alzirska, Maroka, Sudanu, iranu,
Mauriciu, Tanzanie, Bangladése a Pdkistdnu roku 1984 jako odpovéd na mnoiici
se pripady potlacovani Zenskych prav v muslimskych zemich s odkazem na zakony, které
udajné mély byt muslimské. Zakladajici ¢lenky zformovaly dohromady Akéni vybor, ktery
podporoval lokalni Usili Zen bojujicich za sva prava, az roku 1986 projekt ziskal svou
souc¢asnou podobu internetové sité solidarity, sdruZujici jednotlivé Zeny i socidlni

a feministicka hnuti operujici pod muslimskymi zakony.**

WLUML dnes spojuje muslimy, nemuslimy, véFici i ateisty, sekularisty i ty operujici

v ramci islamu, ¢leny mensin i vétsin, at uz etnickych ¢i naboZenskych, jejichz Zivot je

138 Women Living Under Muslim Laws: About WLUML [online].
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formovan nebo ovlivnén pravem vychazejicim z urcité interpretace Koranu, spjaté
s lokalnimi tradicemi. Tento projekt je konstruovan tak, aby co nejlépe reflektoval
individualni potfeby Zen, vychazejici ze sociokulturniho kontextu, v ramci néjz Ziji. Vyuziti
modernich technologii ddle umoziuje sdilet jednotlivé zkusenosti Zen s ostatnimi Zenami,
které diky tomu mohou porovnat jak problémy ostatnich Zen, tak i jejich feSeni. ,Proto
sdileni zkuSenosti neni pouze otdzkou vytvareni vazeb a solidarity, nybrz integralni
soucasti naseho boje.”160 Zakladajici dokument WLUML zroku 1986 Aramon Plan
of Action zdUraznuje, Ze rozdil mezi soukromou a vefejnou sférou hraje vyznamnou roli
v kontrole Zivota zen.'®! Soukroma sféra skyta obrovsky potenciadl pro zménu, proto je

dualezité sdilet osobni zkusenosti s ostatnimi.

WLUML klade velky ddraz na diverzitu, proto zamérné napada principy a metody
nadnarodnich hnuti a varuje, Ze globalizace diskursu s sebou miiZe pfindset mylnou
predstavu, Ze vSechny Zeny na Blizkém vychodé trpi totoZznou formou diskriminace. Proto
WLUML db3a na obousmérny tok informaci. NejenZze poskytuje informace potiebnym
Zenam, ale poskytuje také prostor, kde tyto Zeny mohou sdilet informace o svych
aktualnich problémech, popfipadé i zplUsobech feSeni. Tento projekt také umoziiuje

Zenam vyhledat a kontaktovat pfislusné hnuti nebo organizaci v jejich nejblizsim okoli.

Pfestoze WLUML oficidlné popira neménnost muslimskych zakont a nékolik ¢lenek
tohoto projektu se zabyva alternativnimi vyklady Kordnu z Zenské perspektivy, nepovazuje
se za muslimskou Zenskou organizaci, i kdyz tyto organizace sdruzuje. WLUML necili
pouze na muslimské Zeny, nebot mnoho Zen, na néz se vztahuji muslimské zakony, nejsou
muslimky nebo nevnimaji ndboZenskou pfislusnost jako nejdilezitéjSi aspekt svoji
identity. Proto je struktura WLUML navriena tak, aby pojala co nejvétsi mnoZstvi
rozdilnych autonomnich skupin i jednotlivctl. Clenstvi v tomto projektu je pro jednotlivce
i hnuti neformalni, a tak je existence tohoto projektu zavisla na ochoté jednotlivych ¢len(
sdilet vzajemné své zkusSenosti a znalosti. Pfestoze komunikace mezi jednotlivymi ¢leny

probiha prevainé v kyberprostoru internetové sité, WLUML se snaZi podporovat také

%0 BALCHIN, Cassandra. The Network "Women Living Under Muslim Laws" Strengthening local struggles

through cross-boundary networking. Development. 2002, 45(1). S. 128
181 plan of action, Senegal. 2006. Dostupné online na:
<http://www.wluml.org/sites/wluml.org/files/import/english/pubs/pdf/poa/senegal-2006-poa-en.pdf>
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fyzické kontakty skrze navstévy jednotlivych zemi, které maji poskytnout detailnéjsi
predstavu o aktudlni situaci v regionu. Tento projekt tak vyuziva principl jak imaginativni,

tak redlné komunity.

Na dodrZovani obecnych bodd programu tohoto projektu dohlizi Rada
pro implementaci programu, ktera se sklada z maximalné dvaceti ¢lend, ktefi jsou voleni
na dobu tfi let. Hlavni sidlo tohoto organu se nachazi ve Velké Britanii, pro koordinaci
programu v Asii a na Blizkém vychodé pak slouZi regiondlni kancelafe v Pakistanu

a Nigerii.'®?

Hlavnimi oblastmi, v ramci nichz WLUML feSi konkrétni problémy, jsou
fundamentalismus, militarizace a sexualita. Zainteresovand hnuti nebo jednotlivci
se samoziejmé nemuseji angaZovat ve vSech téchto oblastech (ne vSechny zemé maji
vsouCasné dobé problém s militarizaci, napfriklad). DaleZitym uUkolem Rady
pro implementaci programu je mimo umoznéni obousmérného toku informaci rovnéz
zajistit, aby Zadny z ¢lenll této komunity, at uZ jednotlivec nebo hnuti nevyvijel snahy
dominovat vramci projektu. WLUML neni zaloZen na principu hierarchie, nybrz
autonomie jednotlivych clenli, proto neprosazuje Zadnou jednotnou strategii, pouze
poskytuje prostor pro sdileni co nejvétsiho mnozstvi informaci a strategii, ze kterych
si jednotlivi ¢lenové mohou vybrat ty nejvhodnéjsi vzhledem ke svym aktudlnim
potiebdam. WLUML prostfednictvim Ufadu pro mezindrodni koordinaci pochopitelné
funguje také na mezinarodni Urovni, avsak upfednostiiuje spiSe individualni iniciatory.
Hlavnim dlvodem je predpoklad, Ze tlak na zménu zevnitf muslimské komunity nabyva
vétsi legitimity, neZli tlak zvendi, ktery mGze byt inspirovan zapadnimi ideologiemi. Cleny
WLUML jsou jak jednotlivé Zeny, tak i aktivistky, feministicka hnuti a hnuti za lidska prava,
odbornici v oblasti prava a zdravotni péce, vladni i nevladni organizace a média i Siroka

verejnost.

Mezi obecné strategie WLUML se fadi podpora lokalnich hnuti i jednotlivch v boji
za zenska prdva, poskytovani pravnich rad a argumentace a sdileni dllezitych informaci,
analyz a dokumentd na podporu dosazeni cil(l jednotlivych ¢len(, coZ si Zada prekroceni

hranic a vytvoreni vefejného le¢ bezpecného prostoru pro vzajemnou diskuzi. Vzhledem

162 \Women Living Under Muslim Laws: About WLUML [online].
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k citlivé povaze nékterych témat, WLUML peclivé posuzuje okolnosti kazdého pfipadu,
aby nasledné rozhodla, zda pfipad zverejnit nebo jej vyreSit stranou verejnosti.
Pro ochranu soukromi aktivnich ¢lend museji byt vSechny sdilené informace proudici siti
v souladu s britskymi prdvnimi predpisy o ochrané udaju. Vramci vzdjemné pomoci
se WLUML soustfedi na zmirnéni dopadd militarizace, demaskovani fundamentalismu,
Siteni debaty o Zenské autonomii, a propagovani a ochranu Zenskych prav pred zdkonem.
Projekt se nezabyva islamem jako takovym, prestoie popira neménnost prava

derivovaného z Koranu a Sunny, ale resi predevsim konkrétni realitu bézného Zivota Zen.

Jednim pfipadd poslednich let, které WLUML freSila, byly napfiklad Zalostné
podminky syrskych Zen v uprchlickych taborech a problém takzvaného ,sexu za preziti“
v ramci syrské humanitarni krize zpGsobené valkou. Tento problém vychazi ze zoufalého
nedostatku vody, jidla, 1ékd a oSaceni v zahrani¢nich uprchlickych taborech, kde jsou
soustfedény pravé hlavné Zeny a déti. Tyto podminky dohani nékteré Zeny k obchodovani
s vlastnim télem vymeénou za financni obnos nebo jidlo pro svoje déti. Navic zde dochazi
prostfednictvim nevladnich organizaci k prodavani mladych Zen, predevsim dcer do statd
Perského zalivli, aby postizend rodina obdrzela finan¢ni obnos a zaroven snizila sv(j
rozpocet o jednoho clena. WLUML upozornila na tento problém Spojené ndrody
a pozadovala odpovidajici financovani uprchlickych tabor(, které by zamezilo tomuto
sexudlnimu nasili v ramci syrské humanitarni krize. Ddle Zadala odpovidajici zdravotni péci
a informovani Zen o aktudlni situaci a moZnostech feSeni. O spoluprdci Zadala také
hostitelské zemé, aby se adekvatné postaraly o valecné uprchliky na zakladé svého

zavazku vici Rezoluci Rady bezpecénosti OSN o Zenach, miru a bezpe(‘fnosti.163

Ptipady, kterymi se WLUML zabyv3, je moZzné nalézt na jejich webovych strankach
www.wluml.org, které jsou k dispozici v angli¢ting, francouzsting, arabstiné, perstiné

vs v

a Castecné také vrustiné a cinstiné. Aktivni ¢lenové WLUML potiebné informace

vvvvv

také pravidelné publikuje spisy pod Nazvem Dossier, které shromazduji a zkoumaji

Sirokou skalu analyz a strategii Zen v otdzkach feminismu, nacionalismu a nabozZenstvi.

163 WLUML Statement: Syrian refugee women, forced marriage, and sexual slavery. Women Living Under

Muslim Laws. 2013. [online].
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Dossier je publikovan nepravidelné, v zavislosti na prispévcich ¢len projektu a reaguje
vidy na jedno kaZzdoroc¢né zvolené téma. Regiondlni kanceldr v Pakistanu publikuje
Ctvrtletni periodikum Newsheet, vénujici se Zenam, pravu a spolecnosti. Pro podporu
fyzickych kontaktl mezi ¢leny WLUML porada pfrilezitostné vyménné programy a setkani

s rlznou tématikou od koranské exegeze po feminismus v muslimském svété.

4.2. WISE

Obdobnym globdlnim projektem podporujicim prava zen je Women’s Islamic
Iniciative in Spirituality and Equality (dale jen WISE). Jednad se o ,globdlni program,
socialni sit a hnuti pro ob&anskou socialni spravedinost vedené muslimskymi zenami.“***
WISE je soucasti programu American Society for Muslim Advancement (dale jen ASMA),
neziskové organizace, ktera podporuje posilovani autentického razu islamu a projektu
Cordoba Iniciative, ktery usiluje o vzajemné pochopeni Zapadu a muslimskych zemi
a ,nhavrat atmosféry vzdjemné tolerance a respektu, po kterém touzime od dob, kdy

muslimové, kiestané a Zidé Zili spole¢né v harmonii a prosperité...”165

V rdmci vzajemné
spoluprace téchto projekt WISE usiluje o zapojeni Zen do vefejného Zivota a uznani
Zzenskych prav v ramci autentické podoby islamu, zatimco se zdroven snaZzi zabranit

esencialistickému pristupu zapadnich kultur k dané problematice.

WISE byla zaloZena roku 2006 Daisy Khanovou a dalSimi sto padesati muslimskymi
Zenami, reprezentujicimi vice nez dvacet pét zemi svéta jako jeden z podpulrnych
programl ASMA, zaloZzené roku 1997 jejim manzelem Imdmem Fajsalem Abd
al-Raoufem.'®® Zalozeni organizace tak reagovalo na narustajici problémy domaciho nasili
na Zenach, nedostatecny pristup Zen ke vzdélani a k modernim technologiim a chybéjici

ekonomické pfrilezitosti pro Zeny v muslimskych spole¢nostech.

Na rozdil od WLUML klade WISE velky dlraz na islam. PrestozZe aktualni postaveni
Zen na Blizkém vychodé je vysledkem interakci mnoha rGznych faktord, jako je napfiklad

politika, ekonomicka situace, socialni status Zen, apod., islam podle WISE hraje v téchto

164 About WISE. Women’s Islamic Initiative in Spirituality and Equality [online].
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interakcich kli¢ovou ulohu, nebot je nedélitelnou soucasti kazdodenniho Zivota téchto
Zen. CoZ vysvétluje neuspéch projektl zaloZenych na zapadnich ideologiich, které
pri tvorbé své strategie vychazeji predevsim z analyz ekonomického statusu Zen, drovné
vzdélani, zdravotni péce nebo politické participace Zen bez ohledu na specificky
sociokulturni kontext daného prostredi. WISE proto zaklada svou strategii na holistickém
pristupu k dané problematice, ktery odrdzi komplexnost a vzajemnou propojenost
jednotlivych faktorl vramci daného kontextu. DalSim dlvodem neulspéchu zapadné
orientovanych projektll je ignorovani nebo potladovani naboZenstvi jako zdroje utlaku
Zzen. WISE dba na autenticitu islamské tradice, jakozto kaZdodenni soucasti Zivota
muslimskych Zen. Je vSak treba odmitnout mocensky orientované interpretace
naboZenskych textl a vyuZit autentickou podobu isldmu k poZadovani a propagovani
lidskych prav Zen. Islam hraje roli jednoticiho prvku vsech zainteresovanych hnuti

i jednotlivcl a jejich ideologii, které WISE zastresuje.

Cilem tohoto projektu je zpochybnit a nahradit androcentrické interpretace
islamu, které poskozuji Zeny, zvysit ekonomicky a socialni status Zen a zapojit Zeny aktivné
do politického, naboZenského a socialniho diskursu. Jako strategii pro dosazeni téchto cild
WISE vyuZivd komunikaci, jak mezi ¢leny v ramci vlastniho projektu, tak komunikaci
s médii a Sirokou verejnosti. WISE pro Zeny vytvorila portdl, ktery slouzi jako informacni
a komunikacni webova stranka, kde je mozné nalézt vSse o muslimskych Zendch i jejich
aktivitach a mytech minulosti i souéasnosti, tykajicich se téchto zen.’ Dalim dllezitym
bodem strategie je kolektivni budovani a mobilizace globalniho hnuti muslimskych Zen
za socidlni spravedlnost prostfednictvim komunity Zenskych aktivistek, umélkyn
a nabozenskych a socidlnich vidkyn. Vtomto ohledu je velmi dulezitd vzajemna

spoluprace vsech ¢lenl projektu a také spoluprdce s institucemi a organizacemi.

Poslednim strategickym bodem je interpretace, respektive reinterpretace
zakladnich textovych pramen( isldmu. Pro tento Ucel WISE zaloZila na konferenci roku
2006 globalni Radu sura muslimskych Zen (Muslim women’s Shura Council), jejiz ikolem je

podporovat lidskd prava Zen v 21. stoleti v souladu s autentickou podobou islamskych

187 About WISE. How is WISE creating change? [online].
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zdrojh. Tato Rada funguje na zdkladé presvédceni, Ze vSechna Zenskd prava jsou islamu
vlastni a Ze Zeny si zaslouZi respekt a uUctu z hlediska pravniho, dusevniho, socialniho,
obcanského i ndbozenského a zaslouzi si rovné pfilezitosti k uplatnéni svého talentu
a schopnosti ve vSech sférach lidské ¢innosti. Tato prava jsou pevné zakotvena v Koranu
a Sesti bodech Sarii, jimiz je ochrana a podpora naboZenstvi, Zivota, mysli, rodiny, majetku

168

a cti.™ Vizi Rady Sura je pozvednout Uroven Zivota Zen jako individui i ve vztahu k rodiné,

narodu i zemi obecné skrze aktivni dialog a spoluprdci pfi feseni probléma.

Ukolem této Rady je bojovat proti nespravedinostem pdachanych na Zendch
skrze kritickou interpretaci pravnich a nabozZenskych textd, Sifit tyto interpretace skrze
média a vladni i nevladni organizace po celém svété a znovu tak ustanovit Zenskou
autoritu v ramci ndboZenského diskursu. Dale Rada pomaha umoznit Zenam cinit dlstojna
a samostatna Zivotni rozhodnuti, k ¢emuz organizuje kratkodobé i dlouhodobé tréninkové

programy, informujici Zeny o isldamském pravu a etickych tradicich. Tyto vzdélavaci

programy jsou pfistupné i nemuslimim.

Rada je v soucasné dobé slozena z tficeti Ctyr Zen, zastupujicich muslimky z celého
svéta, z regionu Blizky vychod se jedna o Zeny z Afghanistanu, Saudské Ardbie, Jemenu,
Egypta, Pakistinu a Maroka. Za Ceskou republiku v Radé zasedd doktorka Ivana
Hrdlickovd, soudkyné a pravni expertka Evropské komise, kde se zabyva problémy prani
Spinavych penéz a financovani terorismu. Kromé prace v Evropské radé se specializuje
na islamské pravo s dlirazem na lidska prava a prava Zen a finance v ramci mezinarodniho
a islamského prdva. V bfeznu roku 2015 zahdjila svij prezidentsky mandat Zvlastniho

tribunalu pro Libanon, kde jiZz od roku 2012 zasedala jako soudkyné Odvolaci komory.169

O clenstvi v Radé sura mlze zazadat jakakoliv Zena, at uz akademicka, aktivistka,
socidlni pracovnice, prdvnicka nebo medidlni pracovnice skrze formular dostupny
na webovych strankach WISE. O pfijeti nové ¢lenky rozhoduje stdvajici Rada, kterd muze
rovnéi doporucit nového ¢lena. Clenstvi v Radé je aktualizovano kaidy rok. Kazdoroéné

Rada také vybira aktudlni okruh problémd, jimiz se nasledujici rok bude zabyvat. Mezi né

168 The Global Muslim Women’s Shura Council. [online].
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spada podobné jako u WLUML Zenska obfizka, zloCiny ze cti, znasilnéni, siatky
mladistvych a déti, vzdélavani, adopce a péce o sirotky a autorita Zen jako nabozenskych
lidrG. WISE vytvofila ve spolupraci s Radou Sura také takzvany Muftija program, jehoz
ukolem je sjednotit studium klasického isldmského prava a doplnit o dikladné vzdélani
v oblasti sekularnich humanitnich studii. Cilem téchto studii je navratit Zenam autoritu
v oblasti isldmského pradva. Absolventky tohoto programu by v budoucnosti mély
zformovat takzvany IFTA koncil, prvni koncil sloZzeny pouze z Zen opravnény vydavat
oficidlné platné fatwy. WISE tak reaguje na naléhani vétSiny z péti set milionQ
muslimskych Zen Zijicich na této planeté, z nichz 74% vnimda soucasné nabozZenské
interpretace islamu jako prekazku pokroku v postoji k Zendm a 93% Zen shledava velmi
dllezitym zacit se aktivné podilet na ndboZenském diskursu a interpretaci klicovych

o 170
textu.

Studium vramci programu Muftija by Zenam mélo zajistit nejvyssi moziné
vzdélani v oblasti isldmského prava a tradi¢nich islamskych véd. Tento program je navic
obohacen mnoha kurzy, které Zeny vybavi potfebnymi dovednostmi v oblasti styku
s verejnosti, rétoriky, akademického psani a vyjednavani konfliktd, aby byly schopné samy

vést modlitby, seminare a rlzna setkani.

WISE vyuziva stejné jako WLUML aspekt(l globalizace a modernich informacnich
technologii za ucelem sdileni cennych informaci, analyz, pravnich rad, zprav apod., které
mohou vsechny ¢lenky i Sirokd verejnost najit na oficidlnich webovych strankach
www.wisemuslimwomen.org. Tyto stranky pravidelné informuji o aktualnich projektech
WISE, navstévnici zde mohou nalézt informace o vyznamnych muslimskych Zenach,
o Clenskych organizacich nebo historicky vyvoj aktivismu muslimskych Zen. Stranky jsou
dostupné v anglickém nebo arabském jazyce. Na rozdil od WLUML cili WISE konkrétné
na muslimské Zeny a soustfedi se na isldm jako hlavni faktor formovani jejich Zivota.
Zatimco WLUML slouZi spisSe jako informacni brana a kyberprostor pro autonomni skupiny

i jednotlivce, WISE vytvari formalnéjsi a organizovanéjsi strukturu s konkrétné;jsimi cili.

7% The Global Muslim Women’s Shura Council: Muftiyyah Program. Women’s Islamic Initiative in Spirituality

and Equality [online].
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4.3. MUSAWAH

Nejmladsi z téchto tfi globalnich projektl je organizace Musawah, zalozena roku
2009 na meetingu v Kuala Lumpur v Malajsii. Meetingu se zucastnilo vice nez 250
aktivistek, akademicek, pravnicek a politicek, v€etné muzi z padesati rdznych zemi svéta.
Vznik projektu byl inspirovan marockou Zenskou kampani za zrovnopravnéni Zzen v ramci
rodinného prava, ktera se roku 2004 setkala suspéchem.171 Jak jiz nazev napovida
(musawah v arabském jazyce znamenad rovnost), jednd se o ,globdlni hnuti pro rovnost

“172 Stejné jako WLUML i Musawah je presvédéend,

a spravedlnost v muslimské rodiné.
Ze soukromy sektor Zivota Zen skytd velky potencidl pro zménu a na tomto presvédceni
zaklada svou vlastni strategii. Rovnost a spravedlnost v ramci rodiny je zakladem
pro rovnost ve spolecnosti a spravedinost nemUZe existovat bez rovnosti. Musawah
se snazi o vybudovani pluralistického globalniho hnuti, sdruzujiciho nevladni organizace,
aktivistky, akademicky, pravni specialisty, politiky i obcany, které pom(ze pozvednout
lidskd prdva Zen vramci muslimského kontextu. Cilem tohoto hnuti je svét,
kde nediskriminace, spravedinost a ucta tvofi zaklad vSech mezilidskych vztah.
K dosazeni tohoto cile voli Musawah podobné jako WISE holisticky pfistup k problematice,
spojujici isldmska studia jako zdklad, spole¢né s univerzalnimi lidskymi pravy, dstavnimi
zarukami rovnosti jednotlivych naroda a Zitou realitou Zen a muzll. Tento pfistup by mél

byt implementovan na vsech urovnich od globalni po lokalni.

Platforma pro vytvoreni hnuti Musawah byla budovana témér dva roky
prostiednictvim Mezindrodniho planovaciho vyboru, ktery shromazdoval nejrliznéjsi
teoretické studie prokazujici, Ze rovnost a spravedinost v rdmci isldmu je nejenom mozn3,
ale i nezbytna. Na zakladé téchto studii byl vypracovan takzvany Rdmec pro cinnost
(Framework for Action), zahrnujici zakladni principy této organizace, od nichZ se oduviji
prace jejich ¢lenti od jednotlivych aktivistd pies lokalni hnuti aZ po globalni vedeni.'”

Zakladnim zdrojem téchto principl je stejné jako v pfipadé WISE isldam, ktery je sdm

! MIR-HOSSEINI, Ziba. In Search of Equality: from London to Kuala Lumpur. The Middle East in London.
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o sobé zdrojem spravedInosti, rovnosti, lasky, soucitu a vzajemného respektu mezi vSemi
lidskymi bytostmi. Musawah spattfuje nejvétsi potencidl pro zménu v rodinach, které jsou
jak komplexni tak rozdilné napti¢ muslimskou spolec¢nosti, presto vsak existuji spolecné
principy, na zakladé nichZ je moiné dosdhnout rovnosti v téchto rodindch. Musawah
proto apeluje na vlady, politické lidry, mezindrodni instituce, ndbozenské lidry i jednotlivé

obcany, aby spolecné podporovaly tyto principy.

Pravé rodinné pravo je vuci Zenam nejvice restriktivni a jeho vzdjemna
propojenost s ostatnimi aspekty spolecnosti ovliviiuje Zivot Zen i v mnoha dalSich
oblastech jako je napfiklad mobilita, obéanstvi, politickd participace apod. Musawah také
zdlraziuje, Ze isldamské pravo, zejména pak prdvo rodinné, nereflektuje potfeby moderni
doby, jelikoZ bylo zaloZzeno na zakladé konceptl a teorii vyvinutych klasickymi pravniky
ve zcela odliSném historickém, socidlnim i ekonomickém kontextu. Se stejnym problémem
se do 20. stoleti potykalo i sekuldrni pravo, dokud nebylo aktualizovano dle soudobého
kontextu. Na rozdil od Sarii, kterd byla zjevena Bohem a je tudiz neménna, klasicky figh
(préavni véda) je vytvorem Clovéka a je tedy zpochybnitelny. Podle zakladnich principl
Musawah Saria predstavuje spiSe eticky rdmec a neméla by byt redukovana pouze

e , v . o 1
na soubor pravnich predpis. 7

Reinterpretace isldmského prava je pripustnd a mozna v kategorii prédva
muamaldt, ktera reguluje vztahy mezi lidmi, jelikoZ na rozdil od kategorie ibdddt,
regulujici vztahy mezi véficimi a Bohem, ktery je vé¢ny a nemeénny, spolec¢nost se stale
méni a vyviji a stejné tak by se mély prizplsobit i pravni predpisy regulujici tuto
spole¢nost. Musawah dbda na Sifeni téchto znalosti, které v ramci isldmského kontextu
legitimizuji pravni zmény uvnitf muslimské spole¢nosti. V ramci rodinného prava
Musawah usiluje o reformu manzelstvi jako rovnocenného partnerstvi, zalozeného
na vzajemném respektu, naklonnosti, komunikaci a spole¢ném rozhodovani obou

partner(l, rovnd prava pfi vybéru manzela nebo manzelky, pravo odmitnout manzelstvi,

7% Musawah framework for Action, 2009. Dostupné online na:
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pravo ukoncit manZzelstvi, rovnd prava tykajici se majetku, dédictvi a zodpovédnosti rodicu

vUuci détem.

Hnuti Musawah je zaloZzeno na zdkladé flexibilni struktury podobné jako WISE,
kterd umoznuje Ucast jak jednotlivcl, tak hnuti, viadnich a nevladnich organizaci, politikd,
nabozenskych lidr apod., ktefi sdileji podobny postoj k dané problematice. Musawah ma
propracovany systém hierarchie, na jehoZ vrcholu stoji Mezinarodni poradni sbor, sloZzeny
z patnacti Zen, mezi nimiz zasedd napfiklad Amina Wadud, Ziba Mir-Hosseini nebo

Omaima Abu-Bakr. Strukturu hnuti ilustruje obrazova pfiloha &. 3.1”

Obr. 3:

International Advisory Group
Policy- and decision-making body
comprised of Advocates

5 Working Groups
Advisory bodies
comprised of
. . IAG members,
Steering Committee Advocates, allies

Decision-making and monitoring body comprised of
Chair elected from IAG, Working Groups convenors,
Director of the Secretariat

Hnuti soucasné pracuje na tfech vzdjemné propojenych projektech zahrnujicich
budovani znalosti, budovani autority a mezindrodni podpory. Vramci budovani
mezindrodni podpory Musawah pfijala CEDAW (Konvenci o odstranéni vSech forem
diskriminace Zen) jako mezindrodni standard lidskych prav Zen. Prostfednictvim tohoto

zavazku Musawah spolupracuje i se viemi zainteresovanymi nevladnimi organizacemi,

173 Rotation of the Musawah Secretariat. Dostupné online na: < http://www.musawah.org/about-

musawah/musawah-secretariat>

66



coz umoznuje vzajemnou podporu a vyménu cennych informaci, analyz, prizkum( apod.
V ramci projektu budovani autority Musawah vytvafi prostor pro alternativni islamsky
diskurs, podporujici a propagujici Zenska prava v kontextu islamskych tradic. Co se tyce
budovani znalosti, zde se hnuti soustfedi predevsim na dva casto diskutované koncepty
giwdma (autorita muzl nad Zenami) a wildja (porucnictvi muzd nad Zenami), které
reguluji vztahy mezi muZzem a Zenou. Historické, sociologické, filozofické a etické analyzy
ukazuji, jak se tyto dva koncepty projevuji v islamském pravu a potazmo v politice a jak

souviseji s mezindrodnimi standardy lidskych prav.

Na téchto projektech pracuji spolecné ¢lenové Mezinarodniho poradniho sboru
a Ridici komise, ¢lenové sekretariatu, a externi specialisté, ktefi dohromady tvofi pét
pracovnich skupin (viz. Obr. ¢. 3). Sekretariat hnuti v souCasné dobé funguje v ramci
malajské nevladni organizace Sisters in Islam (SIS), ktera dohlizi na dodrzeni financnich
a pravnich zavazk( hnuti. Dalsi pobocky hnuti sidli v Egypté, Indonésii, Sidanu, Nigérii

a na Bahrajnu.

Jako nejmladsi ze tfi zminénych hnuti Musawah rovnéz vyuzivd vSech aspektl
globalizace a informacnich technologii ve svlj prospéch. Veskeré aktivity a nejnovéjsi
publikace mohou clenové i verejnost sledovat na oficidlnich webovych strankach hnuti
www.musawah.org, které jsou dostupné v anglickém nebo arabském jazyce, nebo
na twittru a facebooku. Musawah mezi zminénymi organizacemi vynikd propracovanou

hierarchizovanou strukturou a svym konkrétnim zamérenim na muslimskou rodinu.

Strucné predstaveni téchto tfi globdlnich projektli poukazuje na tfi rlzné mozné
zpUsoby spoluprace jednotlivcl i hnuti za jednim stejnym Ucelem pozvednout lidska prava
Zen v muslimskych spolecnostech. Tato hnuti vyuzivaji aspektl globalizace a informacnich
technologii k upozornéni na alarmuijici situaci v oblasti lidskych prav v blizkovychodnich

zemich a k mobilizaci co nejvétsiho poctu lidi bojujicich za zménu této situace.
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5. Zavér

Cilem moji diplomové prace bylo poukazat na zplsob, jakym se muslimské zeny
v pribéhu déjin vyporadavaly s muzskou dominanci v soukromé i verejné sfére jejich
Zivota, a ¢im tato dominance byla zpUsobena. Vznik feministického diskursu na Blizkém
vychodé ssebou v pocatcich prinesl vice otazek neZli odpovédi. Problematickym
se ukdazalo byt zejména zaclenéni feminismu jako ideologie do stavajiciho sociokulturniho
kontextu. Debata se zdvihla jiz okolo samotného ndzvu ideologie a postupné
se presouvala kotazkdm, co vlastné feminismus predstavuje a co znamend byt
feministkou. Tato debata jiz od pocatku vnesla rozpory mezi jednotlivé Zeny. Situace byla
byly domorodym obyvatelidm casto vnucovany jako vzor. Eduard Said tento vztah mezi
kolonizatory a kolonizovanymi popsal detailné ve své Knize Orientalismus z roku 1978.
Zminuje zde i tendenci Zapadu vnimat Blizky vychod jako monolit, ktery definuje
na zakladé toho, ¢eho se Blizkému vychodu oproti Zdpadu nedostava, véetné dlistojného
zachazeni se Zenami. Tento postoj v Zdpadnich kulturach setrvdvd v pozménéné podobé
do soucasnosti. Pfedstavu harémové tanecnice pouze nahradila muslimska Zena zahalend
satkem, ktery symbolizuje jeji nesvobodu. Invazivni politika Zapadu vsSak probudila
v mistnich obyvatelich naopak tendenci navratit se zpét ke kulturni autenticité, kterd
odlisuje muslimské spole¢nosti od téch zdpadnich a zabraniuje tak dalSimu pronikani
nezadoucich zapadnich vlivii do regionu. JelikoZz pravé Zeny jsou hlavnim symbolem
a strazkynémi kulturnich tradic napfic¢ spolec¢nostmi, byl to pravé Zensky dress code, ktery
se stal symbolem kulturni autenticity blizkovychodnich kultur. Mnoho Zen se proto
dobrovolné zacalo znovu zahalovat a Satek tak prestal byt symbolem zotroceni a stal
se symbolem zboZnosti a dlstojnosti. Mimo jiné umoznil Zendm participaci ve verejném

sektoru, aniZ by byla ohrozZena jejich Cest.

Zeny tak zacaly formovat feministicky diskurs nejdiive skrze literaturu, pozdéji
zakladaly feministickd hnuti, definujici pozadavky Zen na zmény v ramci stavajici
spolec¢nosti. Kvlli implementaci nékterych zdpadnich myslenek a principl vsak byla tato
hnuti, a spoleéné s nimi i feminismus jako ideologie, nabozenskymi autoritami casto

odmitana jako zapadni import a snaha Zapadu opét proniknout do regionu. Proto dala
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devadesatd léta za vznik novému feministickému diskursu, ktery svou legitimitu Eerpal
ze stavajicich isldmskych tradic a problémy Zen definoval vramci lokdlniho
sociokulturniho kontextu. Tento pfistup nejenie zZen ucinil aktivni Gcastnice
naboZenského dialogu, ale také zpochybnil stdvajici strukturu islamu, zaloZenou na
patriarchalni interpretaci klicovych textovych prament islamu, poskozujici postaveni Zzen
v muslimskych spole¢nostech. Studium islamskych véd Zenam také umozZnilo
interpretovat isldmské zdroje zvlastni perspektivy a tim prokazat, Ze isldam, jako
naboZenstvi samo o sobé, neni o nic vice ¢i méné diskriminujici vici Zenam, neZli

napfiklad kfestanstvi nebo judaismus.

Soucasny globaliza¢ni trend ve spojeni s rozvojem informacnich technologii
umoznil Zendm sdilet tyto cenné poznatky a informace vramci celého svéta. Vytvofilo
se tak nékolik globalnich siti, spojujicich akademicky, aktivistky i feministickd hnuti napfi¢
muslimskymi spolec¢nostmi, které v soucasné dobé celi velké vyzvé — definovat lidska
prava Zen na zakladé islamu a vydobyt si ndboZenskou autoritu v rdmci tradi¢ni muslimské
spole¢nosti, kterd témto pravim zarudi legitimitu. Za timto ucelem muslimské Zeny
prostiednictvim globdlnich siti mobilizuji své vzdélané kolegyné z oblasti pravnich véd,
humanitnich studii, Zenskych studii apod., aby spole¢né shromazdily védecké podklady

pro svou argumentaci.

Prostiednictvim vSech téchto aktivit se muslimské Zeny dozajista vymanily z pozice
pasivnich subjektl, Cekajicich na zachranu, ba dokonce prokazaly vice nez kdo jiny,
prostiednictvim svych studii a analyz, Ze blizkovychodni kultura neni monolitem, nybrz
bohatym souborem velmi rozdilnych nazorl a ideologii, determinovanych aktudlnimi
socialnimi, ndboZenskymi, politickymi a ekonomickymi podminkami. PfestoZze nabozZenstvi
hraje vtomto regionu dulezZitou roli, neni jedinym faktorem utvarejicim kazdodenni

realitu Zivota Zen. Zda se vSak byt pro zménu této reality faktorem klicovym.
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7. Resumé

This thesis focuses on the emergence of feminism in the Middle East. This region
has always been connested with biases related to women. The image of Middle Eastern
woman as a harem concubine has only been replaced by the image of veiled woman
owned by a despotic man. Women have become symbols of identity across the World. As
mothers, wifes and sisters they have been predestined to become guardians of culture.

Nowhere is this more evident than in the region of Middle East.

However, this region has one of the highest rates of population growth and at the
same time the lowest literacy rates and labor force participation among women.
Moreover, a lot of these countries are confronted by the West with the violation of
human rights, particularly in reference to women. These facts contribute to the
assumption that muslim women are passive objects waiting for someone to save them.
The assumption is yet strengthened by the imposition of the West which has tendency to

treat Middle Eastern cultures as a monolit.

The intention was to introduce these women as active participants of a
socio- political struggle. Feminism emerged in the region by the end of 19. century
relating the growth of women’s literacy rate. Women began to articulate new discourse
through the literature first before they established the first women’s movements. Due to
the presence of the West in the region which had an impact on the creation of this new
ideology the movements have implemented some western ideas into their discourses.
This Western influenced discourse gave birth to secular feminism that prevailed in the

region until 1980’s.

In the mid 1990°’s a new discourse emerged. Women started to articulate their
demands within the islamic framework. They no longer wanted to follow Western
standards, so they started to produce new discourse of islamic feminism. They came up
with an idea that equality and justice are both principles of islam which were hidden by
patriarchal interpretation of key islamic sources, so they started to provide alternative
interpretations. Globalization and new information technologies enabled them to share

this knowledge throughout the World and to organize a global network of islamic
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feminism. They showed the World the diversity of the Middle Eastern cultures as well as

their ability to struggle for advancement of their rights.
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