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1 Uvod

Predmétem mé bakalaiské prace je renesan¢ni magia naturalis, a to primarné¢ koncepce
renesan¢ni magie dvou renesancnich magt a filozofi Agrippy z Nettesheimu
a Giordana Bruna.

Magie piedstavuje V renesancni dob¢ legitimni zpiisob poznavani svéta, je vyuzivana
renesan¢nimi mysliteli, magy, lékafi apod. a je pojimana jako praktickd véda, jejiz
pomoci mize Elovek ovladnout nejmocngjii sily piirody.’ V obdobi renesance se stavé
z ¢loveéka pozorovatele ¢lovek Cinitel, kterému ma magie pfinést uzitek a poskytnout mu
moc, které Vyuiije.2 Clovék ksob& touzi piitdhnout nejen vlivy a sily pifrodniho
charakteru, ale také vlivy nadpfirozené a prostiednictvim magie, diky které se nauci, jak
vyuzit pomyslného fetdzu, jenZ spojuje nebe se zemi, tuto schopnost ziska.> Renesance
se snazi navratit k ideédlu vSestranného ¢lovéka, ktery si ceni vSech svych stranek a ma
touhu vie ovladnout pro svij uzitek.*

Zamérem prace je priblizit jaky vztah byl k magii v této dobé standardné zaujiman, jaké
misto nalezelo magia naturalis v kontextu renesan¢niho védéni o piirodé a objasnit
ptinos magie, ktery v t¢ dobé pro renesanéni filozofy a magy méla. Hlavni pozornost
vSak bude patiit predev$im pojeti magie Agrippy z Nettesheimu a Giordana Bruna.
Prostfednictvim své prace predstavim Brunovu magii z ne zcela bézné perspektivy,
dolozim Vv ni totiz inspiracni vlivy magie Agrippy z Nettesheimu.

Cilem prace je dokazat, ze Bruno z Agrippy v mnohém vychazel a ze Agrippovo dilo
Okultni filosofie (De occulta philosophia, 1534) pro Bruna piedstavovalo hlavni
inspiraci a zdroj jeho magickych spist. Komparace jejich pojeti probéhne hlavné na
zaklad¢ analyzy primarnich zdrojd, a to pfedev§im Brunova dila Magie, pouta a dialog
renesancniho filozofa (De Magia a De vinculis in genere, 1591) a Agrippova dila
Okultni filosofie. Nejdtive tedy provedu analyzu téchto dvou dél a diky této predlozené
analyze budu moci poskytnout komparaci jejich myslenek a pojeti magie. Zamérem
prace je dokazat, Zze Brunav hlavni zdroj inspirace byl Agrippav spis Okultni filosofie

a to prostednictvim interpretace jejich spisu.

' FLOSS, Pavel. Promény védéni. s. 241.

2 YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 153.
® Tamtéz.

* CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 103.



V tvodni kapitole se budu zabyvat predstavenim renesancni filozofie se zaméfenim na
charakteristiku renesan¢ni magie a zdlraznéni jejiho pfinosu renesan¢nim myslitelim.
Pozornost bude vénovana hlavnim zdrojam renesan¢ni magie, jejimu vyuziti a rozdéleni
a také vyznamnym renesanénim magum. V dal$i ¢asti popisuji a charakterizuji
postaveni a roli maga i jeho tkoly, které se s nim poji, a to predevsim z pohledu Bruna
a Agrippy.

Nasledujici ¢ast bude vénovana koncepci magie Agrippy, predstavim jeho stézejni dilo
0 magii Okultni filosofii a ptedlozim podrobnou analyzu jeho casti. Diky piedlozené
interpretaci pasazi tohoto dila poukazi na hlavni prvky Agrippovy magie a provedu také
analyzu jeho inspiracnich vlivii. Pfedmétem této Casti bude téz zhodnoceni vyznamu
tohoto myslitele i jeho dila.

V dalsi ¢asti bude zaméfena pozornost na Giordana Bruna. Budu se zabyvat primarné
Brunovym pojetim magie, ale souc¢asné¢ budu dokazovat, ze Bruno vychazi z pojeti
Agrippovy magie nebo ze se nékteré z jejich pasazi 0 magii velice podobaji. Na konci
prace je analogicky jako v piipadé Agrippy vénovana také kapitola Brunovi
a zhodnoceni jeho vyznamu.

Pti zpracovani tohoto tématu jsem pracovala s relevantni a reprezentativni sekundarni
literaturou, at’ uz jde o zdroje dnes jiz ,klasické (Yatesova) ¢i ty, které predstavuji
»~-moderngj$i“ a aktudlni pfistup a odrazeji soucasnou odbornou diskusi (naptiklad
Zambelli). Dulezitym voditkem pfi zpracovani tohoto tématu se pro mé stala kniha od
Frances Yatesové Giordano Bruno a hermetickd tradice, diky které jsem si mohla
tohoto myslitele zasadit do kontextu renesancni magie a pochopit nékteré jeho kroky.
Kli¢ovou cizojazy¢nou literaturou byla publikace White Magic, Black Magic in the
European Renaissance od Paoly Zambelli, ktera se také vénuje obéma myslitelim
a jejich pojeti renesanéni magie. Vhodny material k obecné charakteristice renesan¢ni
doby a k zasazeni magie do tohoto obdobi d&jin mi poskytla ptedevsim Renesancni
filozofie od Hankinse.

Renesan¢ni magie predstavovala dulezitou slozku celého renesan¢niho proudu a moje
bakalarska prace ma poukazat na jeji dvé podoby, jednu poskytuje koncepce Agrippy

a druhou pojeti Bruna s tim, ze soucasné ukéazi, Ze se v mnohém podobayji.



2 Koncepce renesanéni magie Agrippy z Nettesheimu

a Giordana Bruna

2.1 Renesancni magie

Epochu renesance mizeme ramcov¢ ohrani¢it roky 1350-1600. Renesanéni myslenky se
postupné Sifily do riznych oblasti intelektudlniho zivota, jednd se tedy primarné
0 kulturni fenomén, jehoz hlavni proudy pronikaly do védy, filozofie, uméni a tim
renesance prispéla K utvafeni moderni evropské kultury.5 Obdobi renesance je
interpretovano jako charakteristické svou snahou znovuobjevit antickou vzdélanost, pro
renesan¢ni humanisty antika znamenala vrcholnou dobu na rozdil od ,,éry* stfedovéku,
ktera pro né predstavovala éru upadku. Renesanci vSak nemizeme tak jednoduse
ohranicit, renesan¢ni myslenky se rodily v dob¢, kdy stiedoveékeé jesté nezanikly a taktéz
jesteé v 17. stoleti pietrvavaji spolu s novovékymi. Znovuzrozeni antické literatury,
kultury a védy mélo pomoci sou¢asnému stavu lidstva ziskat novy zivot (vita nova),
ve kterém se lidé nebudou uzavirat svétu, naopak budou schopni vnimat krasy svéta
svymi smysly a tuto krasu také vyjadiit napiiklad prostiednictvim uméni.® Literatura
renesan¢nich humanistt pfinasi mnoho dikazt o tom, jaky pro né antika reprezentovala
nepiekonatelny vrchol, chépali ji jako obdobi rozkvétu lidské kultury a taktéz lidského
védéni a znalosti.” V této dob& dochazelo k odmitani dosavadnich scholastickych
predstav a k nepfijimani scholastickych prekladi a komentaiti, humanisté se postupné
prestavali zabyvat logickymi a scholastickymi disputacemi.8 Scholastiku ovSem nelze
redukovat pouze na stfedovéky proud, scholastika méla své misto i v renesanci, Hankins
ve sv€ Renesancni filozofii dokonce tvrdi, Zze v obdobi renesance v Italii, a to predevSim
na univerzitach v Padové a Bologni, prochazela scholastika jakousi druhou vrcholnou
érou, italska scholastika fesila otazky tykajici se metafyziky, logiky, filozofie, ptirody
na kterych bylo zvykem pouzivat ustalené scholastické principy pii feSeni problémi

16¢by.!0 Ttalsti scholastikové se také vénovali &teni feckych komentdit Aristotela,

> GRANADA, Miguel. El Umbral de La Modernidad. s. 43.

6 FLOSS, Pavel. Promény védeni. s. 161-163.

"SPELDA, Daniel. Pravda - dcera casu: o piivodu ideje pokroku pozndni. s. 33,34

8 DEBUS, Allan. Man and Nature in the Renaissance. s. 2.

® HANKINS, James. Renesancni filosofie. 19 s.

YCOPENHAVER, Brian. Jak a pro¢ provozovat magii: filozofické recepty. In: Hankins. [ed.].
Renesandni filosofie. s. 187.



roz§ifovali studium stiedovekych predchiidct a diky tomu je mozné V renesancnim
obdobi nalézt tradici tomismu, skotismu, nominalismu atd.™*

Rozmach druhé scholastiky je zaznamenan také u Spanélskych scholastiki, a to zejména
jejich novym uchopenim tomismu.*? V reakei na $panélskou konkvistu Nového svéta se
Spanélsti scholastikové zabyvali otazkami etickymi, politickymi, otdzkami prava, moci
atd.”® Prestoze byla renesance ovlivnéna novymi kulturnimi podndty, n&ktefi zastanci
univerzitniho aristotelismu stale prosazovali ustanovené myslenkové navyky a nebyli
ochotni od nich opustit, na druhou stranu fada filozofli naopak aristotelismus odmitala
abyla tak zastancem novych filozofii, ve smyslu nearistotelskych, které obvykle
nachazely inspiraci v antickych konceptech, predev§im v platonismu, kterym se nechal
inspirovat napiiklad Marsilino Ficino, piedstavitel renesanéniho platonismu.'* Dalsimi
sméry typickymi pro obdobi renesance jsou napiiklad renesanéni piirodni filozofie,
do které mizeme zatradit vyznamné myslitele Mikulase Kusanského a Giordana Bruna
¢i socialni a politickd filozofie renesance (Thomas More, Niccolo Machiavelli).
V renesan¢ni dobé se také formuje kulturni a vzdé€lavaci program, kterym je renesan¢ni
humanismus, patii do né&j napiiklad Francesco Petrarca, Lorenzo Valla, Giovanni
Boccaccio ¢i Erasmus Rotterdamsky. Renesanéni humanismus zastaval jistou piedstavu
o Cloveku, ¢lovéku dle humanisti patfi vyznamné postaveni ve svét€, ma mu nalezet
pozornost a hodnota lidstvi je posazovana vysoko, timto tématem se zabyvali naptiklad
Ficino & Mirandola, ktefi vytvofili svébytna pojednani o distojnosti &lovéka.™
Pro tradici magie mélo podstatny vliv pisobeni florentské, platonské akademie, ktera,
jak je znamo, byla zaloZena Ficinem, myslitelé se v ni zabyvali rozvijenim pfirodni
filozofie, neoplatonismu, Platona apod.16

V disledku objeveni Nového svéta meéla ¢ast renesancni spolecnosti napiiklad
misionafi, Slechtici ¢i intelektualové tendence vice cestovat, poznavat svét a odhalovat
tajemstvi piirody, ktera jim mohou piinést uzitek.!” Charakteristickym rysem

pro obdobi renesance byl tak nartstajici zajem o empirické zkoumani piirody, diky

1 HANKINS, James. Renesancni filosofie. s. 19.

2 Tamtéz.

" Tamtéz.

¥ Tamtéz, s. 19,20.

> CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 103.

* NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. 81 s.

1" CERNA, Jana. Ddl a ddl za Herkulovy sloupy: prirodni tajemstvi Nového svéta a Spanélskd renesancni
filosofie a véda. s. 140.



tomu byl kladen diraz na pozorovéni s postupnym prechodem k testovéani teorii'® jako
metody, ktera byla zna¢né vyuzivana v obdobi novovéku (Bacon).

Garin charakterizuje renesan¢niho filozofa jako badatele a kritika, ktery usiluje
0 nalezeni skrytych pravd a taj emstvi.'®

V renesancni epose se védeéni o ptirodé ¢lenilo na philosophia naturalis, do které patfila
magia naturalis ale také medicina a historia naturalis a scientiae mediae/mixtae ¢ili
matematické obory, které pouzivaly empirické udaje a zahrnovaly optiku a astronomii.”
Pievladala predstava, Zze svét je stvofeny pro Cloveéka, svét byl vytvoten, aby byl
clovékem vnimén a pozorovan, pfiroda se ndm otevird, je pro nas pfichystdna a my
mame jeji otevienosti vii nam vyuzit.?* Tyto predstavy tykajici se vztahu &lovéka ke
svétu se objevuji také v novoveku, timto tématem se zabyva napiiklad Francis Bacon.
O postaveni ¢lovéka v kosmu Bacon pojednéva ve své interpretaci mytu o Prométheovi,
ktery ¢loveéka stavi do stfedu celého svéta s tim, Ze vSechny ostatni véci maji ¢lovéku
slouzit ku prospéchu a prinaset mu uzitek.?? Clovék mé touzit po v&déni, to mu zajisti
moc nad piirodou, coz je znovunalezena schopnost, kterou Adam disponoval v raiji.23
Z poznani pfirody a jejiho nasledného ovladnuti pro ¢lovéka vyplyva potencionalné
Stastny Zivot.?* Touha po ovladnuti piirody predstavovala v obdobi renesance nutny
ptedpoklad pro to, aby na pocatku novovéku mohly vzniknout zaklady novoveké védy
a techniky.? Filozofové se zajimali 0 magii hlavn& z diivodu, Ze piedstavovala nastroj,
jakym mohou do pfirody proniknout a ovladnout ji, naptiklad Ficino tak ztotoziuje cile
filozofa s cili maga.?® Ficiniv magicky spis T7i knihy o Zivoté (De triplici vita, 1489)
piinasi magické védéni starého Recka a dle Ficina dokonce védéni perska a egyptska,
znalosti z téchto dob jsou vsak pouzity na otazky Ficinovy doby a spis je jakymsi
navodem, jak ziskat magické zdokonaleni prostiednictvim obvyklych darG pfirody,

magie tak v pojeti Ficina predstavuje prostfedek, jak dosahnout moci.?’

'8 DEBUS, Allan. Man and Nature in the Renaissance. s. 7, 8.

9 GARIN, Eugenio, ed. Renesancni clovek a jeho svét. s. 134.

2 SPELDA, Daniel. Pravda - deera casu: o piivodu ideje pokroku pozndni. s. 34.

2L Tamtéz, s. 46.

22 BACON, F. De sapientia veterum, in The Works of Francis Bacon, ed. J. Spedding, R. E. Ellis, D. D.
Heath. Volume 13. s. 147.

2 SPELDA, Daniel. Pravda - dcera casu: o piivodu ideje pokroku pozndni. s. 86

2 CERNA, Jana. Ddl a ddl za Herkulovy sloupy: pFirodni tajemstvi Nového svéta a Spanélskd renesancni
filosofie a véda. s. 113.

% HANKINS, James. Renesancni filosofie. s. 20.

6 Tamtéz, 21 s.

“COPENHAVER, Brian. Jak a pro& provozovat magii: filozofické recepty. In: Hankins. [ed.].
Renesanchni filosofie, s. 186.



Pfirodni magie (dale pod terminem magia naturalis) vzbuzovala u renesan¢nich
mysliteld a ufencl zajem, jejim prostfednictvim mohli navazat kontakt s ptirodou,
vyuzivat skrytych sil a ovliviiovat pirodni procesy.?® Magia naturalis predstavovala
V obdobi renesance moznost, jak se podilet na déni kolem sebe a spolu s alchymii
patfila mezi piedni renesanéni védy.” Clovek, ktery rozumi magickému uméni, se
dokaze diky svym schopnostem spojit s ptirodnim dénim a ovliviiovat ho, neni jiz jako
tomu byvalo ve stifedovéku zboznym nestrannym divdkem bozich zazrakd a pouze
bozim sluzebnikem, ale stal se z n&j aktér snazici se pritdhnout sily nebeské i p¥irodni.*°
Magii mizeme rozlisit na ,,dobrou* a ,,zlou*. Naptiklad Ficino tvrdi, ze ,,z1a* magie je
magie démonicka, kterd spociva v uctivani démont, kdezto magia naturalis ¢ili ,,dobra*
magie nam je ku prospéchu, je uZite¢na a nezbytna, napiiklad tvrdi, Ze nam pomaha ke
zdravi t€la, odmita tak démonickou magii a radi vyuzivat pouze magia naturalis, se
kterou sam pracuje.®* Agrippa poklada za ,,dobrou” magii svoji vlastni podobu magie,*
totéZ o své magii mini i Bruno, svou magii taktéz povazuje za ,,dobrou.*® Na zagatku
svého dila Okultni filosofie Agrippa rozliSuje mezi Cistou, bilou magii ddvnych magi
(magie Herma, ZarathusStry) a zavrzenihodnou, ¢ernou magii mladsich nekromanti.
Giordano Bruno charakterizuje osobu maga jako mudrce, kterym byli trismegistové
u Egyptant, druidové u Gal, gymnosofisté u Indf, kabalisté u Zidt, magové
u Perand, sofisté u Rekil & mudrci u Latini.*® Podle Bruna mag v ramci magia
naturalis ¢ini zazracné véci ryze prostifednictvim aktivnich a pasivnich principi’l.36
Agrippa upozoriuje, Ze spravny mag musi disponovat znalostmi pfirodni filosofie,
matematiky a viech véd jim piibuzné jako aritmetiky, hudby, geometrie, optiky atd.*’
Mag je jednoznaéné bytosti, kterd prevySuje vSechny jak svym uménim, tak duchovnim
vzd&lanim a dokaze G&inng ovladat svét.® Maglv charakter se Vrenesan¢ni dobé
zaklada na tom, Ze se z ngj stava bozsky lovek.* Podle Agrippy mag, ktery rozumi sile

hvézd, muze vyuzivat sily, které jsou skryté v pfirodé, a diky nim vyvolavat efekty

) NEJESCHLEBA, Tom4s. Kapitoly z renesanchni filosofie. s. 90.

 FLOSS, Pavel. Promény védeni. s. 241.

% Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 153.

3! Tamtéz, 87 s. Srov. COPENHAVER, Brian. Jak a pro¢ provozovat magii: filozofické recepty. In:
Hankins. [ed.]. Renesancni filosofie, s. 206.

%2 CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 110.

3 YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 260.

% ZAMBELLLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 245.
% BRUNO, Giordano. Magie, pouta a dialog renesancniho filosofa. s. 7.

% Tamtéz.

" AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Kabala. s. 44.

% Tamtéz.

¥ YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 119.
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magie.”® Ukolem maga je dle Agrippy vystoupat pies tfi svéty (svét Zivld, nebesky

a duchovni) aZ ke Stvofiteli, od kterého ziska bozskou tviréi moc.**

Renesan¢ni magie byla chapana zcela jinak, nez tomu byvalo s magii ve stifedoveku.
Byla magii reformovanou, ktera se lisila od primitivni, zI¢ ¢ili ¢erné magie, Casto také
napoméhala renesanénim lékatim a filozofim.* Nelze viak fici, Ze Se V renesanéni
dobé neobjevovala také ,,Cerna“ podoba magie, napiiklad Brunova démonicka magie
do ni zcela jist¢ patii. Magie méla nékolik piliid, ze kterych Cerpala a na kterych stala,
byly jimi novoplatonismus, hermetické spisy a kabala.”® Dle Zambelliové byla sice
magie pfitomna i ve stiedoveku, ale na konci patnactého stoleti zazila novy silny
vzestup vzhledem ke kombinaci dvou prvki: za prvé silnym vlivem nabozenského
strachu a ¢arod&jnickych praktik a za druhé oZivenim a rozsdhlym ob&hem
hermetickych a neoplatonskych textd, prelozenych Ficinem.* Renesanéni filozofové
chtéli vyuzivat moci magie, jelikoz jim pomahala v jejich snaze ovladnout ptirodu, tato
snaha je pfizna¢na pro celé obdobi renesance, filozofie ma byt ucitelkou esoterické
moudrosti a také pivodcem tajemstvi o prirods.*

Dulezitou funkci v renesanéni piirodni filozofii hrala teorie sympatie, vztah, ktery
predstavuje provazanost celého univerza, vzéjemné pusobeni véci na sebe a celkové
tihnuti véci k sob&.*® Renesanéni pfirodni filozofové méli piedstavu, Ze mezi vSemi
vécmi svéta funguje jakasi sit' vzajemnych vztahti vyznacujicich se podobnosti,
sympatii & antipatii.*’ Pojem sympatie se v 16. stoleti a v prvni poloving 17. stoleti
objevoval mezi zakladnimi pojmy filozofickych, magickych, alchymistickych,
astrologickych a Iékaiskych koncepci, sam Agrippa popisuje vliv sympatie a antipatie
Vjeho pojeti slozitého novoplatonského emanacniho sys‘[ému.48 Cilem magie je
vyuZivat sympatetické propojeni, vyvolavat skryté astralni sily a diky tomu aktivné
ovlivnit piirodni d&je.*® Moc sympatie piedstavovala v renesanci jednu z moznosti, jak

zasahovat do pfirodniho déni. Napiiklad Foucault se k sympatii vyjadiuje ve své

0 SCHMITT, Charles and SKINNER, Quentin. The Cambridge History of Renaissance Philosophy. s.
265.

“LYATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 146.

* Tamtéz, s. 29.

** CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 103.

* ZAMBELLLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 233, 234.
** HANKINS, James. Renesancni filosofie. s. 20,21.

* NEJESCHLEBA, Tomés. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 8.

* SPELDA, Daniel. Pravda - dcera casu: o piivodu ideje pokroku pozndni. s. 47.

“® NEJESCHLEBA, Tomés. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 27,28.

4 Tamtéz, s. 90.



publikaci Slova a véci (Les mots et les choses, 1966), kde ji spolu se tfemi dal§imi
ptibuznostmi (shoda (convenientia), soupetivost (aemulatio), analogie (analdgia))
charakterizuje a vysvétluje jeji moc. Sympatii pripodobrniuje K blesku, jenZz zasahne
Clovéka z planety, kterou je fizeny na dalku, spojeni pak muze vyvolat jen letmy
dotyk.®® Sympatie dle Foucaulta ptisobi v hloubkach svéta a dokdZe probshnout
nejrozsahlejSimi prostory, také vyvolava pohyby véci ve svété a priblizuje i ty
nejvzdalendjsi z nich.>! Foucault p¥ipisuje sympatii silnou moc, jeji sila dokaze ztotoznit
jednu véc s druhou, misit je, ale také je odcizovat od toho ¢im byly, ma tedy schopnost
pfeméiiovat. >

Mag veédél, jak funguje fetézec propojenych vlivii tahnouci se z nebes na zem a diky
tomu si mohl sam tvofit vlastni vzestupny fetézec pouzitim okultnich sil sympatii
v pozemskych vécech, nebeskych magickych obrazct, zaklinani, jmen apod.> Magické
praktiky, o které se tedy mag pokousel, se uskutec¢novaly pomoci slov nebo jinych
znak, napiiklad pouZitim ur¢itého druhu jazyka dokdZeme poroucet hvézdam.>* Jeden
ze zpusobi jak pfitdhnout ptiznivé planetarni vlivy je pomoci talismand, magie
talismant funguje diky tomu, ,,Ze vztah mezi skrytym piisobenim véci a nebeskymi
Jjsoucny, kterd jim takové ucinky propujcuji, je vyjddren signaturami, to znamend
formalnimi aspekty véci, které urcitou podobnosti odpovidaji formalnim aspektiim
hvezd.« > Podle teorie signatur (signatura rerum) nam kazda véc svou vnéjii strankou
odhaluje své vnitini schopnosti, pokud chceme poznat néjakou vlastnost ¢i schopnost
veéci, musime proniknout za bezprostiedni smyslovy vjem az k poznéni znaku, tyto
znaky dal viem vécem Biih, abychom je mohli pouZit ke svému uzitku.>® Témito
skrytymi vlastnostmi véci se zabyval rovnéz Agrippa a to ve svém dile Okultni filosofie,
kde tuto ulohu vtisknuti znaku (charakteru) do véci udéluje hvézdnym paprskim (vice

viz strana 13).

Renesan¢ni magové se snazili navratit k starym dobam magie, avSak dila, kterymi se
nechali inspirovat a ovlivnit, myln¢ zasazovali do davnych cast, pficemz nevédomé

Cerpali ze spisti z obdobi 2.- 3. stoleti, ze svéta, ktery se usilovné snazil o poznani

0 FOUCAULT, Michel. Slovd a veci: archeolégia humanitnych vied. s. 39.

*! Tamtéz.

52 Tamtéz, s. 40.

5 YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetické tradice. s. 55.

* ECO, Umberto. Hieddni dokonalého jazyka v evropské kulture. s. 110.

* Tamtéz.

® SPELDA, Daniel. Pravda - deera casu: o piivodu ideje pokroku pozndni. s. 47.
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skutecnosti a hledal odpovédi na otazky, na které vzdélani nebylo schopno odpovéedét,
atudiz bylo nezbytné se vydat jinym smérem, smérem intuice, magie a mystiky.>’
Renesan¢ni magové se tedy nevraceli k staré moudrosti Egyptand, ale k pohanskému
podlozi ran¢ho kiestanstvi.”® Renesanéni lidé, stejné tak jako lidé z obdobi 2.- 3. stoleti,
m¢éli jednoduchou piedstavu, Ze to, CO je staré, je pfinosné a podafi se jim diky tomu
odhalit nejveétsi védeni a také byli piesvédceni, ze lidé davnovéku méli k bohiim velmi
blizko.”® Mimo jiné byla velice vyzdvihovana doba Egyptant, chapana jako pivodni
domov veskerého poznani, do Egypta se putovalo, aby se dosahlo vidéni bozskych
60

mystérii.” Sam Giordano Bruno vé&fil, Ze magické egyptské nabozenstvi je

nejstarobylejsi a také to jediné pravé nabozenstvi, které vSak bylo zkazeno zidovstvim
a kiest’anstvim.®

Zdroje mystiky, egyptského védéni, magie i filosofie nasel renesanéni mag v pasazich
hermetickych spist.’®? Hermés Trismegistos predstavoval pro renesanéni myslitele
skute¢nou historickou postavu, jez zila kdysi v davnych Casech, a ktera sama vSechny
tyto spisy napsala.”® Pod jeho jménem vznikla literatura, ktera se zabyvé astrologii,
okultnimi védami, tajemnou moci bylin a kament, sympatetickou magii zalozenou
na znalosti takovychto sil a vyrobou talismant, které mély ptitahovat hvézdné sily, tyto
spisy vSak nebyly napsany v davnych casech timto egyptskym knézem, jak se mylné
domnivalo, ale nejriizn&j§imi nezndmymi autory, patrn& Reky z prvniho stoleti naseho
letopoétu.64

Hermeticka tradice vytvofila predstavu magicko-astrologického pojeti univerza, kde
nebeska télesa svou moci a silami ovliviuji pozemska jsoucna a diky poznani
planetarnich zakoni je moZné toto piisobeni predvidat a dokonce ho Fidit.%

V druhé polovin¢ 16.stoleti bylo velice popularni komentovat a piekladat magii
inspirovanou hermetismem a novoplatonskymi texty, zabyvali se tim takovy myslitelé,
ktefi se vénovali magia naturalis jako byl Marsilino Ficino a pozd¢ji také Pico della

Mirandola, Cornelius Agrippa ¢i Paracelsus.®® Ficino piisp€l svétu magie jeho

S YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetické tradice. s. 15-17.

% Tamtéz, s. 15,16.

% Tamtéz, s. 18.

% Tamtéz.

®L Tamtéz, s. 24.

62 Tamtéz, s. 19.

% Tamtéz.

% Tamtéz, s. 16.

% ECO, Umberto. Hleddni dokonalého jazyka v evropské kulture. s. 109.

% ZAMBELLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 193.
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pfekladem Corpus Hermeticum a svymi pieklady a komentdfi hermetickych spist

poskytl zna&ny impuls ke studiu hermetismu.®’

2.2 Heinrich Cornelius Agrippa z Nettesheimu

Agrippa z Nettesheimu, jehoz skute¢né jméno bylo Heinrich Cornelius, se narodil
v Kolin¢ nad Rynem dne 14. zafi 1486.° V roce 1499 zadal studovat na mistni
univerzité a opustil ji roku 1502 jako magistr.®® Vystudoval fe¢tinu a hebrejitinu a také
se vénoval okultnimu uceni, Agrippu velmi ovlivnil némecky humanista, ktery se
zabyval kabalou, Johann Reuchlin (1455- 1522) a také okultisticky opat Johannes
Trithemius (1462-1516), jeho znalosti v humanistickych studiich a dokonalé ovladani
okultniho uméni se vsak zvysily bshem let (1512-1518) stravenych v Italii.”
Agrippovy prednasky o kabale a také o hermetismu mu zapficinily problémy
s cirkevnimi institucemi.”" Stejné tak jako Bruno, tak i Agrippa neustile putoval
Evropou. Agrippa zakladal tajné spolecnosti a byla mu ud¢lena ptezdivka cerného
kouzelnika.” Na jeho spisy véetnd Okultni filosofie méli vliv italsti novoplatonici jako
Marsilio Ficino a Pico della Mirandola.” Agrippa byl slavny hlavng pro své znalosti
a aktivni praxi v okultnim uméni, astrologii a alchymii ale také pro své skeptické knihy
0 nejistoté lidského poznani, De incertitudine et vanitate (1530).” Diky jeho
magickému uceni a praktikam byl Agrippa pfedmétem legend a zvésti o jeho spojeni

s d’ablem.”

2.2.1 Okultni filosofie

V roce 1533 Agrippa publikoval v Kolin& dilo nazvané Okulni filosofie.”® Tento spis
dle Yatesové poskytuje uceleny, srozumitelny a uzitecny piehled renesanéni magie.77

Agrippova Okultni filosofie predstavuje také podle Nejeschleby souhrn renesanéniho

S NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. s. 82.

®MULLER-JAHNCKE, WOLF-DIETER. “AGRIPPA VON NETTESHEIM (1486-1535): Philosophical
Magic, Empiricism, and Skepticism.” Philosophers of the Renaissance. s. 124-132.

* Tamtéz.

" NAUERT, Charles Garfield. Historical dictionary of the Renaissance. s. 5.

"t CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 111.

"> Tamtéz.

" NAUERT, Charles Garfield. Historical dictionary of the Renaissance. s. 5.

™ Tamtéz, s. 6.

" Tamtéz.

® SCHMITT, Charles and SKINNER, Quentin. The Cambridge History of Renaissance Philosophy. s.
264

T YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 141.
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okultismu z pogatku 16. stoleti.”® Celé dilo se d&li na tii &asti, kniha prvni pojednava
0 magia naturalis, kniha druhd o nebeské magii a kniha tfeti o naboZzenské. Dobra
srozumitelnost tohoto dila zZ n¢j €ini uzitecny spis pro vSechny, ktefi se o magii zajimaji

ajsou i uplnymi laiky.”

2.2.1.1 Troji svét

Agrippa rozd&luje vesmir na tii svéty, svét Zivl, nebesky svét a svét duchovni.® Svét,
ktery stoji nize, vzdy pfijima vlivy svéta nad nim a diky tomu mtze moc Stvofitele
sestupovat pies andély ke hvézdam a zivlim a viem vécem z nich slozenym.®! V jeho
okultnim sytému Se objevuje vyrazny vliv novoplatonismu, hierarchicky rozvrstveného
univerza a fungovani principu emanace. Magové soudili, ze identickou cestu lze
uskutecnit 1 smérem nahoru a pfitdhnout k sobé sily z vy$siho svéta manipulaci s vécmi
z niz&iho.®? Pozemské a nebeské urovnd hierarchie jsou svétem piirodni povahy, ale
duchovni urovenn ma nadpfirozenou podstatu, obyvaji ji andélé, démoni a vyssi
inteligence.®® Jadrem Okulmi filosofie je tak samoziejm& magie, ale magie, ktera
piesahuje magia naturalis.®* Agrippa se nezdraha psat o andélech & démonech, v jeho

spise jsou také kapitoly o zaklinadlech.®®

2.2.1.2 Moc zivla

Agrippa popisuje Ctyfi prvky vSech hmotnych véci, ohen, zemi, vodu a vzduch, z téchto
prvki jsou sloZeny vSechny véci, jez vznikaji diky pfeméné a spojeni téchto prvki. 8
Ani jeden ze zminénych prvkd nenachdzime &isty, ale jsou smiSeninami.’” Agrippa
upozoriiuje, Ze bez jejich podrobné znalosti nemizeme docilit zadného uspéchu v magii,
charakterizuje prvky prvni tfidy, které jsou Cisté a nelze je skladat, ménit ¢i misit, jsou
neporusitelné a veskeré piirodni sily se jimi $ifi, prvky druhé tfidy jsou slozeninami,
jsou rozmanité, necisté a daji se prevést na svoji pitvodni Cistotu a jednoduchost, pokud
to dokdzeme, pak dodavaji silu vSem ptirodnim a okultnim operacim, jsou tudiz

zakladem celé magia naturalis, prvky tieti tfidy nemiZeme ani za prvky povazovat,

"® NEJESCHLEBA, Tomés. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 63,64.
® ZAMBELLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 202.
8 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 142.
5 Tamtéz.
% Tamtéz.
8 COPENHAVER, Brian. The Book of Magic: From Antiquity to the Enlightenment. s. 402.
% Tamtéz.
% WALKER, D. P. Spiritual and Demonic Magic: From Ficino to Campanella. s. 91.
:j AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil prvni a druhy). s. 22.
Tamtéz.
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jsou to rozlozeniny, slouceniny a navzajem se Zaméﬁuji.88 Jsou vsak nepostradatelnym
sttedem a diky tomu se nazyvaji sttedem ptirody a dusi stiedni pfirody a jen malo lidi je
schopno porozumeét jejich hlubokému tajemstvi.89 Dale se Agrippa vénuje vlastnostem
jednotlivych zivli. Ohen rozliSuje na nebesky, jenz ma svym teplem moc zurodnovat
a svym svétlem davat vS§emu zivot a na pekelny, ktery svym zarem vSe nici a napliiuje
neplodnosti, nebesky ohenl zahdni démony temnot a tutéz stejnou moc ma i nas ohen,
pokud zobrazuje onen nebesky a je jeho nositelem, od onoho nebeského, dobrého ohné
pochazi vSe dobré a je schopen ovliviiovat 1 nas oheit.* Zems je zakladem vsech prvkd,
pfijima vSechny nebeské paprsky a vlivy, zahrnuje v sobé zarodky a zivouci sily vSech
véci, a proto se déli na zivoc¢isnou, rostlinnou a nerostnou, také do sebe piijima veskeré
plodivé sily a plodi vSe sama ze sebe, je taktéz prvni rodickou a matkou vieho.*! Voda
je zivel, bez kterého nemiize zit zddny zivocich, ptedstavuje totiz zdrodec¢nou silu vSech
véci.? Posledni Zivel, vzduch je piitomen ve viech bytostech jako oZivujici duch, ktery
udéluje viemu Zivot a ma schopnost vie spojit, v§im pohybovat a vie napliovat. >

Zivly se nenachazeji jen v na§em svété, ale nalézaji se také v nebi, hvézdach, démonech,
andé€lech a Prapiivodci vSech véci, rozdil spoc¢iva v tom, Ze v naSem svété maji zivly
hruby tvar a hmotnou povahu, avSak v nebeském svété jsou zivly tvotfeny podle jejich

ptirozenosti a sil.**

2.2.1.3 OKultni sily

Slovo okultni znamena néco, co je skryté, znamena né&jakou skrytou vlastnost ¢i silu,
schopnosti manipulovat s okultnimi silami prostfednictvim magia naturalis se
vyznacovala 0soba méga.95 Dftive neZ renesancni magie podnitila zdjem o okultni védy,
byly pfirodni sily chapany jako néco, ¢emu se nikdy neda porozumét.96 Agrripa se
okultnim silam ve své Okultni filosofii intenzivné vénuje.

Krome sil, které se poji s zivly, existuji také skryté, okultni sily, které nemtizeme poznat

rozumove, nybrz pouze empiricky.97 Skryté sily maji pivod v nebeském svéte a diky

% Tamtéz, s. 24,25.

% Tamtéz, s. 25.

% Tamtéz, s. 27.

! Tamtéz, s. 28.

% Tamtéz, s. 29.

% Tamtéz, s. 32.

* Tamtéz, s. 40.

% BALL, Philip. Ddabliv doktor: Paracelsus a svét renesancni magie a védy. s. 20.
% Tamtéz.

S NEJESCHLEBA, Tomés. Kapitoly z renesanéni filosofie. s. 64.
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svétové dusi proudi do pozemskych jsoucen.” Svétova duse je jakymsi prostiednikem
a predstavuje patou podstatu, jelikoz neni slozena ze Ctyt zivll, ale stoji mimo né a nad
nimi.* Agrippa svétovou dusi povaZuje za nepostradatelnou, jelikoz nebeské duse
mohou byt diky ni ptfitomné v hmotnych vécech pozemského svéta a propujcovat jim

100 Mezi véemi funguje vzajemna sympatie a antipatie pravé diky pusobeni

101

své dary.

Kazda véc se obraci veskerou svou pfirozenosti vzdy k véci podobné

apritahuje  ji.'% Agrippa predklada seznam tSchto podobnosti, tajemnych

svétové duse.

sympatetickych vztahii a sympatetickych fad, které je podle n&j mozné vyuzivat.'®
Kdyz Agrippa popisuje magii jako propojeni niz§iho S vyssim, podotyka, Ze astrologie
je vyznamnou slozkou magie, je od ni neodd¢litelnd, a proto kazdy, kdo se o néco
v magii snaZi a nevyuZiva k tomu astrologie, nebude schopen niceho doséhnout.'®*
Pohyby planet ke vztahu k stalicim byly pozorovany uz od starovéku a podle teorie
astralnich vlivi daly tato pozorovani zéklad astrologii a magia naturalis.’® Mezi viemi
vécmi pusobi vzajemné pratelstvi a nepratelstvi, stejné tak jako u zivla tak i u planet na
nebi, napiiklad Saturnu jsou piatelské Merkur, Jupiter, Slunce a Luna.'® Podle Agrippy
jsou sobé& nejvice pratelské Mars se Sluncem, Venuse s Lunou a Jupiter s Venusi, a to
diky jejich shod¢ v povaze, slozeni, podstaté a moci.*”’

Agrippa se dale vénuje vliviim, které maji nebeskd télesa na pozemska jsoucna,
naptiklad tvrdi, ze lidské télo podléhd vlivu planet a souhvézdi, dle arabské tradice
naptiklad slunce ovlada mozek.'% Vyrazny vliv ptedstavuji hvézdy, jez svymi paprsky
vtiskuji své charaktery do pozemského svéta, charakter kazdé hvézdy je vtisknuty do
predmeétu, ktery ji nalezi, kazda véc ma pak tedy svij vlastni charakter, ktery ji

poskytuje hvézda, ktera na ni nejvice piisobi.'%°

% Tamtéz.

% AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil prvni a druhy). s. 55.

19 Tamtéz, s. 55.

9 Tamtéz, s. 61.

102 Tamtéz, s. 57.

183 NEJESCHLEBA, Tomas. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 65.

104 SCHMITT, Charles and SKINNER, Quentin. The Cambridge History of Renaissance Philosophy. s.
265.

105 7ZAMBELLLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 233.
196 AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil prvni a druhy). s. 61.

07 Tamtéz, s. 62.

108 Tamtéz, s. 74.

199 Tamtéz, s. 94.
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2.2.1.4 Nebeska magie

Agrippa povazuje matematiku za nutny piedpoklad pro vykonavani magie, oznacuje ji

vvvvv

10 pokud ¢loveék bude znat matematické zaKonitosti a ovladat

na ¢islu, vaze a mire.
védy, které z matematiky vychazeji (aritmetika, hudba, geometrie apod.), bude schopen
vytvaret sochy, sloupy, pyramidy jako produkty matematické magie.111 Podotyka, ze
kdokoliv, kdo by oddélil matematiku od magie, by nebyl schopny ziskat zadouci G¢inek,
ktery ocekaval.'? Podle Agrippy kazdé &islo vladne zvlastni silou a moci, a proto se
vénuje kazdému cCislu zvlast'. Pro celou renesan¢ni magii je charakteristick¢ vyuzivani
&isel, slouzily totiz jako klice k magickym operacim.™® Agrippa tvrdi, Ze napiiklad &islo
jedna patii nejvyssimu Bohu a pfedstavuje pocatek a konec vSech véci, lidstvo povstalo
z jednoho Adama a bylo vykoupeno jednim Kristem."* Cislo dva je prvnim &islem
mnohosti a vyjadiuje spravedlnost a rovnovahu, je téz chapano jako ¢islo védy, paméti,

Glovéka a také jako &islo kfestanské.'™

Po rozboru funkci Cisel v nebeské magii,
Agrippa piedklada rozbor role figur, wvysvétluje principy zhotoveni talismand
s nebeskymi figurami a uvadi nespocet talismanovych figur, uzivanych v nebeské
magii, neostychd se viak také piedloZit obrazy dekanovych démoni.'’® Agrippa
popisuje napiiklad obraz Merkura jako vousatého jinocha drzicitho v levici hil
obtoc¢enou hadem, v pravici $ip s okfidlenyma nohama, tento obraz mél chranit pted
horeckami, mél ziskavat védomosti, vymluvnost, vydélek a obratnost v obchodg. '’
Kromé obrazu Merkura Agrippa popisuje i dalsi naptiklad obrazy Saturna, Jupitera,

Slunce, Venuse ¢i Luny.

2.2.1.5 Obradni magie

Tteti kniha Okultni filosofie se zabyva tou Casti magie, ktera nas uci znalostem zakont

nabozenstvi, S velkym mnozstvim citaci z Hermetickych spisii a texti Orfea zduraznuje

118

roli nabozenstvi v ramci magia naturalis.” Kdyz vtéto kapitole Agrippa uvadi

nejriznéjsi svatosti, obfady, ritudly apod., klade kiest'anské piiklady na stejnou uroven

10y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 144.

1 Tamtés.

112 AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil prvni a druhy). s. 217.

13 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 156.

14 Tamtéz, s. 145.

"> AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil prvni a druhy). s. 227.

18 v ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 145.

17 AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil prvni a druhy). s. 353.

118 ZAMBELLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 159.
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s pohanskymi a magickymi.""® Podle Agrippy je nezbytné k provadéni zazraénych
skutkli disponovat intelektem a k povzneseni ¢lovéka do stavu nabozenského maga je
potieba zit asketickym a zboznym zivotem.? Agrippa upozoriuje, Ze pro konani magie
je nutné poznani pravého Boha, sily vSech véci zavisi na Bohu jakozto na nejvysSim
Stvofiteli svéta a také na ostatnich nebeskych bytostech, kterym byla moc tvofit
a pusobit proptijcena, a proto mag musi rozumét Bohu samému a i nebeskym bytostem

121 Agrippa varuje

jakozto bozstviim niz§im a kazdého z nich vhodnym zpusobem ctit.
pied nabozenstvim starych magh, Chaldejcii Egyptanti, Asyfant a PerSant, ktefi podle
n¢j vyznavali nabozenstvi zvracené, ale presto podotyka, ze obsahuji i néco dobrého, to
viak dokazou nalézt jen ti, ktefi umi rozeznat pravdu od 17i.*** Podle Agrippy miizeme
naboZzenskou magii délit na dva druhy, jedna je dobrd a sméfuje nas do nejhlubsiho
nabozenského nazirani a pomoci ni dokazeme ovlddnout nejvyssi sily, druha je zla
a povérecna, predstavuje $patnou podobu té dobré.?® Existuji tii viidkyné nabozZenstvi,
které nas provazi, laska, nadéje a vira, diky nim poznavame v pfirod¢ to, co je
nadpfirozené, madme znalost vSech véci svéta, disponujeme schopnosti ovladat ptirodu,
velet zivlim, zahanét mlhy, 1é¢it nemocné apod.'?* Diky nabozenstvi dokaze clovek
tyto véci uskutecnit bez pouziti pfirodnich ¢i nebeskych sil, ale bez dlouhého trvani,
nebot’ se oslabi a nemé Sanci dlouho zit.'*® Agrippa dale uvadi, Ze prestoZe je Bih
dokonale jediny, ma nejriznéj§i jména, ktera vyjadiuji urcité¢ vlastnosti, jez zngj
vychazeji, pteklada tedy seznam deseti hebrejskych Bozich jmen spolu s jejich
V}’lznarny.126 Nasleduje rozdéleni inteligenci a démont do tfech tadd, prvnimi jsou
nadnebeské inteligence spojené pouze s boZzstvim, pifijimaji od Boha svétlo a predavaji
je niz§im tadum, za druhé nebeské inteligence neboli démoni, ktefi cti Boha a stoji
v ¢ele jedné ze svétovych sfér, nebi a hvézdé, jedni se nazyvaji saturnsti, jelikoz
ovladaji nebe Saturnovo i Saturna samotného a jini zase jupiterSti, nebot’ fidi nebe
Jupiterovo a samotného Jupitera, kazda hvézda a dil nebe ma své vlastni sily a svou
fidici inteligenci, kterd jim propdjcuje svoji silu, tfetimi jsou inteligence nizs§iho svéta,

r . v v 127 . .7 o v w10 .
démoni ohné, vzduchu, zemé a vody.™" Existuji také tfi stupné and€li, Serafini,

" WALKER, D. P. Spiritual and Demonic Magic: From Ficino to Campanella. s. 95.
120 v ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 148.

2L AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil tFeti az pdty). s. 25.

122 v ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 148,149.

123 Tamtéz, s. 152.

124 AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okulti filozofie, (dil tFeti az paty). s. 21-24.

125 Tamtéz, s. 24.

126 Tamtéz, s. 34.

27 Tamtéz, s. 61,62,63.

15



Cherubini a Triny ve svété nadnebeském, Panstva, Sily a Mocnosti ve svéte nebeském
a KniZectva, Archandé&lé a And&lé na svété pozemském. 2

Hlavnimi motivy Okultni filosofie jsou magie a kabala, které jsou dle Yatesové
predkladany ryze technicky s dirazem na docileni praktickych V}'/Sledkﬁ.129 Agrippa
ve svém dile rozsifuje Ficinovu magii v magii démonickou a Pikovu kabalu rozviji
v mocnou nabozenskou magii, ktera nasleduje po magii nebeské a magii zivla.'®
Hlavni rys, ktery Agrippa pfevzal od Ficina, je novoplatonské schéma univerza, které je
zalozeno na vzajemném ovlivnéni a propojeni vyssiho s nizsim, diky ¢emuz je zajisténa
zavislost pozemského déni na nebeskych vlivech. Jak Agrippa, tak Ficino predstavuji
charakter maga, ktery se pokouSi o ovladnuti sympateticky uchopené pftirody

B Okultni filosofie je orientovana

prosttednictvim skrytych znaki a znameni.
na numerologii, vés§téni, magia naturalis a téma andélt a démont, které Agrippa ovlada
pomoci obfadni magie.*** V zavéru svého dila Agrippa podotyka, e nebylo fedeno
zdaleka vse, dilo je totiz napsano tak, aby ukazalo tém, ktefi jsou toho hodni, co maji
zkoumat dale a tém nehodnym neukézala mnoho, pfi¢emz zboZzny CcCtendi necha
magickou nauku proniknout az k srdci a diky ni pochopi, ,,Ze viddne moci, jiz drive
ziskali Hermés, Zarathustra, Apolonius a jini divotviirci. «133

Dilo Okultni filosofie, které do konce svého Zivota Agrippa stale rozsifoval, dokazuje,

jaky velky z&jem u n¢j studium magie plrobudila.134

2.2.2 Kabala

Kabala je zidovska mystika charakterizovana jako kontakt lidského ducha s duchem
bozskym, ktery probihd v nejvnitin€j$i hlubin€ duSe a je naukou, kterou zak pfijima

135 Mystické zkoumani zacalo, kdyz lidé zatouzili poznat povahu

od ucitele ustné.
stvotitele a zpusob jeho tvofeni, toto poznani se oznacuje jako teoretickd kabala, naproti
tomu kabala prakticka uZ hodla pomoci tohoto poznani konat zazraky.'*® Prakticka
kabala umoziiuje maga dovést do ptimého styku s andély ¢i duchovnim svétem.®’ Bih

zde predstavuje pavodce vseho byti, ktery vSak nesmi byt pfivedeny do styku

128 v ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 149.

129 Tamtéz, s. 150, 151.

130 Tamtéz, s. 150.

B SPELDA, Daniel. Pravda - dcera casu: o piivodu ideje pokroku pozndni. s. 53.
32 CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 110.

1383 YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 150.

13 GOODRICK-CLARKE, Nicholas. Zdpadni esoterické tradice. s. 60.

135 ARJE, Samuel. Pfedmluva. In: Kabala. s. 21.

138 Tamtéz, s. 21,22.

7 YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 151.
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S materialnim, kone¢nym a pomijejicim svétem, Bith emanoval Pravovili, ktera stvofila
svét a diky deseti sefir jej maze Fidit."*® Prvni ze sefir se nazyva Kether neboli koruna,
znamena bozskou jednoduchost a je piidélena Bohu Otci, druha sefira Chochma je
moudrost a znamena bozskost ideji a je uréena Synu a posledni je Bina neboli rozum
a ptidéluje se Duchu svatému, tato trojice sefir tvofi prvni a nejvyssi skupinu a na jejich
povel se vie rozebiha.™®® Toto hierarchicky uspofadané univerzum piedstavuje
symbolicky Zebtik k magickému V}'/stupu.140 Aby byla navozena ptedstava stoupani,
kabalisté pfi meditacich uZivali bozskych jmen.** Dle Agrippy Kabala pracuje
S pismeny jako s Cisly a jejich prostfednictvim chce dojit ke smyslu zakladnich slov
a hodnotam jmen, ,,skutecnd kabala méni pismena v cisla a témto pricita vnitini
vyznam « 142

Agrippa dale v Kabale uvadi, Ze se kiestanské nabozenstvi zakladd na magickém
zaklad¢, nebot’ tajemstvi vtéleni, zazraky Krista a jeho ucednikii i svatosti predstavuji
uzavieni nejvznesenéjSich nebeskych sil v pozemské formy a taktéz veskeré cirkevni

143

ceremonie mély charakter urcitého typu magie.”” Magie dle néj zaznamenala velky

upadek v obdobi sttedoveku, kdy jim prochazely také umeéni a véda, ale opét si dokazala
obhajit své misto a patii k jakymsi tajnym v&dam.***

Agrippa se velice zajimal o kabalistickou tradici a znal se s n€kolika okultisty, ktefi se
timto ucenim také zabyvali, byl jim napfiklad Agostino Ricci, ktery o kabale pise

ve svém dile De motu octavae sphaerae (1513).*°

2.2.3 Zhodnoceni vyznamu Agrippy z Nettesheimu

Agrippa z Nettesheimu neni dle Yatesové tim nejvyznamnéj$im renesanénim magem
a ani jeho Okultni filosofie nepiedstavuje opravdovou ucebnici magie, neobsahuje totiz
uplny technicky popis magickych procedur a ani ji nemizeme pokladat za hluboké

filozofické dilo.**® Agrippa byl viak schopny propojit své znalosti magického uméni

138 ARJE, Samuel. Pfedmluva. In: Kabala. s. 26.

139 AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okultni filozofie, (dil teti az paty). s. 37.
140 CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 77.

¥ Tamtéz.

%2 AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Kabala. s. 37.

13 Tamtéz, s. 40,41.

" Tamtéz, s. 41.

> GOODRICK-CLARKE, Nicholas. Zdpadni esoterické tradice. s. 63.

148 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 141.
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a sepsat ucelené dilo o magii a okultni filozofii.**’ Jeho pojeti magie piestavuje spojeni
novoplatonismu s okultnim svétem, v§echny véci univerza jsou propojené, kazdy svét je
ovlivnény svétem nad nim a jako hlavni spojujici prvek funguje svétova duse. Dle
Nejeschleby je Agrippa znam zejména jako myslitel, jenz byl schopny systematizovat
magické nauky.'*® Cavendish ve svych Déjindch magie 0 Okultni filosofii mini, Ze je

vvvvv

srozumitelnosti, basnickym kvalitam a také proto, ze diky této knize mohla pfisti

149 podle Flosse

generace ziskat informace o magii Agrippovych piredchiudci.
predstavuje Okultni filosofie jakousi ,,sumu® magie a Agrippa je dle néj nejvetSim
renesanénim systematikem magia naturalis.™® Agrippa dokézal sepsat souhrnné dilo
obsahujici mimo jiné navod, jak mag muze Cerpat své sily ze svéta, ktery je troji,
hmotny, nebesky a duchovni.™ Jak jiz bylo feteno, mag tak v pojeti Agrippy stoupa
prostiednictvim téchto tii 1isi, aby pfinesl vyssi silu ze svéta duchovniho na pozemsky

«, 152
svet. S

V Okultni filosofii se misi n€kolik prvki pies zidovskou kabalu a hermetismus
po Ficinovu a Pikovu magii a i kdyz Agrippa ¢erpal inspiraci z téchto respektovanych
myslitelll, nedostalo se mu takové uznivané pozice jako jim. Jeho dila jsou spis$
povazovana za inspiraci znaméjSim filozofim a myslitelim. Jednim z nejzndméjSich
renesanc¢nich filozofi, ktery se nechal Agrippou ovlivnit a inspirovat, byl italsky filozof

a astronom zabyvajici se magii Giordano Bruno.

17 GOODRICK-CLARKE, Nicholas. Zdpadni esoterické tradice. s. 60.

18 NEJESCHLEBA, Tomas. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 90.

9 CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. s. 109.

YO FLOSS, Pavel. Promény védéni. s. 241.

5! AGRIPPA z Nettesheimu, H. C. Okulni filozofie, (dil prvni a druhy.) s. 17.

152 COPENHAVER, Brian. The Book of Magic: From Antiquity to the Enlightenment. s. 402.
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2.3 Giordano Bruno

Giordano Bruno byl origindlni autor v mnoha oborech, prosadil se svou tvorbou v

oblasti filozofie, beletrie ale také magie.'*®

Zajimal se o nejrizngjsi témata a jeho
pusobeni v nejruznéjSich odvétvich ndm ponékud ztézuje postihnout jeho mysleni jako
celek.™®* Narodil se v roce 1548 v Nole, v jizni Italii a ve svych osmnacti letech se stal
lenem dominikanského fadu.™ Prvni pochyby o naukich katolické cirkve mdl jiz
Vv obdobi, kdy se vénoval studiu teologie a antické filozofie, tyto pochybnosti byly roku
1576 v Rimé& odhaleny a Bruno musel &elit obvinéni z hereze.!*® Nebylo jiného
vychodiska nez utéct a tim také zacCalo jeho nekonecné putovani po nckolika zemich

37 Mista, kam se musel Bruno uchylit, byla napiiklad Zeneva, Pafiz, Londyn,

Evropy.
Praha, Benatky & Padova.'® Bruno byl uvéznén roku 1592 a i kdyz se pokusil svoje
néazory odvolat, tak byl v lednu 1593 pfevezen do Rima, kde propukl zdlouhavy soudni
proces, ktery trval n¢kolik let a vyustil po Brunové odmitnuti zfici se svych ndzort jeho
upéalenim na Campo de Fiori roku 1600."*° Duvody jeho obvinéni nezahrnovaly jen
jeho pfijeti kopernikanského systému, ale dalSi z&vaznou problematikou byly jeho
filozofické a teologické néazory, dokonce i jeho Udajné rouhdni a nerespektovani
cirkevni discipliny.160

Brunova tvorba stejn¢ tak jako jeho mysleni a témata jeho dél vychazeji z nejriznéjsich
zdroju, jimiz se nechal inspirovat. Jeho koncepce tii svéti a tii typd magie (pfirodni,
nebeska, matematicka) a taktéz koncepce sympatie a antipatie jsou ¢erpany z tradice,
ktera je zahajena Ficinem, Picou a Agrippou, jehoz byl Bruno netinavny a svédomity
Stenat.*® Bruno se nezdrahal vyuzivat zakdzanych knih a spisi a erpat z nich, index
zakazanych knih pro n&j byl jakousi bibliografickou prirudkou.’® Ve svych spisech
Bruno casto pouzival témata spjatéd s astrologii, magii ¢i lullismem.*®® Dalsi zdroje jeho
mySleni predstavuji aristotelské spisy, jeZ se spolu s aristotelsky zaméfenou filozofii

staly terCem jeho kritiky.164 K diliim Marsilia Ficina a vibec k tradici novoplatonského

153 ZAMBELLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 192.
1 NEJESCHLEBA, Tomés. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 144.

1% KRISTELLER, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance. s. 129.

158 Tamtéz.

7 Tamtéz.

158 ZAMBELLLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 192.
19 KRISTELLER, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance. s. 130.

180 Tamtéz, 131.

161 ZAMBELLLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 193, 202.
162 Tamtéz, s. 210.

183 Tamtéz, s. 233.

164 NEJESCHLEBA, Tomés. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 146.
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pojeti pfivedl Bruna augustiniansky knéz Teofil de Vairano, jehoz Bruno pokladal

, ., G e 165
za svého nejvyznamnéjsiho ucitele filozofie.

2.3.1 Bruno a jeho pojeti univerza

Bruno sice piijimé ideu kopernikanského kosmu, ale svoji koncepci déle rozsituje
aprichazi k zavéru nekonecného vesmiru charakteristického svou homogenitou jak
v prostoru, tak v ¢ase.'®® Jeho univerzum nema 7adny stied, je dilem nekonecné Bozi
moci, kterd muze stvofit pouze nekoneény a vécny vesmir, jenz je v harmonii s Bozi
moci.'®” Veskeré hvézdy a planety, jeZ se v kosmu pohybuji, jsou vybaveny svym
vlastnim vnitinim zdrojem pohybu, jimz je duSe, tento zaklad vSeho pohybu Bruno

erpa z novoplatonismu Marsilia Ficina.®®

Jestlize pfistoupime na to, Ze podstatou
pohybu je rozumova duse, pak mizeme fici, ze se nebeska télesa pohybuji v souladu se
svou vlastni vili bez omezeni geometrickymi zakonitostmi.’®® Nejeschleba tyto
poznatky chape jako dikazy pro to, aby mohl tvrdit, ze Bruno nemtize byt chapan jako
pokracovatel Kopernika, nebot’ Bruntiv vesmir na rozdil od Kopernikova nedisponuje
zadnym stfedem a zadruhé Bruno odmitd vysvétleni pohybu zaklddat na geometrickych
principech.

Bruniiv nekone¢ny a homogenni vesmir je charakteristicky svou koncepci nekone¢ného
poctu svétl a je cely vyplnény éterem, veSkera télesa jsou tvofena Ctyfmi prvky, kterymi
jsou ohen, vzduch, voda a zemé¢, podle toho jaky prvek v daném télese prevlada, se
télesa deli na hvézdy, planety a komety.171 Vesmir je jakymsi obrazem Boha, a coby
projev nekone¢né Bozi jednoty je sdm o sobé jednotny.172 Dle Kiristellera ptinos Bruna
spo¢iva Vv jeho odmitnuti tradi¢nich ideji, napfiklad rozdéleni mezi nebeskym
apozemskym nebo odvrzeni piedstavy hierarchicky uspofadané piirody, taktéz
vyzdvihuje, Ze Brunova kosmologie v mnohém piedjimé pojeti univerza vytvotrené¢ho
moderni fyzikou a astronomii a uzndva jeho roli piedchlidce moderni védy

173

a filozofie.””” Mnozi by vSak takové stanovisko rozhodné nezastavali a to legitimné,

185 Tamtéz, s. 147.

16 GRANADA, Miguel. Obraz kosmu: nové piedstavy, nové vize. In: Hankins. [ed.]. Renesancni
filosofie. s. 367.

17 Tamtéz

168 NEJESCHLEBA, Toma3. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 163.

8% Tamtéz, s. 164.

170 Tamtéz, s. 165.

"I GRANADA, Miguel. Obraz kosmu: nové predstavy, nové vize. In: Hankins. [ed.]. Renesancni
filosofie. s. 367,368.

12 amtéz, s. 369,370.

18 KRISTELLER, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance. s. 138.
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Brunova koncepce nekonecného kosmu totiz nevznikla na zakladé védeckého
zkoumani, ale méla piivod v n€kolika ontologickych, metafyzickych a teologickych
myslenkach, k predstavé nekone¢ného vesmiru doSel Bruno na zakladé myslenky

nekonecné moci Boha, vesmir musi byt nekone¢ny jakozto dilo nekonec¢né bozi moci.*™

2.3.2 Bruno a magie

Giordano Bruno byl hermetickym magem, ktery vyzdvihoval egyptské nabozZenstvi,
jehoz staroddvnou moudrost ma clovek opét vyuzit. Oznacuje své ,.egyptanstvi
za nabozenstvi, které je v podstat¢ dobré, ale kiestané toto dobré nabozenstvi zakazali
amisto egyptského pfirozeného nabozenstvi, které mélo novoplatonskou podstatu
adobré moralni zédkony, zavedli uctivani nezivych véci, nesmyslné obtady, neustalé
valky a nemoralni chovani.*”

Bruno pozadoval nabozensko-etickou reformu pokazeného kiestanstvi a v dob¢, kdy
pfijizdi do Benatek, chce oslovit papeze, pfedlozit mu své nazory a uskuteCnit
celokulturni reformu v duchu praddvné moudrosti.'”® Ve svém dile Spaccio della bestia
trionfante (1584) prichazi Bruno s nabozensko-moralni reformou, ktera zacina na nebi
pfeorganizovanim ¢i o€iSténim nebeskych obrazi, a diky tomu je reformovén i zivot
adéni na zemi, a to pomoci zmény nebeskych vlivi, které na ni pasobi.'”” Diky této
reform¢ pfichazi opétovné nastoleni egyptského nébozenstvi, které znovu stoupa
na nebesa a s nim i ctnostny charakter egyptské spole(“:nosti.178 Yatesova se domniva, Ze
Brunovo dilo Spaccio mizeme zatadit do oblasti renesan¢niho hermetismu 16. stoleti,
piestoze §ifi jednu z jeho nepodivngjsich a nejodchylngjsich podob.'”® Bruno se
naprosto distancuje od obvyklého kiestanského hermetismu, odvrhuje kiestansky
vyklad azahlavni prvek prohlasuje magii jakozto samotnou podstatu hermetismu,
z toho dle Yatesové vyplyva, Ze ho nemizeme povazovat za kiest'anského hermetika.*®
Kromé Spaccio della bestia trionfante napsal Bruno fadu dalsich spist, mezi které patii
naptiklad Vecere na Popelecni stredu, O priciné, principu a jednom, O nekonecnu,

universu a svétech a taktéz dilo Magie, pouta a dialog renesancniho filozofa, které

1% SPELDA, Daniel. Byl Bruno updlen kviili svym kosmologickym predstavam?, Déjiny véd a techniky. s.
69. Srov. NEJESCHLEBA, Tomas. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 149. Srov. YATES, Frances
Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 337.

1% Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 216,217.

178 SPELDA, Daniel. Byl Bruno updlen kviili svym kosmologickym predstavam?, Déjiny véd a techniky. s.
68.

T v ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 217.

178 Tamtéz, s. 220.

19 Tamtéz, s. 229.

180 Tamtéz.
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obsahuje tfi traktaty: O magii, O poutech a Kabala pegasovského koné s pridavkem
0 kyllénském oslu. Dulezitymi Spisy, které se zabyvaji magii, jsou predevs§im traktaty
O magii a O poutech, jez jsou napsané patrné mezi roky 1590-1591 stim, Ze spis
O magii je vyrazné inspirovan Agrippovou Okultni filoSofii a vénuje se Velice

podobnym témattim.*®

2.3.2.1 O magii

Bruno ve svém spise O magii predstavuje n€kolik druhi magie spole¢né s jejich vlivy.
Magii, ktera pusobi v mediciné a v alchymii pojmenovava obecné magia naturalis, jez
dokaze puisobit vyuzitim aktivnich a pasivnich principt.’® Magia naturalis v uz§im
slova smyslu je zalozena na silach sympatie a antipatie mezi vécmi, dalsi typ magie je
napiiklad magie iluzionistickd, kterd se objevuje, kdyz se projevi dila ptfirody nebo
vyssi inteligence pomoci nastavenych okolnosti, pfidanim slov, zpévili, vypocti Casu
a Cisel, obrazl a figur ziskavame magii matematickou neboli okultni filozofii, ktera se
nachazi mezi magia naturalis a magii nadpfirozenou.'®® Magie pro Bruna piedstavuje
zpusob jak neziistat pouze u teoretického uvazovani nad fadem kosmu a silami, jez ho
zachovavaji v pohybu.'® Magie je povazovana za uméni, které dokaze spojovat

pozadované védéni s moci jednat a konat.*®

Obecné Bruno rozd€luje magii na tfi druhy,
bozskou, fyzickou a matematickou.’® Paralela s Agrippovym rozdélenim je evidentni,
ve své Okultni filosofii piSe, Ze magie se jako kazda jina filozofie také déli na fyziku,
matematiku a teologii stim, ze fyzika se zabyva povahou hmotného svéta a vSemi
vécmi na zemi, matematika se zabyva nebeskymi silami a teologie mifi az k silam
vyssich inteligenci.®” Stejné tak jako Agrippa, tak iBruno pfipisuje matematice
vyznamnou funkci, nebot’” matematika je jakymsi zprostfedkovatelem mezi bozskymi
a pfirodnimi postupy anebo se jich ucastni.'®® Brunova koncepce univerza, ktera opét
pfipomind Ficinovo novoplatonské schéma, se zakldda na nckolika stupiiovitém

systému zacinajicim Bohem a koncici odusevnélou bytosti, ta se prostiednictvim duse

povznasi ke smyslim, pomoci smysli ke smiSenym vécem, poté k zivlim, pies né

18 Tamtéz, s. 258.
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k démontm, skrze n¢ ke hvézdam a nasledné k netélesnym bohim, poté k dusi svéta
ak nejvyssimu, nejlepsimu, nejjednodussimu a netélesnému Jedna.'®® Dle Bruna je pii
konani magie nejdilezitéjsi magova znalost posloupnosti vlivii a to jak sestupné, tak
ivzestupné.190 Bruniiv Buh, stejné tak jako Buh v pojeti Agrippy, reprezentuje vrchol
zebricku, jakozto stvoritel, jenz je také dle Bruna cistym aktem, aktivni moci

191

anejCistsim svétlem. Se tfemi druhy magie koresponduji tfi druhy svétl,

archetypalni, fyzicky a racionalni, do svéta archetypdlniho mizeme zafadit pratelstvi
a svar, do fyzického patif ohefi a voda a do svéta racionalniho svétlo a temnota.

Zakladni prvek celého univerza zajistujici jeho spojitost je podle Bruna duSe svéta,
ktera je pfitomnd vSude ve stejné mife.!® Kazda &astice kosmu v sobé ukryva obraz

celku®

, stejnou myslenku najdeme také u Ficina, podle kterého je svétova duse taktéz
vSudypfitomna a nachazi se v kazdé véci. Bruno tvrdi, ze svétova duSe se nenachazi
na n¢jakém jednom vécném misté, ale neustale kolisd v nekonecném svéte. ' Svétova
duse prostupuje vécmi a dané véci jsou v ni soucasné zahrnuté. % Agrippa chape
svétovou dusi stejnym zplUsobem, pronikd v§im a vSe vypliuje ,, V celem Vesmiru
nenalezneme véci, ktera by neméla jiskru jeji sily. «197

Bruno dale popisuje moc znakt (characteres), které svymi tvary a rysy oznacuji dané
véci, ale nemaji pevné danou formu, ta zavisi na autorovi, ktery ma za tkol pfifadit
vécem jednotlivé znaky a tim zpuisobi pohyb urditych sil.'*® Takovymi znaky byly
hieroglyfy Egyptant, kdy pro kazdou véc existoval dany obrazek, diky témto znakim
dokazeme komunikovat S bozstvy, je to urCity prostfedek, jehoz pomoci se s nimi

dokazeme spojit.'*®

Bruno tak opét dokazuje jaky vyznam a moc pro néj egyptska
tradice méla, prvotni egyptsky jazyk dle n€j vladl magickou moci. Pouzitim egyptského
jazyka ¢i znaki dojde k vyvolani spojeni a komunikace Sbozskou skute¢nosti,

dokazeme zachytit fe¢ bohti a manipulovat s ni.?®® Egyptsky jazyk je idedlni v tom, Ze
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nam piindsi moznost vyjadieni tohoto svéta ale také nekonecného mnozstvi svétl
v jejich vzajemném souladu.?®

Pro Agrippu piedstavuje takovy magicky jazyk hebrejStina, dle néj je pii komunikaci
s bozstvy nejdilezitéjsi spravné vyslovovat d’abelskd a bozska jména.202 Pomoci
pseudohebrejskych abeced Agrippa tvofi talismany a amulety s hebrejskymi, biblickymi
versi, pokud tyto talismany budeme nosit, ochrani nas pted zlymi duchy a pfitdhnou ty
dobré.? V zidovko-kfestanské tradici byla hebrejstina povazovana za jazyk, pomoci
n&hoz Bih stvoril svét.”%* Pismena hebrejské abecedy tak piedstavuji stavebni slozky

celého kosmu a znaky samotného Boha.?®

Hebrejské znaky fungovaly i jako Cislice,
pokud se nékomu podatilo porozumét kombinacim a permutacim pismen a ¢isel, mél
Sanci pochopit vesmir 1 Boha, z ¢ehoz pro maga vyplyvalo, Ze diky této znalosti dokaze
ovladnout Boha i vesmir.?%

V dalsi casti traktatu O magii se Bruno vénuje pohybu véci a piitazlivosti. Pohyb véci
rozliSuje na pfirozeny, ktery méa zdroj ve vnitinim principu a je ve shod¢ s ptirodou,
slozenim a vznikem a nepfirozeny pohyb, ktery pochazi z vnéjsiho principu a je bud’
nasilny, coz znamena, Zze pusobi proti ptirozenosti, anebo fizeny a zvladatelny, ktery ji
neodporuje.?’” Pkirozeny pohyb je také dvoji, prvnim je pohyb kruhovy nebo takovy,
ktery ho napodobuje a tyka se véci, které maji pfirozené postaveni a jsou stale na svém
misté, druhy plati pro véci, které nezaujimaji pfirozené postaveni, v takovém piipade
jde o pohyb pfim}'/.zo8 Priklady pfimého pohybu ukazuje Bruno na vzduchu, ktery se
pohybuje pfimo, nebot’ tak zapliuje prazdnd mista, rovnym pohybem se vyznacuji
protikladné véci naptiklad kouf od ohné, rovné se také ptitahuji véci podobné jako

209

napiiklad zelezo a magnet.” Agrippa ve své Okultni filosofii taktéz hovoii 0 tomto

piitahovéani podobnych véci k sobs.??

Bruno déle popisuje tfeti druh pohybu, ktery
spociva v pfilivu a odlivu vSech ¢asti ze vSech pfirozenych tél a nazyva ho sféricky,
jelikoz nema ptimy smér, kazdé télo néco vyzatuje a cosi opét pfijima a vstiebava a tim

i , 211
bud’ sili, anebo slabne.
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Ptitahovani rozdéluje Bruno také na dva druhy, prvni druh se déje diky sympatii,
dochazi tak Kk sbihani ¢asti k celku, véci, které maji sva dana mista, mifi k nim
a podobné ¢asti se nechavaji unaset podobnymi, ke druhému druhu vSak nedochazi
prostiednictvim sympatie, tak se d¢je napiiklad u vlhka pfitahovaného ohném ,, coz
miuzeme videt, kdyz na nadobu plnou vody polozime jinou, rozpdlenou, voda zacne byt
silou tepla nasdvana, aZ zacne stoupat vzhiru. “**? Bruno hovoii o pfitazlivosti mezi
magnetem a zelezem, jez je smysly nepostfehnutelna, déje se diky proudu atomu
vychézejici ze vSech té€l, hlavnim principem pfitazlivosti je touha mezi vécmi
| 213

podobnymi ¢i ptibuznymi tvofit cele Poté, co Bruno popise druhy pohybu

a pritazlivosti, otevira novou tématiku, ktera odhaluje temnéjsi stranku jeho magie,
Vv nésledujici ¢asti se totiz bude zabyvat vlivy démond.
Démoni maji dle Bruna schopnost pronikat pfimo do vnitiniho smyslu, zasilaji nam sny,

zapti¢inuji, ze slySime hlasy a mame vidiny, mohou ndm podstréit myslenky, pfi¢emz

ixr orle, 214
151 sily.

nemame Sanci poznat, ze pochéazeji z vn
Jak Bruno, tak i Agrippa se vzdaluji Ficinové magia naturalis, nevyuZzivaji totiz jen ji,
ale oba mifi dal, snazi se spojit nejen s nebeskym, ale i nadnebeskym svétem a Cerpat
jejich vliva. Agrippa do jisté miry pracuje S magia naturalis, diky které jsme schopni ve
svété zivla vyuzivat okultnich sil hvézd v pozemskych jsoucnech, ale oproti Ficinovi se
nebrani pouzit démonickou podobu magie a pracuje i se silami nadhvézdnymi, diky
nimz ziskame bozské dary.?™ Brunova magie je na rozdil od magie Ficina také
naklonéna démontm, je to patrné i z jeho uctivani egyptského nabozZenstvi, které se
vyznaCovalo manipulaci démoni, jez knézi pfitahovali do svych soch.”® Démoni
nejsou, dle Bruna, vsichni stejného druhu, stejné jako Agrippa, tak i Bruno déli démony
do nékolika skupin, dle né&j jsou jedni nebezpectni, jez Skodi a dokazou ubliZzovat lidem
jako bezcitna zvifata, neni mozné je vymitat ani je ovladnout, jedina Sance jak je
piemoct je pomoci modliteb, pustu a zdrzelivosti, dalsim druhem jsou napiiklad démoni
svételni a cisti, ktefi jsou pratelsti ke sluSnym lidem a nevyznacuji se Zadnymi
nepiatelskymi sklony.?'” Bruno vysvétluje, Ze vie na svété je obyvano duchem, duchové
jsou v lidskych télech, kamenech, rostlinach atd., duch se nenachazi trvale na jednom

miste, ale pfesouva se od jedné latky k druh€, coz neni pro véci piijemné, protoze kazda

212 Tamtéz, s. 26.
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véc si preje zachovat svllj soucasny stav, nebot’ novému stavu nerozumi anebo o ném
pochybuje, a tak existuje jisté milostné pouto mezi dusi s vlastnim télem a do jisté miry
také pouto téla k vlastni dugi.?®

Dalsi pasaz je vénovana nékolika druhiim pout, jimiz jsou duchové poutani. Agrippova
¢ast o poutech byla pro Bruna znac¢nou inspiraci a uritym zakladem k této

problematice.?*?

Bruno pise, ze kapitola 0 poutech duchii predstavuje kompletni uceni
0 magii.220 K prvnimu poutu, jez Se nazyva pouto vSeobecné a metaforické je zapotiebi
troji energie, fyzické, matematické a metafyzické.221 Prvni znalost pfedstavuje urcity
zaklad, zahrnuje znalosti aktivnich a pasivnich principti, druha schopnost je postupem
a obsahuje znalost Casu, mista a poctu, tfeti schopnost znamena vrchol zebticku
a zahrnuje znalost univerzalnich principt a p¥i¢in.??? Druhé pouto se zaklada na vife,
lasce a emocich, které se poji S pouzitim aktivnich a pasivnich principt, tkolem duse je
prométiovat téla, zatimco t&lo jako materidlni pfitina ma silu transformovat dusi.”®
Tteti pouto predstavuje urcity pocet vladet, ktefi maji sva mista na ctyfech hlavnich
osach svéta a kontroluji dilo pozadované od nebes a pfirody, ¢tvrté pouto je jiz
zminovand dusSe svéta, kterd vSe spojuje a sjednocuje, patym poutem jsou hvézdy
a vladci mist, vétra a zivl, Sesté pouto predstavuji duse ¢ili démoni s tkolem fidit Casy,
dny, roéni obdobi a také Zivly.”** Sedmé pouto tvori duse tyrand, vladei a lidi, ktefi se
vyznamenali a dostali se mezi bohy, osmé pouto jsou bozskd jména a ndzvy jejich

225

hierarchii “>, Bruno timto zptisobem pokracuje v popisu pout az k po¢tu dvacet. Aby se

akce poutani zdaftila, je zapotiebi naplnit tfi podminky, pfitomnost aktivni sily toho, kdo
pusobi, nutnost pasivity pfijimatele a vhodné pouziti se zfetelem na okolnosti, jakymi
jsou &as, prostiedi apod.?® Jeden ze zpisobi, jak navazat pouto je pomoci zp&vil

227

arytmi.”" Mag diky riznym inkantancim pouta nejriiznéjsi duchy, nemizeme fict, Ze

k poutani slouzi pouze harmonicky zp&v, kazdému totiz vyhovuje jiny druh hudby.??®
Dalsi druh jakym se duch pouta, je pomoci zraku, z o¢i vychazeji nejriznéjsi emoce,

které posléze plsobi také na télo ,,smutné tvare nds rozesmutnuji, probouzeji v nas

18 Tamtéz, s. 34.

219 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 260.

220 BRUNO, Giordano. Magie, pouta a dialog renesancniho filosofa. s. 39.

221 COPENHAVER, Brian. The Book of Magic: From Antiquity to the Enlightenment. s. 438.
222 Tamtéz.

22 Tamtéz.

224 BRUNO, Giordano. Magie, pouta a dialog renesancniho filosofa. s. 40.

22 Tamtéz.

226 COPENHAVER, Brian. The Book of Magic: From Antiquity to the Enlightenment. s. 439.
22 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 260.

228 BRUNO, Giordano. Magie, pouta a dialog renesancniho filosofa. s. 46.

26



«“ 229 Dalii zptisob jak

soucit a bolest stejné, jako bychom k tomu méli zjevnou pricinu.
poutat je prostiednictvim metody imaginace, tento zptsob poutani spociva v plisobeni
démont na na$i fantazii, ¢imz jsou dany do pohybu vnitini obrazy a tim si smysly
za¢nou myslet, ze vnimaji néco vnéjsiho, timto zptisobem vznikaji naptiklad halucinace
a vidiny, kdy se ¢lovék domniva, Ze hlasy, které slysi, maji ptivod ve vné&jsich vlivech,
nicméné to co nam predklada vnitini smysl pomoci pieludu, jenz vytvari imaginace, je
pouze mylné povaZovano za vn&jsi hlas prijimany sluchem.”® Kdyz jsme takto
spoutani, tak si stale trvdme na svém, myslime si, Ze vidime ¢i slySime skute¢né véci,
apfitom jsme jen klamani iluzi.?*' Metoda imaginace pro Bruna znamené kli¢ovou
magickou metodu, jez se zakladd na formovani paméti takovym zplsobem, Ze pak
dokaze ptijmout démonické piisobeni diky obraziim nebo jinym magickym znakm, jez
jsou otisténé v paméti.”** Bruno vyzdvihuje vliv imaginace, jelikoz je pro néj
»wSkutecnou branou a hlavnim vchodem pro vSechna puisobeni a vSechna pohnuti, kterd
mohou piisobit v Zivé bytosti; z tohoto pouta pochdzi pouto, jez vaze schopnost sahajici

«233

jesté hloubeji, coz je schopnost mysleni. Dle Yatesové neni Briniiv zplsob

vyjadfovani v této Casti, kde hovofi o vytvafeni imaginace nejsrozumitelné;si, je ji vSak
diky témto zavéreCnym pasazim spisu O magii jasné, Ze Brunovym zamérem bylo
dosahnout schopnosti velkého méaga ¢ nabozenského videe.”** Spravnym formovéanim
imaginace dosahneme toho, Ze do nas mohou vstoupit duchovni ¢i démonické sily a tim
se poté mohou projevit jeji vlastni vnitini schopnosti, pifesné toho chtél Bruno docilit
prostiednictvim magickych pamétovych systémﬁ.235

2.3.2.2 Uméni paméti

Bruno se vé€noval uméni paméti (ars memorandi) piedevs§im ze svého intelektualniho
zajmu, ale predstavovalo pro néj také formu obzivy, jelikoz svym zakim ptedaval své
znalosti hlavnd z této oblasti.?®® Uméni paméti zaznamenalo v obdobi stiedoveéku
arenesance velky zajem, bylo oborem, kterym se zabyvala fada védct, a to diky jeho
praktickému vyuziti, jelikoZ mit znalosti a umét je okamzité pouzit bylo to hlavni, ¢im

mél védec disponovat a uméni paméti byl pravé takovy systém, ktery toto

2% Tamtéz, s 48,49.

2% Tamtéz, s. 50,51.

21 COPENHAVER, Brian. The Book of Magic: From Antiquity to the Enlightenment . s. 440.
22 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 260.

23 BRUNO, Giordano. Magie, pouta a dialog renesancniho filosofa. s. 53.

2 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 261.

2% Tamtéz.

%8 KRISTELLER, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance. s. 132.

27



umoziioval.®®” Uméni paméti miZeme zaznamenat uZ v antickém Rimé, kdy jej
pouzivali pfedeviim fecnici pi pronaSeni jejich feti.”®® Uméni paméti se zakladalo na
tom, Ze fe¢nik si pomoci své piedstavivosti ve své paméti vytvoril mista, naptiklad
v dom¢ a do téchto mist si umistil rizné obrazy, které slouzily jako zachytné body, jez
mu mély pfipomenout, o ¢em dalSim chtél mluvit, kdyz pak hovoftil, prochdzel pomoci
paméti jednotlivymi misty, ve kterych se mu vybavily obrazy, diky kterym si vzpomn¢l
na dalsi témata feci a tim byl schopny pronést celou fec zpaméti.239 Ve stiedovéku mélo
toto uméni také ohlasy a bylo velmi populdrni, naptiklad Albert Veliky ¢i Tomas
Akvinsky ho doporucovali.?®® Jeden z typti uméni paméti byl také lullismus, jeho
nazev je odvozovan od jeho autora Raimunda Lulla a jez pfedstavovalo schéma védéni,

které se opiralo 0 jednoduché pojmy a V}'/roky.241

Lullovské uméni vzbuzovalo zdjem
u fady mysliteld, kterymi byli napiiklad Bruno & Leibniz.*** V renesanci bylo uméni
paméti rozsitené v Kruzich hermetikd a novoplatonikd, ti v§ak uméni paméti uchopili
jako metodu, diky niz je mozné vtisknout do paméti zakladni nebo archetypalni obrazy,

d.%*® Uméni

S tim, ze pamétovy Systém mist zde pfedstavoval samotny vesmirny fa
paméti Bruno vyuZzival v ramci svého magického uméni jako nastroj s prvky lullismu,
hermetismu a informacemi z Agrippovych a Ficinovych dél.

Pamétovou magii se Bruno zabyva ve dvou spisech De umbris idearum (1582)
a Cantus Circaeus (1582), které sepsal pii jeho pobytu v Paiizi.?** Kniha De umbris
idearum, ktera byla vydana roku 1582, obsahuje basng, které znamenaji urcité
varovanim Ctenare predtim, Ze toto dilo neni viibec snadné ale, ze pokud Ctenar setrva,
dostavi se kyzeny efekt, ktery stoji za namahu.’*® Bruno pouziva systém figur, které
jsou zakladem pamét'ové magie, jsou rozdéleny do tficeti skupin po péti a nékteré z nich
jsou planetarni figury, které se podobaji t¢ém Agrippovym, dalsi prvek, ktery prejima je

Ficinova nauka o talismanech.*

Brunova technika spocivala ve vytvofeni systému
imaginarnich pamétovych kol, na jednom z kol byly umistény magické figury, na které

navazovala dalsi kola slouzici k zapamatovani vSech jsoucen pozemského svéta a taktéz
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lidského védéni pomoci obrazii sto padesati velkych muzii a vynalezcd.”*” Podrobné
feceno, tento mechanismus byl zalozen na sto padesati magickych ¢i talismanovych
obrazech, kolem nichz byly obrazy vSech véci naSeho fyzického svéta a na vnéjSim
kruhu méla misto veskerd umeéni a védy, jak jiz bylo feceno, V podob¢ obrazl vynalezcu
s tim, Ze centralni magické obrazy piedstavovaly jakousi magickou zasobarnu, ktera
napaji cely mechanismus.?*® Mag si ma vtisknout archetypalni nebeské obrazy do
pam¢éti, tyto obrazy jsou stiny ideji nachazejici se v nadnebeském svété, diky vtisknuti
obrazti do paméti dokdze mag pomoci stini navazat spojeni S bozskymi silami

249

a manipulovat jimi.”” Kazda véc na svété ma schopnost fungovat jako platonsky stin

d.?° Brunovo obrazy maji dvoji

ideji v nadnebeském svété jako obraz, znak, pecet’ apo
zdroj, za prvé vybira ze zasoby hermetické tradice a za druhé jsou jeho obrazy tvoreny
jeho kreativitou a fantazii, tudiZz jsou naprosto originalni, jejich prostfednictvim pak
miiZe pochopit a objevit podstatu véci a jejich vztahy.?! Brunova metoda tedy byla
zcela jednoznaéna, pomoci nebeskych obrazl (stiny ideji), které odrazovaly samotné
nadnebeské ideje, chtél Bruno ziskat bozskou moc. Jak Bruno, tak nakonec i Agrippa
mifi daleko od pozemského svéta, oba chtéji navazat kontakt s nadpfirozenymi silami
a vyuzivat je.

Druhé dilo Cantus Circaeus obsahuje akt vzyvani Slunce slavnou carodéjnici Kirké,
ktera se postupné dostava i k vzyvani Luny, Saturna a dal$ich planet, pficemz jesté také
manipuluje s rostlinami, kameny apod., klicovym zdrojem Brunova zaklinani je v tomto
spisu, stejné tak jako V ptipadé nebeskych obrazii v De umbris idearum, Agrippova
Okultni filosofie.?*? Yatesova jests predklada ukazky ¢asti textl Bruna a Agrippy, kde je
vidét, jak skuteéné¢ promlouvaji k VenuSi podobnym zpiisobem a i kdyZ nejsou
zaklinadla zcela stejna, Bruno se Agrippovou podobou jisté inspiroval, pfestoze obcas

n&co zménil nebo doplnil, stejn& jako tomu bylo v situaci s hvézdnymi figurami.?

247 Tamtéz, s. 200.

248 Tamtéz, s. 316.

249 Tamtéz, s. 200, 201.

20 ECO, Umberto. Hleddni dokonalého jazyka v evropské kulture. s. 122.

5! Tamtéz, s. 122,123.

22 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermetickd tradice. s. 201, 202.
%3 Tamtéz, s. 202, 203.

29



2.3.2.3 Kabala v pojeti Giordana Bruna

Hlavnim spisem, diky kterému zname Brunovo pozici a nazor na kabalu je Kabala
pegasovského koné s pridavkem o kyllénském oslu (Cabala del cavallo pegaseo, 1585).
V tomto dile Bruno uvadi rizné tady kabalistickych inteligenci zahrnujici and€lskou
hierarchii a jména sefir.?* Je jasné, z ¢eho Bruno v tomto tématu Cerpal, jeho zdrojem
je jednoznacné Agrippova Okultni ﬁlosoﬁe.255 Dilo je psané dialogickou formou
a hlavni téma je zde kritika aristotelského mysleni, cirkevnich zasad a vibec odsouzeni
takovych autorit, které si pouze mysli, Ze disponuji moudrosti a v&dénim.?*® Moudrost
Egyptanti byla dle Bruna znehodnocena Zidy, kdyz byl totiz persky kral Ochés urazen
Egyptany, ktefi ho nazvali oslem, udé€lal z osla néco posvatného a nutil je klanét se oslu

257 i o ,
Bruno se chce navratit k pfirozenému

namisto K byku Apinovi, kterého uctivali.
nabozenstvi Egyptanti a také k pfirodni filozofii a hermetismu a odvrhnout tak
kabalisticky systém sefir a vie co vytvofil kfestansky mag.”® Bruno proti sobé stavi
kiestanského renesancniho méga a vymezuje se proti nému, kdyz predklada jeho
systém sefir a kiestanskych nebeskych hiearchii, ukazuje tak sviij postoj ke kabale
a jejimu kiestanskému rozvinuti, diky tomu mize predlozit svoji ,,novou* kabalu, jez
sdm nazyva ,.kabalou teologické filosofie®, ,,filosofii kabalistické teologie* a ,teologii
filosofické kabaly“259 Agrippa se samoziejmé stavi ke kabale Gplné jinak nez Bruno,
napiiklad hojn€ vyuZziva hebrejskych bozich jmen ¢i Cislic a kabala je jednim ze zdroji
jeho Okultni filosofie. Agrippova magie Zzivli, nebeskd magie a nabozenské magie
koresponduji se tfemi svéty kabalistli, takovéto podobné rozdéleni magie Bruno
samoziejm¢ také zavadi, ale vramci naboZenské magie vibec nezmifiuje moc
hebrejského jazyka, sefir a and€lskych nebeskych tadi, hebrejsky jazyk pro néj
jednoduSe zadnou magickou moc nema.”®® To dokazuje také Brunova basen
De monade et figura (1591), ktera se zabyva Cisly a jejich vyznamy, Bruno zde
samoziejmé vychazi z kapitol Agrippy, ale provadi zna¢né zmény, Agrippa dava ¢islim
ktestanské a kabalistické vyznamy, Bruno toto ned¢la a dava ¢islim pouze egyptské Ci

C 261
hermetické vyznamy. °

24 7 AMBELLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance. s. 199.

2 Tamtéz.

20 HAINY, Josef a OHLIDAL, Jifi. Filozofie v zrcadle (doslov), In: Magie, pouta a dialog renesancniho
filosofa. s. 182.

%7 BRUNO, Giordano. Magie, pouta a dialog renesancniho filosofa. s. 129.

28 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 256.

2 Tamtéz, s. 255-258.

2% Tamtéz, s. 258,259.

%! Tamtéz, s. 312.
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Z Brunova spisu O magii je naprosto ziejmé, ze Bruno piesahuje kabalisticky systém
ktest'anského méga, nebrani se démonické magii a naopak ji ptimo vyhledava. Yatesova
se domniva, Ze si Bruno pod vzyvanim andéli v kabalistické magii nejspis predstavoval
vyvolavani démond, K takovému kroku ho mohla vést pravé Cetba Agrripy, ktery ma
jako prvni kapitolu o démonech a pak o and&lech.?®?

Tito dva myslitelé se 1isi v pojeti nabozenské magie jesté v jiné zalezitosti. Dle Agrippy
existuji ti1 viidkyné nabozenstvi, které¢ nas provazi, jsou jimi Laska, Nad¢éje a Vira, tim
Agrippa ponechal ptedstavu nauky o Trojici, Bruno, ktery si prochazi tuto Agrippovu
pasdz, zamérn¢ vypousti koncepci o Trojici a prichdzi s mysSlenkou, ze pravodci
zboznosti jsou u néj Ctyii, Laska, Uméni, Mathesis a Magie, jimiz prostfednictvim mize
mag dosdhnout vrcholt moci.?®

Toto téma bozi Trojice bylo piedloZzeno také u Brunova ptedvolani, kdy se feSily
Brunovy nazory na svatou viru, jiz zminéné predstavy o bozi trojici, ¢i zda véfi
v posmrtné tresty.”®* Regilo se také Brunovo ustaviéného rouhani, provozovani magie
a jeho $patné nazory na cirkev, ktera je, idajné dle ngho, vedena osly a hlupaky.?®®
Brunovo odsouzeni a naslednd smrt byla Sokujici jak pro jeho soucasniky tak budouci
generace, bylo na n¢j hledéno jako na mucednika, ktery zemiel pro sva presvédceni
a své nazory, nasledkem jeho usvédceni nebylo mozné Bruna oteviené ¢ist nebo na néj

odkazovat.?%®

22 Tamtéz, s. 264.

2% Tamtéz, s. 266.

264 SPELDA, Daniel. Byl Bruno updlen kviili svym kosmologickym predstavam?, Déjiny véd a techniky. s.
71,72.

2% Tamtéz, s. 72.

26 KRISTELLER, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance. s. 130,131, 139.
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2.3.3 Zhodnoceni vyznamu Giordana Bruna

Bruno byl myslitel, ktery ptsobil a vynikal v mnoha oblastech a jeho stanoviska
anazory jsou chapany jako prelomové. Z Brunovych d¢l, dle Yatesové, ziejmé Cerpal
italsky renesanéni filozof Tommaso Campanella, ktery v dopisech, jez zanechal,
pouziva pojmy i celé véty, které jsou velice podobné ¢astem z Brunovych italskych
dialogt, zvlasté z Cena de la ceneri, Campanella tak s nejvétsi pravdépodobnosti znal
nékterd z Brunovych spist.”®’ Campanella sBrunem vykazoval spoletny zajem
0 filozofii a magii a stejn¢ jako Bruno tak i on pokracuje v zajmu o Ficinovo pojeti
magie a podle Yatesové i piesto, Ze je mezi témito mysliteli dvacet let rozdil tak se
jejich Zivotni cesty velice podobaji.’®® Za jeden z jejich spole¢nych rysti miZeme
napiiklad povazovat jejich obdobny postoj ke kabale, jak se zda Campanella kabaly
téme&f nevyuziva a dokonce, jak tvrdi Yatesova, existuje pasaz, kde se Campanella
vyjadiuje o kabalistické mystice negativnim zptisobem a kritizuje ji, Bruno, jak jiz bylo
feCeno, stavi na prvni misto svého zajmu pouze hermetismus a egyptskou tradici
a odmitéa vyuzivat kabalisticky systém.?®

Brunova magie ptedstavuje zcela jisté odvaznou a neobvyklou podobu a formu, Bruno
se totiz nesnazi svym pojetim magie splynout, ale naopak se neboji byt myslitelem
kontroverznim a odliSovat se svym pojetim. Neobava se vyuzivat vSech potencialit,
které magie poskytuje. Chce pomoci ni dosahnout moci, ktera je nadptirozena a pro jeji
ziskani je potfeba piesahnout vlivy pozemského svéta a spojit se s nadnebeskym
svétem.

Stejné odvazné Bruno piedstavuje i své pojeti univerza. Svymi nazory se naprosto
vymyka dobovym piedstavam o kosmu a je za né kritizovan.

Bruno je filozofem, astrologem, mtZzeme ho povazovat i za reformatora spolecnosti, je
spisovatelem i magem ale jeden rys vSechny jeho charaktery spojuje a to je jeho
odhodlani pfijit i s novymi piedstavami a neotfelymi myslenkami, a to i za cenu kritiky,
odsouzeni a vlastné 1 smrti. Bruno se svymi pokrokovymi ptedstavami nezapadal do
stavajiciho smysleni a vyznam jeho Cinnosti byl uznan az zpétn€é. Bruno odmital

zavedené autority a nezdréhal se proti nim vystoupit a pfijit s vlastni ideou, diky tomu

27 Y ATES, Frances Amelia. Giordano Bruno a hermeticka tradice. s. 352.
2%% Tamtéz, s. 346,348.
*% Tamtéz, s. 362,363.
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byl vnimén také jako kritik s arogantni a nesnaSenlivou povahou, jenz se nezdréhal
prekroutit tvrzeni svych soki ve svilj prospéch.?’

Bruno nicméné patii mezi nejproduktivnéjsi renesanc¢ni filozofy, dokazuje to napiiklad
jen vysoky pocet jeho vydanych d¢l z rozdilnych oblasti a postihujicich diverzifikovana

témata.

? NEJESCHLEBA, Tomés. Kapitoly z renesancni filosofie. s. 144.
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3 Zavér

Ve své bakalaiské praci jsem se snazila poukazat na to, ze Giordano Bruno v zna¢né
Casti svého pojeti magie vychazel zpojeti Agrippy z Nettsheimu a Ze se jejich
argumentace, nazory i témata spist velice podobaji.

Brunovu magii jsem samozicjmé nepostihla celou, ale zaméfila jsem se na analogické
pasaze s Agrippou a komparovala jsem je.

Tito myslitelé maji spolecné zdroje inspirace, jimz byl naptiklad Marsilino Ficino, Pico
della Mirandola ¢i Trithemius. Jak Bruno, tak Agrippa rozliSuji magii na stejné druhy,
pro oba piedstavuje v ramci magie dilezitou roli matematika, oba vychazeji z jakési
hierarchie kosmu, a i kdyZ jejich jednotlivé stupné nejsou stejné (Brunovy démoni
namisto Agrippovych andé€li) nejvyssi instanci pro né predstavuje Stvofitel, Buh.
Spojujicim prvkem celého univerza je pro oba svétova duse. Oba se vénuji i démonické
strance magie, ¢imz presahuji magia naturalis a oba ptedkladaji i rozdéleni démont
do n¢kolika skupin ¢i fadt. Agrippa i Bruno maji kapitolu o poutech a poutani. Bruno
vyuziva spoustu prvka (nebeské obrazy, zaklinani) z Agrippy ve svych dvou spisech
0 pamétové magii, De umbris idearum a Cantus Circaeus.

Dle mne je tou nejvétsi podobnosti mezi jejich pojetimi magie vyuzivani nadnebeskych
vlivl, ¢imz se oba lisi naptiklad od Ficinovy magia naturalis, oba cht&ji vyuzitim sil
nadnebeského svéta ziskat moc. Jak Arippa, tak Bruno jsou piiklady magl, kterym
nesta¢i navazat kontakt pouze snebeskym svétem a jeho vlivy, které se odrazeji
v pozemskych vécech, ale neobavaji se spojovat i s nadnebeskym svétem a piisobit jeho
silami.

Vysledkem mé prace pochopitelné neni postavit Giordana Bruna do pozice pouhého
eklektika ¢i vytvotit piedstavu, Ze vSechno v jeho spisech jsou pouhé kopie. Naopak,
prostfednictvim své prace jsem pouze chtéla poukdzat na to, Ze ackoliv se tato
skute¢nost standardné pfili§ nezminuje, je Brunova magie ovlivnéna Agrippou, ktery je
obecné vniman jako spiSe kontroverzni myslitel, rozhodné ne tolik znamy
arespektovany jako Bruno, ktery je c¢asto zjednoduSsené vnimany jako prototyp
moderniho védce.

Giordana Bruna jsem chtéla predstavit a pojmout hlavné jako osobu maga, ktera je
ovSem bezpochyby provazana s jeho osobou filozofa a astronoma, zadné jeho dilo
¢inazor by dle mne nemohl existovat bez provazanosti vSech téchto Brunovo

charakteri. Bruno mél mnoho zdroji,, ze kterych cerpal a odkud se inspiroval
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a prostfednictvim své bakalaiské prace jsem chtéla poukédzat na jeden z jeho

vvvvvv
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5 Résumé

The theme of my bachelor's thesis is the "Renaissance Magic”, primarily the concept
of magic of Giordano Bruno and Agrippa of Nettesheim. The main goal of my work is
to prove that Bruno takes over a lot of from Agrippa and that the Agrippa’s concept

of magic is his main inspiration

The major method of my work is the analysis of their two works (Occult Philosophy
and Magic, Bonds and the Dialogue of a Renaissance Philosopher) and thanks to this
presented analysis | will be able to provide a comparison of their ideas and conceptions

of the magic.

At the beginning of my thesis, the Renaissance epoch is introduced and the important
role of magic in that age is shown. | present the renaissance magic and its ways
of practical use. I mention several other renaissance philosophers who were also
interested in magic, for example Marsilino Ficino who is a representative of the natural

magic.

The next chapter is about the conception of magic of Agrippa and his most famous work
"Occult Philosophy". | describe the single parts of this work and thereby | show the
main features of magic of this magus and | also mention a several philosophers who

were inspiration to him (Ficino, Pico).

In the following part | focus on Giordano Bruno including his conception of magic
and his conception of the universe. | show Bruno like a very productive philosopher
who is interested in various spheres (astrology, magic, ethic, philosophy etc.).

I describe his work "Magic, Bonds and the Dialogue of a Renaissance Philosopher™
and I show a lot of things that are very similar to Agrippa’s magic. This is the main
passage of my entire work. Primarily | describe the conception of magic of Bruno but
simultaneously I prove that in some parts he takes over a lot of from Agrippa’s magic or

that some of their parts about magic are very similar.

The last chapter is about the contribution of Giordano Bruno. Bruno is one of the most
productive renaissance philosophers, for example, it is proved by a great number of his

published works from the various spheres.
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At the end of my bachelor's thesis, it should be evident that the main source of the

concept of magic of Giordano Bruno is the Agrippa’s work "Occult Philosophy".
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