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1 Uvod

Téma masopustu v komparativnhim srovnani jsem pro svou praci
zvolila z nékolika riznych duvodu. Jednim z nich je osobni zajem o tento
vyro¢ni obycCej jako takovy, jelikoz mé provazel zivotem od utlého miladi a
spolu s ostatnimi lidovymi tradicemi mne sméroval k vybéru mého studia.
DalSim divodem pro vybér tohoto tématu je nedostalujici rozsah
zkoumané problematiky masopustu z uhlu srovnani rozdilnych oblasti a
to jak historicky, tak kulturné. Pro tento ucel jsem zvolila pohranicni oblast
Ceského lesa a jako konkrétni priklad Ceskou Kubici, vesnici nachazejici
se na samém cCesko-bavorském pomezi. Pro vybér této obce jsem se
rozhodla na zakladé mnoholetého trvalého bydlisté a svych bohatych
zkuSenosti jako u€astnik masopustniho privodu. Oblasti pro srovnani s
pohrani¢im poslouzilo nedaleké Chodsko. Diky své typické kultufe
nezameénitelné s zadnym jinym krajem a bohatou historii masopustu se
k tomuto ucCelu hodi témeér idealné. Pomérné mala vzdalenost obou
vesnic byla taktéz prihodna pro terénni vyzkum.

Cilem mé bakalaiské prace je tedy srovnani masopustu v jedné
pohranicni, tzv. dosidlenecké a v jedné ,tradiCni“ obci nachazejici se
v oblasti horniho Chodska. Ve své praci se mimo vlastni komparace
zaméfim i na samotny masopust, konkrétné na jeho prubéh, funkci,
kterou ve spole€nosti pIni a na masopustni masky. V takto definovaném
kontextu se pokusim nabidnout odpovéd na nasledujici otazku: V jakych
aspektech se li§i masopust v Postfekové a v Ceské Kubici a naopak v
¢em se tyto tradice shoduji a pro¢ doslo k témto rozdilnostem Ci
podobnostem? DalSim neméné dulezitym cilem této prace je i mozné

rozSifeni védéni v oblasti komparace soucasnych lidovych tradic.



2 Metodologie

Ma bakalarska prace je zaloZzena na praci s primarnimi a
sekundarnimi prameny a na zucCastnéném pozorovani. Pfi zpracovani
sekundarnich pramenu jsem pracovala s odbornymi knihami a ¢lanky
tykajici se vyroCnich obycejl, ve kterych jsem se zaméfila na obdobi
masopustu. Dale jsem provedla resSersi literatury o fenoménu masek a o
jejich roli pfi maskarnim pravodu. Navazala jsem také kontakt s
pracovniky knihovny Etnologického ustavu AV CR v Praze, Muzea
Chodska v Domatzlicich a Narodopisného muzea Plzerfiska v Plzni, ktefi
mi poskytli své rady ohledné vybéru sekundarni literatury.

Jako primarni prameny jsem vyuzila kroniky obci Postfekov a
Ceska Kubice. Hlavnim zdrojem informaci mi byly polostrukturované
rozhovory s ob¢any obci a u€astniky masopustd. Podkladem pro prabéh
a nasledné zpracovani rozhovorl byla kniha Chapajici rozhovor od
Jeana-Claude Kaufmanna. Informatory jsem ziskavala pomoci techniky
snowball.

Dale jsem se zucastnila jak Postfekovského tak Kubického
masopustu. Z masopustu v Ceské Kubici mohu &erpat ze spousty
informaci, jelikoz se jeho pruvodu uc€astnim jiz nékolik let a jsem
seznamena s jeho organizaénim zazemim. V Postfekové jsem byla
pfitomna na veCernich balech a jako pozorovatel pfi KytiCkovém a
maskarnim pravodu. Zdrojem informaci mi byl i obrazovy material
pofizeny mnou, €i se souhlasem zapuj¢eny jinymi autory fotografii.



3 Masopust

Slovem masopust se oznacuje obdobi od TFi krald (zacina 7.
lednem) az do Popeleéni stfedy. Masopust je taktéz vyraz pro posledni tfi
dny oslav a postavu Masopusta (Bakcha) (Kurcova 2014: 34). Alternativni
lokalni jména pro masopust jsou voracky, faSanky, ostatky nebo konc€iny.
(Stankova 2007: 539). Jedna se o pohyblivy svatek, jelikoz datum je
ur¢ovano podle Velikonoc. Velikonoce se fidi podle lunarniho kalendare a
konaji se po prvnim upliku po jarni rovnodennosti. Konec masopustu je
tedy 40 dni (obdobi postu) pfed Velikonoci (Ebelova 2012: 216).

Zacatek vyvrcholeni masopustniho obdobi je TuCny Ctvrtek. Jméno
dostal podle mastnych pokrmu, které jsou na tento den pfipravovany, jsou
to napfiklad koblihy a $isky smaZené na masle a sadle, boZi milosti,
jitrnice a jelita ze zabijaek. VéFilo se, ze lidé zUstanou pfi sile a zdravi
cely rok, pokud budou na Tuény &tvrtek hodné jist a pit (Vecerkova 2015:
34). O vikendu se konaly maskarni plesy (Sibfinky), baly pro mladé
svobodné lidi a takzvané babské baly/muzovské baly, které byly pro
sezdané a starsi lidi.

V pondéli (v nékterych oblastech Cech i v utery) vychazeli chlapci s
domluvenou muzikou a maskami z hospody a chodili po jednotlivych
domech (zvlast tam, kde Zila mlada dévcata) a vybirali penize, ze kterych
se platila muzika. Pfi obchlzkach tancili s dév€aty a smlouvali se sedlaky,
kolik by méli pfispét muzice (Kurcova 2014: 36). Maskary mezitim hledaly
po domeé jidlo, které selka nestacCila schovat, vybraly i kurniky. Kdyz
obesli v8echna staveni, vratili se do hospody. Veler se penize daly
muzice a zbytek se propil (Kurcova 2014: 37).

Na konci masopustu v utery je vyvrcholeni veseli spojené s
popravou Bakchuse nebo basy. V prvnim pfipadé jde o zhmotnénou
postavu Masopusta (figurina nebo aktér v prevleku, ktery se pfi popravé
sunda), ktery se topi, vési, pali nebo pohfbiva. Vyrobena loutka byva
bfichata s Cervenymi tvafemi a nosem, u sebe nosi obvykle pivo, vino Ci

! Bozi milosti je sladké smaZené pecivo obalené v mouckovém cukru.



jidlo. K popravisti je dopraven na nositkach nebo ve voze. K Masopustovi
patfi neodmyslitelné i truchlici divky (druzicky), které oplakavaji jeho smrt
(VecCerkova 2015: 71).

V druhém pfipadé jde o symbolické zniCeni hudebniho nastroje,
vétSinou se jedna o basu Ci housle, jakozto ukonceni obdobi veseli a
balu. V nékterych pravodech (viz. Postfekov) jsou pfitomné oba prvky.
Krom toho jsou pfi pravodech symbolicky usmrcovana i zvifata (medvéd,
kobyla, koza) (VeCerkova 2015: 71). V ur€itych regionech se poprava
konala az na PopeleCni stfedu, doznivaly zpivajici hlasy a hospody se
pomalu vyklizely. Vyraz ,popelecni” se vztahuje k popelu, ze kterého se
délal na Cele kfizek na znameni pokani. Timto dnem zacinal 40 denni
pust, ktery trval az do Bilé soboty (Vecerkova 2015: 74).

3.1 Vyvoj masopustu

Kofeny masopustu sahaji nejspis do stejného obdobi jako pocatky
karnevald. Ve starovékém Recku se pofadaly oslavy na podest boha
Dionysa (Bakchanalie). Dionysos byl bah vina a plodnosti a pfi oslavach
veseli hyfilo maskami, priavody a divadelnimi pfedstavenimi casto
propojenymi s vefrejnymi orgiemi. Dale je mozné vychazet i z pozdéjSich
fimskych oslav Saturnalii a Luperkalii (Kurcova 2014: 34) nebo z
fimskych svatodusnich svatku rizi, které provazely obfady pro zesnulé v
dobé slunovratu (Ebelova 2012: 215). DalSim moznym spojenim s historii
jsou stfedovéké lodé blazna (lat. carrus navalis). Télesné hendikepovani
lidé se plavili po fece a ve méstech obchazeli domy s prosbou o
materialni pomoc. Jejich obleCeni pfipominalo vzhledem maskary
(Ebelova 2012: 216).

Kolem zacCatku 13. stoleti se objevovaly prvni pisemné zminky o
masopustu. VétSinou Slo o méstské zabavy a studentské hry. Uz tehdy
brojila cirkev proti masopustnim rejum, které nikdy neuznala jako cirkevni
svatek, ba naopak je spojovala s pekelnymi silami a vyjevy (Starikova
2007: 539). Svétskému svétu to pfesto nijak nezabranilo v udrzeni oslav
(i kdyz byly cirkvi znacné omezeny). Jak popisuje Zibrt v knize Masopust
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drzime.... ,VZdyt podle starych letopisct kral Albrecht pfi masopustnich
radovankach s omladinou Vratislavskou tak se rozveselil, az si nohu
zlamal. Roku 1477 kral Vladislav v nedéli masopustni pozval k sobé do
dvora svého v Starém Mésté PraZské pfednich méstanuov prazskych i s
manzelkami jich a tu s nimi ten druhy i tieti den v rozlicnych kratochvilech
hodoval” (Zibrt 1910: 136).

V 16. a 17. stoleti doplnily masopust i rytifrské turnaje a tanecni
zabavy. Oslavy se z venkova a mést rozSifily i mezi Slechtu, ktera se
bavila takzvanymi ,selskymi svatbami”, ve kterych se previékla do
venkovskych Satu a pfehréala selskou svatbu (Ebelova 2012: 218). Znamé
se staly taktéz masopustni hry o Bakchusovi. Ve hie Tragédie Masopusta
od Mikulase Dacického z Heslova je Masopust popsan jako chlipnik a
hyfnik. Hra Hadka Masopusta s Postem z konce 17. stoleti pfipodobnuje
Bakchuse k bohu Dionysovi, ktery byl taktéz znam svou oblibou pro vino,
nadmiru jidla a uvolnénou mysl (Starikova 2007: 539).

V nékterych vesnicich se dodnes zachovaly rizné zvyky, které se
provozovaly na balech. Po damské volence odvede Zena tanecCnika ke
stolu, kde ho zacne holit dfivkem misto bfitvy, jina ho misto mydlem
namydli chlebem a tfeti pfed nim drzi struhadlo jako zrcatko. Za oholeni
muz platil symbolicky peniz. Po dalsim tanci naopak odvadéli muzi ke
stolu své tanecni partnerky a Cistili jim stfevicky. OvSem pfi své rozverné
naladé Casto Cistili i nad kotnikem a salem se rozlehl divCi piskot (Labek
1913: 15).

Masopust se konal i za prvni svétové valky a v mezi valeCném
obdobi. Organizaci povétSinou fidily hasi¢ské spolky. Za dob druhé
svétové valky byly oslavy zakazany. Po valce se tradici snazily obnovit
sokolské jednoty spolu s dobrovolnymi sbory hasi¢l a oslavy se konaji az
do soucasnosti (Kratochvil; Tyllner 2007: 11). Masopustni oslavy se v
puvodni podobé uchovaly jen malokde, €asto splynuly s jinymi tradicemi
dohromady nebo nékteré €asti uplné vymizely.
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3.2 Symbolika a funkce masopustu

Masopust je na symboliku velmi bohaty a oplyva mnoha
spoleCenskymi funkcemi, kterych si u€astnici mnohdy ani nejsou védomi.
Tento obyCej saha historii jeSté pred kfestanské svatky a fidi se
pohanskym kalendarnim rokem, ktery se toCil kolem hospodarskych
¢innosti a pfirody. Jifina Langhammerova se ve svém dile mimo jiné
zabyva prekryvanim pohanského a kifestanského roku, a i kdyz masopust
neni cirkevni, pfejal urCité prvky (Langhammerova 2004).

Pro masopust je typické prevraceni spoleCenské hierarchie. Bohati
se obléknou do obycejnych uSmudlanych Satl, chudi maji dovoleno nosit
oble€eni Slechty. Stejné tak se setfou i spoleCenské moznosti, a tak mize
sedlak nakazat Slechtici, aby mu vylestil boty, aniz by se musel bat trestu.
Normy a tabu jsou na urcity ¢as resetovany, lidé mohou popustit uzdu a
bez okolku se bavit. Toto ,nefestné obdobi” velmi kritizovala cirkev a
nejspis proto se jako vyraz parodie cely raz masopustu spojoval hlavné s
fyzickym télem (Ebelova 2012: 217).

Michail Michailovi€ Bachtin se zabyval Zivotem a vyzkumy
Franciose Rabelaise (Bachtin 2007) a to pfedevsim karnevalem, ktery ma
mnoho spole¢né s Ceskym masopustem. Dle Bachtina je karneval svét
sam pro sebe, v némz neexistuji divaci a ucinkujici, protoze karnevalu
neni mozno utéct. Rusi vesSkeré zakony spole€nosti a vytvari své vlastni
(Bachtin 2007: 14). Byl takovym opakem oficidlnich svatkl, ve kterych se
pouze reprodukovaly zazité pravdy a pravidla a nedavaly zadnou
moznost volnosti, i kdyZ se tak tvafily. Pfi karnevalu se mohlo udat cokoli,
byl to na kratky Cas zijici utopicky svét, kde si byli vSichni rovni (Bachtin
2007: 16-17). Byl to festival smichu, podobné jako masopust.

Béhem masopustu se uskutecnilo i mnoho svateb. Pust byl krom
stfidmého stravovani a zakazu masa také obdobim spoleCenského klidu.
Nekonaly se baly, vesnické tancovacky a ani svatby. Pokud chtél par
vstoupit do manzelského svazku, muselo se tak ucinit pred PopeleCni
stfedou. Masopustu, ve kterém neprobéhla zadna svatba, se pak fikalo
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Jjalovy masopust” (VecCerkova 2015: 33).

S masopustem byly Uzce spojeny i kulty plodnosti a smrti. Skakani
s maskou medvéda do vysky nebo Zidovska jezovka jsou jednim z mnoha
prikladd. Frazer ve Zlaté ratolesti (Frazer 2007) rozepisoval smrt
Karnevalu (Masopusta) jako pokracovani symbolické smrti Boha, které se
od spole¢nosti lovcl a sbéracu dostalo do zemédélskych spolecnosti.
Zvite nahradilo obili Ci Clovék, ktery se do obili obalil. Tato symbolicka
smrt nadpfirozené bytosti se odehrava po celé Evropé ze znaénymi
podobnostmi (Frazer 2007: 266). Frazer v knize popisuje pfiklady z
Frosinone a Abruzzy v Italii, Katalanska ve Spanélsku, Normandii ve
Francii, Tubingenu v Némecku a dalSi (Frazer 2007: 267-270).

Taktéz dalSi Frazer(Qv zajem je propojitelny s masopustem a tim je
jeho vyklad magie. Konkrétné pak imitativni (homeopaticka) magie, ktera
je zalozena na principu podobnosti. Prakticky vysledek magie Ize
uskutecnit tak, ze se napodobi ¢innost, které chceme dosahnout. Chce-li
nékdo zranit svého nepfitele, vyrobi figurku, ktera ho zosobhuje, a
zrafiuje ji napfiklad zabodavanim jehly do téla panenky. Pfitom véfi, Ze
stejné zranéni zplsobuje ve skuteCnosti i nepfiteli (Frazer 2007: 18).
Imitativni funkci zastavaji napfiklad masky a maskary v masopustnim
pravodu. Diky previeku se &lovék stava Zidem, smrtkou, kobylou,
policistou nebo Michalem Jacksonem. Pomaha mu vzit se do role, stat se
opravdu pro tu chvili tim, za co je obleCen. Za imitativni magii by se dal
oznacCit i tanec s medvédem, ktery skakanim do vysSky napodobuje
chténou vysku Inu a obili.

Podobu masopustu dobfe ztvariuji i faze prechodového ritualu
popsaného Arnoldem van Gennepem (van Gennep 1996). Konkrétné se
jedna o preliminarni fazi (odluky), fazi liminality (prahu, pomezi) a
postliminalni fazi (znovupfijeti). Jednotlivé faze nemusi byt v ritualu stejné
dllezité nebo propracované (van Gennep 1996: 19). Liminalni faze mize
byt natolik dulezita a dlouha, Ze tvofi vlastni etapu. V Ceském prostfedi to
je napriklad prfechod od zimy k jaru, mezi nimz je pravé masopust.
Chaos, nejasnost identity, neplatnost pravidel a jiné aspekty jsou
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pfiznaéné znaky liminalni faze ritualu a stejné tak masopustnich oslav.
Podrobnéji rozebral fazi pfechodu Victor Turner (Turner 2004) spolu s
jeho terminem communitas, ktery definuje jako vztah mezi déjinné
neopakovatelnymi lidmi, ktery je homogenni a nestrukturovany (Turner
2004: 129-130). Samotné communitas jeSté dale podléhaji déleni, avsak
masopustnim vztahim postaci tato jednoducha definice. Jedina odchylka
od Turnerovo pojeti je, Ze masopustni oslavy probihaji kazdoro¢né a
tudiz se jich lidé ucastni opakované. ZakonCeni popravou Bakcha
pripodobniuje postliminalni fazi, kdy se lidé vraci zpatky do zabé&hnutych
skute€nosti a vraci se pod pohled cirkve.

e . v s

ritualy dospélosti, avSak ne vzdy je fyzicka dospélost a spoleCenska
dospélost dosazena ve stejny €as (van Gennep 1996: 68-70). Jen na
pfikladu Ameriky jsou mladi lidé spoleCensky plnoleti pro pozivani
alkoholu az ve 21 letech, zatimco pohlavné dospivaji kolem 15 let.
IniciaCnim ritualem masopustu jsou tfeba svatby. Prahové obdobi je
zasnoubeni paru, provazi jej i materialni zména, postupné stéhovani se
od rodiny a pfijimani divek mezi vdané Zeny (VecCerkova 2015: 33).

4 Maska

Termin maska ma Siroké spektrum podob, mize se jednat o
divadelni masky, karnevalové Skrabosky, ritualni pokresleni obliCeje i
plynové masky chranici nositele pfed otravou. Samotné slovo pochazi z
arabstiny (maskharah) znamenajici $asek ¢€i komik (Ebelova 2012: 8).
Obecné se jedna o jakoukoli zménu obliCeje, ktera proméni zevnéjSek
Clovéka a doda mu s tim spojenou jinou identitu. MaSkarou se pak
oznacuje cely kostym, ktery si doty¢ny oblékne (Obuchova 2001: 7).

Prvni masky pochazi jiz od archaickych narodd, kde spocivala
jejich funk&nost predevsim v ochrané pred zlem, propuj¢ovala magické
sily nebo se vyuzivala pfi ritualech. Nasazena pak méla schopnost
prenaSet postavy z mytd do pfitomné chvile, kdy se myticka udalost
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znovu odehravala. Nositel se diky ni stal béhem obfadu pfedkem, bohem
¢i nadpozemskou bytosti (Obuchova 2001: 7-8). Maska ma obecné
schopnost propojovat (nahrazovat) ¢lovéku vlastni ego s alternativnim a
uvoliuje dalSi druh chovani, ktery sama ospravedlnuje. Zaroven
poskytuje nositeli ur€itou formu anonymity, ktera ma odliSnou dulezitost v
ramci jednotlivych kontextd (Ebelova 2012: 8).

Masky se podle druhu udalosti rozliSuji na pohfebni, obfadni a
divadelni. Samotny vzhled se liSi zalezic na tom, jestli jde o postavu
lidskou, zvifeci nebo nadpozemskou (Obuchova 2001: 8).

4.1 Masopustni masky

vvvvvv

véci na tomto oby&eji. Mnoho masopustd v Cechach tvofi jen samotny
privod masek. Naplni masek pfi privodu je dovadét, tropit Zerty a tancit.
V soucasnosti se na puvodni udély masek moc nedba a vétsina jiz byva
zapomenuta nebo z pravodu postupné mizi. Stale Castéji a ve vétsi mire
pribyvaji moderni masky, at uz zplasobem vyroby ¢&i materialy (uméla
kozeSina, plast, technika) nebo zdrojem inspirace. Prlvody zaplfiuji
masky véci z domacnosti, politickych osobnosti, celebrit nebo zhmotnéné
svétové udalosti.

Pfedchazely jim mnohem starSi, symbolikou obtéZkané masky.
Napfiklad maska Zida byla zastoupena v pravodu nékolik stoleti a
existuje vicero vykladu, jaka funkce této masce patfila. Jeden ztvarfiuje
etnicky stereotyp, ve kterém ma Zid dlouhy nos, hrbata zada, pejzy a taha
velky pytel. Smlouva s lidmi nebo se snazi vyzebrat drobné (VecCerkova
2015: 48). Jiny vyklad vykresluje Zida jako moZny zastoupeny démonicky
Zivel zemrelych pfedk( (slovo Zid ma obdobu slova dziad v polsting, coz
znamena pfredek, ktery dohlizi, aby se nevykonavaly urcité zemédélské
prace) (Stankova 2007: 539). Tato maska netanci ani nemluvi a nosi
sebou kratSi ty¢, na jejimz koncCi je vyrobena koule z jez&i kiize potazena
¢ervenou latkou. Jedna se o zbytek falického kultu, Zid se touto holi pak
snazi ,trkat” divky pod suknémi (Stankova 2007: 541).
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Dal$i tradicni maskou je Perchta. Perchta (Perechta, Peruchta)
obchazela ve vano¢nim/masopustnim obdobi jednotlivé statky ve vsi. Na
Stédry den kontrolovala déti, zda-li dodrzuji pdst a nevynechavaji
modlitby, hrozenim vykuchani zaziva nebo rozparanim bficha, do kterého
nacpe hrachovinu a znovu jej zaSije. Jinde chodivala spolu se Tiemi krali
¢i v masopustnim pravodu (Zibrt 2006: 81). Jinym udélem Percht bylo
doprovazet zemielé duse na jejich cesté a ochranovat zivé prfed zlem
(Ebelova 2012: 226). RozSifena je dnes predevSim v oblasti alpskych
zemi, kde dostala podobu pfipominajici dabla Ci Certa a kde je velkym
turistickym lakadlem (Baran; Stankova 1998: 29). V Ceském prostiedi se
jeji vzhled znacné liSi s ohledem na oblast vyskytu. VSeobecné vétsinou
chodily Perchty ve dvojicich az péticich. Peruchta muaze pfipominat
klibnu, odéna do bilého obleCeni a zahalena bilym prostéradlem, na hlavé
ma masku znaroznujici koriskou hlavu a v rukou drzi zvonek s metlou.
Jina Perchta je naopak ladéna do Cerné, ma pomazany oblicej Cernidlem
(dfive i sazemi), bilou zastéru a dfevény kbelik s nozem. Perchtu muze
znazornovat i koza nebo kobyla, vedena klibnafem (Zibrt 2006: 83-87).
Dnes jsou v Cechach obchlizky s Perchtou jiz zaniklé.

Obdobné probihaly i obchlizky s klibnou v okoli Vanoc. Klibnu
ztvarnili dva lidé, prvni schovany pod bilym plathem nese vyrobenou
kofiskou hlavu, vétSinou ur€itym zpUsobem znetvofenou &i parodujici
koné, druhy Clovék se pod platno ohnul za prvniho a tvofil klibné télo se
zadnimi nohami (Zibrt 2006: 89) (viz Obr. 1). Pfi obchuzkach po domech
se snazil klibnaf symbolicky vysmlouvat nocleh nebo svou klibnu prodat,
ta zatim spolu s dalSimi zvifaty fadila po svétnici. Za odehrané divadlo
pak dostavali maly obnos obili &i jidla (Zibrt 2006: 90). Nazev klibna je
Casto regionalné zaménovan za jména Simla, lucka ¢i kobyla. Ve vSech
pfipadech maska symbolizuje koné. Za kobylu muze jit pfestrojen Clovék i
samostatné. Télo kobyly je vyrobeno z obruci, které jsou popruhy
pridélany k ramenum, cela konstrukce je pak zakryta plachtou (Baran;
Stankova 1998: 30). V dnesdni dobé jsou obé& varianty k vidéni v
masopustnich pravodech.



16

Dalsi tradi¢ni masopustni zvifeci maskou je medvéd. Medved byl
obycejné tvofen z kozZeSiny nebo hrachoviny. BEhem privodu mohl byt
doprovazen medvédarem, ktery ho pfimél délat cirkusové kousky nebo
krotil jeho dovadéni (Zibrt 2006: 103). S maskou medvéda je spojen i
zvyk o urodé Inu a obili. Télo maskary se obali dlouhym Zzitem, pSenici
nebo hrachovinou a pfi tanci pak par vyskakuje co nejvySe do vzduchu,
¢imz zajiStuje i statnou vySku urodé. | samotna hrachovina se brala a
davala drdbezi do hnizd, aby dobfe snasela (Vecerkova 2015: 43). Stejné
jako medvéd i ostatni zvifeci masky (kozel, kobyla, vlk, klibna)
symbolizuji Zivotni vitalitu a pohlavni silu. V nékterych &astech Cech pfi
pravodu povaluji na zem divky, naznacujice pohlavni akt. S Zivotni silou
je spojovana i Cervena barva, ktera se objevuje na jazycich, tvarich nebo
falickych symbolech (Ebelova 2012: 218-219). Opakem je erna barva,
ktera provazi smutecni obfady, symbolizuje negativni sily, ale muze také
chranit pfed nestvirami a démony.

5 Postrekov

Postfekov je jednou z 11 historickych chodskych vsi (Klenéi pod
Cerchovem, Chodov, Ujezd, Postiekov, Drazenov, Straz, Tlumacov,
Mrakov, Kli¢ov, Chodska Lhota, Pocinovice). Chodové v minulosti spadali
pfimo pod autoritu krale a jejich ukolem bylo strazit a zachovavat
zemskou hranici (Nejdl; Prochazka 2016: 5). O puvodu Chodu bylo
vyif€¢eno nékolik teorii, zadnou vSak neni mozno s jistotou prosadit,
protoZze chybi pfimé dukazy. NejspiSe prvni zminkou o Chodech je zapis
v Dalimilové kronice ze zaCatku 14. stoleti, kdy Chodové pomahali knizeti
Bietislavu |. v bitvé proti Jindfichu Ill ( Nejdl; Prochazka 2016: 5). Siroké
verejnosti Chodsko utkvélo v paméti nejspiSe nejvice diky dilu Psohlavci
od Aloise Jiraska. Nebyl ale zdaleka jedinou osobnosti, ktera se o oblast
Postfekova zajimala. Bozena Némcova, Karel Jaromir Erben, Jindfich
Simon Baar, Jindfich Jindfich, Eduard Maur a dal$i podrobné zkoumali
jak zvyky tak historii v tomto uzemi (Nejdl; Prochazka 2016: 32).

Postfekov je nejvétsi vesnici v hornim Chodsku. Kvuli $patnym
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zemédeélskym podminkam se obyvatelé specializovali v jinych oblastech
(keramika, tkalcovstvi, kominictvi, Siti kroji). Jesté pfed druhou svétovou
valkou vesnice docela splynula s vedlejSi obci Mlynec. Nejvétsi pozornost
a slavu si Postfekov zachoval udrZzovanim tradic, zejména masopustu,
ktery je v celém Chodsku nejvétSi (Nejdl; Prochazka 2016: 91). Jednou z
nejstarSich zminek o postfekovském masopustu je obraz Pochovavani
masopustu z roku 1901 od Jaroslava Spillara (Kurcova 2014: 39).

5.1 Sobota

V poslednich letech se pFed oficidlnim sobotnim zacatkem
postifekovského masopustu kona takzvana Sezpivana v hospodé U
Hadamu. Zalozili ji clenové Narodopisného souboru Postifekova pro tamni
omladinu, aby znala pisné, které se zpivaji pfi kytiCkovém a masopustnim
privodu. Jesté koncem 20. stoleti se na vesnickych balech jina nez
dechova hudba téméF nehrala a lidé se zacali u€astnit balu jiz v mladém
véku, takze meéli moznost se pisné za plesovou sezénu naucit. Inf. 5
nostalgicky vzpomina na $ramle®: ,Driv $li a zpivali normainé, dneska to
Je jiny...to uz bylo v hospodé, a potom byvavaly Sramle taky...no a Sli
jenom svobodny, mlady, Zenaty uz tam neS$li” (Inf. 5). Dal§im ddvodem
Sezpivané je i to, Zze se v poslednich letech privodu ale i ball ucastni

mladi lidé z jinych vesnic a pisné neznaji vubec.

V sobotu vecer je maskarni bal pro dospélé (déti maji svij o tyden
dfive). Zugastnila jsem se leto$niho balu (2017) v masce Rekyné, u
vstupu posilali pofadatelé masky do protéjsSi hospody, ktera je chodbou
spojena se salem, kde se odehravaji vSechny postiekovské baly. V
prostorach hospody se Cekalo az do osmi vecCer, kdy byl oficialni zaCatek.
Lidé si kratili dlouhou chvili pitim tvrdého alkoholu a pivem a sedici u
stolu (pfedevSim stafi muzi) s nadsazkou komentovali pfichozi masky.
Kdyz v hospodé lidé stali témér doslova ,hlava na hlaveé”, vyrazili vSichni
najednou do vedlejSiho salu, kde se ihned zaCalo tancovat a zpivat.

2 Terminem $ramle se oznaduje dechova muzika v Postiekové v hospodé v nedéli
odpoledne.
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Kolem pulnoci bylo poté odhaleni masek.

V rozmanitosti a napaditosti masek se lidé predcili navzajem, Casto
bylo zastoupeno urcité povolani (letusky, servirky, namornik, knéz) (viz
Obr. 2), dale pak pohadkové (Snéhurka a sedm trpaslikt) (viz Obr. 3) a
flmové postavy (jeptiska z filmu Cetnik ze Saint Tropez). Dominovaly
predev§im antropomorfni a zoomorfni masky.

5.2 Nedéle

Nedéle je zasvécena mladym svobodnym lidem. Ve Ctyfi hodiny
odpoledne chodi omladina od hospody U Hadamu (viz Obr. 4) v
kytiCkovém pravodu. KytiCkovy privod dostal nazev podle umélé kyti¢ky,
kterou ma divka pfipnutou na kroji a vecer ji po prvnim tanci dava chlapci
na klopu obleku. Podle mnohych informator( se ale v hospodé schazeji
jiz dfive. ,...oni tam hrajou asi uzZ od dvou hodin, tam hraje ta kapela, se
tam schazi mladi i stari. Prosté Zenaty chlapi si sednou na pivo a tleto a
ty koukaj po téch mladych holkach, co pfijdou v krojich” (Inf. 1). Okolo
¢tvrté hodiny vychazi muzikanti ven z hospody a ¢lenové privodu tancuji
chodska koleCka. Z mé zkuSenosti jakozto pozorovatele bylo uz pred
zaCatkem privodu nashromazdéno mnoho lidi z okolnich vesnic i
vzdalengjSich mést, ktefi se pfisli na pravod podivat, zastoupeni byli také
kameramani z televiznich stanic.

DévCata maji na sobé pfi pravodu chodsky kroj, specificky
naskrobenymi rukavci, chlapci nosi oblek. | s hudbou se vychazi po
hlavni silnici smé&rem k nadrazi, kde se nachazi Hotel®. Vytvofi
nékolikaClenné fady, kde se stfidavé postavi vedle sebe holka a kluk,
které se pfi tanci uzaviraji do kol (viz Obr. 5). Muzikanti jdou uprostfed
pravodu Cisté z davodu, aby je slySeli jasné na zacatku i na konci fad.
Takovyto pravod se kona dle Inf. 1 kazdy rok nehledé na pocasi: ,,...Slo se
za kazdyho pocasi, at’ lilo nelilo, tak se $lo. Sice ty kroje dostaly zabrat,
ale Slo se” (Inf. 1). Spole¢né s privodem jdou okolo i ¢&lenové

® Dochované pojmenovani hotelu z pfedvale¢ného obdobi, dnes na tomto misté stoji
hospoda s tane¢nim salem.
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Narodopisného souboru, ktefi udrzuji zpév a pomahaji ostatnim, aby
védéli, co se zpiva. Z rozhovorl s postiekovskymi rodaky jsem se
dozvédéla, Ze dnes se pravodu ucastni i cizi mladi (nechaji si usit kroje,
Ci si je vypujci) a celkové se pravod pocetné rozsifil oproti minulému
stoleti.

Dal8i zménou v pravodu je i mnohonasobné vétsi vyskyt alkoholu.
Dle Inf. 8 doSlo v urcitétm roce ke zranéni, kdy ¢&len prdvodu hodil
prazdnou lahev do vzduchu a dopadla na hlavu jednomu z pfihliZejicich.
Dnes je podminkou dopité lahve odevzdavat ¢lenim Narodopisného

souboru, i organizatoriim pravodu.

Pfed Hotelem se utvofi jedno velké chodské koleCko ze vSech
ucastnikd kytiCkového pruvodu, v jehoz stfedu je muzika. Po skonceni
pisné je zabava presunuta do tanecniho salu Hotelu. Zde je zvykem
predani kyti€ky po prvnim tanci (viz Obr. 6). Na bale (2017), kterého jsem
se zucCastnila, pfedala umélohmotnou kytiCku divka partnerovi, se kterym
tancovala prvni tanec a §la s nim v prlvodu vsi. Toto sparovani nebylo
zvykem, chlapec ani divka do posledni chvile nevédéli, komu kytiCka
pfipadne. V rozhovoru Inf. 7 vzpominala, Ze divky staly pfi jednom okraiji
salu a chlapci ob¢as doslova ,bojovali” o to, kdo kyticku od jaké divky
dostane. Pficemz bylo pro kohokoli mladého ostudné neuspésné projit
vyménou. Inf. 7 popisuje své prozité obavy z ptedani: ,Rekli jsme si, kdyz
pro nas Zadnyj nepride, tak pujdeme na toaletu, vodepneme si ji, stréime
Si ji do kapsi¢ky, protoZe kyticku zahodit by byla Skoda...” (Inf. 7).

V sedm hodin by méla divka chlapce pozvat domU na vecefi. Tento
zvyk se pomalu rozpada, jelikoz se privodu ucastni mladi lidé z okolnich
vesnic a pfilehlych mést a nebo se kona skupinova vecefe u jednoho z
postfekovskych obyvatel.

Chlapec by se mél po zbytek veCera o divku starat, neméla by
,zUstat sedét v kouté”. Velerni zabava je dostupna jiz pro vSechny
vékové kategorie. Specificka jako ostatni baly je sborovych zpévem, ktery
doprovazi muzikanty, tancem po stolech, vyskanim dévcat, vifivymi tanci
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- pfedevSim valCikem a polkou. V postiekovskych balech (nejen o
masopustu) je znadma i takzvana ,galerka®, kterd je obsazena
dichodkynémi. Mistnimi je chapana jako vysostni misto pro starSi osoby,
odkud vidi na déni v celém sale. Inf. 3 popisuje své zazitky: ,Ja vim jesté,
kdyz jsme byli svobodny, tak jsme chodivali, tak byla cela galerie pina,
tfreba 20 babek v krojich, zpivaly, objednaly si pivko a cucaly ho celej

vecer” (Inf. 3).

5.3 Pondéli

Pondélni rano je uzce spojené s predeslou noci a s chlapci, ktefi
odchazi na vojnu - takzvanymi rekruty/legruty. Zakladni vojenska sluzba v
Ceské republice jiz neni povinna, pojmenovani chlapcim v pfiblizném
véku odvodu vsSak zustalo. Jiné pojmenovani, ktefi chlapci nesou, je
voraci a to v souladu s tradici, kdy v pondéli rano orali (chodsky feceno
vorali) na poli.

Nepsanou povinnosti rekrutt je byt vzharu az do pondélniho rana,
zaplati muziku a chodi po domech, kde bydli mlada dévcCata. Podle
vypravéni Inf. 4 musely byt divky na pozoru, aby rano nespaly, jinak je
chlapci vytahli z postele ven pfed dim. Pfed domem se pak tancovalo pfi
muzice a rekruti dostavali mensi vysluzku na cestu. Casté byly i riizné
Zerty, poskozeni majetku nebo kradez slepic, ze kterych se v hospodé
uvafila rekrutim polévka na posilnéni pfi odvodu na vojnu. Béhem
rozhovorl v Postfekové jsem se dozvédéla o smrtelné nehodé jednoho z
rekrutd srazkou s vlakem na Zelezni¢nim pFejezdu, ktery vede dolejsi
hranici vesnice. | pfes to se tradice udrzela do dnesniho roku.

Odpoledne se v hospodé U Hadamu kona zabava, aby se ukratil
Cas do vecera, kdy je babsky bal. Pfi odpolednim veseli hraje dudacka
hudba, je to posledni misto, kde v Postfekové vydrzela. Na vSech
ostatnich balech byla vystfidana dechovou hudbou®.

* Galerka je vnitni balkon po jedné strané salu.
®> Pro dechovou hudbu jsou typické Zestové nastroje a bici, pro dudackou muziku
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VecCer je poradan babsky bal. Ten je urCen pro sezdané Ci
ovdovélé. Bal trefné popisuje Inf. 6: ,Jediny, co se fika a je pravda, Ze
ktera baba béduje a marodi celej rok, na masopusté ji nic neni” (Inf. 6). |
na babském bale je zastoupen nejvice chodsky kroj a ackoli neni dle
nazvu poradan pro mladé, chodi na né&j kdokoli. Prubéh vecera je
obdobny kytiCkovému balu. Ze vSech plesovych vecer, kterych jsem se v
Postfekové béhem masopustu uc€astnila a jak mi o nich vypravéli
informatofi, mi tento pfipadal nejméné pozménény oproti minulému
stoleti, pfedevsim takzvané chozeni do kola. BEhem pfestavky muzikantu
chodi divky a vdané Zeny ve dvojicich az Ctveficich po sale ve sméru
proti hodinovym ruCiCkam a vybizeji zpévem muzikanty z hudbé.
Samostatny zpév je Casto doprovazen vyskanim a podupavanim (Blaha
1995: 15). Jakmile zaCnou muzikanti hrat, utvafi tanecnice i tanecnici,
pokud se néjaci pfidaji, kola a v mezihfe tancCi. Na dalSi sloku se kruh
rozevie do pulkola, odezpiva se text a dal se tandi v kolech az do
vyCerpani muzikantd (Blaha 1995: 15-16) (viz Obr. 7). BEhem vecera
probiha taktéz damska volenka a vybrané solo - budto rekturGm nebo
,babkam” (viz Obr. 8).

5.4 Utery

Postfekov je dnes nejspiSe jedina chodska vesnice, ktera dodrzuje
konec masopustniho obdobi dternim pravodem masek. Nasledujici
Popelecni stfedou pak zacina Ctyficetidenni plst. Privod zacina obvykle
ve Ctyfi hodiny odpoledne od télocvicny Sokolovny, kde se predtim
mohou lidé do masek prevléct nebo dorazit jiz pfevieCeni. Stejné jako
KytiCkovy pravod i tento se kona za kazdého pocasi, vyhodou v tomto
pfipadé je moznost upravy kostymu dle potfeby. | presto néktefi
postfekovsti obyvatelé na zimu nehledi a vytdhnou své groteskni
previeky.

Celo pravodu je specificky uspofadano. Prvni dvojici jsou vzdy
dévcata v krojich nesouci na nasadé houslicky pfevazané ¢ernou stuhou

naopak dudy a klarinety.
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jakozto symbol pohibivani muziky a za¢atek postniho obdobi (viz Obr. 9).
Za nimi prochazi ,chodska svatba” s nevéstou a zZenichem. Je zde
zvykem prohodit a parodovat jejich role, nevéstu tedy ztvarni urostly,
vysoky muz a zenicha drobna Zena (viz Obr. 10). Podle Inf. 3 se
vysvétleni skryva v pranostice Svaty Martin ukéZe, co masopust dokéze®.
DalSi jsou druziCky v chodskych krojich, které opét tanCi v kolech na
dechovou hudbu a zpivaji zvesela pisné (viz Obr. 11). V prldvodu masek
nosi tyto divky na hlavach slaméné vénecky na znameni padlé panny a
sobé i pfihlizejicim lidem pomalovavaji tvare rténkami ve tvaru srdci.
Neménna stavba pravodu je ukonena vyrobenou postavou Masopusta,
ktery je na marach’ nesen &tyfmi chlapci v krojich. Dfiv mary nosili
samotni chlapci, dnes jdou v paru s divkou (viz Obr. 12). Rovnéz jdou
blizko muzikantl a to€i se na mezihru dokola s celymi nositky. Za
Masopustem kraci soudce a kat.

Zbytek privodu uz nepodléha v uspofadani organizaci a stejné
jako na maskarnim bale se nekladou meze fantazii v kostymech. Nékteré
tradiéni masky jsou k vidéni i v souCasnosti, napfiklad kobyla tvofena
dvéma jedinci, smrtka, babka s nusi nebo medvéd (ackoli neni tvoren
hrachovinou, ale umélou kozeSinou). Nejvice jsou zastoupené zoomorfni
masky a prevleky vyjadfujici urcité povolani (mlynaf, feznik, policista,
hasi¢). Vtipnym zplsobem obyvatelé reaguji i na souasné svétové
udalosti (viz Obr. 13; 14).

Posledni nedilnou soucast procesi tvofi baron s baronkou a traktor
s zebfindkem (viz Obr. 15). Dfive bylo zvano panstvo na slavnosti a v
privodu jeli koCarem taZenym kofimi. Dnes tyto postavy symbolicky
zastupuji jedinci za né prevleCeni a koné vystfidala Ctyfkolka. Na valnik
se vétSinou umisti déti, které mohou volné Fadit a nehrozi jim nebezpedi v
podobé urazu.

® Mezi masopustem a 11. listopadem je rozmezi 8-9 mésicd, v ¢ase pUstu se svatby
nekonaly a mit potomka bez svatby bylo spoleCensky nepfijatelné, proto se narychlo
konaly svatby, kde nevésta dala za vdék i ,vyzlikim”.

" Termin mary je oznadeni pro nositka.
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Cesta pruvodu vede od télocvi¢ny pres Mlynec dolu k fotbalovému
hristi, kde je uskuteCnéna poprava Masopusta. Nez bylo hfisté vystavéno,
topil se Masopust v fece nad vesnici mezi Postfekovem a Dily, v jednom
roce se upaloval. Popravu Masopusta vede soudce, léta tuto funkci
zastaval pan V. Od jeho smrti se vystfidalo nékolik nastupcu, nyné&jSim
soudcem je pan K.. Masopustovi je na ploSe hfisté precCtena feC za
pritomnosti vdech masek a obecenstva. Dnes je kvuali podetnosti
obecenstva vyuzit mikrofon a reproduktory na fotbalové tribuné (viz Obr.
16).

Red sestava ze vdech Masopustovych hfichll, kterych se b&hem
roku a masopustniho obdobi dopustil. Prakticky to jsou udalosti z vesnice
a z republiky, které se na Masopusta symbolicky pfenesou. ,Veskery
lumparny, kdo co provede, tak se svedou na toho Masopusta a feknou,
Ze ten Masopust to zpusobil, Ze tamhle se spolu to...zabrousi se i do
politiky, Ze treba ty ¢erveny trenky pfed rokem tam povésil masopust na
Hrad“ (Inf. 2). Po skonceni fedi se figura Masopusta obési na Sibenici za
velkého narku druzi¢ek. Divky predstiraji pla¢ a béduji nad jeho smrti,
nasledné utvofi s ostatnimi maskarami velké kolo okolo Sibenice a v
chodském koleCku zpivaji: UZ je konec masopustu, uz je konec muziky,
koupime si riZenecek, budeme se modliti. V§echno nam uz pominulo, i ta
naSe muzika, masopust nam zase utek a ja nemam Zenicha (AntoSova
2016: 52). Po nékolika dalSich pisnich a znovu nabitém jasotu odchazi
volné cely pruvod do Hotelu u nadrazi, kde hraje muzika pro pozustalé.
Dle tradice o uterni pualnoci prestava muzika hrat, Popeleéni stfedou
zacCina Sest nedél pustu, které vyvrcholi Velikonoci. Se stfedou je spojena
i povéra, podle vétSiny mistnich pravdiva, Zze se v hospodé u Houdll
(dnes jiz neexistujici) jedly koCky. Pozdéji byly nahrazeny kraliky, aby
meéla peené podobny vzhled.
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6 Ceska Kubice

Obec Ceska Kubice se nachazi na jiznim cipu chranéné krajinné
oblasti Cesky les. Jedna se o takzvanou novoosidleneckou vesnici.
Ceska Kubice oproti chodskému Postfekovu slavi masopust pouze jeden
den. Datum je urCovan podle Velikonoc, ale zdaleka neni tak striktni.
Slavi se vétSinou v sobotu a ob¢as dojde k posunu o tyden dopfedu Ci
dozadu, kvuli jinym akcim (balum), aby nedoslo k pfekryti obou udalosti.

Samotny masopust spociva pouze v obchlizce masek vesnici a
vecCernim posezenim. Dopoledni sraz je jiz tradicné v hospodé na navsi,
kde se mohou lidé pfevléct do masek nebo dorazit v maskare uz oblecCeni

Na posilnéni dostanou ¢&lenové pruvodu polévku hrazenou sborem
dobrovolnych hasi¢d Ceska Kubice. Pfed samotnym zadatkem priivodu je
pfed hospodou pofizena fotka vSech masek (viz Obr. 17). Soucasti
privodu jsou kromé& maskar také harmonikafi a hra¢ na vozembouch?,
taktéz odéni v maskare (viz Obr. 18). JelikoZ v souCasnosti ve vesnici
neni nikdo, kdo by hru na heligonku® & akordeon®® ovladal (v minulém
stoleti po mnoho let hral pan H. a pan K.), domlouvaji se dobrovolnici z
okolnich vesnic. Nékolik let v fadé hraje v privodu harmonikaf z Mrakova.
Na vozembouch hral pan H., poslednich 10 let je tato funkce svéfena
panu K., ktery se zaroven stara o udrzbu hudebniho nastroje. DalSim
nezbytnym aspektem je menSi tazeny vozik, do kterého se v pribéhu dne
vklada jidlo a piti.

Trasa pruvodu zacina na navsi a zde i konéi. Prochazi se cela
vesnice, v poslednich letech se zacCina dolejSi Casti. Samotné poradi
prochazeni ulic je ve vétSi mife improvizaci. Procesi zastavuje u
jednotlivych domu, kde obyvatelim zazpiva v doprovodu muziky lidové
pisné a vyzve nékoho z domu k tanci (viz Obr. 19). Na oplatku je
maskaram nabidnuto malé obcerstveni (viz Obr. 20). ,Lidi ¢ekali uz

® Lidovy hudebni nastroj, u kterého se &ast rytmu a hudby tvofi bouchanim dolejsiho
konce ty€e o zem. Dale je tvofen v libovolném slozZeni z Cinel, bubnu, tamburiny a
valchy.

® Termin pro knoflikovou tahaci harmoniku.

Termin pro klavesovou tahaci harmoniku.
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JakozZe prijdeme a meli pfipraveny obcCerstveni, lahve, nékdo prispel néco,
takZe na konci jsme méli plnou karu chlastu” (Inf. 9). K tomu je zvykem
prispét maly obnos penéz, ze kterého je vecer v hospodé placen alkohol.

V obdobi masopustu se ve vesnici kona i porazka vepre
(zabijaCka), ze kterého je pfipravené jidlo na vecCerni posezeni. P¥i
obchlizkach domu jsou lidé zvani k u€asti na ve€erni akci a pokud z
konkrétniho ddvodu odmitnou/nepotvrdi uc€ast, je jim darovana cast
vysluzky pfedem. Daru ovSem predchazi nepsané ocCekavani nabidnuti
ur€itého mnozstvi alkoholu, jidla &i finanéniho obnosu. Inf. 10 popisuje
tento zvyk: ,Koupilo se prase, nahofe Na skale'" se to udélalo, potom se
to vzalo sem. Ja si pamatuju asi po dva roky si dostala trebas jednu
jJitrnicku a jelitko a platek tlacenky, byly v balicku, kdyZ si jim tfebas dala
néco, riakou flasku, tak oni té aspon za to dycky dali tuto” (Inf. 10).

Nové se kubicky privod v poloviné cesty schazi s privodem obce
Spalenec, ktera je vzdalena necelé 3 kilometry, a dochazi zbylou cestu
obci spole¢né. Maskary jsou z vétSiny moderniho razu. Oblibené jsou
plySové celoobleky rGznych zvifat, filmové postavy, osobnosti z
hudebniho svéta a rdzna povolani. Vétsina masek je kupovana nebo
pronajata, v mensi mife jsou prevleky vyrabény doma z bézZné
dostupnych materiald.

Pravod se zakoncCuje opét v hospodé&, kam nadpoloviéni vétSina
maskar dochazi v opilém stavu, néktefi se béhem cesty odpoji a odchazi
domu. Tentyz veler se v hospodé porada “posezeni”. Pfed rokem 2000
se veSkeré baly v Kubici konaly v tane¢nim salu kulturnino domu
(Sibfinky, hasiCsky bal, kozi bal, masopustni bal). Poté byla nemovitost
pronajata kasinu, které funguje dodnes. Bal se pfesunul do prostor
hospody, ale asem pozbyl plesového razu.

1 Oznageni pro &ast vesnice, ktera stoji na skalni pads.
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7 Komparace

Postifekovsky a Kubicky masopust se shoduje a rozchazi v mnoha
ohledech. V nasledujici kapitole budou rozebrany obé varianty z nékolika
pohledu.

7.1 Chodsko vs. novoosidlencké pohrani€i

Jeden z dulezitych aspektd rozdilnosti  Kubického a
Postfekovského masopustu je ten, Ze se jedna o oblasti s rozdilnym
historickym vyvojem a odliSnym zasazenim politickymi zaméry, i kdyz
jsou si relativné blizké.

Ceska Kubice se nachazi v Seském vnéj$im pohraniéi. Quido
Kastner definuje vné&j$i pohraniéi z pohledu vztahu Ceské republiky k
Némecku jako ,...pomérné uzky pohranicni pas, resp. uzemi skutec¢né jen
hrani¢nich okresu, pfimykajici se ke statni hranici (Cesko-némeckeé)”
(Kastner 1996: 27). Pohrani€i je charakteristické svou periferii va¢i centru
statu a to jak uzemim, tak kontakty. Naopak je bohaté na styky riznych
etnik, kultur a jazykl ze sousedni zemé. Povale¢ny odsun Némcu taktéz
prispél k nerovnomérnosti sidelni a socialni struktury obyvatelstva
(Kastner 1996: 26). Odlisna situace nastala v letech 1938 az 1945, kdy
byla &ast izemi Ceské republiky nasilné pfipojena k Sudetské zemi, ktera
zahrnovala jak Ceskou Kubici, tak Postfekov a obé& vesnice se staly
politicko-spravné soucasti pohrani¢i (Kastner 1996: 27-28).

Po valce zasahlo znovuosidlovani kazdou oblast jinak. Z tésné
pfimykajicich malych vesnic k statni hranici se lidé stéhovali do vétSich
meést, kde méli vétsi Sanci na uplatnéni, a také odchod némeckého
obyvatelstva sniZil hustotu zalidnéni (Kastner 1996: 36). Do Ceské
Kubice se postupné od 60. let stéhovali hlavné vojaci a celnici se svymi
rodinami, kvuli blizkosti hrani€¢niho pfechodu Folmava. Mnoho jich tam po
otevieni hranic zUstalo a v poslednim desetileti se obyvatelstvo velmi
rozrostlo zasluhou nové pfistéhovalych rodin.
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Postifekov neprodélal tak zasadni zménu skladby obyvatel. VétSina
obyvatel zustala ve vesnici, néktefi se odstéhovali do vedlejsi vsi Dily,
které se prezdiva Maly Postiekov. Chodové si dokazali diky své
tvrdohlavé nature udrzovat tradice a navyky i v nové osidlenych mistech.
Zeny nadale nosily kroj a Zily tradiéni chodskou kulturou véetné& pouzivani
takzvané bulaciny neboli chodského nareci, které prejimali dokonce i
dalSi obyvatelé, pokud ve vsi zilo dostatek chodskych rodin (Heroldova;
Matéjova 1990: 267). Samotny Postfekov znacné vzdoroval mechanizaci
vyroby a udrzel si z velké &asti ruéni tkalcovstvi v ULUV Postiekov
(Robek a kol. 1990: 306). Do dnesni doby se udrzela i vyroba chodskych
kroju, na objednavku si mladi lidé nechavaji Sit kroje zejména pro
svatecni pfilezitosti jako jsou baly nebo pravé masopust.

7.2 Chodsky kroj

Kroj je na Chodsku jedno z typickych poznavacich znameni. Dnes
je k vidéni pfevazné uz jen na balech nebo v muzeich, ale jesté v prvni
poloviné minulého stoleti byl bézné noSenym obleCenim. V pomérné
ustalené podobé (od 70. let 19. stoleti) se jeho vzhled udrzel dodnes, v
21. stoleti prochazi drobnymi zmé&nami pro snazsi a pohodInéjsi noSeni.

Chodsky kroj se déli podle dolniho a horniho Chodska. Centrem
dolniho Chodska je obec Mrakov, horni Chodsko zastupuje obec
Postfekov. Muzsky kroj z ball jiz vymizel, v prdbéhu masopustu si jej
oblékaji pouze chlapci, ktefi nesou Masopusta na marach (Kalousova
2011: 45). V mnohem vétSi mife se dodnes nosi pfi masopustnich
pruvodech a balech Zenské kroje. Podle véku a typu pfilezitosti se
skladba kroje liSi stfihem, barvami i doplhky. Na babsky bal v nedéli se
nosi vyhradné kandus, coz je sukné spojena s zivitkem a SirSimi raminky
. Casto se doplfiuje kosilkou s ervené& lemovanymi rukavy a vystfihem
(Kumperova 2010: 45). Rukavce nosi svobodné divky pfi kytiCkové
zabavé a prOvodech. Nazev je odvozen od koSilky no$ené pod
SnérovacCkou s kratkymi rukavy, které se naskrobi a vytvaruji co nejvyse,
kolem paze jsou té€sné stahnuté (Kalousova 2011: 63). Na uterni pruvod
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si braly divky horsi kroje.

Jeden z dlivoddu, pro€ nosi Zeny v sou€asnosti na masopustni baly
kroje je ten, Ze je to pro né pohodInéjSi a citi se v nich dobfe. Lucie
Kalousova provedla na toto téma s postfekovskymi Zenami nékolik
interview (Kalousova 2011) a v odpovéd ji bylo obvykle feCeno, Zze v
krojich se nemusi na balech ostychat, vylezou na stil a tancuji. ,Zkus ze
sebe udélat damu ve vecernich Satech, pak se vopit a tancovat na stole” (
Kalousova 2011: 47). Neexistuje zadny zékaz noSeni veCernich Satl na
baly. Presto davaji divky a zeny pfednost kroji jako pfirozené&jSimu
obleceni pro tanec a ,fadéni” na bale.

DalSim divodem proc€ je snazSi obléct kroj je uspora €asu. Stfihové
je vzhled kroje dan a kombinuji se pouze barvy. Obecné prevlada nazor
nezahltit kroj jednim odstinem (Kalousova 2011: 47). Dulezité je znat
kombinace barev, které se mohou nosit spolu. Mnoho postfekovskych
Zen si chodi pro rady k tetkam, které se povazuji za mistryné v oboru
kroju. VétSinou je samy Siji a maiji letitou zkuSenost s jejich noSenim.

7.3 Organizace

Organizace masopustu je jedna z véci, ktera se zda byt pohranici a
Chodsku podobna. Ackoli se pfilis neli§i organizatory a spolky
samotnymi, forma a zplUsob poradani slavnosti se b&€hem minulého stoleti
vyvijel v obou vsich odliSné. Obé& dvé oblasti byly velmi ovlivnény
komunismem a existujicimi spolky, napfiklad jednotnym zemédélskym
druzstvem (JZD), Sokolem ¢&i sborem dobrovolnych hasic¢u (SDH) (Robek
a kol. 1990: 319).

Uplny zadatek postfekovského masopustu neni dnes jasny. Diky
obrazu Pochovéavani masopustu od Jaroslava Spillara je znamo, Ze tento
lidovy obycej probihal jiz na prfelomu 19. a 20. stoleti. Dle mistnich
obyvatel se drzel lidovy improvizovany raz masopustu aZz do druhé
svétové valky, nez byl svatek nasilné prerusen. Po valce se hlavni

organizace ujal spolek Sokol, ktery zalozZil tradici Sibfinek, konajici se v
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Postfekové v sobotu vecer, ve kterych se promichaly lidové obycCeje s
tématem méstskych karnevalu. Dfive bylo soucasti Sibfinek dané téma,
dnes jsou Cisté maskarniho razu a lidem postaci pfijit v jakékoli masce
(Kurcova 2014: 39). Sokol se kvuli vzrastajicimu poctu u€astniku privodu
zacCal starat o celkovou organizaci masopustu, obchlzky po domech a
spontanni chod akce se pomalu vytratily a naopak se zazil neménny rad
a prubéh. Inf 8. popisuje snazeni sokolské jednoty takto: ,Sokol zacal
Jezdit do Plzné do pdjcovny masek a vozili masky, aby to bylo ten privod
prosté na urovni. UZ to bylo opravdu jako organizovany a mélo to riakej
rad” (Inf. 8). V pozdéjSich letech doslo podle paméti mistnich obyvatel k
odkoupeni ur€itych masek do vlastnictvi Sokola, jejich vyuziti je aktualni
do dnesni doby.

DalSimi organizatory jsou C¢lenové Narodopisného souboru
Postfekov. Soubor byl zaloZen roku 1932 Jifim Kajerem a spojil se s
postifekovskou narodopisnou skupinou. V prabéhu 30. let se rozsifilo
pusobeni souboru i do chodskych svateb a voracek. V pribéhu druhé
poloviny 20. stoleti se slozeni muzikantl znacné ménilo jednak
nedobrovolnym odchodem do ustrani a dale pfichodem novych
muzikant( a zpévakul (Kalousova 2011: 67). V sou€asném stoleti soubor
omladl pfichodem mladSich €lent. Pomocnou ruku nabizi Narodopisny
soubor hlavné nové generaci u€astniku takzvanou Sezpivanou v patecni
veCer a doprovodnym zpévem pfi kytiCkovém privodu. Néktefi Clenové
souboru jsou zaroven €leny kapel, které hudebné provazi postfekovské
baly.

Mimo tyto spolky se ve 20. stoleti na organizaci podilelo i JZD
zapujCenim koni a zebfinového vozu do uterniho privodu masek, v
soucCasnosti poskytuje traktor se zapojenym valnikem, ktery vyuzivaji
masky. V posledni fadé je na konci pravodu k vidéni i hasi¢sky vuz,
zajistujici pfipadnou pomoc pro pfipad nehody a zaméstnanci Policie
Ceské republiky, ktefi kontroluji dopravu v obci b&hem nedé&lniho a
uterniho pruvodu. Takto velky pocCet organizatorl narustal souCasné s
rozvojem samotného masopustu a se zvétSujicim se poctem ucastniku i
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obecenstva pruvodu.

Organizadni slozeni masopustu v Ceské Kubici se prili§ od
chodského neliSi. Kromé& absence narodopisného souboru a
nepritomnosti policejnich slozek zajistujicich hladky pribéh obchlzky,
pokud tedy nejsou samotnymi aktéry v privodu masek, je zazemi
pohraniéniho masopustu stejné. Od roku 1973 se konaly v tanecnim sale
kulturnihno domu Na Kovarné Sibfinky poradané Sokolem z obce
Spalenec (Kronika obce Ceska Kubice, 1971-1991: 7). Ne kazdy rok k
tomuto maskarnimu balu doslo a ani datem nebyla tato akce stala.
Konala se obvykle v rozmezi od ledna az do konce brezna, toto rozpéti je
typické i pro slaveni masopustu.

Po revoluci v roce 1989 se organizace chopili pfedevSim hasici z
SDH Ceska Kubice. Dnesnimi hlavnimi organizatory je pani M.R., ktera
zajiStuje spolupraci s mrakovskym harmonikafem a masopustnim
pravodem ze Spalence a panem T.K., ktery v privodu hraje na
vozembouch a taktéz doplrfiuje hru lidovymi pisnémi. Organizacni slozeni
masopustu je velmi malé avSak na mistni podminky zcela dostadujici. Od
dopoledniho setkani v hospodé na navsi, pfes celkovou obchlzku
vesnici, az po veCerni zakonceni opét v hospodé je organizace dne velmi
volna. Neni vyjimkou, aby se prlvod zastavil u jednoho domu i na pul
hodiny, kde se tanci, zpiva a pozdéji volné konverzuje nad nabidnutym
obCerstvenim a alkoholem. Oproti Postfekovu, jehoz masopustni
slavnosti dostaly ¢asem pevny fad, je pohrani¢ni obyCej jesté stale v

rukou samotnych aktérll a momentalniho rozpolozeni.

7.5 Zajem verejnosti

Kubicky masopust nesaha daleko do historie, podle vypovédi
né&kolika informatortl z Ceské Kubice zagalo jeho formovani v 50. letech
20. stoleti a jeho trvani bylo nékolikrat pferuseno az do 90. let (bohuzel
neexistuji Zadné pisemné zaznamy v obecni kronice, které by toto tvrzeni
mohly potvrdit €i vyvratit). Od nového tisicileti nebyl tento svatek pferusen
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a kona se kazdy rok. Vzhledem k tésné blizkosti statni hranice, ktera byla
dlivodem k neustalé proménlivosti vzhledu obce i sloZzeni obyvatel, a
pozdéji i zelezné oponé, nebyly zcela vhodné podminky pro ustaleni a
rozvoj této tradice. Od 70. let byly pod zastitou Sokola organizovany
Sibfinky, které mohly byt ddvodem pozastaveni masopustniho obyceje.
Zajem okoli (jak z Ceské, tak némecké strany hranice) byl tedy velice
nizky. Z vlastni nékolikaleté zkusenosti jakozto u€astnik pravodu (a jesté
prubéhu kubického masopustu pfitomni jini divaci nez obyvatelé vesnice.
Taktéz samotné obchlzky masek se ulastni jen tamni ob&ané (vyjma
mrakovského harmonikare, ktery hraje v privodu jiz nékolik let).

Zcela odlisna situace se odehrava v Postiekové. Stejné jako
nékolik stoleti bohata historie Chodska, ma i masopust v tomto Uzemi za
sebou dlouhy vyvoj. V souCasnosti se fadi mezi nejnavstévovangjSi a
nejvétsi chodsky masopust. Divaci, ktefi pfichazeji prozit mistni veseli,
Ziji nejen v okoli, ale dojizdi také ze vzdalenych mést. Z tohoto kratkého
popisu vyvstava otazka, proC se stala tato tradice takovym zazitkovym
lakadlem.

Daniela Stavélova se spolu s Matéem Kratochvilem zabyva
obnovovanim a ,zakladanim” masopustll ve méstech a od roku 2012
provadi na toho téma souvisly vyzkum (Kratochvil; Stavélova 2016). Ve
svém clanku Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti, tradice a
imaginace vyslovuje otazku, pro¢ v poloviné 90. let doSlo k narustu poctu
slavenych masopustd ve méstech a pfilehlych ¢&asti (Kratochuvil;
Stavélova 2016: 538). Jako jedno z moznych vysvétleni uvadi sou¢asnou
potfebu hledat néjaky prostfedek spole¢ného souziti (Kratochuvil;
Stavélova 2016: 559). Je tu také moznost toho, ze kromé& honby za
modernizaci se mladi lidé a nové vzniklé rodiny vice zajimaji o klidné a
pfirodnéjSi rodinné zazemi, stéhuji se vice na venkov ¢i do mensich mést
a zapojuji se do mistnich aktivit. DalSim moznym pfispénim k obnoveni
zajmu je i vétsi cinnost narodopisnych souborld v ramci méstskych
festivall. Narodopisny soubor Postiekov vydal roku 2003 své album
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Zahraj mi houdecku k vyroCi sedmdesatileté existence (Kalousova 2011:
68). O vyro¢ni obyCeje se zaCala zajimat také SirSi masova média, ktera v
kratkém a poutavém podani slavnosti pfedstavuje. Jen na internetovych
strankach je nespocet ¢lanku a reportazi (napf. FolklorWeb, Domazlicky
denik, iDnes, OnaDnes, Cesky rozhlas, Regionplzeri, ZAk). Kratky uryvek
z reportaze Ceského rozhlasu Plzef je jednim z mnoha moznych
prikladd: ,Hodné se o ném miuvi, piSe i vypravi. Postiekovsky masopust
se ale hlavné musi zazit! Masopustni veseli v Postfekové patfi Siroko
daleko k nejvétsim a nejznaméjsim a po celé dlouhé Ctyfi dny si pfi ném
neodpocinete. Mistni si uz pravidelné na masopustni radovanky berou
dovolenou, aby vSechno stihli a o nic nepfisli” (Vondrackova 2015).

Takto velky zajem vefejnosti ma nemaly vliv na samotny masopust.
V pohrani¢nich oblastech se udrzely tradice na zakladé velké
proménlivosti skladby obci v mensi mife a lidé si mohli pfedavat folklor v
tradiéni podobé. S pojmem folklér se vaze nékolik desitek definic, jelikoz
se samotny folklér v Ease méni a méni se i obsahova hodnota folkloru pro
jeho uzivatele. Obecné se pojem folklor spojuje se vSim, co ur€itym
zpusobem souvisi se starobylymi projevy lidové kultury. V této oblasti
lidového tvoreni jsou tvlrci zaroven i konzumenty (Sirovatka; LeSCak
1982: 11). V dfivéjSi dobé byl folklér spojovan predevSim s rolniky a
vSeobecné nizSi socialni vrstvou. Vychazel z kultury vSedniho dne, na
kterou silné pasobil pracovni cyklus a hospodarské rozvrzeni celého roku
(Sirovatka; LeSCak 1982: 13). V soucasnosti je termin folklor spojovan
pfedevSim se zabéhnutou predstavou vesnic, kde se oproti méstim
podafilo lidové tradice udrzet.

Do druhé poloviny 20. stoleti mél i postfekovsky masopust podobu
tradicniho folkloru. Se stale zvétSujicim se zajmem masové verejnosti a
Upravou podoby pravodu a ball se postupem Casu z postfekovského
folkloru stal folklérismus. Milan LeS¢ak a Oldfich Sirovatka rozebiraji mezi
témito terminy specifické vlastnosti. Folklérismus stoji na usporadané
organizaci a stylizaci oproti neformalnosti a improvizaci projevu folkloru
(Sirovatka; Lescak 1982: 254). Ceska Kubice ma sice v urdité mife dan
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vzhled a cestu prlvodu obci, pribéh je ale mnohem volnéjSi nez pevné
dana trasa v Postfekoveé vCetné rozestaveni ¢lenu pruvodu, pisni a tancu.
DalSim rozdilem je velikost skupiny, zatimco folklor zije v pomérné
malych skupinach, folklorismus je vyjadfenim masové kultury.
jevy v lidové kultufe, zatimco folklér do sebe pfijima pfichazejici zmény a
neustale se obménuje jeho forma (Sirovatka; LeSCak 1982: 255).
Samotnym studiem lidové kultury se pak zabyva folkloristika.

7.5 Generac€ni rozdily

Béhem rozhovorl s informatory stfedniho a vysokého véku jsem
Casto slychavala nespokojenost s Casovou proménou masopustu a
postoji mladé generace k udrzovani tradic. ,Neni Zadna psina ted” (Inf. 4)
shrnula svoji vypovéd Inf. 4., kdyZ jsem se ptala, zda-li se jesté ucastni
postiekovského masopustu. Vyvoj tradic Uzce souvisi se zménou
spoleCnosti, v kazdé pravé prozivané dobé jsou urcité aspekty

vigviiv s

strukturu.

V dobé, kdy na Ceském venkové prevladala prace na poli a v lese a
nebylo tak snadné cestovat za praci, byl vesnicky zivot mnohem vice
ovlivnén ro¢nim obdobim. V zimé, kdy nebyla Zadna zemédélska prace,
byly jedinou celovesnickou zabavou baly. Pro mladé divky a chlapce to
byl zaroven jeden z moznych vstupu do spolecnosti. Takto zakofenéné
zvyky na vesnicich pretrvavaly znacné déle, nez ve méstech. | po druhé
svétové valce bylo zvykem naucit se tancit ,za chodu” na balech. Inf 4.
vypravi zazitky z prvnich tancovacek: ,Ja taky, kdyZz jsem chodila...pan
tata kdyz me tahal...bratranek vzdycky rikal, ne doprava ne, kamaradko,
pujdeme doleva. Ja to neumim...neboj, ja té nadzvednu a feknu ti, jakou
nohou jit' (Inf. 4) Zaroven dodala, ze bylo vcelku ostudné, kdyz nékdo
netancoval nebo to neumél.
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Inf. 10 odpovédéla na mou otazku, jak by popsala Kubické baly,
kdy jesté nebyla plnoleta ve srovnani se souCasnosti: ,A bylo to zkratka
takovy...takovy vesnicky no. Dneska by si méla strach si stoupnout na
Zidli, aby nerekli: helejte se, vona si tam pfedvadi’ (Inf. 10). Inf 4 na
dnesni babsky bal reaguje takto: ,Tak nebude jenom baba tancovat. To
neexistovalo jako dneska, aby tam Sel kazdy zviast, to je Spatny” (Inf. 4).
Na mdj dotaz ohledné konce masopustu, jestli se opravdu dodrzoval
uderem dvanacté v noci vzpomina Inf 5. nasledovné: ,Ja vim jednou jsme
tam tenkrat byly jeSté do dvanacti hodin. Jedna mama, tam byli riaky tri
chlapci a byly jsme tam dévcéata, jsme sedély a iCko pfiSla jedna mama
pro chlapce a vona chodila do kostela, no a kdyZ po dvanacty je past, tak
von musel s ni domd” (Inf. 5). Inf. 1 vzpomina, ze bylo potfeba jit na
postfekovsky bal nékolik hodin pfedem pfFed oficialnim zaCatkem, aby se
rezervovala mista u stolu a to pouze pro starSi €leny rodiny. Mladi cely
vecer tancovali nebo stali.

Z vypovédi informatorl jde zfetelné vycist, Ze vnimaji sou€asnou
soudrznost spole¢nosti ve vztahu k masopustu negativné. Pfedevsim
vztah mladych lidi k tradicim. Jak v Ceské Kubici tak v Postfekové
prevlada nazor, ktery mladou generaci hanobi. Inf. 8 pfipisoval mensi
zajem divek a chlapci o masopust nynéjSi dobé, kdyz déti jiz nevyrastaji
v zité tradici, protoZe je mnoho jinych zpusobu vyuziti volného ¢asu.

Stejné tak panuje shoda v otazce, zda-li se masopust na venkové v
budoucnu udrzi. | kdyz se souCasna mlada generace pruvodu a ball
ucastni, organizace stale zavisi na té starsi. Inf. 11 své obavy vyjadfuje s
potifebou vystoupeni nového ,tahouna”, osoby, ktera by dal sama od sebe
aktivné podporovala udrZzeni tradice, vedla by organizaci a svym
charismatem a nadSenim pro véc lakala lidi se zapojit.

Pro lidové zvyky je typické pfedavani z generace na generaci. V
pohrani¢nich oblastech, kde neexistuji folklorni spolky, je jedinou
moznosti pfedani zazit détem tuto tradici pfimo skrze jejich zkuSenost. V
Ceské Kubici b&hem poslednich let vzrostl podet déti v praivodech véetné
kojenci v kocCarcich. Na Chodsku existuie mozné feSeni i v
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Narodopisném souboru Postfekov, jehoz Cleny se stavaji mladi v utlém
véku a uc€i se o Chodskych tradicich ve vSech smérech vcCetné kroje,
tance a pisni a reprezentuji tyto zvyky na mnoha festivalech v Ceské
republice. Je vSak potfeba pocitat s dalSimi drobnymi zménami v Case,
které nadchazejici generace pfinese spolu se zménou spole¢nosti jako
takoveé.

7.6 Soucasna funkce masopustu

Masopust v sobé nese mnoho funkci, o magické funkci jsem
pojednavala jiz v kapitole Symbolika a funkce masopustu. Tato funkce
byla dulezita pfedevSim ve starovéku a stfedovéku a vétSinou ucastnikd
byla zaroverl neuv&domovana. V Cechach utrpéla tradice masopustnich
obchuzek zranéni ve formé celkového zakazu béhem druhé svétové
valky a naslednym upadkem v mnoha vesnicich a méstech. Se
znovuozitim oslav, Ci jejich upravou na pfelomu 20. a 21. stoleti se
puvodni hospodaiské prvky a jejich smysl z povédomi aktérd témér
vytratil.

NejspiS nejhlavnéjSi soucasny ukol masopustu je zabava. Obchuzka
masek slouzi aktérum jako prostfednik a duvod spole¢ného traveni €asu,
ktery mohou vyuzit netradiénim zpusobem (Robek a kol. 1990: 319).
Zaroven vytvari citova pouta a spole¢né vzpominky, které jsou soucasti
kolektivni identity. Jedinec ma moznost posilovat vazby se zbytkem
skupiny a upeviovat védomi komunity (Stavélova 2008: 33). Inf. 11
pfiklada duleZitost masopustu v Ceské Kubici uchovavani vztahl mezi
aktéry. ,Hlavné se tam potkavame, lidi co se potkame na tom masopustu,
tak se tfeba potkame fakt jen jednou za ten rok” (Inf. 11). Na Chodsku a
zejména v Postfekové je masopust taktéz vyjadfenim vymezeni komunity
vUci ostatnim, neformalni hranice my a oni je jednim z faktorl uvédoméni
si vlastni skupiny a jeji rozdilnosti oproti jinym komunitam (Stavélova
2008: 33).
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8 Zaver

Ve své bakalarské praci jsem se zabyvala tématem masopustu z
pohledu komparace jedné pohraniéni novoosidlenecké (Ceska Kubice) a
jedné chodskeé vsi (Postfekov). Masopustni oslavy byly studovany pomoci
dat, které jsem ziskala prostfednictvim polostrukturovanych rozhovor(
vedenych s ucastniky masopustu a dale pomoci metody zucastnéného
pozorovani. Zakladni zaméfeni mé prace bylo orientovano na rozkryti
rozdill a shod, které jsou vysledovatelné v prib&hu masopustu ve
sledovanych obcich. Konkrétné jsem tyto otazky rozebirala z hlediska
rozdilného vyvoje novoosidleneckého pohraniCi a Chodska, z hlediska
specifické role chodského kroje a jeho pozice v postiekovském
masopustu, z pozice organizace masopustu, zajmu vefejnosti o tento
obycCej a jeho soucasné funkce.

Ze vSech téchto bodu vyplyvaji dva hlavni poznatky. Rozdily
v podob& a v prib&hu masopustniho obyseje v Ceské Kubici a v
Postifekové jsou dany pfedevsim odliSnym povaleCnym vyvojem a historii
samotné tradice. Novoosidlenecké vesnice nemély tak pfiznivé podminky
Chodové dokazali udrZzet své tradice az do sou€asnosti. Shody se
nachazeji v socialni a funkéni roviné masopustu. Zabavna funkce je jasné
viditelna v obou oblastech, zaroveh masopustni tradice slouzi jako
soudrzny prvek ve skupiné. Obavy z udrzeni této tradice jsou blizké
predevsim starSi generaci u€astnik(. Pro lepSi pochopeni této Casti prace
jsem popsala samotny pribéh tradice v obou vesnicich a to jak
masopustni privod, tak baly.

Mimo zmihované komparace jsem se své praci vénovala i
fenoménu masopustu jako takového. Zaméfila jsem se na jeho historicky
vyvoj, na jeho podobu v pribé&hu nejvétsich oslav, které zacinaji Tuénym
Ctvrtkem a koncCi Popelecni stfedou a na funkce a skryté vyznamy, které
mu jsou vlastni. Samostatnou kapitolu jsem vénovala maskam, zvlasté
tém tradiCnim, které postupné ztraceji, &i jiz ztratily svldj vyznam v
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obchlzkach masek. Tato prace zdaleka nevyplriuje celé pole komparace
lidovych oslav, je ale moznym odrazovym muastkem pro budouci
zkoumani v této oblasti.



9 Seznam informatoru

Inf. 1 Zena, 41 let (Postfekov)
Inf. 2 muz, 37 let (Postiekov)
Inf. 3 muz, 32 let (Postiekov)
Inf. 4 Zena, 56 let (Postfekov)
Inf. 5 Zena, 78 let (Postfekov)
Inf. 6 Zena, 50 let (Postfekov)
Inf. 7 Zena, 62 let (Postfekov)
Inf. 8 muz 63 let (Postiekov)

Inf. 9 muz 82 let (Postiekov)

Inf.
Inf.
Inf.
Inf.
Inf.
Inf.
Inf.
Inf.
Inf.

10 Zena, 65 let, (Ceska Kubice)
11 Zena, 29 let, (Ceska Kubice)
12 Zena 25 let, (Ceska Kubice)
13 Zena 47 let, (Ceska Kubice)
14 muz, 35 let, (Ceska Kubice)
15 Zzena 47 let, (Ceska Kubice)
16 muz, 51 let (Ceska Kubice)

17 Zena, 66 let (Ceska Kubice)
18 Zena, 27 let (Ceska Kubice)
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Obr. 2 - Servirky na maskarnim bale, Postiekov 2017 (autor Nikola Kafkova)
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Obr. 3 - Maska trpaslikl a rybolovce na maskarnim plese, Postfekov 2017 (autor
Nikola Kafkova)

Obr. 4 - Hospoda u Hadamu s privodem, Postifekov 2017 (autor Ludmila Kocanova)
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Obr. 5 - Chodska kolecka v kyticCkovém priivodu, Postfekov 2017 (autor Ludmila
Kocanova)

Obr. 6 - Pfedani kyticky, Postfekov 2017 (autor Ludmila Kocanova)
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Obr. 8 - Sélo rekrutim na banském bale, Postfekov 2017 (autor Ludmila Kocanova)
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Obr. 10 - Zenich s nevéstou v privodu, Postfekov 2017

(autor Nikola Kafkova)
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Obr. 12 § Mary s masopustem, Postifekov 2017 (autor Ludmila Kocanova)
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Obr. 13 - Masky feznikl v uternim pravodu, Postfekov 2017 (autor Ludmila Kocanova)

Obr. 14 - Maska Trumpa s mexickou zdi v Uternim privodu, Postfekov 2017 (autor
Ludmila Kocanova)



Obr. 15 - Baron s baronkou v uternim priivodu, Postfekov 2017 (autor Ludmila
Kocanova)

Obr. 16 - Poprava Masopusta, Postfekov 2017 (autor Ludmila Kocanova)
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Obr. 17 - Spole¢na fotka masek ped hospodou, Ceska Kubice 2015 (autor Nikola
Kafkova)
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Obr. 18 - Hragi na harmoniku a vozembouch, Ceska Kubice 2017 (autor Ludmila
Kocanova)



Obr. 20 - Pohosténi pro masky, Ceska Kubice, 2017 (autor Ludmila Kocanova)
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12 Resumé

This thesis is dedicated to comparison of Carnival traditions in
Chodsko region and Czech frontier territory. The first chapter focuses on
the carnival tradition in general, from its origion in Ancient Greece to
present. It also describes its end, the biggest festivities and main
functions and symbols in society.

The next chapter contains information about mask concept. It pays
attention to old traditional masks from carnival parade in the Czech
countryside. Another section of my thesis is about specific countryside
carnivals in villages Ceska Kubice and Postfekov.

The final chapter compares those two regions and carnivals from
different points of view. There are some disvergences but also
accordances.



