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UvoD

Cilem mé préace je shrnout Zivot a dilo Ruth Benedictové a Margaret
Meadové. Dvou americkych antropolozek, nasledovnic a Zakyn Franze
Boase, amerického antropologa, ktery polozil zaklad pro moderni socialné
kulturni antropologii.

V prvni kapitole své prace se vénuiji Zivotu, studiu, vyzkumu a dilu
Franze Boase. Jeho pfichodu do Spojenych statd a vzniku jeho Skoly
socialni a kulturni antropologie na Columbia University. Pfedstavuji teorii
kultury a nékolik dalSich pojmd, které zavadi, a ve kterych ho pozdéji jeho
zaci nasleduji. V zavéru kapitoly se snazim poukazat na pfinos Franze
Boase antropologii.

DalSi kapitola se vénuje jiz zmiflované Ruth Benedictové. V prvni
casti predstavuiji jeji zZivot, od raného détstvi, studium, pfes pfichod na
Columbia University a sezndmeni se s Franzem Boasem. Snazim se
nastinit hlavni cile prace Benedictové. V podkapitole Kulturni vzorce se
vénuji rozboru stejné jmenované knihy. Snazim se podrobné popsat dané
kapitoly a tak pfedstavit styl prace Ruth Benedictové. DalSi podkapitola je
vénovana knize Chryzantéma a mec. V Gvodu nastifiuji historicky kontext
vzniku tohoto dila, dale se pokouSim rozvést hlavni myslenky knihy.

Treti kapitola popisuje Zivot Margaret Medové, antropolozky, jejiz
medialni obraz ¢asto zastifiuje i obraz jejiho ucitele Franze Boase. V prvni
casti se opét vénuji détstvi, dospivani a studiu, dale nastifiuji divody
jejiho prvniho terénniho vyzkumu na Samoe. V podkapitole nazvané
Terénni vyzkumy se vénuji hlavné vyzkumu na jiz zmifiované Samoe,
Manusu, Nové Guinei a Bali. V kazdé ze zminénych podkapitol se snazim
seznamit Ctenéfe s jejim pobytem, cilem a vysledky prace, které tyto



vyzkumy pfinesly. Posledni podkapitolou v této ¢asti je Derek Freeman,
americky antropolog a profesor, ktery ostfe napadl dilo Margaret
Meadové. Snazi se poukazat na to, Ze se Meadova stala obéti své vlastni
dispozice dospét k zavéram pfijatelnych pro jejiho ucitele kulturniho
determinismu Franze Boase.



1 BOASOVA SKOLA

1.1 Zivot Franze Boase

Franz Boas (1858-1942) se narodil v Némeckém Mindenu do
Zidovskeé rodiny. Pavodné se vénoval studiu geografie, fyziky a matiky na
univerzitach v Heidelbergu, Bonnu a Kielu. V roce 1881 zde rovnéz ziskal
z téchto obor( doktorat. Jeho disertacni prace se tykala problematiky
barev vody, pavodné Beitrdge zur Erkenntniss der Farbe des Wassers.
V Cervnu roku 1883 se stal ¢lenem némecké expedice do Baffinovy zemé
(1883-1884), kde se vénoval vyzkumu Inuitl a prokazal, Ze eskymacka
kultura neni mechanicky determinovana pfirodnim prostfedim, ale Zze
rizné skupiny vyuZivaji pfirodni prostfedi, kazda jinym zpusobem.
Po navratu do Némécka zacCal Boas pracovat pro Kralovské etnografické
muzeum v Berliné. Roku 1887 se stava editorem Science v New Yorku.
Boas patfil mezi zakladatele American Anthropological Association.
V letech 1882-1892 pusobil na Clark University ve Worcesteru ve staté
Massachusetts, kde byl pod jeho vedenim ve Spojenych Statech poprvé
udélen doktorat z antropologie.(Lowie 1947: 303-305)

V Americe se Boas pustil do vyzkumu Indidnd Severozapadu
(Kwakiutl, Cim§jand, Tlingitd aj.) a nejvice se vénoval pravé Kwakiutlim
z Ostrova Vancouver. Mezi nejvyznamnéjSi prace z této oblasti patfi knihy
Socialni organizace a tajné spolky indiand Kwakiutl (1897) a Mytologie
CimSjand (1916). Jeho kli€covym informatorem se stal George Hunt, ktery
byl vychovan v kwakiutlské vesnici a hovofil tamnim jazykem. Boas Hunta
vySkolil tak, aby mohl zaznamenavat antropologicka data dle Boasovych
transkriptivnich metod. Jazyk pokladal za neodmyslitelnou soucast
studované kultury a za prvorfadé svédectvi o jejim charakteru. Tento
pristup ukazal pfi popisu gramatiky a pfi sestavovani slovniku jazyka
tohoto indianského kmene. Spole¢né se svymi spolupracovniky se podilel
na vydani Slovniku jazykd americkych indiand (1911). Boas tvrdil, ze se
bez znalosti mistniho jazyka neda proniknout do daného spolecenstvi.
Mezi hlavni cile praci F. Boase bylo studovani jazyka, folkloru, mytologie



a uméni. Franz Boas zemfel roku 1942 na své prednasce. (Tamtéz: 306-
307)

1.1.1 Boasova Skola kulturni antropologie

Podle Boase je antropologie disciplinou, ktera se zabyva studiem
vztah( kultury, rasy a jazyka. Toto pojeti antropologie Boas roz€lenil do
CtyF samostatnych disciplin — fyzické antropologie, kulturni antropologie,
lingvistické antropologie a archeologie. Antropologie tak predstavuje
syntetickou védu o Cdclovéku a kultufe, zahrnujici rovnéz poznatky
z fyziologie anatomie, etnografie a etnologie, archeologie, lingvistiky,
psychologie a sociologie.(Soukup: 424) Franz Boas muze byt tedy
bezpochyby povaZzovan za zakladatele lingvistické antropologie.

1.1.2 Teorie kultury

Za zéklad vyzkumu kultury povazoval Boas empiricka data, ziskana
od studované spolecnosti pfi terénnich vyzkumech. Dale kladl velky diraz
na vyzkum a sledovani lidskych emoci, které se podle ného promitaji do
lidského chovéani a tedy i do socialnich vztahd. Proto, abychom byli
schopni pochopit fungovani dané spole¢nosti, je kliCové pochopit
a seznamit se zvyky' dané spolegnosti. Stalym opakovanim se uréita
¢innost stane automatickym a spiSe podvédomym nez védomym
jednanim, myslenim. Podle Boase je bézné mySleni ve vSech
spole¢nostech ovladano vice emocemi nezli rozumem. Tyto emoce
nazyva zvykovymi vzorci- habitual patterns. (Tamtéz : 426)

Kulturni determinismus- podle Boase je Clovék tim, ¢im ho jeho
dana kultura déla. Déle tvrdi, Ze Clovék se spiSe uci, nez aby sam tvofil.

! Zvyky- naucena schémata pro jednani ve standardnich situacich ( Soukup 2011, str.426)



Kultura je pfedstavena jako svét zkuSenosti, prostfedkd a hodnot, skrze
které je Clovék v dané kultufe formovan. Boas rozdéluje kulturu do tfi
dimenzi - a to vztahu ¢lovéka a pfirody, vztah( mezi lidmi a na subjektivni
reakce Clovéka na podmeéty obsazené v prvnich dvou dimenzich. Do prvni
dimenze bychom mohli zahrnout ziskavani potravy nebo vyuzivani
pfirodnich pfedmétd. Do druhé dimenze patfi vztahy v rodiné, spolecnosti,
ale i politika nebo naboZenstvi. Tfeti dimenzi mizeme chapat jednani,
pocity a mySlenky jedince samotného. (Tamtéz: 427)

Kulturni relativismus- podle Boase se kazda kultura vyviji jinak,
jinym smérem a proto neni mozné urCit platnd stadia vyvoje kultury
v globalnim méfitku pro vSechny spoleCnosti stejné. Na rozdil od
evolucionistll se Boas a nasledné i jeho Z&ci, snazili porozumét jednani
a mysleni jedincu z perspektivy pohledu zkoumané spolecnosti. A tak na
pocatku 20.stoleti doSlo ke stfetu evolucionistd a jejich etnocentrismu
(evropocentrismu) a Boase a jeho Zaku, jako pfivrzench kulturniho
relativismu. (Tamtéz: 427-428)

Historicky partikularismus - zaloZzeny Franzem Boasem vznika na
prelomu dvacateho stoleti jako reakce na bilinearni evolucionismus. Boas
predpoklada, ze kazda kultura byla jinak ovlivnéna mnoha historickymi
udalostmi a okolnostmi. Proto ma kazda kultura, kazdy kmen a mensi
skupina svou vlastni historii — particular history. Boas tedy tvrdi, Ze
hledani vSeobecnych zakonl k vysvétleni jednotlivych kultur je Spatnym
postupem. Déle upozoriuje na nutnost odstupu od vlastni kultury
a moralnich standardd. Vyzkumnik se musi naprosto odprostit od
srovnavani studované kultury se svou vlastni. (Tamtéz)



1.1.3 Boas v pfFinos kulturni antropologii

Franz Boas predstavuje kliCovou postavu americké kulturni
antropologie prvni poloviny 20. stoleti. Antropologickd Skola F. Boase
pfindSela hlavni mySlenky, které vzesly z dila Wilhelma a Alexandra von
Humboldtovych. Boas tak pfivedl antropologické mySleni do nové éry,
oznaCované jako antropologie Kklasicka, obecna, vyznalujici se
promyslenou metodologii a epistemologii. Svou koncepci obecné
antropologie, prispél k ustanoveni antropologie jako syntetické védy
o Clovéku a kultufe. Pficemz zékladni metodou vyzkumu se stal terénni
vyzkum  zaloZeny na koncepci kulturniho relativismu, determinismu
a historického partikularismu. Boas tak pfipravil padu pro své studenty,
nasledovniky a spolupracovniky na Columbia University, mezi které
patfili napfiklad R. Benedictova, A. L. Kroeber, M. Meadova,
A. A. Goldenweiser, M. J. Herskovits a dalSi. Antropologické oddéleni
Columbia University, lze tedy pravem oznadit za Boasovu Skolu kulturni
antropologie.

2 RUTH BENEDICTOVA

Celym jménem Ruth Fulton Benedictova (1887-1948) se narodila
v Norwich, do rodiny Frederika Fultona, Iékafe pracujiciho na vyzkumu
rakoviny. Jeji otec vSak zemfrel, kdyz byly Benedictové dva roky. Matka
Bertrice pracovala jako knihovnice a ucitelka a musela rodinu zivit sama.
Benedictova nesla ztratu svého otce velmi tézce. ,Pfibéh mého Zzivota
zacina, kdyz mi bylo dvacet jedna mésicd, v dobé kdy zemrel mdj otec...
Moje matka byla zdrcena otcovou smrti. Vzala mé to mistnosti, kde lezel
vrakvi, a v hysterickém plaéi mé prosila, abych si to pamatovala....“’

2 ~1he story of my life begins when | was twenty-one months old, at the time my father
died...My mother was crushed by my father's death...She took me into the room where he lay in
his coffin, and in an hysteria of weeping implored me to remember. Nothing is left to me



(Mead 1974: 98) Po jeho smrti se cela rodina stéhuje na farmu
k prarodi¢im, kde Benedictova poznava baptistické uceni. Po prodélani
nemoci mala Ruth ¢aste¢né ohluchla. Ale i pfes svlj handicap byla velmi
zvidava, spole¢né se sestrou navstévovaly St. Margaret's Girls' High
School, kde pozdéji Ruth i jeji sestra Margery dostaly stipendium na elitni
Vassar College, kde Ruth studovala anglickou literaturu a v roce 1909 zde
promovala. Poté pracovala jako ucitelka a v zapéti na to, se roku 1914
provdala za Stanleyho Benedicta, profesora biochemie na Cornell Medical
School. Benediktova se stala Zenou v doméacnosti, coz ji nenaplfiovalo,
psala basné a kratké povidky a vénovala se tanci. S manzelem
Stanleyem se marné snazili o dité. (Mead 1949: 457 - 468)

A tak zaCala Benedictova roku 1919 se studiem antropologie na
New School for Social Research v New Yorku. Jejimi vyu€ujicimi zde byl
A.Goldenweiser’ nebo E.C.Parsonsova®. Antropologie Benedictovou
nadchla a tak od roku 1921 pokracovala se studiem pod vedenim Franze
Boase na Columbia University.(Obr. 1, 2) Ten se rovnéz stal vedoucim
jeji disertacni prace na téma Pojeti ochranného ducha v severni Americe
a v roce 1922 zde Benedictova ziskala doktorat. Se Stanleym Benedictem
se oficialné nerozvedla, ale pronajala si sama byt v New Yorku. Zde se
také velmi spratelila s Edwardem Sapirem®, se kterym ji pojila laska
k poezii, oba antropologové si své basné, feSici manzelské krize jak

consciously of this experience, but if it is suppressed it would go a long way to explain the effect
my mother's weeping has always had upon me"(Mead 1974:98)

® Alexander Goldenweiser (1880 — 1940) byl americkym antropologem a sociologem. Studoval
na Columbia University pod vedenim Franze Boase. Zde ziskal doktorat za svou praci
Totemismus. Vénoval se terénnimu vyzkumu Irokéz(.

4 Elsie Worthington Clews Parsons (1875 - 1941) byla americka antropolozka, sociolozka,a
folkloristka. Studujici kmeny Tewa a Hopi v Arizoné a Novém Mexiku. Byla editorkou The
Journal of American Folklore (1918-1941), prezidentkou American Folklore Society (1919-
1920), prezidentkou American Ethnological Society (1923-1925) a byla zvolena jako prvni zena
do vedeni Anthropological Association.

° Edward Sapir Edward Sapir (1884- 1939) byl americky jazykovédec a antropolog,
predstavitel lingvistického strukturalismu ve Spojenych statech a jeden z tvlrct Sapir-Whorfovy
hypotézy. Byl zdkem Franze Boase na Columbia University, dale pak vyu€oval na University of
Chicago. Od roku 1931 do své smrti byl vedoucim antropologického oddéleni na Yale
University.



Benedictové tak Sapira navzajem vyménovali. Benedictova psala basné
pod pseudonymem Anne Singleton. Na Columbijské univerzité zlstala,
nadale se vénovala studiu a vyuce kulturni antropologie a rovnéz se stala
Boasovou asistentkou a spolupracovnici. Jejich spoluprace trvala az do
jeho odchodu do penze v roce 1937. Svij prvni terénni vyzkum provedla
v [été roku 1922 mezi Americkymi Indiany Serrano pod vedenim Alfreda
Louise Kroebera®. Diky jeji hluchot& pro ni byla prace v terénu obtizna,
proto byla nutna spoluprace tlumocnika. (Tamtéz)

Od roku 1925 byla Ruth Benedictova editorkou Journal of American
Folklore. V roce 1931 byla jmenovana na katedfe antropologie Columbia
University odbornou asistentkou a roku 1948, kratce pred svou smrti,
fadnou profesorkou. V roce 1939 byla zvolena viceprezidentkou a o sedm
let pozdéji prezidentkou Americké antropologické asociace. (Budil 2003:
186) Dale pak viceprezidentkou Americké psychopatologické spole¢nosti
a stala v Cele redakce Casopisu Psychiatrie.

Béhem druhé svétoveé valky pracovala Benedictova jako vedouci
analytické sekce Office of War Information ve Washingtonu, kde
provadéla vyzkumy nepratelskych narodu a okupovanych zemi. Po valce
se vratila zpét na Columbia University, kde se vénovala vyzkumu
interkulturnich studii sou€asnych komplexnich kultur, zname pod nazvem
Research in Contemporary Cultures. V roce 1948 navstivila Benedictova
Evropu a zemé, které byly pfedmétem vySe zminéného vyzkumu
soucastnych  kultur. Pfi  této pfilezitosti navstivila | tehdejSi
Ceskoslovensko, kde se Ggastnila seminafe UNESCO v Pod&bradech.

Ruth Benedictova zemrela 17. zari 1948 ve véku Sedesati deviti let na
koronarni trombozu. (Tamtéz)

Mezi pracovni cile Benedictové patfilo rozpracovani teoretickych
i metodologickych vychodisek Boasovy Skoly, tedy americké kulturni
antropologie. Zajimala se hlavné o studium obyceja, hodnot a zvykd, které

® Alfred L. Kroeber ( 1876, Hoboken- 1960) byl americky antropolog, historik a lingvista. Ziskal
doktorat na Columbia Univerzity pod vedenim France Boase. Kroeber plsobil vétSinu svého
Zivota na California University a v Berkley.



oddéluji spole€nosti s raznymi kulturnimi tradicemi. Kultura je to, co podle
Benedictové integruje lidi v jejich spole¢nosti. Tak jako fadu akademikd
Z jeji generace ji oslovil progresivismus v politice a modernismus v umeéni.

2.1 Kulturni vzorce

V avodni kapitole knihy se Benedictovd zabyva struénym
vymezenim pojmu antropologie jako védy studujici Clovéka, jako
spoleCenského tvora. Pfedmétem tohoto zkouméni je lidské chovani
a zvyky, které danou kulturu tvofi a ovliviiuji tak lidské chovani.
Benedictova tvrdi, Ze Cloveék vidi svét jako modifikaci konkrétniho souboru
zvykl, instituci a zpusobd mySleni. Dulezité je odprostit se od
upfednostfiovani vlastniho socidlniho schématu, pred jinymi kulturami.
Clovék prfijima hodnoty, tradice a zvyky od spoleénosti, do které se
narodil, a povaZzuje je za ty jediné a spravné. Nahlizi na ostatni kultury
z pohledu té sveé, tedy etnocentricky. Kultura neni podle Benedictove
pfedavana geneticky, ale je naucitelna. Pfi zkoumani kulturnich forem
jsou proto nejlepSim cilem primitivni spole¢nosti, které byly po celou dobu
alespon relativné izolované a mély tak moZnost vyvoje vlastnich
kulturnich vzorcu hodnot, tradic a zvyku. Benedictova byla pfesvédcena
o tom, Ze je nezbytna systémova interpretace kultur, Ze Zadny celek neni
pouze souhrnem jednotlivych €asti, ale je vysledkem neopakovatelného
usporadani. Ve své praci Kulturni vzorce pfedlozila popis tfi primitivnich
civilizaci. Tvrdi, Ze nékolik kultur se soudrznou organizaci chovani pfinasi
vice poznatkl nez cela fada kultur, u nichz by se zminily pouze vyznamné
vybrané jevy. Zapadni civilizace se diky pfiznivym historickym okolnostem
rozSifila vice nez kterakoli jina dosud znama regionalni skupina.
Zdomacnéla na vétSi ¢asti svéta, coz nas vedlo k domnénce, ktera by za
jinych okolnosti nevznikla — Ze lidské chovani je uniformni. (Benedictova:
19)
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2.1.1 Apolinsky typ kultury

Zkoumané kmeny rozdélila Benedictova podle typu do skupin.
V prvni fadé je to Apolinsky typ kultury, zabyva se Pueblany v Novém
Mexiku. Mezi Pueblany se fadi Hopiové, Zuniové a skupiny Tanoanu
a Keresanl. Své spolecné jméno dostaly tyto kmeny od Spanélskych
dobyvatell. Jejich prioritou je soulad s okolnim svétem. Idealem této
kultury je nekonfliktni Elovék, ktery netouzi po spoleCenskych vysadach,
pfikladné plni naboZenské povinnosti a nasili se snaZi co nejvice
potlatovat. Pueblané jsou rozvazni, vyrovnani, nejsou moc emotivni,
vyhybaji se sporim. Vytrvale se snazi o splynuti jednotlivce se skupinou,
autorita neni pouzivana ani k vychové déti a nasledkem toho nedochéazi
k Zadné bouflivé puberté ani revoltam teenagerad. Jejich Zivotni zpasob se
vyznacuje umirnénosti a sebeovlddanim, zdrZenlivosti, Kklidem,
pfirozenosti a skromnosti, coZz jsou motivy ritualizace. Stfedem jejich
zajmuU je bohaty systém obradu, které na sebe podle kalendafe navazuji
a komplexné propojuji vSechny kulty. Ve svych modlitbach nikdy
neprojevuji sveé city, ale zadaji klidny spofadany Zivot s pfijemné
stravenymi dny a pfivolani desté, ktery je v této poustni krajiné zakladnim
predpokladem Urody a tedy i spokojeného Zziti. Modlitby na privolani
desté: ,0Odkudkoli, kde stéle pfebyvas, se tvoje cesty pfiblizi. Své vankem
hnané mraky, své malé hejno oblakd plnych Zivé vody posles, aby zdstaly
s nami. Tvdj krasny dést objima zemi, zde v Itiwané, kterou obyvali naSi
otcové, naSe matky, ti, ktefi Zili pfed nami, se svym ohromnym mnoZzstvim
vody pAjdes.“(Tamtéz: 60)

Takeé k smrti maji Pueblané apollinsky pfistup. NemuZze ho zrusit ani
smrt pfibuzného natoZz nepfatel. Smrt pfibuzného je ohroZzenim
soudrZnosti skupiny a u blizkych pfibuznych vyvolava pocit nezmérného
smutku a osameélosti. K zabiti ¢lena téZze skupiny dochazi velice zfidka
a pokud se tak stane, véc okamzité FeSi financni vyrovnani mezi
pfibuznymi. Také sebevrazda je pro né nemyslitelnym nasilim
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a v podstaté si ani nedovedou pfedstavit, Zze by se nékdo mohl sam
zabit.(Tamtéz: 97)

Benedictova uvadi, ze hlavni spole¢enskou vazbou je matrilinearni
rodina. Babi¢ce a jejim sestram, jejich dceram a vnuckam patfi dam
a kukufice v ném uskladné&na. Zeny tvofi pevnou linii a at’ se v manzelstvi
stane cokoli, odchazi manzel do domu své matky, tak jako se bratfi
v pripadé rozvodu vraci zpét do rodného domu. Ve vSech rodinach se cti
postaveni muze ne z hlediska zivitele rodiny, ale ze vztahu k posvatnym
predmétiim domacnosti. Shatek Ize snadno uzavfit i zrusit a oboji se déje
bez velkych emoci. PFesto vétSina manzelstvi vydrzi po cely zivot. Uloha
majetku je dulezitA pouze ve vztahu k obfadidm a cClovék se stava
vyznamnym ne bohatstvim, ale mnozstvim ceremonialnich roli, které
prevzal.

Nietzsche se zminuje o dvou zcela protichadnych zpusobech,
kterymi se Ize dobrat Zivotnich hodnot. Touhou ¢lovéka dionyského typu
je dostat se prostifednictvim osobnich zkuSenosti a ritualu do urcitého
extrémniho psychického stavu, at uz pomoci alkoholu, opiati nebo tance.
Ale jedinec apollinského typu i ve viru tance ,,zlstava tim, &im je,
a uchovava si své obcanské jméno“.(Tamtéz: 70) Pueblané zazitkim,
které Clovéka jakkoli i jen minimélné zavadéji za obvyklé hranice a zbavuji
ho stfizlivosti, nedlvéruji, nevyhledavaji je a nepfipoustéji Zadné stavy
prekracujici smyslové vnimani.

2.1.2 Dionysky typ kultury

Ukazkovym pfikladem Dionyského typu kultury, je kmen Kwakiutld,
Zijicich na severovychodnim pobfezi Vancouverskych ostrovl, jejichz
zakladnim principem, ktery zcela ovlada jejich zivot, je boj o prestiz. Jejich

Zivotni zplasob je prostoupen vystfednostmi a agresivitou, cilem
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naboZenskych obradl je tanec, opojeni a extdze. Typ kulturni konfigurace
obyvatel ostrova Dobu v oblasti vychodni Nové Guineje, v niz je
prevladajicim motivem Zivota pocit Uzkosti a ohroZeni, vyplyvajici ze
zvlastnich podminek existence, z néhoz se vyvinuly znaky paranoismu,
které se staly zcela normalnimi a béZznymi rysy povahy pfislusnikd kmene.
Podle Ruth Benedictové jsou Kwakiutlové oznacovani jako skupina
dionyska, tedy kultura vyznacujici se soupefivym duchem, zduraznujici
agresivitu, soutézivost, rozdéleni do spoleCenské hierarchie a snahu
dosahovat maximalnich az nemoznych cild. Tyto kmeny disponuji velkym
bohatstvim, které se dédi. U Kwakiutl( tvofi dédictvi zéklad spole¢nosti,
majetek se rozdéluje na dvé skupiny a to na majetek na sousi a majetek
v mofi, tedy jednotlivd lovisté, ktera patfi skupiné pfibuznych, a jejich
¢lenové jsou spoluvlastnici. Dale pak na vysadni prava, véci hmotné
povahy jako totemy, sloupy domua a heraldické znaky, nehmotny majetek
jako pisné, jména, myty a privilegia, ktera jsou pychou vdech muzl a dédi
se v pokrevni linii, avS8ak nejsou spole€nym vlastnictvim. Vyznamnym
majetkem jsou tituly, které zajistuji vysadni postaveni v hierarchickém
usporadani.(Benedictovd 2003: 142). Primogenitura zajiStuje dédéni
téchto tituld na prvorozeného syna. Pro Kwakiutly je manZelstvi stejné
jako pro jiné kmeny Severozapadni Ameriky nejdulezitéjsSi alohou pro
ziskani postaveni, ale na rozdil od jinych kmenu se tu neuplatiiuje tradi¢ni
matrilinearita. Muzim je propujéovano postaveni a vysadni prava otcem
nevésty. Ten s nimi pak disponuje pro své potomky. Obfady u Kwakiutlt
jsou tane¢niho razu, tanecnici previeceni za medvédy tanci kolem ohné
a dripy drasaji zem. Tancem predvadéji nadboZenské spole¢nosti, do
kterych jsou pfislusnici kmene rozdélovani. DalSi spole€nosti jsou
kanibalove, ktefi pfi vyznamnych udalostech pojidaji téla otrokd.
Kwakiutlové, maji k pojidani lidského masa odpor, aviak pfekonani se,
zveda jejich prestiz a podtrhuje jejich dionyskou povahu. Mladici z kmene
prochézeji nejprve iniciatnim obfadem. Chlapec je unesen duchy a musi
zustat urcitou dobu sam v lese, po navratu predvadi chovéani ,Silence”
a nasledné je soukmeniky zkrocen. (Tamtéz: 136-140)
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Nabozenstvi je velmi podobné svétské organizaci a je rozdéleno na
dvé Casti. V lété je u moci svétska organizace, hlavni roli hraji ziskané
tituly. Na zimu tvofi jedinci skupiny kolem duchu, ktefi je do skupin
pfizyvaji a jejich svétska jména jsou tabu. Ve spoleCnosti se rovnéz
vyskytuji Samani, lidé ktefi byly uzdraveni z vazné nemoci slouzi jako
kontaktni osoba mezi vesniCany a duchy. Kwakiutlové jsou velmi
poveércivi, a tak se napfiklad menstruujici zeny museji drzet stranou od
ostatnich. Nesméji se pfiblizovat k mofi a potokim, povésti tvrdi, Ze by
mohly zapficinit ztratu ryb na lovistich. Také smrt svého pfibuzného
povazuji Kwakiutlové za absolutné nejhorsi urazku a vyrovnavaji se s ni
také rozdavanim a ni€enim majetku, jako pfi kazdé jiné vyznamné
prilezitosti. Navic se vydavaji na ,lov lebek* coz neni brano jako odplata
za smrt pfibuzného, ktery mohl zemfit jakoukoliv pfi¢inou, nejen rukou
nepfitele, ale jako naprava situace tim, ze zabitim jiné osoby zacCne
truchlit jind domacnost. Smrt zni¢i muzovu hrdost a nemohl ji vnimat jinak,
nez jako hanbu.(Tamtéz: 138-140)

Ve kmeni Kwakiutld je velmi rozvinuta mira citd od vitézstvi po
hanbu. Takto pfijimaji kazdou udalost, i tu nejmenSi. Jestlize nékdo
prohral v hazardni hfe a pfiSel o cely majetek, byl nucen spachat
sebevrazdu. (Codere 1957, 3: 473-486) Tato spolecnost nevyuZziva svi;
majetek pro ziskani jinych finan¢nich hodnot, naopak s nim plytva a snazi
se majetkem ukazat své postaveni a obhajit tak sva vysadni prava. Jejich
cilem je zahanbit své protivniky, tim, Ze ukazuji své nezmérné bohatstvi.
Tato soutéZz muze v nékterych pfipadech vyvrcholit zni€enim znacného
materialniho bohatstvi (Eriksen 2008: 224). Tento princip funguje jako
obrovsky fetézec. Kazdy kdo rozdava svdj majetek, vi, Ze se mu vrati
v mnohem vétSi podobé. V pfipadé, Zze soupef nema na splaceni majetku
a urokud, znamena to pro néj propad na spole€enské arovni a ztratu titulu.
Naopak prestiz protivnika by mnohonasobné stoupla. Pro Kwakiutly to je
urcity zplsob boje, ktery zacina v mladistvém véku chlapcu a pokracuje
celym jejich zivotem az do smrti. Takové soupefeni probiha pfi Potlachi -
naroc¢neé, velké hosting, kterou porada nacelnik daného kmene, nositel
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ur€itého titulu a zve na ni nacelniky z ostatnich kmend. Tituly jsou
oceriovany nebo ,ovéfovany“ pAi naroénych hostinach, které pripravil
nositel titulu a na néz byli pozvani obyvatelé okolnich vesnic i aristokratovi
rivalové, jakymi byli napfiklad rodinni pfislusnici z manzeléiny strany.
(Murphy 2004: 145). Pfi Potlachi se jedna o boj o prestiz daného hostitele.
Jeho cilem je uk&zat rozsah svého bohatstvi. Hostitel obdarovava své
hosty mnozstvim jidla a dard, mezi nejcennéjSi patfi médéné desticky,
takzvané coppers. Hostitelé védi, Ze se bud jim, nebo jejich potomkim
dary vrati i s uroky, a tak je pro né ekonomicky vyhodné darovat co
nejvice majetku, avSak nikdy nepfekrocit darovanou miru tak, aby ohrozili
svou rodinu, nebo dokonce chod celé vesnice. Potlache se konaji
vétSinou v zimnim obdobi, kdy maji skupiny nashromazdéne velké
mnozZstvi potravin, kterymi pak mohou plytvat a dokazovat své bohatstvi.
Slavnosti se konaji vétSinou pfi prilezitosti narozeni ditéte, svatby, nebo
po iniciaCnim ritualu. Nacelnici, velmi ¢asto poradaji slavnosti ve svych
domech, kam zvou hosty a posazuji je kolem velkého ohné, do kterého
prilivaji velrybi, nebo tuleni tuk. Pro protivniky je velmi obtizné kolem
Zhnouciho ohné sedét, ale posunout se, nebo dokonce odejit, by
znamenalo urazku poradatele, svlj vlastni pokles na aristokratickém
Zebficku a ztratu tézce ziskanych titul(. V nékterych pfipadech nezuistava
pouze u rozdavani darl, ale vladce zacne palit svij majetek, tedy své
vlastni domy, lodé, ni€it cenné médéné desticky, které tfisti na nékolik
kusu, avSak po nalezeni jejich ¢asti a snytovani, ma desticka jesté vétsi
hodnotu. (Benedictova 2003: 150-151)

Déle jsem hrdy, Zze mohu timto ohném zniéit svou médénou
desticku Dandalayu, ktera api v mém domé. VSichni vite kolik jsem za ni
zaplatil. Zaplatil jsem ¢tyA tisice pAkryvek. Ted' ji rozbiju, abych zvitézil
nad svym soupefem (Tamtéz :151).

Potlach je tedy socialni instituce, ktera slouzi pfedevsim k distribuci
majetku v jinak uzaviené spolec¢nosti. Dochazi zde k rozsahlym vyménam
jmen, vysad a majetku ale také k jeho velkym ztratam. Jde o vysokou hru,



15

ktera ma sva pfisna pravidla a ritualni spad a slouzi k udrzeni
a zhodnoceni spole¢enského postaveni Kwakiutlu.

2.1.3 Dobu

Obyvatelé ostrovll Dobu Ziji na skalnatych ostrovech sopecného
puvodu, s nedostatkem uUrodné pudy, vody a ryb. Prestoze Dobuané
téchto zdroji maximalné vyuZzivaji jsou prosluli nejen svoji chudobou, ale
hlavné svoji nebezpecénosti. Pfed nékolika generacemi byli kanibaly. Jsou
rozdéleni do dobfe organizovanych skupin, hierarchicky usporadanych,
liSicich se od sebe pouze riznymi, tradicemi danymi, formami projevu
nepratelstvi. Obyvatelé dobu si bezesporu svoji Spatnou poveést zaslouzi.
Jsou proradni, neuznavaji zakony, kazdy prosazuje svoje zajmy
a nezastavi se pred ni¢im, v€etné zrady.(Tamtéz : 106)

Nejvétsim spoleCenskym seskupenim je skupina &tyf az dvaceti
vesnic, které pouzivaji stejné jméno a tvofi valeCnou jednotku, ktera je
neustale v nepratelském vztahu s ostatnimi podobnymi lokalitami. Pravé
majetek, zpusobuji si nemoc a smrt. Pro tyto Ucely maji svoje vlastni
kouzla, bez nichZ se neobejdou. Zivot Dobuan(l je ovladan kouzly, jsou
presvédCeni Ze bez nich nelze v Zadné oblasti ni¢eho dosahnout
a kouzelné formule, tykajici se i jinych véci nez nemoci, u nich patfi
k velmi dilezitym ¢astem soukromého majetku.(Tamtéz :107)

Jejich spole¢nost neni politicky organizovana nema ani pravni
systém, velice si ceni zlé vile a proradnosti, ze kterych se tak stavaji
uznavaneé ctnosti. S vyjimkou matrilinearnich skupin, coz jsou Uzce spjaté
skupiny pfibuznych z matciny strany, kde panuje jistd mira spoluprace
a davery, spocivaji mezilidské vztahy obyvatel vic¢i vSem ostatnim lidem
jako moznym nepratellm. Tento postoj se nezméni ani uzavienim
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manzelstvi mezi rodinami. Manzelské dvojice na ostrové Dobu maji
spole¢né pristfeSi a soukromi si bedlivé stfezi. Par zije od shatku az do
smrti stfidavé rok ve vesnici manzela a rok ve vesnici manzelky.
Snoubenec je povinen jesté pred svatbou vybudovat zahradu, na které
cela rodina neskute¢né Ipi a kde porada zahradni ritualy s kouzly.
Soukromy majetek se brani s velkou zlobou a nelitostnosti a vlastnické
pravo na zahradu jako na soukromy prostor se uznava naprosto
bezpodminecné a je zvykem, aby se v ni Zzena s muzem pohlavné stykali.
Zasadou je, Zze nikdo nesmi védét, kolik majetku ma nékdo jiny.
Benedictova uvadi, Ze nevéra neni vyjimkou a vztah mezi muzem a Zenou
je naplnén nedlvérou a nepratelstvim, vérnost se nepredpoklada. Divce
jesté nez vstoupi do manzelstvi se vStépuje, Zze svého muze k sobé
nejlépe pfipouta, kdyz ho bude udrzovat ve stavu sexualni vy€erpanosti.
Zda se, ze sexualni uspokojeni je téméF jedinym veselym a rozjafujicim
zazitkem, ktery si dopravaji. Pfesto je i jejich sexualni Zivot dan jejich
charakterovou strukturou. Sexualni uspokojeni jim dava jen malou radost
a neni zdrojem vrelych, pratelskych vztahU mezi muzem
a zenou.(Tamtéz: 107-110)

Vyznamnou soucasti Zivota obyvatel Dobu je hospodéafska sména
odehravajici se voblasti asi dvanacti ostrovu rozloZzenych v kruhu
o praméru asi dvéstédtyricet kilometr. Toto teritorium vytvari okruh Kula
a muZi z kazdého ostrova podnikaji dlouhé vypravy za vyménnym
obchodem. Dobuané s sebou berou dary, které maji vyménu usnadnit.
Kazdy dostava vytouzeny pfedmét na zakladé predbézného daru.

(Tamtéz: 124)

Benedictova shrnuje sva pozorovani takto: Zivot Dobuant je
nepratelsky a plny zaludnosti. Dobuan velmi proziva své nejzlejSi sny
0 nepfizni celého vesmiru. Cely jeho zZivot je boj, ve kterém svadi zapas
na Zivot a na smrt, jeho cilem je co nejvice ukofistit. Mezi nejvétsi zbrané
Dobuant patfi podezirani a krutost, neposkytuji Zadnou milost a ani ji
neocCekavaji. (Tamtéz)
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2.2 Chryzantéma ame ¢

2. zafi v roce 1945 podepsalo Japonsko kapitulaci rozhodnutim
cisafe Hirohita. Ten prohlasil: ,,Dospél jsem k zavéru, Ze pokracovani
ve valce znamend zni¢eni naroda, prodluzovani krveproliti
a krutosti....Ukon¢eni valky znamena jedinou cestu k obnové svétoveho
miru a zachrané naroda pfed utrpenim, jemuz je nyni vystaven." Tomuto
aktu predchazel nejni€ivéjSi utok v historii vS8ech dosavadnich valek.
Svrzeni atomovych bomb na mésta HiroSimu a Nagasaki, které ukoncily
Zivoty vice nez 100 000 lidi.

V nésledujicim roce vySla monografie Ruth Benedictové The
Chrysanthemum and the Sword. Tato prace vznikla v obdobi Druhé
svétove valky na zakazku americké vlady a jejim vyzkumnym a politickym
cilem bylo zkoumat mentalitu nepfitele — Japoncl — a také to, jak se tato
mentalita projevuje pfi zpusobech vedeni valky.

Publikace, ktera vyplyvala z vale¢ného vyzkumu Benediktové, je
antropologickou  zvlaStnosti - studiem  kultury zprostfedkované,
prostfednictvim literatury, novinovych vystfizka, filmd a nahravek. Tento
dokument, pavodné nazvany ,japonské vzorce chovani," byl rozSifen po
skon&eni valky do soucasného textu The Chrysanthemum and Sword.
Benedictova jej sepisovala bé&hem druhé svétové valky pfi bojich
s Japonskem. Sveétovy konflikt znemoznoval uskute¢nit vyzkum pfimo
v Japonsku, a tak vedla rozsahlé hovory s Japonci sidlicimi v USA
a mnoho uzite€nych informaci ziskala i od japonskych zajatct. Nemluvila
japonsky a informace ziskavala s pomoci prekladatel(. Zejména na téchto
lidech byla zfejma odliSnost pfistupu, ktery se neda vysvétlit pouze
osobnostnimi charakteristikami zajatych.

Ameri¢ané nebyli schopni pochopit mentalitu Japoncl. Povazovali
za naprosto pfirozené, Ze pokud byli zajati, zajimali se v prvni fadé o sve
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blizké, zda jsou na zivu a pokud byl na né vyvijen natlak ve formé
vyslech(, aby podali informace napfiklad o rozmisténi bojovych jednotek,
pak miceli. Zatimco japonsti zajatci neméli problém se zvefejnénim
takovychto informaci, podavali je zcela oteviené a nejevili zajem
o kontaktovani svych rodin. Tyto a dalSi rozdily interpretovala
R. Benedictova kulturné, kdyZz na jedné strané pfisoudila kulturu viny
Ameri¢anim a na druhé strané kulturu hanby Japoncum.(Benedictova
1946: 16)

Americka kultura je tak spojena s konceptem viny, jako primarni
socialni kontrolou regulujici nepfistojné chovani svych ¢lend pfisouzenim
viny, kter4 je nasledné potrestana. Japonska kultura je pak spojena
s konceptem hanby, pfi¢emz usmériujicim mechanismem jsou ostatni
¢lenové spolecnosti a zaroven obava nepfiméfené jednajiciho, Ze bude ze
spole¢nosti vylou€en. Benedictova zde rozpracovava problematiku
kulturnich vzorcl a integrace kultury jako osobité varianty systémového
vyzkumu.

Benedictova pouzila v nazvu své monografie dvé kliCova slova —
chryzantéma a me¢, ktera nam davaji moznost pochopit Japonsko z
jejiho pohledu.

Chryzantéma je typickou japonskou kvétinou a se svymi kifehkymi
okvétnimi listky je brana jako symbol krasy a estetiky, spojovana
s néznosti, citlivosti a nepochybné s feminitou, na druhé strané mec,
symbol ctnosti, ale také prfedmét vazany s maskulinitou, agresivitou
a silou. Benedictova zde hovofi o estetickém kultu a kultu mece. Japonci
jsou nebyvale zdvofili, ale i drzi €i arogantni, agresivni i pasivni,
militaristi€ti i mirumilovni, submisivni i dominantni, rigidni i adaptabilni,
loajalni a zradni, bazlivi stejné jako statec¢ni a konzervativni, ale i pFistupni
zménam. Toto zjisténi vSak nevede k pochopeni japonské spole¢nosti.
Benedictva vychazi z predpokladu, Ze ,nejvice izolované ¢asti chovani
maji mezi sebou néjaky systematicky vztah.“(Tamtéz: 6)
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Kulturni odliSnosti dvou narodud jsou nejlépe zfetelné, pokud mezi
nimi dojde ke konfliktu. Benedictova upozornuje na odliSné divody USA
a Japonska, ospravedInujici jejich nepFatelské pozice. Dobyvatelské Ciny
Japonska byly hodnoceny Spojenymi staty jako neopravnéné vypady proti
mezinarodnimu miru, a v podstaté se Japonsko v ocich USA dopustilo
provinéni proti zasadé ,zij a nechej zit".

Naopak Japonsko svou expanzi obhajovalo tim, ze vlastni absolutni
suverenita i toho nejmenSiho statu Skodi svétovemu usporadani
a rozhodlo se ,zachranit svét* tim, ze pojalo umysl jej hierarchicky
strukturovat. Pochopitelné se samotné Japonsko mélo stat vrcholem celé
této ,fadné“ spolecnosti. V japonské spole¢nosti je hluboce zakofenéna
vira v hierarchii. Benedictova upozornuje, Ze to jednodusSe neznamena
pouhou zapadni autoritativnost dotykajici se pouze nékterych dil€ich
oblasti Zivota Ameri¢ana. Kazdy Japonec zna své ,vlastni misto” tedy
proper station (Tamtéz: 6) ve spole¢nosti, a tak se chova s ohledem na
hierarchii natolik automaticky, Ze to Benedictova srovnava s dychanim.
Jakoby Japonsko bylo jeden veliky kralovsky dvir a ob&ané sluZebnici
s jasné urCenym hierarchickym postavenim. Benedictova uvadi, Zze
v japonské domacnosti plati striktni etiketa na rozdil od zapadni
spole¢nosti, kde se v domacim prostfedi chovame neformalné. Mezi
zakladni prvky vychovy patfi vzdavat uUctu. ,ManZelka se uklani svému
manzelovi, déti se uklani svému otci, mladsi bratfi se sklani pfed starSimi
bratry, sestry pak pfed vSemi svymi bratry jakéhokoli véku.“ (Tamtéz:
49)Toto je zavazny zpusob komunikace v rodiné.

2.2.1 Japonské zavazky

Ve své praci se Ruth Benedictova také zabyva postojem
spole¢nosti k predeSlym generacim. V zapadni kultufe jsou potomci
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chapéani jako dédicove predeslych generaci heirs of the ages, zatimco
vychodni kultura stavi tyto do pozice dluznik( debtors to the ages.

Tento postoj dokonale vystihuje pohadka o pejskovi Hachi s niz se
setkavaji japonské déti jiz v utlem véku. Vypravi o malém sSténatku, které
vychovaval jakysi pan a velice ho miloval. Pejsek vyrostl a kazdé rano
doprovazel na ulici svého pana a vecer, v dobé jeho navratu, mu Sel na
stejné misto naproti. Pak ale pan zemfel a at uz to Hachi védél, nebo ne,
chodil stale na stejné misto v oCekavani, ze se milovany pan vrati. Tak
ubihaly roky.

Tato pohadka je vyznamna pro ilustraci toho, jak ma spravné
Japonec jednat. ,Nezapomen na on !“ (Tamtéz: 99) Termin on je velice
dalezity a je mozné ho s jistym zjednoduSenim do &eStiny prelozit jako
zavazek a kazdodenni Zivot novorozeného Japonce znamena navysovani
dluhu. (Tamtéz: 99 -100)

Termin on tedy vyjadfuje zavazek, ktery se jevi jako zadluZzenost,
ze které se nikdy neda zcela vymanit. Jestlize nelze splatit dluh, dluznik
se musi chovat ke svym véfitelim alespon Usluzné, z ¢ehozZ vyrista Ucta
vzdavana autoritam.

Podobnou ,puajcku”, kterou ziskal pejsek Hachi ve vySe uvedené
bajce, ziskal i kazdy Clen japonské spoleCnosti. Ta se nevztahuje jen
k jeho rodi€im ¢&i vychovatelm, ale hlavné k celému Japonsku,
zastoupeném cisafem, ktery je proto v pozici majoritniho véfitele. ,Kazda
cigareta distribuovana do prednich linii ve jménu cisafe zdUraznovala on
kazdého vojaka; s kazdym dousSkem saké pfed bitvou se navySovalo
cisafské on. Kazdy pilot kamikadze pfed svou sebevrazednou misi fikal,
ze splaci on cisafi." (Tamtéz: 108). Dluh nezanika smrti dluznika, ale
automaticky pfechazi na ostatni ¢leny jeho rodiny. Benedictova uvadi, ze
zadluzenost Clovéka on neni ctnosti, ale tou je az splaceni dluhu. Tyto
avéry doprovazeji Japonce hned od narozeni. Samotny Uvér neni nic
chvalyhodného, tim se vSak stava az den splaceni spole¢né s naplnénim
jeho zaméru (Tamtéz: 114). Zapadni spoleénost pfi€ita narozeni ditéte na
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vrub rodi¢u, ktefi se 0 ného nezistné staraji, doufajice, Ze se 0 né ve stari
déti postaraji. Jinak je to u spole¢nosti vychodni. V Japonsku jde o témér
ekonomickou transakci, kdy je dité povinno on postarat se o sveé rodiCe ve
Sstéfi, zrovna tak, jako se o ného postaraji jeho potomci. Toto splaceni ma
specificky japonsky nazev gimu. Benedictova uvadi dva rozdilné vyrazy:
odplata rodi¢iim se nazyva ko, cisafi pak chu. Toto splaceni se odehrava
béhem celého Zivota a je ustfednim pilifem japonského Skolstvi, které je
nazyvano gimu vzdélavanim. Hlavnim ukolem této vyuky je pfivést dité
k poslusnosti rodi¢u a cisafe. A zde se znovu uplatfiuje bajka o pejskovi
Hatchi, jehoz loajalita nekondi ani smrti pana.(Tamtéz: 108-117)

Ucta k rodi¢m ko v3ak muaze stat v konfliktu s jinymi ctnostmi, jak
to ukazuje nasledujici pfiklad. Benedictova toto vysvétluje na pfikladu,
kdy matka ukradla penize svého syna. Ten védél, Ze ty penize sebrala
ona, ale vzal tuto kradez na sebe. Jeho manzelka odhalila pravdu
a spachala spolec¢né s jejich ditétem sebevrazdu, aby vzala odpovédnost
za ukradené penize. Pfi vefejném vySetfovani nebyla matcina ucast v této
tragédii vabec brana v potaz. Syn naplnil dctu k matce, kdyz odeSel do
Hokkaida, aby obnovil svou povést tak, Ze sam sebe posili k podobné
zkouSce v budoucnosti.( Tamtéz: 119) Paradoxné se tak jevi, Ze pravym
ddvodem této tragédie byl pouze syn, jenz si nezachoval rozvahu
a respekt vici sobé. OvSem neziskal by ho ani tehdy, kdyby obvinil svou
matku. Nasledné pak tim, Ze pfiznal zodpovédnost za tuto kradez,
neprojevil dostate¢nou Uctu své matce. Ani svatbou nekonéi zavazek
k rodi€uim ko, ten navic pfechazi i na partnera. (Tamtéz : 119)

Ve tfetim modelu se jedna o splatku, kterou je nejobtiznéjSi nést.
Benedictova ji nazyva giri a oproti on i gimu (respektive ko a chu) neni
sdilena spoleéné s Cinany. ,Zadny Japonec nehovofi o motivacich, dobré
poveésti nebo o dilematech pfi konfrontaci mezi muzi a Zzenami, bez toho,
aniz by hovofil o giri." (Tamtéz : 133) ZdUraznuje vSak zasadni rozdil mezi
giri a gimu, ktery shledava ve slové ,nedobrovolné”. Giri tak pfedstavuje
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neuvédomélé nadchéazejici zavazky, které presto doléhaji na jedince
stejné jako je tomu u on a gimu. Ruth Benedictova rozliSuje giri na ,giri
vuci svétu” a ,giri vaci vlastnimu jménu” (Tamtéz:134). V prvnim ¢&lenu
déleni se mysli jedincova neustala provazanost s ostatnimi ve
spolec¢nosti, defacto budouci pohledavky ke splaceni on, jehoz se Japonci
bude dostavat od druhych. Druhy &len se tyka povinnosti zachovéavat své
dobré jméno, popfipadé Cest. ,Takto giri zahrnuje vSechny povinnosti,
které jedinec dluzi vlastni rodiné.*’(Tamtéz :134)

Tak jako me€ nalezelo i giri dfive pouze samurajum. Nyni je vSak
béZnou ctnosti pro vSechny tfidy. Pro celkové srovnani zminénych
konceptd on, gimu a giri odkazuje Benedictovd k niZze uvedenému
prehledu, které nazyva schématem japonskych zavazk( (Tamtéz)

Schématicka tabulka japonskych zavazk G a jejich reciprocity

[. On: pasivné vzniklé zavazky. Nékdo muze ,pfijmout on“; ,obléci si
on“ apod. on jsou zavazky z pozice pasivniho pfijemce.

ko on . On pfijato od cisare.
oya on . On pfijato od rodicu.
nushi no on . On pfijato od svého pana.

shi no on . On pfijato od svého uditele.

! Benedictova uziva slovni hficky pro zdUraznéni konceptu giri: , The term for father-in-
law is fatherin- giri; mother-in-law is mother-in-giri, and brother-and sister-in-law are brother-in-
giri and sister-ingiri*
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On se pfijima v celé fadé spole¢enskych kontakt( v ramci lidského
zivota. Poznamka: VSichni takovi lide, od kterych nékdo pfijal on, se mu
tak stavaji on jin , ,on ¢lovékem® (resp. darcem zavazku).

Il. Reciprocita on. Kdokoliv ,plati“ tyto dluhy, ,oplaci tyto zavazky*
vramci on Clovéka; tyto zavazky jsou nahlizeny z pozice aktivniho
splaceni.

A. Gimu . | sebe poctivéjSi splaceni téchto zavazku je stale ne vice
nez ¢astec¢né a zaroven zde neni asové omezeni.

chu. Povinnost vadi cisafi, zakonu, Japonsku.
ko. Povinnost k rodi¢iim a pfedkdm (a nasledné také potomkdm).
nimmu . Povinnost vuéi vlastni praci.

B. Giri. Tyto dluhy jsou povazovany za takové, Ze mohou byt
splaceny s matematickou pfesnosti k obdrzenym laskavostem a zaroven
jsou ¢asové omezeny. (Benedictova: 116)

1. Giri-v tci-sv étu

Povinnosti lennimu pénovi. Povinnosti k rodinnym pfislusnikam.
Povinnosti vuéi ne-pfibuznym osobam nalezejicim jim ziskané on od dané
osoby, napf. on ziskané penézni pujckou, prokadzanou laskavosti,
spolupraci (napf. vramci néjaké ,pracovni party”). Povinnosti ke
vzdalenym pfibuznym (tety, strycové, synovci, netefe); nepfinalezi jim on
pfimo, ale z divodu spole¢nych predku.(Tamtéz)

2. Giri-v uéi-vlastnimu-jménu . Toto je japonska verze némeckého
terminu die Ehre (Cest).

Jedincova povinnost zachovat si ,Cistou® reputaci od zneucténi
nebo potupy, napf. povinnost v pokra¢ovani dlouhodobého nepratelstvi
mezi rodinami, klany nebo odvety (toto vyfizovani u¢tu neni pocitano za
agresi). Jedincova povinnost vabec nepfipustit (profesni) pochybeni nebo
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nedbalost. Jedincova povinnost naplfiovat japonské dekorum, napf.
zachovavani slusného chovani, nezit nad své vlastni poméry, inhibice
vyjadfovanych emoci pfi nevhodnych pfilezitostech atd. (Tamtéz)

Tyto japonské terminy se mohou rGzné prekryvat, a tim vytvaret
vzajemneé konflikty.

Benedictova uvadi priklad kapitulace Japonska v srpnu roku 1945,
Do uznani porazky cela spoleCnost byla fizena chu, coz znamenalo
bojovat do posledniho muze. Ve chvili kdy cisaf podepsal dokumenty
o ukonceni valky, tak stejny zavazek chu umoznoval kazdému Japonci
radostné vitat okupanty a poté snimi bez skrupuli spolupracovat.
(Tamtéz: 172) Takové jednani je z naSeho pohledu bezpochyby matouci.
Benedictova to vysvétluje tak, Zze mame tendenci jednat podle vlastni
zkuSenosti, ktera se zasadné podili na charakteru ¢lovéka. (Tamtéz: 196)

.Zapadni obyvatelé nedokazou tak snadno ziskat schopnost
Japonce pfechazet z jednoho chovani do druhého bez toho, aniz by je to
tolik psychicky zatézovalo.“(Tamtéz:197)

DalSim dulezitym bodem k pochopeni uvedeného vykladu muze byt
upozornéni, ze nelze vnaSet do Zzadné z japonskych povinnosti
euroamerickou dichotomii spocivajici v posuzovani jednani na dobré
a zlé. V evropském kontextu se napéti mezi dobrym a zlym prolina celou
historii kfestanstvi. Velka ¢ast evropskych ale i americkych pohadek je
variaci na boj dobrého se zlym. Japonsku je vSak tato Uvaha zcela cizi.
Naopak jsou presvédceni, Ze lidska pfirozenost je od zakladl dobra,
a proto nepotfebuje bojovat s néjakou vlastni zlou polovinou.

2.2.2 Kultura viny a kultura hanby

Benedictova rozliSuje kultury podle toho, jestli se zakladaji na
hanbé - shame, nebo na viné - guilt. Do jeji definice spada kromé& USA
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i Evropa. ,Jakakoliv spole¢nost, kter4 vsStépuje absolutni standardy
moralky a trva na posilovani jedincova svédomi je z definice kulturou viny,
ale kdokoliv v takovéto spole¢nosti, jako napfiklad ve Spojenych statech,
muze byt kromé toho vystaven i hanbé, kdyZz se sebeobvifiuje z
neomalenosti, kterou vSak nelze povazovat za hfich.” (Tamtéz : 197)

Dale uvadi ,V kultufe, ve které je hanba pfevazujicim trestem, jsou
lidé pouze zklamani z ¢inli, od kterych bychom ocekéavali, Ze zpusobi
pocit viny. Toto zklamani vS8ak mze byt velmi intenzivni a nelze ho
odejmout zpovédi a rozfeSenim jako mize byt odejmuta vina.“(Tamtéz)
Z této definice kultury viny je mozné usuzovat, Ze je zaloZena na
kfestanské dikci. Vina je srovnavana s hfichem, ktery Ize odpustit zpovédi
a naslednym rozhfeSenim, jejimz prostfednictvim kfestan vyznanim
vlastnich hfichi maze dojit smifeni s Bohem a cirkvi. Na druhé strané
hanba se zde jevi jako néco v zasadé neodpustitelného.(Tamtéz)

Benedictova specifikuje kulturu hanby, ktera je zapfiinéna kritikou

v v s

okoli a pfislusné chovani vysvétluje vnéjSim postihem, na rozdil od kultury
viny, kterd se vyznaduje pocitem hfisnosti. Clovék pocituje stud, diky
vysméchu, at' uz skute€nému nebo domnélému. AvSak o vefejnou sankci
se jedna v obou zminénych pfipadech. Lidé zijici v kultufe hanby maji
vétSi tendenci nechavat se ovlivnit tim, co si o jejich ¢inech mysli jejich
okoli. Je nasnadé, Ze ocitne-li se pfislusnik spolec¢nosti kultury hanby
v zapadnich zemich, miZzZe pocitovat frustraci. Ruth Benedictova uvadi
priklad sle¢ny Mishimi, ktera ve své autobiografii My Narrow Isle popisuje
vlastni kulturni Sok. ,Horlivé usilovala o to, aby mohla odjet studovat na
americkou univerzitu. Pfitom zdolala neochotu své konzervativni rodiny
pfijmout on (on jsou zavazky z pozice pasivniho pfijemce) vuci americké
spole¢nosti. Odjela do Wellesley (divé&i Skoly). Tvrdila, Ze vyucuijici i divky
byly velice laskavé, avSak pocitovala, ze ji to €ini neskute¢né potize.
,Moje hrdost zakladajici si na peclivé vychové, univerzalni charakteristika
Japonce, byla citelné zasazena. Byla jsem na sebe naStvana, protoze
jsem nevédéla, jak se tady mam spravné chovat, stejné jako k okoli, které

se zdalo, Ze si tropi zerty z mého vychovani. Kromé tohoto neurcitého, ale
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hluboce zakofenéného pocitu hnévu, jsem nepocitovala zadné jiné
emoce. Pfipadala jsem si jako bych priletéla z jiné planety se smysly
a pocity, které jsou na tomto svété neuzite¢né. Cela ma japonska vychova
vyZzadujici eleganci v kazdém pohybu a proneseni kazdého slova podle
etikety, mné nesmirné oslabovala sebevédomi v tomto novém prostiedi,
kde jsem byla zcela slepa, mySleno socialné.” (Tamtéz: 226) Trvalo to
dva, nebo tfi roky nez se uvolnila a zaCala akceptovat nabizenou vlidnost.

Z tohoto pfikladu zazniva frustrace zpusobena chovanim podle
neplatného kulturniho vzorce. USA ma naprosto jiné naroky, jimiz se fidi
a jednaji jednotlivi ¢lenové spolec¢nosti a je mozné, Ze by se slena
Mishima byla schopnd pfizpusobit, ale otazkou zlstava, zda se muze
zcela ztotoznit, tedy nahradit svou dosavadni socializaci ke kultufe hanby
za vychovu ke kultufe viny. Tento pfiklad je ukazka, ze zdanlivé snadné
prechazeni Japoncl z jednoho chovani do druhého je mozné registrovat
pouze v ramci systému hodnot jeho kultury.

3 MARGARET MEADOVA

Mezi nejvyznamnéjSi zaky Franze Boase, jejichz medialni ohlas
Casto zastinil i proslulost jejich ucitele, naleZzi bezpochyby Margaret
Medova. Meadova se narodila 16. prosince vroce 1901 do uditelské
rodiny ve Philadelfii v Pensylvéanii, ale vyrastala v Doylestownu. Byla prvni
z péti déti narozenych manzellm Meadovym, socialnim védcam. Jeji
otec Edward Sherwood Mead byl profesorem ekonomie na University of
Pennsylvania a matka Emily Fogg Mead vzdélana socialni reformétorka,
kterA byla rovnéz pedagozkou a provadéla vyzkumy italskych
pfistéhovalcl. BabiCka z otcovy strany, Martha Adeline Ramsay Mead,
détsk& psycholozka, hrala aktivni roli v Zivoté Margaret a jejich tfi sester
a bratra. Byla to ona, ktera ji nejprve ucila sledovat chovani mladSich
sourozencu a zjisStovat davody jejich jednani. Byla jejim prvnim ucitelem
a zastavala nazor, Ze neni dobré, aby déti travili vétSinu ¢asu uvnitf domu,
ale aby také pobyvali venku, absorbujic praktické lekce z pfirodopisu
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a botaniky. Margaret se brzy naucila byt bystrym pozorovatelem svéta
kolem sebe. Byla v rodiné povazovana za unikatniho jedince a to
inspirovalo jeji davéru a zvédavost. Margaret méla &tyfi sourozence -
jednoho bratra, ktery se narodil dva roky po Margaret, a tfi mladsi
sestry. Katherine zemfela v roce 1907 ve véku deviti mésicl, Elizabeth
a Priscila se narodily vroce 1909 a 1911. Babicka pfivedla Margaret
k mySlence zapisovat si poznamky mapujici chovani malych sester
a pomohla ji tak vidét vznikajici rozdily v chovani a temperamentu mezi
divkami. Margaret se naucila s laskou délat tyto poznamky, navazujic na
to, co jiz Margaretina matka zapocCala od zacCatku t€hotenstvi s ni. Ta
zapisovala do deniku stavy svoji mysli a kazdodenni zkuSenosti, véfic, ze
by tyto faktory mohly ovlivnit vyvoj jejiho ditéte. Po narozeni malé
Margaret pokracovala v psani poznamek a zaplnila tfinact notesu
s popisem i téch nejmenSich detaill ve vyvoji a chovani ditéte. (Flaherty
2012)

Pfesto, Zze Margaret zila vrodiné s akademickym vzdélanim, jeji
Skolni vyuka se skladala ze dvou let matefské Skoly, ro¢nik paldni ve
ctvrté tfidé, a Sest let na vysoké Skole. Pokud nechodila do Skoly, ona
a jeji sourozenci se ucili doma od babicky. Vzhledem k jeji nekonvenéni
vychové, ziskala Margaret také fadu manualnich dovednosti jako je
hudba, fezbarstvi, koSikarstvi, kresba, malba apod. (Human Nature and
the Power of Culture 2012)

V Cervnu roku 1917 se Margaret Meadova setkala s Lutherem
Sheeleighem Cressmanem, mladSim bratrem jednoho ze svych ucitelt na
Doylestown High School, tajné se zasnoubili na Silvestra 1917 a oddani
byli 3. zafi 1923.V té dobé byl Cressman knézem episkopalni cirkve
a vykonaval praci absolventa v sociologii. (Obr. 3) Nakonec opustil
knézstvi a stal se prominentnim archeologem amerického
severozapadu. Cressman a Mead se rozvedli v roce 1928.(Flaherty

2012)
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Margaret zdédila akademické ambice své matky, smysl| pro socialni
odpovédnost a touhu néco zménit. Roku 1918 nastoupila Meadova na
De Pauw University, kde stravila pouze jeden rok a poté pfeSla na
Barnard College v New Yorku, kde roku 1923 ukoncila studium
psychologie a kde se setkala s antropologem Franzem Boasem, ktery se
stal jejim rddcem a inspiroval ji vénovat se antropologii jako postgradualni
student na Kolumbijské univerzité. Zde také poznava Ruth Benediktovou,
ktera se stala jeji kolegyni a velmi blizkou pfitelkyni.V roce 1926
nastoupila v American Museum of Natural History v New Yorku. Tady
pfijima vroce 1925 nabidku uskuteCnit svdj prvni terénni vyzkum na
ostrové Samoa v Polynésii. (Human Nature and the Power of Culture
2012.

Na Samoi Zije devét mésicl, vénuje se hledani kulturnich rozdild
a jejich pficin. Po navratu z terénu vroce 1928 vydava svoji prvni
publikaci Dospivani na Samoa, dokonCuje doktorat a stava se
asistentem kuratora etnologie. (Tamtéz)

V roce 1928 si Meadova také bere v Aucklandu na Novém Zélandu
svéeho druhého manzela, Reo Franclina Fortunu. Odtud oba odjizdi opét
do terénu do Melanésie a usazuji se v obci Manus Pére, kde se Medova
vénuje vzdélavani déti a jejich mentalnimu vyvoji, zatimco Fortune
nabozenstvi Manus a jeho vyzkumu. Medova pozdéji nazvala toto obdobi
.Nejlepsi exkurzi, kterou jsme kdy méli." (Tamtéz)

Meadova béhem svych terénnich vyzkumd navstivila mimo
zmifnovanych Samoi a Manusu jest¢ Omahu, Novou Guineu a Bali. Po
navratu zpét do Ameriky pracovala v Museum of Natural History. Roku
1929 ziskala doktorat z antropologie na Columbia University. | v Americe
pokraCovala Meadova se studiem a psanim o spole€nostech, které
navstivila a nadale rozvijela Boasovské pojeti kulturniho determinismu

a relativismu v jejim nejznaméjSim dile Pohlavi a temperament ve tfech
primitivnich spoleénostech (1935).
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Vroce 1936 byla oddana za svého trfetiho manzela Gregory
Batesona, se kterym méla svoji jedinou dceru Mary Catherine
Batesonovou, ktera o svych rodiCich pozdéji napsala knihu With
a Daughter's Eye: A Memoir of Margaret Mead and Gregory
Bateson.(Tamtéz)

Béhem druhé svétove valky pracovala stejné jako Ruth Benedictova
pro Office of War Information, kde uplatfiovala své znalosti z antropologie,
pedagogiky a v neposledni fadé z psychologie. Ke konci valky studovala
Meadova vztah mezi muzem a Zenou ve stale se ménicim svété. Své
poznatky publikovala v knize s nazvem Muzstvi a zenstvi (1949).
Spole¢né s R. Métrauxovou napsala roku 1953 praci Studium kultury na
dalku, ve které se vénovaly teoreticko metodologickému vyzkumu
soucasnych kultur. (Tamtéz)

Po skonceni druhé svétové valky zacCala Meadova pracovat pro
UNESCO, pro které napsala knihu Kulturni vzorce a technicka zména. Ta
méla slouZit politikim a Ufednikam, ktefi zajiStovali realizaci programu pro
pomoc rozvojovym zemim. ,Charakteristickym rysem této prace je snaha
Meadoveé, aby technicky rozvoj v oblasti zemédélstvi, stejné jako nové
zasady v organizaci lékarskych sluzeb, Skolstvi a vychovy, pokud mozno
co nejméné naruSily osobitost pavodnich kulturnich vzorl a kompaktnost
kultur téchto zemi."(Soukup 2011: 464). Roku 1953 se Meadova
rozhoduje zachytit zmény ve dfive zkoumanych spole¢nostech. Tyto
zmény popisuje v knize Nové Zzivoty za staré, vydané v roce 1956
a popisujici zmény tradi¢ni spole¢nosti pod vlivem druhé svétove valky
na ostrové Manus. Meadova se mezi lety 1964-1975 vratila mimo jiné
I na Bali a Samou. V téchto pfipadech uz neSlo o terénni vyzkum,
Meadova pouze upozorfiovala na néktera kulturni specifika, avsak jejich
vyzkum pFenechala kolegum, ktefi v této oblasti provadéli dlouhodobé
terenni vyzkumy. (Flaherty 2012)
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Meadova zemfela 15. listopadu 1978 v New Yorku na rakovinu. Po
jeji smrti 19. ledna 1979, ji byla udélena Jimmy Carterem prezidentska
medaile svobody. Prfestoze v soufasné dobé dochazi k uréitému
pfehodnoceni dila Medové mlzZeme tvrdit, Ze predstavuje jednu
z nejvyznamnéjSich osobnosti svétové antropologie. (Human Nature and
the Power of Culture 2012)

3.1 Terénni vyzkumy

3.1.1 Samoa

Kratce pfedtim, nez odjela Meadova na Samou, obdrzela od
Franze Boase, ktery ji na tento vyzkum doporucil, dopis s konkrétnimi
body jejiho vyzkumného projektu. Méla zde zkoumat psychologicky postoj
jedince pod tlakem kulturniho vzorce a zjistit zda zdejSi divky maji stejny
,»vzpurny duch,, ktery se objevil u dospivajicich divek v Americe. Chtél,
aby se zabyvala timto konkrétnim problémem a neztracela €as studiem
obecné kultury na Samoe. Méla Boase podpofit v jeho sporu s eugeniky
a potvrdit jeho tezi biologické a kulturni determinace lidského chovani.
(Soukup 2011: 461)

Medova Zila na ostrové Tau v rodiné amerického |ékafe a provadéla
pfima empiricka sledovani. Naucila se domorodému jazyku, nosila
domorodé obleCeni a Sperky, a snazila se co nevice szit s domorodymi
divkami. Néktefi kritici vSak méli vyhrady k volbé jejiho bydleni na ostrové.
Byli pfesvédceni, Ze by méla Zit pfimo v domacnosti Samoanl. Tohoto
nazoru byl ziejmé i Boas, o ¢emz svédCéi jeden z mnoha dopisy,
odesilanych Meadovou Ruth Benediktové, kde vysvétluje, ze by v rodiné
nemeéla misto a soukromi nutné k praci. (Human Nature and the Power of
Culture 2012)



31

,, Ruth nejdrazsi - prikladam kopii dopisu Dr. Boasovi - s navrhem
soustfedit mou pozornost na vyhody Ta'u. Jestlize s Vami o tom bude
hovofit, ujistéte ho, ze ja na tom budu lépe zde, nez v jedné z vesnic.
Budu. Jsem si tim jista. Kdybych si nebyla jista4, Zze se nebudu v bilém
domé ulivat, nebyla bych tu. Ale jidlo déla veskery rozdil mezi efektivnosti
a neefektivnosti. Jidlo zde v hotelu Pago Pago mé udrzuje v nejlepSim.
A pani Holt je dobra kuchaka. Je to jidlo koupené z kantyny misto
z mistnich kramkd, a to znamena cistou vodu. Ja nevim, jestli se
nerozmazluji, ale nebylo by tam misto a soukromi pro praci. Kazdé slovo
které bych napsala, by sledovali pfes mé rameno.“® (Obr. 4)

Poté, co stravila asi devét mésici pozorovanim, rozhovory
a psychologickymi testy 68 divek ve tfech vesnicich v zapadni casti
ostrova Tau, studujic vychovu typickou pro samoanskou kulturu, promény
chovani a prozivani u rdznych vékovych skupin divek, jejich Zivot
v pospolitosti, sexudalni zkuSenosti, roli zabavy a tance, individualitu,
chovani v konfliktnich situacich apod., dosSla Meaova k zavéru, ze
dospivani neni na Samoe pro divky stresujici doba, protoze jejich kulturni
vzory byly velmi odliSné od téch ve Spojenych statech.

Zavéry tohoto vyzkumu publikovala jako rigorézni  praci
s ndzvem Dospivani na Samoe (1928), kterou ji schvaluje sam Franz Boas
a také piSe ke knize pfedmluvu. Tato kniha, ktera detailné popisuje zivot
adolescentl se stala ohromné popularni a byla vydana ve vice nez dvanacti
vydanich v rliznych jazycich a udélala Medovou slavnou.

8 ,,Ruth dearest- I'm enclosing a copy of my letter to Dr. Boas - designed to concentrate
his attention upon the advantages of Ta'u. If he talks to you about it, assure him that I'll be better
off than in one of the villages here. | will. I'm pretty sure. If | were only sure that | wasn't sherking
[sic] by living in a white home. But food makes all the difference between efficiency and
inefficiency. The food here at the hotel [in Pago Pago] keeps me anything but at my best - and
Mrs. Holt is a good cook. It will mean food bought from the canteen instead of from native stores
and it will mean pure water. | don't know whether I'm just coddling myself, but there would be no
place to work in a native house - and no privacy for work. Every word | wrote they'd be looking
over my shoulder,,. (Human Nature and the Power of Culture 2012)
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3.1.2 Manus

Na lodi vracejici se ze Samoy, poznala Medova svého druhého
manZela, Reo Franclina Fortunu. Spole¢né se vydavaji do Pere, malé
vesnice na ostrové Manus, v Papui Nové Guinei. Meadova chtéla studovat
mysSlenkové procesy déti v preliterarni spole¢nosti a pozadala déti Pere aby
pro ni namalovali vykresy. Na této cesté nasbirala pfiblizné 35 000 kusu
détskych praci. Zde zkouma mysleni primitivnich déti se zvlastnim zfetelem
na animismus. V kultufe, jako je Manus, kde se nadpfirozeno prolina
kazdodennim Zivotem, zjiStuje Meadova, Ze déti ve svych kresbach
neprojevily Zadny zvlastni zajem o nadpfirozeno. Zaméfili se misto toho na
realistické zobrazeni svéta kolem nich. Zde také pozoruje nékteré zmény
v typech vykresu podle pohlavi a véku. Dév¢ata napfiklad, maji ¢asto sklon
k dekorovani a pouzivaji barvu, zatimco chlapci se vyhybaji barvé a svymi
kresbami popisuji "realistické" scény a predméty, jako lidi, zvifata, domy
a lodé. Déti v Pere vyrastaji ve vesnici postavené nad vodou a musi se
naucit zakladni pohybové dovednosti pro pfeziti ve velmi mladém véku - jak
plavat, udrZzovat rovnovahu a padlovat v kanoi. Medova, ktera se v prabéhu
celé své kariéry zajima o gesta a fe€ téla a o zpusob ukladani a prepravy
malych déti v riznych kulturach, napsala ve svych poznamkéach, Ze reakce
zachytit se starSiho krku pfijde u malych déti ve vesnici Pere velice brzy, coz
je dusledkem toho, Ze vétSina venkovského Zivota se odehrava nad vodou
a malé déti jsou pfenaSeny na ramennou svych starSich sourozencu
a rodicu. Velmi malé déti zde také koufi tabadk a Zvykaji betel, ofech
z tropické palmy nalezené vregionu. (Human Nature and the Power of
Culture 2012)

Na ostrové Manus shromazduje Meadova rozsahly material
a vydava své poznatky o technikach socializace a vychovy pro dozravani
a formovani osobnosti v knize Growing Up in New Guinea (1930). Tato
kniha je psand pro Sirokou vefejnost, ale vroce 1934 také publikuje
monografii o Manus pro své kolegy a vrstevniky s nazvem Kinship in the
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Admiralty Islands (1934). V roce 1953 se Medova na ostrov vraci
doprovazena dvéma mladSimi kolegy, Theodorem a Lenorou Schwarz
a spolecné testuji vliv technologickych zmén na zivoty lidi. Své poznatky
publikuje v knize New Lives for Old: Cultural Transformation in Manus.
(Tamtéz)

3.1.3 Nova Guinea

Kniha Sex a temperament ve tfech primitivnich spole¢nostech
(1935), je také napsana z pozice doktriny kulturniho determinismu.
Meadova se zde zaméfila na vyzkum tfi kmenu na Nové Guineji, kde
analyzuje typy muzské a zenskeé role v primitivni spole¢nosti.

ey

Mezi psychikou Zeny a muze pfiliS nerozliSuje kmen Arapesu, Zijici
v horské oblasti Nové Guineje. Pokud pfisluSnici obou pohlavi hodnoti
vzajemné své psychické vlastnosti, sklony a zajmy, nepocituji potfebu
vymezit a formulovat né&jaké rozdily mezi maskulinitou muzi a feminitou
zen, nebot si jich vlastné nejsou védomi. Muz i Zena jsou ovsSem
vychovavani podle kulturnich vzora a stereotypu preferujicich ty psychické
vlastnosti, které euroamericka kultura oznaCuje za typicky Zenské.
Mirnost, poddajnost a emotivni postoj k lidem se tak stavaji zakladni
charakteristikou mezilidskych vztaht jak u muzu, tak u Zen tohoto kmene.
Muzi i Zeny v nedilném zastoupeni obdélavaji pole a vénuji stejné
mnozstvi ¢asu a energie péci o potomstvo. Déti pfitom maji naprostou
volnost a jejich vychova méa shovivavy a citové vfely charakter. Zivot
ArapesSu je usporadan kolem ustfedni mySlenky, Ze muze a Zeny, ktefi se
liSi po strance fyziologické i pokud jde o schopnosti, spojuje spolecny
Zivotni osud, ktery je jednoznacné mateisky, pedujici a orientovany od
vlastnich potfeb k potfebam budoucich generaci. (Mead 2010: 50)

Mundugumor (nyni Biwat) bojovy kanibalsky kmen Zijici na bfezich
fek Nové Guineje také nerozliSuje roli muze a Zeny. Na rozdil od ArapeSU
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vSak rozvijeji u déti obou pohlavi velmi silnou agresivitu v mezilidskych
vztazich. Casto nechaji déti, aby se staraly samy o sebe, v extrémnich
pripadech pfi narozeni ditéte ne zrovna Zzadaného pohlavi jsou schopni
nechat je zemfit. Pro Margaret to byla désivA zkuSenost. Na velice
striktnich a normach a pfedpisech, které pfesné vymezuji chovani déti
k dospélym, zakladaji vychovu déti. Na rozdil od harmonickych
a spontannich vztaht mezi détmi a dospélymi u ArapeSt maji déti kmene
Mundrugumort od nejutlejSiho véku velmi Uzkostny a neddvéfivy vztah
k dospélym. Chlapci i divky jsou vychovavany podle modelu, ktery
euroamericka kultura oznacuje za typicky muzsky. Neni tedy divu, ze
mezi charakteristické vlastnosti prislusnikd tohoto kmene patfi bojovnost,
sebejistota bezohlednost a pycha, kterych je dosahovano prostfednictvim
lovu lebek a kanibalismu. (Mead 2010: 181-240)

Tfeti, posledni kmen, kterému se Medova vénovala je kmen
Cambuli. Ten na rozdil od svych geografickych sousedi Arapes(
i bojovnych Mundrugumort podobné jako euroamericka kultura rozliSuje
mezi muzskou a Zenskou roli. Za zcela absurdni Ize ale povaZzovat fakt,
Ze vlastnosti, které Evropané a AmeriCané povazuji za typicky zenske,
pokladaji tito domorodci za vyhradné muzské. Duasledkem takto
orientované vychovy jsou muzi tohoto kmene, ktefi vykazuji vyrazné
zenské vzory chovani. Jsou mirni, nesamostatni, zavistivi, upovidani,
Istivi, pomlouvacni a hasStefivi. Mnoho ¢asu travi ve zvlastnich obfadnich
domech, kde se vénuji drobnym ruénim pracim, zhotovovani oblek
a masek a pfipravé slavnosti, ritudld a tanct. Zeny tohoto kmene
vystupuji velmi tvrdé, energicky a samostatné. Vykonavaji vétsinu praci —
od obdélavani zemédeélské pudy az po rybolov. Dim a pozemky sice
nalezi muzi a jsou dédény po muzské linii, ale fakticky jsou obyvany
a obhospodarovany zenami, které zde vladnou. Muz se bez souhlasu zen
nemuze ani ozenit, nebo oZenit svého syna. K sobé navzajem jsou Zeny
srde¢né, bezstarostné a oteviené. V intimnich vztazich jsou rozhodnégjsi
a aktivnéjSi a muze, mezi kterymi je zna¢né rozSifena homosexualita,
povazuji za slabé pohlavi. S détmi se do véku Sesti az sedmi let zachazi
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naprosto stejné. Zatimco po dosazeni tohoto véku je divka velice rychle
vySkolena v femeslech a vede stfizlivy a zodpovédny Zivot Zen, chlapec je
ponechan mékké vychové muzd. (Tamtéz: 249-277)

Tato prace je dikazem toho, Zze se da muZska a Zenska role ve
spole¢nosti velice tézko jednostranné vytycit. (Tamtéz)

3.1.4 Bali

Na Bali se vydala Margaret Medova se svym tfetim manzZelem
Gregory Batesonem, britskym, pozdé&ji americkym antropologem,
ekologem a biologem, se kterym byla oddana v roce 1936 v Singapuru.
Jejich cesta byla prikopnickou praci ve vizualni antropologii. Balijskou
kulturu dokumentovali rozsahlymi terénnimi poznamkami a inovativnim
vyuzitim statickych fotografii a filmu. Dokumentovali zpisob chovani mezi
rodi¢i a détmi, ritualni predstaveni a obfady a umélce pfi praci. (Obr. 5)
Kromé& jinych objektd shromazdovali balijské umélecké prace jak
dospélych tak i déti a ziskali tak vice nez 1200 kust uméleckych dél.
(Human Nature and the Power of Culture 2012)

Mezi stéZejnimi pracemi vytvofenymi na Bali jsou film Trance and
Dance in Bali (1952) a kniha Balinese Character: A Photographic Analysis
(1942), kterd obsahuje vybér 759 tématicky uspofadanych fotografii
dokumentujicich Balinéskou kulturu. Medova a Bateson vyvinuli metodu
béhem niz byly jeji poznamky synchronizovany s Batesonovou
fotografickou a flmovou dokumentaci.(Jackniss 1988: 160-177)

Pfed navratem do Spojenych statl cestovali Medova a Bateson
jesté na Novou Guineu, aby otestovali nové techniky terénniho vyzkumu,
které objevili na Bali na zdejSim kmeni latmul. Za cely svUj terénni vyzkum
pofidili  pfes 25000 statickych fotografii a 22 000 filmovych stop.
(Tamtéz)
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3.2 Derek Freeman

Jiz ve 30. letech vystoupila Ffada kritika, ktefi oznacili mnohé zavéry
a generalizace, které Meadova predlozila, za subjektivni a vybérove.
Mnoho antropologll zafazovalo jeji prace spiSe do oblasti uméni nez
vedy.

Derek Freeman, antropolog a profesor na Australské néarodni
univerzité, ostfe napadl praci M. Meadové Dospivani na Samoe
v publikaci: Margaret Meadova a Samoa: Zrozeni a zanik antropologické
legendy (1983). Freeman napsal, Ze témeérF kazdé jeji tvrzeni je bud zcela
nepravdivé nebo téZce deformované a hlavni zavéry Dospivani na
Samoe, jsou ve skute€nosti vyplody antropologického mytu, ktery je
hluboce v rozporu s fakty o etnografii a historii Samoanu. Tato kniha je
vice nez korekci védecké chyby. Je to zasadni krok sméfujici k relativizaci
socialné konstruktivistickeého pojeti reality a kritice socialni relativismu jako
takového. Derek Freaman tak vjisttm smyslu podpofil obrat
k biologickému determinismu v 70. A 80. Letech. (Freeman 1984)

Do pfehodnoceni dila Margaret Medové se pustil aZz v roce 1966
Sestnact let od okamziku, kdy v roce 1940 pfijel na Samou a stravil zde
Sest let pfimo ve stfedu samoanské rodiny. Nenachézi zde dospivani plné
pohody a klidu jak popisuje Medov4, ale mladez stejné vzpurnou
a rebelantskou jako vindustridlni spole¢nosti. Nachazi spole¢nost
zaloZzenou na uctivani panenstvi a partnerské oddanosti a dochazi
k zavéru, Ze Samoa, kde je kult Zenského panenstvi asi doveden
k vétSimu extrému, nez v jakékoli jiné kultufre znamé v antropologii, je
sotva misto pro situovani raje dospivajici volné lasky.

Freeman jde jeSté dal a pomoci fady novych dukazu tvrdi nejen to,
Ze se Meadova stala obéti své vlastni dispozice dospét k zavérim
pfijatelnym pro jejiho ucitele kulturniho determinismu Franze Boase, ale
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také zertu samoanskeé divky. V roce 1987 uskute¢nil Freeman rozhovor
s Fa'apua'a Fa'amu, ktera tehdy jako dCtyfiadvacetiletd byla jedenim
z hlavnich informéatord Medové. Tehdy ji potvrdila, Ze ona a dalSi mladé
Zzeny pravidelné travi noci se ¢leny opacného pohlavi. Ale v roce 1989 v
nahrdvaném rozhovoru fika Fa'apua'a, ze jeji vychloubani se
predmanzelskou promiskuitou byl jen mladistvy, zlomysiny Zert, jako
dasledek naléhavych otdzek Meadové. (Tamtéz)

4 ZAVER

Ve své bakalarské praci jsem se pokusila charakterizovat préaci
Margaret Meadové a Ruth Benedictové, nejvlivngjSich a nejslavnéjSich
antropolozek své doby. Meadovou i Benedictovou spojuje spole¢na vasen
pro antropologii, nadSeni a laska ke své praci a hrdost nad tim, Ze jako
Zeny zastavaly pozice, které byly v té dobé obsazovany spiSe muzi a ze
pracujici Zeny mohou byt také UspéSné. Jejich Zivoty byly propojeny
v mnoha ohledech, obé pracovali v terénu a pro obé byla prace konickem.
Pfesto Ze obé Zeny tajily svlj dlouhodoby lesbicky vztah, snazily se
uvolnit stereotypy této doby a halasné vefejné hdjily homosexualni
chovani.

V prvni ¢asti prace jsem predstavila jejich ucitele spolupracovnika
a radce Franze Boase, zakladatele moderni socialné kulturni
antropologie.

V dalSich kapitolach nastifuji jak obé& antropolozky svého ucitele
nasledovaly a vyuZivaly tak pfi své praci jeho koncepty kulturniho
determinismu, relativismu nebo historického partikularismu. Svou praci
jsem se nazila zaméfit na rozbor hlavnich dél obou zmifiovanych. Popsat
jejich zivot, od raného détstvi pfes dospivani, studium na Columbia
University a jejich praci v€etné terénnich vyzkumda.
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Ve ftfeti kapitole vénované Ruth Benedictoveé, jsem se rozhodla
rozebrat dvé stézejni a asi nejznaméjSi dila, tedy Kulturni vzorce
a Chryzantému a mé¢: Japoské vzorce kultury. V Kulturnich vzorcich jsem
se zaméfila hlavné na typy kultur, tedy Apollinsky a Dionysky typ a popis
Dobuant. V knize Chryzantéma a méc¢ se nejprve snazim historicky
nastinit dobu vzniku a poté zevrubné popsat dilo, tedy zaméfit se hlavné
na Japonské zavazky a kulturu viny a hanby.

Ctvrtd kapitola se vénuje Margaret Medové a rozboru dila.
Tentokrat se zaméruji na terénni vyzkumy, které Meadova absolvovala.
Podkapitoly se tedy tykaji Samoi, Manusu, Nové Guinei a Bali. Posledni
podkapitolou této Casti je kritika prace Margaret Meadové Derekem
Freemanem v jeho knize Margaret Meadova a Samoa: Zrozeni a zanik
antropologickée legendy.

Pfesto Ze je prace Ruth Benedictové a Margaret Meadové v dnesni
dobé Casto kritizovana a odsuzovana, jsem presvédCena, ze se obé
antropolozky svym pfistupem, mysSlenkami a c&iny, staly jednémi
z hlavnich zakladatel( socialni a kulturni antropologie.
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6 RESUME

In my thesis | tried to characterize the work of Margaret Mead and
Ruth Benedict, the most influential and famous anthropologist of the first
half of 20th century . In the first part | presented their teacher, colleague
and mentor Franz Boas, the founder of modern social and cultural
anthropology.The third chapter is about Ruth Benedict, | decided to
analyze two main and best known work, a Cultural Patterns and
Chrysanthemum and the sword: Patterns of Japanese Culture. The fourth
chapter is devoted to Margaret Mead and analyse her work. | focus on
her field research. So subchapter relating to Samoa, Manus, New Guinea
and Bali. The last subchapter of this work is a critique of Margaret Mead
by Derek Freeman in his book .

Today is the work of Ruth Benedict and Margaret Mead often
criticized and condemned. | am confident that both of anthropologist
become ones of the main founders of the social and cultural anthropology.
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7 PRILOHY

Obr. 1 — Franz Boas na navstévé u Ruth Benedictové, dostupné z :
http://mww.loc.gov/exhibits/mead/images/mm0036s.jpg (pfistoupeno dne:
19. 4. 2012)

Obr. 2 - Ruth Benedictova v New Hampshire 1920, dostupny z:
http://www.loc.gov/exhibits/mead/images/mm0034as.jpg ( pfistoupeno
dne 19. 4. 2012)
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Obr. 3 — Margaret Mead a Luther Creesman v roce 1917, dostupny z:
http://www.loc.gov/exhibits/mead/images/mmQ0014as.jpg (pfistoupeno
dne: 19. 4. 2012)

Obr. 4 — Dopis Margaret Meadové Ruth Benedictove, dostupny z:
http://www.loc.gov/exhibits/mead/images/mmO0052p1s.jpg (pfistoupeno
dne: 19. 4. 2012)




Obr. 5 — Margaret Mead na Bali - vyzkum chovani mezi rodi¢i a détmi,
dostupny z: http://www.loc.gov/exhibits/mead/images/mm199s.jpg
(pfistoupeno dne 19. 4. 2012)
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