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Predmluva

Tato publikace si klade za cil pfedstavit historicky vyvoj civilisaci na
rozsahlém teritoriu, které zahrnuje predevsim oblast Blizkého vychodu
a rovnéz nektera Gzemi nachazejici se ve stfedni a jizni Asii. Odbor-
nici z rdznych védeckych a védecko-pedagogickych pracovist, ktefi se
dlouhodobé zabyvaji studiem kultury jednotlivych regiond na tomto
teritoriu, v této knize predkladaji vysledky svych dilgich projektd, které
jsou vénovany rozlicnym aspektlm kulturniho vyvoje v dlouhém gaso-
vém Useku od starovéku aZ do soutasnosti, pricemz hlavni pozornost je
vénovana vyvoji asijskych civilisaci v obdobi starovéku.

Texty jednotlivych pFispévkl byly presentovany na XVI. ro¢niku
kolokvia Orientalia Antiqua Nova, které uspofadala Katedra blizko-
vychodnich studif Filosofické fakulty ZapadoCeské university v Plzni
v dubnu 2016. V&fime, Ze predkladana publikace bude uZiteéna pro
Sirokou zainteresovanou verejnost, podniti dal$i spoluprdaci pfi vyzku-
mu starych civilisaci na asijském kontinentu a obohati naSe znalosti
0 tomto regionu.

Luk&s Pecha
editor
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Pavel Kral

Osidleni okolo Mosulu v rané dobé
bronzove

Uvod

Studium struktury osfdlenf a jejich promén nam umoZfiuje pozorovat
nékteré projevy socialnich a ekonomickych transformaci. Rana doba
bronzové je obdobi, které miiZzeme zjednoduSené chapat jako 3. tisfcilet
pf. Kr. Existuje nékolik moznych podrobngjsich chronologickych délent,
ale v této studii budeme rozliSovat pouze hlavni tfi epochy — kulturu
ninivskou 5 (3000-2500 pf. Kr.) a dobu akkadské (2350-2150 p¥. Kr)
a urské (2100-2000 pr. Kr.) fiSe. Posledni dvé zminéné faze byvaji z hle-
diska keramického vyvoje oznacované jako pozdni 3. tisicileti.’

Region, ktery nas zde nejvice zajima, ma rozméry asi 60 x 60 km,
a mésto Mosul je priblizng ve stfedu této oblasti. Nejvyznamnéj$im
dlouhodobé osidlenym mistem, které vykazuje takté7 stopy lidské
pfitomnosti z rané doby bronzové, je Ninive, dnes zcela obklopené
méstskou zastavbou Mosulu.

Tato studie se opira nejen o prameny pisemné, ale zvIasté o ty
archeologické, které jsou pro nds nesmirné informativni. Priizkumy
krajiny v okolnich oblastech (severni DZazira, okoli Arbilu) odhalily
urcité tendence sidelniho vyvoje. JelikoZ koncem 3. tisicileti pf. Kr.
zataly v severni Mezopotamii vznikat prvni statni Gtvary, mlze ném
studium krajiny poodhalit pozadf nékterych transformacnich procesd,
které doprovazely formovani téchto ranych stat.

' Wilkinson — Tucker 1995, 48.



Struktura osidleni v okolnich regionech

VWzkum severni DZaziry odhalil rozvoj sidelni hierarchie, kdy danému
regionu dominovala Tell al-Hawa coby hlavni centru. Dale tam byla
také mensi sekundarni centra a nejnizsi Groven predstavovaly sluzebné
osady, které tvorily jakési satelity svych center. Tykalo se to predevsim
doby ninivské 5. V pozdnim 3. tisicileti pr. Kr. doSlo k dbytku pottu
satelitnich sidlist kolem hlavniho centra, coZ bylo nejspi§ zplisobeno
presunem tamnich obyvatel do stfediskové obce.? Rozloha Tell al-Hawy
tehdy dosahla svého maxima (14-80 ha).3

Rozvo] mést byl pro obdobi 2600-2000 pt. Kr. zaznamenan také
v okoli Arbilu. Jedno z nejvétSich center tohoto regionu dnes skryva
Tell Bagrta. Samotny pahorek ma sice jen 4 ha, ale je obklopen dolnim
méstem, které zvySuje rozlohu na 80 ha. To je srovnatelné s dalSimi
urbannimi centry severni Mezopotamie, jako jsou napf. Hamoukar
(98 ha), Tell Lejlan (90 ha) &i Tell Brak (70 ha). V plani okolo Arbilu
byla i dalSi rozsahla sidlisté. Komplex nékolika tésné sousedicich
lokalit nedaleko Qasr Semamoku mé asi 55 ha. DiileZity byl také sa-
motny Arbil, ktery je z konce 3. tisicileti zndm z pisemnych prament(i
jako mésto Urbilum. Toto toponymum se vyskytuje v textech z Ebly
z akkadského obdobf a poté v napisech vladct ll. dynastie z Uru.*

Urbanismus v severni Mezopotamii

V celé severni Mezopotamii do§lo v dobé 2600—2000 pr. Kr. k vy-
raznému urbannimu rozvoji. Ve méstech Zilo 10-15 tisic obyvatel,
nachazely se tam nejen residenéni Ctvrti, ale rovnéZ chrdmové
a palacové komplexy. V okolnf krajing pak byly men3i osady, vétSina
obyvatel vSak Zila ve méstech.® Na konci milénia nastal urgity zlom,
ktery pfines| transformaci struktury osidleni. Vzrostl poget drobnych
vesnic, nékterd mésta byla opuSténa, prfipadné se jejich rozloha

2 Wilkinson 1990, 56-57; Wilkinson — Tucker 1995, 48-57.

% Ball — Wilkinson 1989-90, 10.

# Ur - De Jong — Giraud — Osborne — MacGinnis 2013, 97-99.
5 Ur2013, 31.



zmensSila.5 Na pficiny téchto zmén existuji rozdilné nazory.’
Metodologie zkoumani krajiny

Tato studie vznikla jako jeden z vystupd vyzkumu, ktery se zabyval
studiem krajiny severniho Iréku.® Na mapdach publikace Atlas of
Archaeological Sites in Iraq (Directorate General of Antiquites 1976)
nalezneme vyznaceny nékteré lokality, které jsme s to datovat, zvI&sté
diky katalogu Archaeological Sites in Iraq (Directorate General
of Antiquites 1970). Pro dobu ninivskou 5 v ndmi studované oblasti
zname 16 toponym a pro pozdni 3. tisiciletf pf. Kr. 9 mistnich jmen.
Georeferencovanim map s lokalitami v programu ArcGIS ziskdme
prehled o jejich prostorovém usporadani v krajiné (Pfiloha 1 a 2).

Pfiloha 1. Prostorové rozmisténi lokalit doby ninivské 5

6 Ur2012, 25.

7 Hlavni teorie tykajici se Gpadku urbannich center nalezneme v: Weiss a kol. 1993,
Matthews 1997, Ristvet — Weiss 2000, Ur 2012.

8 Hlavni vystup tohoto vyzkumu je popsén v doktorské praci Krajina v zazemi asyrskych
metropoli (Kral 2016).



Pr¥iloha 2. Prostorové rozmisténi lokalit pozdniho 3. tisicileti pf. Kr.

VEtSinu z téchto lokalit dokdZeme ztotoZnit s konkrétnimi relikty
lidské sidelnf aktivity, které jsou patmé na satelitnich snimcich CORONA.
Na nich vidime lokality, které se projevuji skvrnitosti zplsobenou
nestejnou schopnosti drZet vodu. Mohou za to zvlasté zerodované
hlinéné cihly. Jsme tak s to identifikovat nejen sidli§tni pahorky, ale
také rovinnd sidliste, témeér nepatrnd v terénu.® Na snimcich CORONA
vidime i pozlistatky sité komunikaci. Jedna se o Gvozy Siroké a7 100 m
a hluboké a7 2 m. Diky vy3Si vihkosti v hlubSich ¢astech se projevuji
coby tmavé linie. Hlavni centra, ale i mensi lokality dosahujici 5 ha
a nékdy i méng, maji kolem sebe Casto radialni systém Gvozd, které
sahaji 3-5 km daleko. C4st z nich vede do poli a Ize je chépat jako
disledek presunli zemédglcl na jejich pole a pastevcl k pastvindm.™
Pro telly rané doby bronzové jsou charakteristické velmi Siroké cesty,
které se nachazeji nejtastéji kolem centralnich lokalit a spojuji je
s jejich satelitnimi osadami. Vypovidaji tak o ekonomickych vazbach.

¢ Ur 2003, 105.
10 Ur 2003, 102-103; Ur 2013, 31.



V nékterych pripadech vytvéfi celou regiondlni sit komunikaci."

Hlavni sidlisté a jejich okoli

Ninive

Z celkového korpusu klinopisnych textl jich jen velmi mald ¢ast po-
chéazi ze severni Mezopotamie z doby 3. tisicileti pf. Kr. Informativni jsou
pro nds ale i nékteré texty pochazejici z jinych regiond, zvI&$té z centra
urskeé Fise. O struktufe osidleni v okoli Mosulu pisemné prameny pfili§
nevypovidaji. Zda se vSak byt patrné, 7e Ninive bylo nejvyznamnéjSim
stfediskem tohoto regionu. Na sérii vrstev pravékych keramickych
kultur (hasstnskéd aZ ninivska 5) se nachézeji stopy osidleni z doby
akkadské.™ Na jejich z&kladé bohuZel nelze stanovit, zda Ninive patfilo
do akkadske fiSe tak jako ASSur €i Tell Brak. V jednom staroasyrském
napisu Samgi-Adada I. se pise, 7e akkadsky vladce Man-istisu nechal
pravdiva, ale nékteré indicie naznaduji, 7e tomu tak byt nemuselo.™
V akkadské dobé byly postaveny hradby chranici osidleni na vrcholku
tellu, které zabiralo plochu asi 40 ha. O existenci dolniho mésta ne-
mame 7&dné informace, prestoze v dobé ninivské 5 byl osidlen nejen
samotny tell, ale také ¢ast jeho severniho Gpati.™ V obdobf IIl. dynastie
z Uru bylo Ninive nejspiSe centrem samostatného statniho Gtvaru. Ne-
platilo poplatky zvané ,gu-an ma-da”, které ale Uru odvadéli obyvatelé
A8Suru ¢i Urbilum.™ Na zékladé kontextu ojedinélych zminek o Ninive
v textech z urského statu se zda, Ze Ninive ovladali Churrité.' Jisty
Tis-Atal, titulovany jako ,muz z Ninive”, pfijel do urské fiSe na diplo-
matickou navstévu. Jednal s jednim z nejvy$Sich predstavitel( urského
statu, coZ svédti o jeho vyznamnosti.”

" Ur 2003, 107-111.

2 Stronach 1994, 85; Reade 2000, 395-396.

3 Westenholz 2004, 9-14; Kral 2012, 13-14.

* Stronach 1994, 92-94.

15 Steinkeller 1991, 28; Westenholz, Sallaberger 1999, 196—199.
16 \Westenholz 2004, 10.

7 Whiting 1976, 174-177; Krél 2012, 23-25.
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pozdéjSi zasahy do krajiny odstranily stopy, které by ndm objasnily
strukturu osidleni v okoli mésta. Nejsou patrné Zadné sluzebné osady
a nepozorujeme ani vyrazny radialni systém komunikaci, ktery bychom
mohli predpokladat. K méstu sice sméfuji cesty, ale zda se, 7e vedou
k pozdgjsim brandm novoasyrského opevnéni.’® Mésto po celou dobu
své existence nejspiSe téZilo ze své pozice na kfiZovatce dalkovych
cest. Jednou z nich byl Tigris, ktery vede od severu na jih, druha cesta
vedla v ose vychod—zépad a vyuZivala brod, ktery byl u Ninive.'

Tell Billa

Druhym daleZitym toponymem, které Ize lokalizovat v okoli Mosulu, je
novoasyrské mésto Sibaniba, dnesni Tell Billa. V klinopisnych textech
se vSak vyskytuje €asto i v jinych podobéch. Starobabylénské texty
z Mari ho uvadgjf jako Sibanum, urské texty jako Simanum a v pi-
semnych pramenech z dob vladcl Akkadu ho nalezneme ve formé
Asimanum. Sidlo stejného ¢&i velmi podobného jména v3ak Ize hledat
i nékde na hornim toku Tigridu.?? To ndm plsobi ur€ité problémy,
protoZe dané toponymum se vyskytuje v kralovskych napisech jako
cil nékterych valecnych vyprav a nenf jasné, zda jde o dnedni Tell
Billu, ¢i nikoliv.

Na zakladé archeologickych pramend je v3ak patrné, Ze Tell Billa byla
dal$im hlavnim stfediskem regionu. Jeji vyznam ale predpokladame
spiSe na lokalni Grovni. Sidlistni pahorek ma rozlohu bezméala 30 ha
a po Kujundziku (34 ha) je druhym nejvétsim tellem v regionu.?? Kolem
lokality je také velmi vyrazny radialni systém komunikaci (Priloha 3).
Uvozové cesty jsou dlouhé 3—4 km, nékteré vedou k mengim lokalitam,
které Ize snad interpretovat jako sluZebné osady. Severné od tellu se
zvedaji hiebeny DZebel BaSiga, coZ je nejspiSe divod, pro¢ na tuto

18 Altaweel 2003, 223, 227.
19" Stronach 1994, 86.

2 Westenholz 2004, 10.

21 Kral 2012, 9, 19-25.

2 Kréal 2016, 310, 314.
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P¥iloha 3. Tell Billa a okoli (CORONA DS1039-2088DA035,
28. Gnor 1967)

stranu nevedou 7adné (vozy.” Také se tam nachazi sou¢asné osidlent,
které mohlo pfipadné stopy cest pfekryt. P¥i vykopavkach na tellu byly
objeveny stopy sidlisté z 1. poloviny 3. tisicilet! pt. Kr.2* Vrstvy 7 a 6 jsou
z doby kultury ninivské 5 a sahajf aZ do doby akkadské.? Ve stfedoasyr-
ské a novoasyrské dobé bylo mésto Sibaniba vyznamnym provinénim
centrem.? Jednalo se tedy o dlouhodobé vyznamné sidlisté, které
vzniklo v rané dobé bronzové.

Dalsi sidliste

Asi 30 km zdpadné od Mosulu se nachazi skupina lokalit, z nichZ
hned 4 datujeme do rané doby bronzové (Pfiloha 4). Za hlavni centrum
tam mlZeme povaZovat lokalitu Tell as-Salami, kterd vykazuje stopy

% Kral 2016, 133—134.

% Finkelstein 1953, 114.

% Roaf — Killick 1987, 202, 214.
% Finkelstein 1953, 114.



Ptiloha 4. Tell as-Salami a okoli (CORONA DS1039-2088DA035,
28. Gnor 1967)

osidleni od hasstnské kultury az po konec 3. tisicileti pf. Kr. V dobé
kultury ninivské 5 se v okoli nachazelo nékolik lokalit, které Ize vétSinou
chapat jako sluzebné osady ¢i sekundarni centra (Chardib Kunsija, Tell
Abd Manhum, Tell Zahar DZalidari). Tell as-Salami je z nich nejvétsi.
Sklada se z tellu (2,6 ha) a vyrazného dolniho mésta (30 ha). Okolni
krajinu protin radialni systém Gvozovych cest, které sméfuji do vol-
ného prostoru ¢i k jinym lokalitdm.?” Nejvétsi z nich je patrné Charaib
Kunsija, jeZ se sklada rovnéz z tellu (1,8 ha) a doInfho mésta (16,5 ha)
a nachazi se 4,3 km od Tell as-Salami. Osidleni je tam doloZeno pro
dobu ninivskou 5, novoasyrskou a islamskou. Stejné je tomu v pfipadé
lokality Tell Abd Manhum. Jednad se vSak o izolovany tell, jehoZ smérem
vede (voz od Tell as-Salami. Snad by také mohlo jit o satelitnf osadu.?
Nejblize své stfediskové obci byl Tell Zahar Dzalidari. Tento mensi tell
(1 ha) s dolnim méstem (7,5 ha) se nachézi pouze 2 km z&padné od
svého centra a datujeme ho do doby ninivské 5.

71 Kréal 2016, 132.
% Kral 2016, 116.
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P¥iloha 5. Dabtina Tepe, Telul Tavajim a okoli (CORONA
DS1039-2088DA034, 28. tinor 1967)

Priblizng 40 km na zapad od Mosulu leZi Telul Tavajim (Pfiloha 5).
Sklada se z vétSiho a mensiho tellu, mezi nimiZ se rozprostira dolni mésto.
Jedinou dataci, kterou Ize pro Telul Tavajim prozatim uvést, je kultura
ninivska 5. Tuto lokalitu spojuje 4,3 km dlouhé (vozova cesta s Dablna
Tepe. Jeho dataci bohuZel neznéme, ale snad by mohlo jit o jedno ze
stfediskovych sidlist rané doby bronzové. Skldda se z malého tellu
a dolniho mésta, které ma na severni strang relikty opevnéni (Priloha 6).
Celkova rozloha je asi 35 ha. Stopy osidlenf jsou rovnéz mimo opevnény
aredl. Toto sidlisté tedy mohlo mit aZ 60 ha. Pomérné vyrazny radialni
systém cest, jejichZ Sitka odkazuje na ranou dobu bronzovou, a spojeni
s lokalitou Telul Tavajim jsou v sougasnosti jedinymi voditky pro dataci
tohoto vyrazného sidlisté. Soucasti lokalniho sidelniho systému jsou zde
i dal$i lokality, které mohly byt satelitnimi osadami pro Dabtina Tepe.”
Jednou z nich je napfiklad Chirbet Malik, jehoZ dataci bohuZel nezname,
ale nejspiSe jde taktéZ o sidlisté rané doby bronzové.®
2 Kral 2016, 112-113.

% Kral 2016, 123.
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Ptiloha 6. Dabtina Tepe, detail (CORONA DS1039-2088DA034,
28. Unor 1967)

Ptiloha 7. Chardib Huvaj$, Chardib Huvajt, Chardib Tell Darvis,
Tell Hamis (CORONA DS1039-2088DA036, 28. dnor 1967)

14



Nejasnosti panuji ohledné okoli lokality Charaib Huvajs (Pfiloha 7),
ktera leZi asi 30 km jihozdpadné od Mosulu. DoloZena je sice pouze
datace do novoasyrského obdobi, ale vyska tellu s dolnim méstem
(8,5 a 17 ha) oproti okolIni krajiné a radialni systém cest vedouci ke
star§im lokalitam dava tusit moZnou dataci do rané doby bronzové.
Jeden z Sirokych Gvozll vede 4,5 km jihovychodng, kde lezi Charaib
Huvajt, ktery byl osidlen v dobé ninivské b, stfedoasyrské a novoasyr-
ské. Lokalita se sklada ze &tyf malych telld a t¥ dolnich mést, ktera
dohromady pokryvaji plochu asi 9,5 ha. Z pozdniho 3. tisiciletf pf. Kr.
a novoasyrské doby pochazi Charaib Tell Darvi§ leZici na dalSim Gvozu
3 km od lokality Chardib Huvaj$.3" SpiSe izolované plsobi Tell Hamis,
ktery se nachazi jen asi 1 km od Chardib Huvajtu. Maly tell (1,6 ha)
obklopuje dolni mésto (15 ha) a jedin doloZena datace pro tuto loka-
litu je doba kultury ninivské 5.3 Viyvstava tedy otdzka o pozici sidlisté
v rdmci struktury osfdleni regionu.

Vedle sidelnich systémU skladajicich se ze stfediskovych a sluzeb-
nych sidlist mame doklady také pro nékolik drobnych sidliStnich areald,
které mohly existovat samostatné. U mnohych z nich se ale predpo-
klada, Ze byly napojeny na sit dalkového obchodu. Z téch zndméjSich
a prozkoumanych lokalit mizeme uvést Tepe Gauru. Jde spiSe o malou
lokalitu, nebot ma pouze 2—3 ha.* Sv(ij rozkvét proZila v 5. a 4. tisicileti
pt. Kr. Po néjaky €as byla snad lokalnim sekundarnim centrem, které
ovladalo okolni vesnice.* Na potatku 3. tisfcileti pf. Kr. byla po kratké
prestavce opétovné osidlena, ale uZ se netéSila takovému vyznamu
jako dfive. Rané faze keramiky ninivské 5 se zacala vyskytovat ve
vrstvé VIII-A. Nalezena byla také ve vrstvach VIl a VI, ale zde ji7 se
vyskytovala také akkadska keramika. Zda se tedy byt patrné, Ze v ob-
dobi pozdni faze kultury ninivské 5 doslo k pferuSeni osidlenf.® Vrstvy
Va IV datujeme do konce 3. tisicileti pt. Kr. Minimalng od vrstvy VI byla
Tepe Gaura pouze jednou z obchodnich stanic, pfes které do akkadské
¥ Kral 2016, 115.

% Kral 2016, 135.
% Kral 2016, 144-145.

% Rothman 2002, 11.
% Roaf — Killick 1987, 202, 215.
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fi8e proudily cenné materialy, zvI&sté kovy. Tepe Gaura vSak ztratila
svlij plvodni vyznam a zastavala spiSe pozici zemédglské vesnice se
sekundarnim strategickym vyznamem. Ve vrstvach V a IV byly objeveny
budovy, které |ze interpretovat jako opevnéné domy ¢i skladisté. Celkové
byla pro tuto lokalitu rana doba bronzova velice neklidnym obdobim.
Svédti o tom fakt, Ze vrstvy VIII, VI, V a IV byly zniéeny pozarem.®

Jen asi 3 km jihozapadn& od Tepe Gaury se nachazi Tepe Centi.
Vykopévky tam probihaly pouze nékolik tydnt ve 30. letech 20. stolet,
presto vyzkum této lokality obohatil naSe poznanf o struktufe osidleni
této Easti severni Mezopotamie. Tepe Cenci bylo osidleno ji7 v dobé
halafské a obejdské kultury. Tehdy vSak rozhodné nedosahovalo
vyznamu, kterému se téSila Tepe Gaura. Podobné tomu bylo také
v obdobf ninivském 5. Zména vSak nastala v pozdnim 3. tisicileti p. Kr.
Diky vyzkumu byla na lokalité rozpoznana jakasi terasa z akkadského
obdobi. Slo nejspide o stavbu vefejného charakteru a zda se, 7e lokalita,
atkoli méla jen 2 ha, byla né¢im vyznamna. Patrné tou dobou nebyla
pouhou zemédelskou vesnici a z nezndmého divodu zastinila Tepe
Gauru, kterd tehdy méla uZ jen asi 0,5 ha a tamni domy pfipominaly
prosté zemédslské usedlosti. Tepe Centi mohlo ziskat na vyznamu diky
spojeni s néjakym vyznamnym méstskym centrem, jakym bylo tfeba
Ninive. Mohlo jit o jakousi jeho pfedsunutou pevnost. Vznik statniho
Gtvaru s centrem v Ninive, které ovladalo okolni pléang, by mohlo vy-
svétlovat také dpadek Tepe Gaury, kterd by politickym sjednocenim
regionu ztratila své jedinecné postaveni.¥

Sidlistém spiSe izolovanym a vazanym na dalkovy obchod mohl byt
také Nimr(d, starovéky Kalach, ktery byl v pozdnim 3. tisicileti pt. Kr.
pouhou vesnici.® Ve staroasyrském obdobi se toto misto nazyvalo
Kamilchu ¢i Kavalchu a bylo jednou ze stanic délkového obchodu.®
Je moiné, Ze tento svij charakter sidliSté ziskalo uZ v pogatcich své
existence.

% Rothmann 1997, 180.
% Algaze 1989, 14-16.
% Qguchi 1997, 206.
% Ziegler 2002, 270.
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Mezi lokality leZici na dalkovych obchodnich trasach patfi také
dlouhodobé osidlena Abd Maria. Obydlend byla v prvni fazi rané doby
bronzové, tedy v dobé ninivské 5. Prochazela pres ni cesta z vychodu na
zapad. Po celd staleti se jednalo o dileZité sidli$té, které lidé dodnes
obyvaji. UrGitou protivahou mu v8ak byl nedaleky Tell 'Afar.%

Al-DZirn  predstavuje nejspiSe kombinaci stfediskovych sidlist
a obchodnich stanic. Okolni krajina je protnuta nékolika radialnimi
cestami rliznych Sitek. Nékteré z nich vedou k mensim lokalitdm
v okruhu 1,5-5,5 km. JelikoZ Al-DZirn vykazuje stopy osidleni z pravé-
kych obdobi, kultury ninivské 5, staroasyrského a islamského obdobi,
i okolni sidla mohou mit riiznou dataci. Néktera bychom patrné mohli
povazovat za satelitnf sidli$tni aredly. Al-DZirn leZel na dalkové cestg,
kterd vedla od jihu podél Tigridu a u soutoku s Velkym Z&bem se
stacela na severozapad. Snad jde o cestu popisovanou ve starobaby-
|6nskych itinerdfich cest. V takovém pripadé by lokalita pinila funkci
stanice obchodnik(.*

7 dalkového obchodu mohla t&7it také lokalita Chirbet Abi Seka,
ktera leZi 35 km zapadné od Mosulu. Osidleni je tam doloZeno pro dobu
obejdskou, ninivskou 5 a novoasyrskou. Mozna §lo o satelitni osadu
Tell Herady, od ni7 vede k sidlisti 2,5 km dlouhd Siroka Gvozova cesta.
PrestoZe Tell Herada je datovana pouze do novoasyrského obdobi,
velikost tellu naznacuje, Ze by tamni osidleni mohlo mit mnohem delSi
historii.* Kolem obou lokalit prochazi déalkova cesta od jihozapadu
smérem k Mosulu. Pfimo na ni v§ak leZi jina sidlisté, ktera Ize interpre-

tovat jako obchodni stanice s vetSi jistotou.

Ne vSechny izolované lokality musely byt vazany na dalkovy obchod.
Dokladem je napfiklad Chirbet az-Zaftija, jeZ byla patrné prostou vesnici
doby sdmarrské, halafské a pozdéji také ninivské 5.4

0 Kral 2016, 110-111.
1 Kral 2016, 111-112.
12 Kral 2016, 136.
8 Kral 2016, 121.
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Zaver

V krajingé okolo Mosulu se v rané dobé bronzové nachazelo nékolik
regiondlnich center, ktera kolem sebe soustfedila mensi sidlisté. Ta
¢asto leZela na Gvozovych cestach svych stfediskovych obci a Ize je
chapat jako satelitni osady s nizSim postavenim v ramci lokaIni hierarchie
sidlist. Tuto situaci zndme také z jinych oblasti severni Mezopotamie,
napriklad ze severni DZaziry. Z pfsemnych pramen( zndme Ninive,
které bylo centrem nadregionalnho vyznamu. Sehrélo tak vyznamnou
Glohu pti formovani prvnich statnich Gtvarl v severni Mezopotamii. Za
pozlstatky regiondalnich center oblastniho charakteru Ize poté chapat
lokality Tell Billa, Tell as-Salami a patrné Dabuna Tepe a Charéib Huvajs.
NejspiSe pravé zde doSlo formovani spolecenskych a ekonomickych
struktur potfebnych pro vznik ranych statd. V okoli téchto center nacha-
zime lokality, které povaZzujeme za sluZebné osady — satelity (Charaib
Huvajt, Charaib Kunsfja, Charéib Tell Darvi§, Chirbet Abt Seka, Tell
Abl Manhum, Tell Zahar DZalidari, Telul Tavajim).

V krajingé se nachazelo také nékolik sidlist, ktera byla vice ¢i méné
izolovanad a mnohdy tuSime jejich napojeni na sit dalkovych cest. N&-
ktera z téchto sidlist majf vlastni radialni systém Uvoz(l a patrné mohla
ovladat okolni vesnice. Jedna se zvIasté o lokality Abl Maria a Al-DZirn.
Urgity strategicky vyznam méla patrné také drobna sidlisté Tepe Gaura
a Tepe Cen&i. Dne$ni Nimrdd mohl byt prostou vesnici, ktera slouZila
obchodnikiim jako zastavka na jejich trase z jizni Mezopotdmie do
Syrie a Anatolie. V krajiné bychom nalezli rovnéz sidlisté, ktera nejspis
nebyla vazéna na ostatni. Jmenovat miZeme lokality Chirbet az-Zaftija
a Tell Hams.

Je velice pravdépodobné, Ze v okoli Mosulu bylo vice sidlist, nez
kolik jich mame doloZenych. Na snimcich CORONA pro tuto ¢ast severni
Mezopaotamie je mozné nalézt asi 800 potencialnich archeologickych lo-
kalit, ale jen zhruba 10 % z nich m{iZeme datovat.* Soutasnd politicka
a bezpetnostni situace bohuZel znemoZiuje jakykoli terénni priizkum,
ktery by nd&m pomohl urcit datace vice lokalit.

4 Kréal 2016, 190.
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Summary

During the Early Bronze Age, there were some regional centers
surrounded by smaller settlements in the landscape around Mosul.
They were often located on hollow ways of the centers, and we can see
them as satellite settlements of lower status in the local settlement
hierarchy. We know this situation from other regions of the northern
Mesopotamia, for example from North Jazira. Based on the written
sources we know only Nineveh which was a centre of supraregional
importance. Nineveh played a part in the formation of the first states
in northern Mesopotamia. As the relicts of regional centers with
distinctive radial system of hollow ways we can regard sites Tell Billa,
Tell as-Salami, and maybe also Dabuna Tepe and Kharaib Huwaish.
These centers were the focuses of formation of economic, and social
structures which are necessary for the origin of early states. In the
hinterland of those centers, we see some sites which we can interpret
as ancillary settlements — satellites (Kharaib Huwait, Kharaib Kunsiya,
Kharaib Tell Darvish, Khirbet Abu Sheka, Tell Abu Manhum, Tell Zahar
Jalidari, Telul Tawayim).

In the landscape, there were also several settlements which were
more or less isolated. Sometimes we surmise a link-up to the network
of long trade routes. Some of these settlements have radial system of
hollow ways around themselves and they could probably control the
surrounding villages. Abu Maria and al-Jirn belong to this group. We
can assume a local strategic importance in case of smaller sites — Tepe
Gawra, and Tepe Chenchi. During the Early Bronze Age, Nimrud could
be an ordinary village used as a station for merchants travelling from
southern Mesopotamia into Syria and Anatolia. Small isolated sites
without connection to others settlements occurred in the landscape
around Mosul, as well (for example Khirbet az-Zaftiya and Tell Hamis).

It is very probable that there were much more settlements in the
landscape around Mosul than proved now. On CORONA images, we
can find ca 800 potential archaeological sites in this part of northern
Mesopotamia. Nevertheless, we know the dating only for 10% of the
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total amount of sites.* Unfortunately, the current political and security
situation of the Mosul area in northern Iraq limits the possibility of any
field works which would by very useful for the determination of dating
of the rest of sites.

% Kréal 2016, 190.
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Katefina Saskova

Asyrsky kral Asarhaddon v péci
dvornich lékaru

. Proc¢ nezjistis povahu této mé choroby,
nenajdes na ni 16k?”%

Otézku pouZitou v titulu klade krél Asarhaddon svému dvornimu |ékafi,
Urad-Nanaiovi, a svym zplsobem je pro tohoto panovnika pfiznatna.
KdyZ zazni Asarhaddonovo jméno, jen zfidka spolu s nim neni zminéno
kralovo chatrné télesné zdravi. Asarhaddon je ¢asto pfedstavovan jako
kral aZ pfehnang Uzkostlivy, i ve své dobé abnormalné zboZny a jeho
$patné zdravi je mnohdy povaZzovano za nejcharakteristi¢té;si rys jeho
vlady.

Prameny

Z hlediska riiznorodosti i mnoZstvi pramen( je druha plle novoasyr-
ského obdobi dobou relativni hojnosti. V souvislosti s medicinou jsou
2v1438té dlleZité texty, jejichZ autory jsou odbornici v riiznych odvétvich
mezopotamské védy, ktefi byli zaméstnani u kralovského dvora a jejichZ
hlavnim Ukolem byla péce o zdravi panovnika i celé kralovské rodiny.
Tyto texty, zejména korespondence a v mensi mife také véstebné
dotazy, alesponi ¢astetné odhaluji, jak byla konkrétni nemocna osoba
lé¢ena a kdo byl tim, jenZ pribéh nemoci sledoval a ur€oval pfislusné

procedury a medikaci.”’

% SAA X 315, 8-10.
7 Presto vSak nelze tyto texty chdpat jako zdroj informaci k medicinské praxi
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VétSinu téchto textl Ize vice ¢i méné pfesné datovat a je zjevné,
Ze prakticky vSechny texty tykajici se medicinskych (a také ritudlnich)
zéleZitosti pochazeji pravé z Asarhaddonovy doby.* TéméF vyluéna kon-
centrace do obdobi vlady jednoho panovnika je zvlastni, protoZe z jinych
zdroj(i vime, Ze u€enci zabyvajici se létbou plsobili rovnéZ na dvorech
predchozich asyrskych vladaf(l a v Asarhaddonové dobé jiZ byla jejich
pozice u dvora pevné ukotvena. Lze tedy predpokladat, Ze podobné
dopisy vznikaly i za viady jinych novoasyrskych kral(.* Castym (a v&tsf
mérou zfejmé pravdivym) vysvétlenim velkého podilu dopisi s touto
tematikou z Asarhaddonovy doby je pravé kral(iv Spatny zdravotni stav.
Ani tento fakt ale dostatetné nevysvétluje absenci podobnych textl
prinejmensim z obdobi vl&dy jeho bezprostfednich pfedchiidci, jejichZ
politicka korespondence se alespor ¢astetné dochovala.

Lékari

Panovnikovo zdravi ¢i nepohoda, v télesné i ritudini roving, mély
v asyrském chapani kralovského (fadu celospoleéensky dosah, neni
tedy divu, Ze o Asarhaddona pecovalo velké mnoZstvi osob. Pokud
panovnik onemocnél, bylo jejich Gkolem dopéatrat se pficiny a vSemi
moznymi prostfedky zajistit napravu. Pro panovnika pracovali getni
uéenci (ummana), z nichZ se pak vy€lenila skupina 15 €i 16 nejvaZe-
néjSich muz0,% ktefi stali krali nejblize a zéroveri jsou autory vétSiny
dochovanych dopisti.5" NejvySe postaveni kralovsti uéenci vykonavali
profesi astrologa/pisare (tupsarru), nafikace (kald), zarikavace (asipu),
haruspika (bard) ¢i |ékate (asd),”? ale néktefi z nich se orientovali ve
vice oborech zéroven.

ve starovéké Mezopotédmii obecné, nebot se vztahuji vyluéné k vysoce postavenym
osobam, v naprosté vétsiné k panovnikovi a ¢lenim jeho rodiny.

%8 SAA X, XXIX-XXX. Dopisy pokryvaji pomémé kratké obdobi 35 let, nejvice jich
pochézi z doby mezi lety 672669 (Parpola 1983, XllI).

“ Parpola 1983, XII, SAA IV, XXI, SAA X, XXIX—XXX.

5 Parpola 1983, XV—XVI, srov. SAA X, XXVI.

5" Parpola 1983, XIV. Viz té7 autory dopisi v Parpola 1970, SAA VIl a SAA X.

5 Napt. SAA X, Xl a XXXIV pozn. 1. Viz téZ Geller 2010, 75.
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V zéleZitostech souvisejicich se zdravim krale Asarhaddona se pocho-
pitelné angaZovali muZi s tituly asd. Ti ale nejsou jedinf a v textech sou-
visejicich s medicinou figuruji ¢asto také osoby titulované jako asipu.
Termin asd je tradicné prekladan jako lékar jako takovy,> tedy odbornik
v [éCeni chorob pomoci medikament(.% Profese asipu je na druhé strang
prekladana jako zafikavac® a jeho hlavni doménou bylo ., oviiviiovani nad-
prirozenych sil pomoci magie” ¥ Asi by tedy mél byt podle této definice
spiSe praktikem zabyvajicim se télesnem, zatimco asipu mél provadet
podpdrné ritualy a za pomoci magie ovliviiovat nadpfirozené sily.

Asarhaddonova korespondence v3ak ukazuje, Ze toto rozdéleni je
piili§ zjednoduSené a hranice oddélujici obé profese nebyla zdaleka
tak ostra. A¢ by se mohlo zdéat, 7e takové procedura, jakou je vySetfeni
pacienta, spada do pravomoci asd, pacienta Casto vySetfoval asipu,®
ktery také mohl naordinovat uZiti ur€itych |€€iv.® A naopak i asd mohl
pacientovi doporugit vykonani néjakého ritualu® nebo pouZiti amuletd,
které mohl dokonce sdm nemocnému poslat.®" Sdm Asarhaddon se
na své zdravi a feSeni rliznych télesnych obtiZi dotazoval muzd obou
profesi a stejné tak jej o zdravi jeho i ostatnich ¢lend kralovské rodiny
informovali asd i &sipu. Okrajové je kralovo zdravi rovnéZ tématem
dopis( kralovych astrologd.

% Zpravy asipu dokonce prevazuji, ale pravé v pripadé kralovy osoby jsou v mens$iné.
 CADA,, 344.V sumersting A.ZU znamena doslova , znalec vody” (AHw, 76).

% Napr. Parpola 1983, XIV.

% CADA, 431.

% Parpola 1983, XIV.

% Douek 2007, 2167217. V dopisech, v nichZ je zminéno vySetfeni pacienta, tuto
¢innost skutecné provadél asipu (SAA X 202, rev. 8'-9"; SAA X 230, 3'), nicméné
vySetfeni a diagnostika zjevné nebyly v rukou asipu vyhradné a napfiklad vétou uZitou
v ndzvu tohoto textu se Asarhaddon obraci na asd Urad-Nanaiu.

% Adad-Sumu-usur v textu SAA X 191 (5-10) radi ohledné pofZiti Iéku. Marduk-8akin-
Sumi krali doporuuje lécivy obklad (SAA X 241, 5-6) a jinde zase TeSi uZiti masti
a vykutovacich prostiedkl (SAA X 250, 8'-9').

8 Urad-Nanaia poslal krali byliny vhodné k rituélu usburrudd (SAA X 318, rev. 15-21)
a v textu SAA X 321 doporuguje zaklinani. K uSburrudd a jejich p¥islusnosti k asdtu €i
aSipatu viz Parpola 1983, 147.

8" Podle dopisu SAA X 315 (rev. 15 —r.e. 18) poslal Urad-Nanaia krali amulety a stejné
tak i lkkaru (SAA X 328, 8-10).
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Z asi se ve zpravach tykajicich se kralova zdravi nejéastéji obje-
vuje Urad-Nanaia, Asarhaddonlv nejvyssi 1ékar.% Vedle ného byl
dal$im autorem dopisG s titulem asd lkkaru,® jenz snad mohl byt
Urad-Nanaiovym predchidcem ve funkci vrchniho |ékafe.5* Zpravy
asipu jsou zastoupeny dopisy Marduk-8akin-Sumiho,% vrchniho
asipu, a texty hlavniho kralova osobniho asipu Adad-Sumu-usura.®
S kralovym zdravim souvisi rovnéZ dopis SAA X 43, jehoZ autory jsou
astrologové Balast a Nab{-ahhg-eriba, a dva texty Issar-Sumu-érese,
Asarhaddonova vrchniho pisate a astrologa.

Zpravy o kralové zdravi
Sezonni a bézna onemocnéni

Ani panovnikovi se nevyhybala b&Znd onemocnéni, a tak u ného
mame v srpnu roku 672 €i 671 pr. n. 1.8 doloZenu zimnici &i nachlazeni.®®
Tyto obtiZe byly povaZovany za sezénni chorobu, u které bylo predpokla-
dano rychlé vyléceni, a nejvy$si asipu, Marduk-8akin-Sumi, krali pise:
.Pokud jde o nachlazeni, o némZ mi kral, mdj pan, psal, neni divod se
tim znepokojovat. Bohové Kréle] je rychle vyléci a my budeme délat
vSe, co je pro tuto zéleZitost diileZité. [Je to] sezénni onemocnéni; kral,
mdj pan, by se nemél [obd]vat."’® Pravdépodobng k té7e udalosti se
vztahuje zprava, v niZ astrolog Issar-Sumu-ére$ Asarhaddonovi napsal:
.Kral se timto onemocnénim nemusi znepokojovat. Je to sezénni
choroba, vsichni lidé, kteli byli nemacni, jsou (nyni) v pofddku. {...)
62 SAA X 315, SAA X 316, SAA X 318, SAA X 323, SAA X 324 a SAA X 325 a snad
SAA X 327.

83 Kréle se prokazatelné tyka pouze text SAA X 328.

8 SAA X, XXVI.

% SAA X 241, SAA X 242, SAA X 243 a snad SAA X 250.

8 SAA X 196.

5 Texty SAAX 37 a SAAVIII 1.

% Dopis SAA X 236 je povazovan za soudoby s nasledujici zprévou Issar-Sumu-érese
SAAVIII 1, kterou Parpola datuje do srpna roku 672 pf. n. |. (Parpola 1983, 173-174
a422; SAA X, 188), kdezto H. Hunger do roku 671 p¥. n. I. (SAA VIII, 4).

8 Kisu, nachlazent, zimnice (CAD K, 594). S kisu se panovnik potykal i roku 670 pf. n. 1.,
kdy se v8ak zfejmé jednalo o vazngjsi pfipad. Viz niZe.

70 SAA X 236, 5-13.
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Kdesi se pravi toto: ,Dali se mu velmi doble — jeho dny budou krdtke,
Je neustale nemocen — jeho dny budou dlouhé.”""

Vazné zdravotni potize

Vedle béZnych nemoci vSak Asarhaddon trpél v poslednich letech Zivota
také celou fadou vaznych potiZi, které byly fyzického i psychického razu.

Doklady do roku 671 pF. n. .

0 Asarhaddonové zdravi madme naprostou vétSinu zprav a7 ze zaveé-
recnych tfi let jeho vlady, ovSem na zékladé nékterych indicii je mozné
se domnivat, Ze zfejmé nebyl zcela zdrav ani pfed svym nastupem na
trin a zpotatku své vlady.”? Naptiklad |ékar Ikkaru zmiriuje obdobf, kdy
byl kral je$té korunnim princem, v souvislosti se zanétem o¢i.”® Také ve
smlouvé z roku 697 pt. n. I. je kupujicim jisty Semahu, ktery je titulovan
jako Asarhaddon(v asd.”* ZvI&$tni na tomto titulu je, Ze je jeho soucasti
Jméno pacienta, nebot jak vyplyva z kralovské korespondence, |ékafi
kralovské rodiny se starali o vice pacientl najednou, a jejich tituly
ve smlouvach zni jednoduse ,lékar”, ,hlavni Iékaf” apod.” Predchozi
potiZe naznaCuji rovnéz sami |ékafi v dopisech z konce Asarhaddonovy
vlady, ktefi kréli pfipominaji, Ze podobna |é€iva mu jiZ pfipravovali
drive a Ze zmiflované procedury jiZ byly provadény. Je vSak otazkou, jak
dlouhy Casovy Gsek v téchto pfipadech pfipada v Gvahu, mohlo se také
jednat o rozmezi pouhych nékolika tydn(l ¢i mésic.

Asarhaddonovi soucasnici si s kralovymi potizemi nevédéli prili§
rady, coZ potvrzuje nékolik dochovanych véstebnych dotazli k bohu
Samagovi. Z roku 672 pF. n. .76 pochézi dotaz na druh Asarhaddonovy
nemoci.”” DalSi z dotaz(i se pak tyka toho, zda mé kral vypit urcity lék:

" SAAVIINT, 6—rev. 7.

72 Melville 1999, 35. Viz té7 Parpola 1980, 178 pozn. 37, a Parpola 1983, 255.

73 SAAX 328, 15-18.

74 SAA VI 126, 8-9.

75 Vliz napf. tituly v SAA VI.

76 Text je datovan jménem Nab@-bélu-usura (SAA IV 183, rev. 7'), ktery dfad /imu
zastéaval v roce 672 pt. n. |. (Millard 1994, 103-104).

77 SAA IV 183, 1-4. V podobném duchu byl snad sepsan také velmi poSkozeny text
SAAIV 184.
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JMa Asarhaddon, krél Asyrie, jak] si pieje, [vypit tento Ik, {...) bude
Asarhaddon], krdl Asyrie, vypitim tohoto Ié[ku zachrénén a uSetren?
Bude Zit a uzdravi se]?”.’® Tento text potvrzuje, Ze Asarhaddondv stav
byl skute¢né vainy a snad byl ohroZen dokonce i jeho Zivot. Dotaz
bohuZel nelze ani priblizné datovat, je tedy moiné, Ze se vztahuje
k onemocnénti, které panovnika postihlo o dva roky pozdéji.

Zpravy z poslednich dvou let viady

Pravé z této doby, kdy kral opét vazné onemocnél, zvla$té z dubna
¢i kvétna roku 670 pr. n. |.,7® pochazi vétSina zprav. Podle zaznami se
tehdy Asarhaddonova choroba projevovala rdiznorodymi — fyzickymi
i psychickymi — obtiZemi, které byly 1é€eny pomoci medikament{ i ma-
gickych praktik.

Kréle souZila zejména horecka ktera vyvolavala zimnici a zplsobo-
vala celkovou slabost. Urad-Nanaia napfiklad v odpovédi na Asarhad-
donovu otazku po povaze a léché jeho onemocnéni piSe: , Drive jsem
behem audience ke kréli hovofil a nebyl jsem schopen objasnit jeho
symptomy. (...) Pokud to krali, mému panu, vyhovuje, at ohledné toho
nechd provést véstce bar( véstbu. Necht krél pouZije tento roztok® (za-
slany spolu s dopisem) a horecka®' krdle, mého pana, pravdépodobné
pomine. Tento olejovy roztok jsem pro kréle, mého pana, pripravoval
(jiZ) dvakrat ¢i trikrat — kral to vi. Pokud krdl souhlasi, miZe jej pouZit
zit[ra). Odstrani to chorobu. AZ krdli pfinesou silbanu, at zatdhnou za-
Vs, jak ucinili jednou ¢i dvakrat (pfedtim); ja vstoupim a vydam pokyny.
Krél se pravdépodobné bude potit. V brasné krali, mému panu, posilam
jisté amulety. Kral by si je mél dat kolem krku. Posilam také mast®
Kréal by se mél pomazat v den (akutni) faze (choroby). "

Vedle léCiv se vcelku jasnym pouZitim (IéCivy roztok ¢i mast) je hlavni
|é€ebnou metodou poufiti jakéhosi silbanu, povaha této kary je vSak

8 SAAIV 185, 1'-3".

78 Parpola 1983, 138.

8 Marhusu, roztok, vyplach (Parpola et al. 2007, 61).
8 Huntu, horecka, horkost (CAD H, 236).

8 Napsaltu, mazani, mast (CAD N,, 317).

8 SAA X315, b.e. 20 —rev. 8.
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nejistad. Geller uvadi, Ze se jednd o kfizem vazany obvaz,® Parpola
naproti tomu pfeklada silbanu jako lé€ivy obklad.® Ve slovnicich figu-
ruji oba tyto preklady.® Zcela jednoznacny neni ani vyznam terminu
mé‘elu, ktery je sice v této souvislosti preloZen jako amulet, jinde se
v§ak objevuje ve vyznamu obkladu priklddaného kolem krku.®’

Silbanu doporucuje rovnéz Marduk-8akin-Sumi, ktery zaroven upfes-
fuje jeho poufZiti: , Pokud jde o pouZiti sillibanu, o nichZ kral, mdj pan,
Tekl: ,Je to velmi horké!” Musi byt horké, pro¢ bychom to (jinak) délali?
Ne(myslel na) horko, (kdyz) fekl: , M3 to zpisobit, abych se potil?” Ale
proc je postiZen zimnici, prestoZe je pocatek léta? To nedava smysl. Je
to dilo bohi. “® Také on zmiriuje amulety,® ziskané snad z Egypta,* piSe
v§ak o nich, Ze nejsou vhodné.*" V jiném dopise Marduk-§akin-Sumi citu-
je krélovy obtize zplsobené horeckou: ,,,Mé ruce a nohy jsou bez sily!”
a ,Nemohu otevrit své oci, Skrabu se a jen lezim”" % \lysvétluje mu, Ze
to je ,proto, Ze horecka se usadila v samotnych kostech” ® a zéroven
iej uklidiiuje: , Nenf to vazné — AsSur, Samas, Bél a Nabd zajisti zdravi.
Jeho nemac odezni — bude opét v pofddku. Veru, méli by pockat a jist
(pouze) to, co je vhodné. ”* Pres toto ujisténi byl vSak kral natolik slaby,

% Termin davé do souvislosti se zapadosemitskym kofenem s/b, ktery preklada jako
.K¥iZ", a spojent pariktu lipriku (rev. 12) pak preklada ve smyslu kladeni obvazu kfizem
(Geller 2010, 83 a 188 pozn. 117; srov. CAD P, 185).

% Koren slova je podle ného spojen se syrskym sulbana, o némz pise, Ze jde o ,suchy
kofen lékofice” pouZity jako obklad (Parpola 1983, 173). Spojeni pariktu lipriki
preklada: , at zatahnou zavés" (Parpola 1983, 237-238).

% Silbanu, obklad (SAA X, 357; Parpola et al. 2007, 104), silbu, kfiZové usporadani
obvazl ¢i dfeva (CAD S, 187).

8 Me'elu, obvaz, obklad kolem krku (CAD M,, 14), amulet (SAA X, 345), amulet,
obklad (Parpola et al. 2007, 63).

8 SAAX241,5—-rev. 2.

8 Turru, struna, $iGra (CAD T, 164), ,Sidra (provrtanych kamennych amuleti
povésena na krku)” (Parpola 1983, 173). SAA X 241, rev. 3.

% Parpola 1983, 173.

9 SAA X241, rev. 10-12.

% SAA X 242, 6-9.

% SAA X 242, 10-12. Doslova ,huntu $d ina §A3 esmati", srov. huntu $a esmati,
revmatickd horecka, revmatismus (Parpola et al. 2007, 38).

% SAA X 242,14 —rev. 10.
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Ze byl upoutan na I(izko, nebot Urad-Nanaia jinde cituje jeho stiZnost, 7e
o0 ného nenf postarano jako o jeho kralovské predchlidce, protoZe , jejich
sluZebnici u nich sedéli po vSechny noci a nosili je na nositkach”* \/ za-
véru tohoto textu Urad-Nanaia piSe: ,Byliny, které krali posilam, jsou
dvojiho druhu; jsou nazyvany ,dlouha rostlina” (U,GID,) a ,hdl Zivota”
(U,.PATI) a navzajem se lisi. Ta, kterd vypadd jako zakladna nausnice,
je diileZitd a velmi vzacna. (...) Jsou dobré k usburrudd (...). Posilam také
musallimanu. Musallimanu [...] do postele[...]"®

Povaha predmétu nazyvaného musallimanu® je neznéma, snad
se mohlo jednat o jakysi amulet, ktery si mél kral vloZit do postele.
Identifikovany dosud nebyly ani dvé zminéné byliny, podle Parpoly by
v§ak prvni z nich by mohla byt vzhledem k logogramu jakousi popi-
navou rostlinou.® Obé mély slouZit k ritudlu proti ocarovani,® ktery
byl konan pravidelné v mésici abu, ale pokud bylo potfeba, mohl byt
proveden i jindy, at uZ jako ochranny, k odvraceni zla, nebo pro [é¢ebné
Gcely. V tomto pfipadé mél vylécit chorobu, jejiZ pdvod byl spatfovan
v ¢erné magii. Zla kouzla mohla zp(isobit napfiklad bolest hlavy, cukani
v tvari, bolest nosnich direk, slintani, zapomnétlivost, paleni vnitfnosti,
ochrnutf pazi, strnulost rukou, pichani v chodidlech ¢i vratké kotniky.'®
Vzhledem ke stiZznostem na slabost v rukou a nohou a k dalSim potizim
mohl kral trpét vétSinou ze jmenovanych problémd.

Z Urad-Nanaiova pisatka pochdzi také znatné poSkozeny seznam
zdravotnich potiZi a prostfedkd k jejich I6bé SAA X 327. Vedle jinych
neduhl je zde zminéno ochrnuti,'” pfislusna pasaz s lécbou je vSak

% SAAX 316, 11-13.

% SAAX 316, rev. 15 —r.e. 25.

7 Musallimanu, mistr, vjznam nejasny (CAD M,, 256).

% Parpola 1983, 243; SAA X, 360. Geller nazvy téchto rostlin prepisuje jako “’BU
a “Hatti a predpoklada, 7e Urad-Nanaia pouZil laickou terminologii, aby mu kral
rozumél, €i snad dokonce uved! neexistujici nazvy, aby zdliraznil vzacnost a d€innost
rostlin (Geller 2010, 80-81). V AHw je navrZeno Gteni obou terminti dohromady jako
Y2pu-u,-pa-ti (AHw, 879; srov. CAD P, 511).

% Usburrudd, ritudly proti arodgjnictvi (CAD U/W, 300). Viz téZ Parpola 1983, 147
a 163-167.

1% Parpola 1983, 147.

101 Simmatu, ochmuti, ochromeni (AHw, 1238). Parpola predpoklada ochrnuti Gst
(Parpola 1983, 259).
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poskozena, ochrnuti levé a pravé paze,'” a ochrnutf st ¢i némota,'®
kterd ma byt |écena | (ritudlnim) otiranim dst, mas[ti proti] ochrnuti

[dst a ritudly] proti ochrnulti d]st” ™ AE je datace textu i jeho spojitost
s Asarhaddonem nejista, jmenované obtiZe odpovidaji viadatovu stavu
popsanému v jinych textech. Parpola se domniva, Ze mliZe jit 0 seznam
zaslany krali spolu s nékterym dopisem.'®

Kral trpél rovnéZ koznimi obtiZzemi. Urad-Nanaia v jednom dopise piSe
o kralové vyrazce'® a radi mu, aby se mazal pta¢im tukem a myl si ruce
ve vlazné vodé."”” Tématem Urad-Nanaiova dopisu SAA X 325 je létha
skvrn na k{7i,'® které maji byt 1é&eny semeny rostliny kasi'® a zfejmé
také pravidelnym omyvénim Ust vodou.'® KoZni potize Asarhaddona
snad potvrzuje i Issar-Sumu-gres, ktery pise o jeho nemoci mangu.""
Termin mangu je prekladan jako ochrnuti &i ztuhnuti, ale také jako koZni
choroba.™?

Urad-Nanaia ve svém seznamu nemoci a |éCiv piSe také o masti na
saharsubbd, snad lepru." Nenf jisté, Ze Asarhaddon trpél pravé timto

%2 SAA X 327, rev. 4-5. Viz Parpola 1983, 259.

B Kadibbidd, némota (CAD K, 31), ochrnuti dst (AHw, 419).

104 SAAX 327, 6. 1-2.

% Parpola 1983, 258. Geller uvazuje o Iékarové osobnim seznamu I&Civ pro obtiZné
IéCitelné potiZe (Geller 2010, 82).

1% Undd, kozni choroba (CAD U/W, 158), vyrézka (Parpola et al. 2007, 129). Parpola
soudi, Ze pokryvala predevsim kralovy ruce (Parpola 1983, 253), jinde v3ak pise: ,Jeho
zjev byl patrné vazné zhyzdén koZni vyréZkou, pupeny a puchyfi na rukou, nohou
a pravdépodobné také na tvari.” (tamtéZ, 234). Podle Radner (2003, 169) vyrazka
postihla zv&sté kraldv oblice;.

107 SAAX 318, rev. 3 —r.e. 13. Viz téZ Parpola 1983, 253.

1% pi“aru, nemoc (CAD B, 217), skvrna na kiZi (AHw, 124). Viz téZ Parpola 1983,
254-255.

109 Kas(, aromaticka rostlina se Stiplavymi semeny (CAD K, 248), zahradni rostlina,
snad ,fepa obecnd” (SAA X, 340), hoftice, Sinapis nigra (Parpola 1983, 255), hoftice
(-zeli), Sinapis nigra (AHw, 455), kokotice (Parpola et al. 2007, 48).

110 SAAX 325,11 —rev. 2",

" SAA X 37, rev. 1a7. Viz Parpola 1983, 336-337.

12 Mangu, ztuhnuti, ochrmuti (CAD M., 211), kozni nemoc (AHw, 602), nemoc (SAA X, 345).
% Saharsubbd, lepra (CAD S, 36), ,.pokryti prachem”, lepra (AHw, 1005), zachvat
(Geller 2010, 82).

32



onemacnénim, nicméné spojenti kralovych koZnich potiZi se saharsubbi
nastifiuje rovnéZ Radner, ktera uvadi, Ze pravé proto se Asarhaddon zaji-
mal o kult mési¢niho boha Sina z Harranu, ktery mohl nemoc saharsubbi
zplisobit."™*

Svédeni klize zfejmé souviselo také s kralovou vysokou horeckou,
nebot si kral stéZuje, Ze je poSkrabany."™ To nepfimo potvrzuje také
Urad-Nanaia, kdyZ krali spolu s jednim dopisem posila vedle roztoku
proti hore€ce také mast, jiZ se ma potirat pfi akutnich zachvatech
nemoci.'® Ostatné i termin undd, prekladany jako vyrézka, néktefi
badatelé pfepisuji jako untu a povazuji je] za variantu slova huntu,
horecka.'”

Dalsi z kralovych potiZi byl zanét ofi (huntu Sa énate'®), proti né-
muZ navrhuje Marduk-8akin-Sumi ,provést (pravidelny) ritudl mésice
ajaru proti zanétu[oc¢T] “ PotiZi s panovnikovyma o€ima se tyka i text,
v némz lkkaru krali piSe, Ze mu jiZ tfikrat posilal ,masti, vykufovaci
prostiedky,'® amulety a Iécivé ndpoje' .2 Pripravu |écivého népoje
pak nastifiuje neznamy |ékaf takto: ,Jako jakykoliv jiny Ié¢ivy napoj,
ktery mdj pan pije, nakape$ hrotem pisétka tri kapky do ndpojové misky
a vypijes to pred chlebem. ' Masti a vykufovaci prostfedky pro kréle
zmifiuje ve velmi poskozeném dopise SAA X 250 Marduk-8akin-Sumi,'?
je ov8em otézkou, na jakou ¢ast panovnikova téla byly pouZity, protoZe
prameny hovofi také o vykuFovani kralovych usi.

PotiZe s uSima dokumentuji dva Urad-Nanaiovy dopisy, z nichZ v prv-
nim piSe o zahajenf l6cby,'” o I&é¢ivém napoji a po mezefe zplisobené

" Radner 2003, 173.

SAAX 242, 9.

SAAX 315, r.e. 18-21. Viz té7 Parpola 1983, 229.
Napr. Geller 2010, 82 a 188 pozn. 115. Srov. Parpola 1983, 253.
"8 Napf. Parpola et al. 2007, 38.

19 SAAX 243, rev. 2’4"

Qutaru, vykufovaci prostfedek (CAD Q, 321).

"1 Masgitu, 18k, napoj (CAD M., 382).

122 SAA X 328, 8-10.

SAAX 336, T—rev. 2.

2 SAAX 250, 8-9".

1% SAAX 324, 8-13.
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poskozenim tabulky zmifiuje jakysi kdmen mdsu.'® V druhém uZ lécbu
pfimo popisuje: , Oleje kanaktu' a nikiptu,'? které jsem poslal, by mély
byt nejdrive nakapany [do uchal, [poté] necht provedou vykulFovani].
Jakmile dokonci vykulfovani]l, méli by (proceduru) zopakovat, nakapat
[zbytek oleje] nla chomac cervené viny'® a vioZit jej] do ucha. [Je to]
velmi [dcinn)é.”'® PouZiti tampénu z viny jako nosice Iéciva bylo v me-
zopotamské medicing bézné."®" Olej nikiptu byl podle terapeutickych
textd pouzivan proti huéenf v usich a krvaceni z usf, zatimco olej kanaktu
k odstranéni usniho mazu a proti bolesti usi."?

Lécba potiZi s uSima figuruje nékolikrat rovnéZ v Urad-Nanaioveé sezna-
mu nemoci a |éciv. V prvnich dvou pfipadech je zaznam pfili§ poSkozen,
ve tfetim se vSak piSe , Mas[ti], vykulovaci prostiedky, Iécivé [napojel
proti huceni v{usich), vykufovani ma byt doprovazeno zaklindanim]...].""%3

Asarhaddonovy fyzické potiZe byly provazeny také problémy psychic-
kymi. Astrologové Balasia Nab{i-ahhé-eriba pi§i o Asarhaddonové skli-
¢enosti a nechutenstvi, které trva jiz treti den.”™ Také Adad-Sumu-usur
se kréle starostlivé taZe, pro¢ jiz druhy den neji a setrvava ve tmg,'®
a radf: ,[Jedeni chlleba a [piti Vlina [brzy od]strani [chorobu kréle].
(...) Malomysinost, nic nejist a nepit rozruSuje mysl kréle a napomaha

1% Masu, nemoc motovych cest, kdmen (CAD M,, 246), slozka léCivych pripravka
(Parpola 1983, 244).

127 Kanaktu, strom, aromaticka latka ziskavana ze stromu (CAD K, 135), kadidlovnik
(AHw, 434), pryskyfici produkujici rostlina nebo strom (Parpola 1983, 251).

"% Nikiptu, prySec (Parpola et al. 2007, 77), rostlina (CAD N,, 222), kef produkujici
pryskyfici, snad Euphorbia antiquorum L. (Parpola 1983, 251). Parpola uvédi, Ze se mu
v medicinskych textech nepodafilo dohledat zdroj tohoto Ié&ebného postupu, oviem
oba oleje byly pro Iécbu usi doporu€ovany ve stejném duchu, jako v tomto dopisu
(nakapani pfimo do usf, na tampan, vykufovani). Nikdy v8ak nebyly jedinym Iégivem
a byly kombinovény s dal$imi substancemi (Parpola 1983, 250).

123 Tabrébu, tervena vina (CAD T, 30).

%0 SAA X 323, 13 —rev. 9.Viz té7 Parpola 1983, 249-251.

31 Geller 2010, 84.

Z Parpola 1983, 250.

% SAA X 327, rev. 13-16.

% SAA X 43,9—rev. 11. Viz té7 Parpola 1983, 57-60.

1% SAAX 196, 14 —rev. 6.

@
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nemoci.“" Také Urad-Nanaia naznacuje, Ze kral propadal malomysl-
nosti a pocitu, Ze o ného neni dobfe postarano.’™ Krallv Zalostny psy-
chicky stav neni nijak pfekvapivy, kdyZ si uvédomime, Ze vedle ¢etnych
neduhl byl vladar sklicen také nedavnym'® spiknutim, do néhoZ byli
zapojeni i vyznamni hodnostdri."* Radner soudi, Ze svou roli hréla také
smrt kralovny ESarra-hammat'® zacatkem roku 672 pr. n. [.™

Moderni pokusy o stanoveni diagnozy

MnoZstvi pramen( i Asarhaddonlv historicky vyznam obgas svadéji
ke snahdm o stanoveni jeho diagnézy. Zfejmé nejpodrobngji se této
otdzce vénoval S. Parpola, ktery se na zakladé dobovych zprav a kon-
zultaci s lékafi priklonil k diagnéze systémovy lupus erythematodes
(lupus erythematosus disseminatus),' coZ je onemocnéni pojivové
tkdné neznamého, pravdépodobné autoimunitniho plvodu.™ Svdj
zavér ovSem povaZuje za prozatimni a nevylu€uje, Ze by mohlo jit
0 onemocnéni jiné."

Tento ndvrh byl nékterymi badateli pfimo™ ¢&i s ur€itou davkou po-
chybnostf pfijat." Jini ponékud opatréji soudi, Ze se , Asarhaddon mohl
narodit s néjakym druhem genetické poruchy”'¥ nebo Ze ,vykazoval

1% SAA X 196, rev. 10 —re. 18. Viz té7 Parpola 1983, 129.

137 SAA X 316, 7-13.

1% Parpola 1983, 238. Viz té7 Radner 2003. Nedévné odhaleni spiknuti potvrzuje
rovnéz text SAA X 316 (srov. Geller 2010, 79-80 a Parpola 1983, 238nn).

1% Jedendcty (rok Asarhaddona): v Asyrii dal krél usmrtit mnoho svych hodnostari.”
(Grayson 1975, 86).

1% Radner 2003, 169. Kral ji vystrojil honosny pohteb (SAA X 233, SAA X 234; Parpola
1983, 190-191, 194-195) a postavil mauzoleum (Borger 1956, 10).

W Osmy rok Asarhaddona. (...) Patého dne mésice addaru zemiela krdlova Zena.”
(Grayson 1975, 84-85).

%2 Parpola 1983, 232.

# Leven 2004, 380.

" Parpola 1983, 232.

% Kaiser 1996, 30-36.

% Radner 1998, 146. Jinde vSak Radner uvadi, Ze ,neni zcela jasné, zda neduZivy
Asarhaddon prodélal jedno onemocnéni za druhym, nebo, jak se zdd pravdépodobnéjsi,
trpél ndpory chronické nemaci, kterd se nikdy nevylécila” (Radner 2003, 169).

W Leichty 2011, 2.
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symptomy chronického oslabujiciho onemocnéni™*® ptipadné Ze , patrné
trpél nejakou kozni nemoci”.'* Podle M. Roth by v Gvahu mohly pfi-
padat i jiné diagndzy, zvI4sté Reiterlv syndrom.'® Geller zase uvadi,
Ze Asarhaddon , trpé! riznymi chronickymi chorobami” ' Qstfe proti
Parpolovym zavériim vystoupil K.-H. Leven. Parpolova hypotéza
podle ného stoji na pochybném predpokladu, Ze jsou vSechny popsané
symptomy projevem jedné choroby a Ze zpravy jmenuji vSechny hlavni
priznaky, zatimco ty neddleZité neobsahuji vibec. Dale uvadi, Ze
lupus erythematodes byl poprvé identifikovan aZ na zacatku 19. sto-
leti a i dnes je pro stanoveni této diagnézy potfeba laboratorniho
vybaveni.” Své hodnoceni Leven uzavira: ,Dobre zdokumentovany
pripad Asarhaddona, ktery by mél byt analyzovan v kontextu asyrské
mediciny a kultury, je takto omezen na zékladni popis nemoci lupus
erythematodes.”™

Shrnuti

Zavérem tedy Ize tedy konstatovat, Ze otazka pouZita v ndzvu €lan-
ku zdstava stale nezodpovézena. Domnivam se, Ze tomu tak zfejmé
i zOstane a 7Ze uréenf presné panovnikovy diagndzy z hlediska moderni
mediciny neni vzhledem k povaze a mnoZstvi pramen(i mozné. Zpravy,
které mame k dispozici, jsou €asto vlivem poskozeni tabulek dtrzkovité,
jejich datace je nezfidka jen pfiblizna a zdaleka neni jisté, zda méame
k dispozici kompletni soubor textl. A i kdybychom jej méli, nevime, zda
tyto zprdvy skutetné obsahuji v8echny dileZité informace, nebo zda
naopak nejsou nékteré Gdaje zveliceny. DalSim dskalim je terminologie
pouZivana pisateli dopisd. Preklady nékterych termind se rozchazeji,
proto je nékdy ur€eni potiZi i metod Iécby nejisté a mnoho Ié€ivych
substanci nelze s jistotou identifikovat.

“ Melville 1999, 22.

4 Petirkova 2000, 89.

% Frame 1992, 92.

5" Geller 2010, 81.

52 | even 2004, 372-373, 380-381.
% |even 2004, 382.
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Asarhaddon se zfejmé opravdu jiz od mladi netésil dobrému zdravi,
jak naznaduji nékteré texty, veskeré podrobngéjsi a jednoznatng;si pra-
meny vSak pochézeji aZ z poslednich let jeho vlady. Je tedy otazkou, zda
jej podobné obtiZe postihovaly ji7 dfive a skutecné se jednalo o vazné
chronické onemocnéni s nepravidelngé se opakujicimi zachvaty, nebo
zda se panovnikovo zdravi rapidné zhorsilo aZ ke konci jeho Zivota, snad

i vlivem udalosti v jeho soukromém i vefejném Zivotg.
Roku 670 pt. n. I. se Asarhaddon sice jeSté zotavil, podle jedné ba-

bylénské kroniky vSak byla nemoc nakonec pfi€inou jeho smrti béhem
valetného taZeni do Egypta o rok pozdgji.™

5 Dvandcty rok: kral Asyrie tahl do Egypta, (ale) onemocnél na cesté a zemiel
10. dne mésice marhesvanu.” (Grayson 1975, 86).
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David Rafael Moulis

Zakladoveé obéti v Kanaanu — olejove
lampy s miskou a ritualni pohrbivani
oslii

Funkce zakladovych obéti

Tento prispévek se vénuje ritudlnimu vkladani depozitli pod podlahy
budov, nebo k jejim zdem pobliZ stavebnich zaklad{ v oblasti staro-
vekého Kanaanu. Takovéto zastavy mlizeme pravem oznatit za zékla-
dové obéti. OvSem ne vZdy bylo ob&tovano zvife, nebo dokonce ¢lovek.
Ukladanf véci pod podlahy staveb je staré jako stavitelstvi samo. Cilem
aktivity byla ochrana objektu, a predevsim jeho obyvatel. S jevem se
béing setkdvame pfi archeologickych vyzkumech starovékych mést
Pfedniho vychodu, ale i ve stfedovéké Evropé. Pfikladem z pozdégjsi
doby miZe byt slovanské hradi$té nad dne$nim Starym Plzencem, kde
byly odkryty poziistatky nékolika kostelll. V zakladech kostela svatého
K¥iZe byla nalezena détska stavebni obét.™ Obdobna praxe krvavého
zakladového obétovani je doloZenu u Keltd v bavorském Manchingu
a v oppidu ve Starém Hradisku na Moravé.™® Pfestoze my dnes 7adné
magické predméty do zakladd neddvame, jistou souvislost je mozné
spatfit v tradici pokladani zakladnich kamend. Slavnostni poklepani na
zakladni kdmen, ktery mlZe byt posvécen, je symbolickym aktem, jenz
zarucuje Uspésné dokonteni stavebnich praci a ochrafiuje novou budovu.
Slavnostni zahajeni se dnes tyka jen vybranych vefejnych staveb,
a nikoliv béznych lidskych obydli, jako tomu bylo ve starovéku.

195 Fried! 1920, 7.
156 Skévova 2010, 63.
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Obréazek €. 1. Jedna z domodelovanych lebek z Jericha,
Rockefellerovo muzeum v Jeruzalémé (foto autor)

Nejstarsi ukladani objektl Zivotného charakteru pod podlahy domi
se poprvé objevilo v obdobi neolitu ve méstech, jako je Jericho, Ajn
Ghazal nebo Amman. Nejednalo se o ob&tovani Zivych ¢lend rodiny,
nybrz nékterym zemtelym pfedk(im byla oddélena lebka, ktera byla do-
modelovéana hlinou, a misto o¢i byly dany musle. Nakonec byla hlava
natfena télovou barvou (obr. ¢. 1). Skutecny Gcel tohoto ritudlu nam
neni dodnes zcela znam, presto se z nélezll da vyvodit skuteénost, Ze
zemrely byl i po své smrti neustale pfitomen ve své roding (v rodu ¢i
klanu) a tak ji ochrafioval. Domodelované lebky jsou jednim z prvnich
uméleckych projevl v oblasti a zaroveri i zndmkou rané naboZenské
aktivity spojené s kultem predkd béhem 8.—7. tisicileti pt. Kr."” Qproti
zakladovym obétem nebyly domodelované lebky zpravidla ukladany
pod podlahy dom{ béhem jejich vystavby, ale a7 dodateéné poté, co
predek zemrel a a7 kdyZ jeho ostatky byly bez tkani. Tento ritual tedy
nebyl spojen se zakladanim budovy, ale uZz v ném mlZeme spatfit sna-
hu o ochranu mista, ktera je spojena s uctivanim predkd.

157 Slon — Sarig — Hershkovitz — Khalaily — Milevski 2014, online.
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Neni tajemstvim, Ze od nejstarSich dob byli ob&tovani lidé a k ob-
fadu se uZivala rovnéZ zvitata, keramické nadoby nebo jiné magické
predméty. Zamémé ukladani do zakladid nebo do zdi domi se muselo
uskuteénit na potatku zahajeni stavby a to tak, aby byla kultovnimi
praktikami zaji$téna jeji prizniva budoucnost a ochrana.’®

Obét oznatuje ndbozenské ritudini jednani, pfi némz je Zivy obétni
dar ¢i hmotny prfedmét zasvécen boZstvu, duchlim nebo jinym nevi-
ditelnym silam. Ob&tovany predmét ma ,donutit” bytost ke splnéni
prani nebo ke smifeni a symbolickym podékovanim ma byt zabranéno
jakékoliv pohromé. Za odevzdany dar byla ofekavana protisluzba ve
formé ochrany obydIi."™®

ProtoZe se tento text zaméfuje na dobu bronzovou na Prednim
vychodé, budou zde prezentovany dvé typické podoby z&kladovych
obéti. Tou prvni jsou keramické nadoby (pfedevsim olejové lampy
a keramické misky, tzv. misky s lampou) a druhou formou je pohthi-
vani osld pod podlahy domil, které jsou spojeny s urcitou ekonomicky
aktivni vrstvou.

Olejova lampa v keramické misce (miska s lampou)

0d pozdni doby bronzové a7 do mladsi doby Zelezné se v Sefele
v zapadnim Negevu a na severnim Sinaji objevoval druh zékladové
obéti, ktera je nejtastéji tvofena lampou mezi dvéma miskami.
V jedné misce byla lampa uloZena a druhou, dnem vzhiru, byla pfi-
kryta (obr. €. 2 a 3). Nékdy se v tésné blizkosti nachazely dal$i misky
a kalichy jako napfiklad v Gezeru, kde bylo nalezeno vice jak patnact
takovych depozitl a kde vidy byla miska s lampou tvofena kombi-
naci dvou aZ sedmi keramickych nadob.'® Na nékterych lokalitach
misky obsahovaly zeminu ¢i popel. Otevienou otazkou ziistava, jak
velkou pozornost je materidlu v nadobach potfeba vénovat, protoZe
se do misek mohl dostat sekundarné mnohem pozdgji a s ritudlem
nemusel mit nic spole¢ného. Pfesto se Petrie snaZil nalézt vysvétleni
1% Gardelkova 2009, 7.

159 Murrer — Elser — Ewald 1997, 247.
180 Macalister 1912, 435-436.
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Obrazek €. 2. ,Lampa s miskou” z lokality Tel Azeka,
(https://www.facebook.com/LautenschlaegerAzekahExpedition/
photos, nahled 8. 5. 2016)

v paralele v Egypté, kde byl do nejniZe uloZené nadoby k zakladlim
nového objektu davan pisek.’™ Vypljcka zvyku z Egypta v Kanaanu
neni nikterak podloZena a proto v Gvahu pfichazi, Ze se material do
misek mohl dostat napfiklad pfi nasilném zni¢eni mista po jeho na-
sledném vypaleni nebo pfi béZné pfestavbé budovy.

Z4dny ze zminénych keramickych predmétd nevykazuje znamky pred-
choziho pouZivani, coZ je patrné pfedevsim na absenci sazf u olejovych
lamp v mistech, kam se daval knot. Typologicky se jedna o predméty
kaZdodenni potfeby a nejsou mezi nimi neobvyklé nadoby. Velmi ¢asto
je ndlez uginén blizko z&kladl zdi u nejspodnéjSiho kamene, ale také
v rozich mistnosti, nebo pod prahem.'? VétSina zékladovych vkladi

16 Petrie, 1928, 7-8.

162 Poloha misky s lampou pomaha ur€it padorys a umisténi prahu ¢i rohd mistnosti
budov, které byly pozdéji odstranény, ale zakladové zéstavy zlistaly nedotéeny in
situ.
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Obrazek €. 3. Z&kladovy depozit z lokality Gat/Tell es-Safi
(https://gath.wordpress.com/2006/03/01/the-weekly-find-
lamp-and-bowl-deposits/, néhled 8. 5. 2016)

pochazi z tehdejsiho jizniho Kanaénu (napt. z LakiSe,'®® Gezeru,'®* Bet
Semese, s Afeku,® Gatu,'® Deir el-Bala,'® Tel Azeky'® aj.) a objevujf
se u riiznych druhd staveb (u chrdmd, domu guvernéra, v egyptské pev-
nosti i v béZznych domech).”° Ritudl se objevoval pfedevsim ve méstech,
kde se nachazely egyptské pevnosti, nebo v mistech, kde byl zfejmy
egyptsky vliv v prilbéhu vlady 19. a 20. dynastie."" Tato skutecnost

183 Bliss — Macalister — Wunsch 1902, 151-152.

* Macalister 1912, 434—-436.

8 Grant 1931, 49.

18 Beck — Kochavi 1985, 29-42.

7 Greenfield — Shai — Maeir 2012, 26-27.

18 Dothan — Nahmias-Lotan 2010, 111-114.

18 Bliss — Macalister — Wunsch 1902, 151-152; The Lautenschldger Azekah
Expedition, online.

70 Bunimovitz — Zimhoni 1993, 99-121.

71 Bunimovitz — Zimhoni 1993, 122.
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ovlivnila interpretaci zvyku jako plvodni egyptskou tradici. Na druhou
stranu je pozoruhodné, e v Bet Seanu, kde byla pfitomna egyptska
posadka, nebyla vykopana 74dna zéstava tohoto typu. To mohlo byt
zplisobeno tim, Ze si dfive badatelé misek s lampou nepovSimli nebo
jim nevénovali pozornost. Bunimovitz a Zimhoniova vychazi pfi inter-
pretaci z novéjSich poznatk(, a proto se domnivaji, Ze obfad byl pfijat
pod vlivem egyptské nadvlady v oblasti Kanaanu v pozdnf dobé bron-
zové. Vkladani zakladovych obéti bylo zndmo z Egypta uZ z dob Staré
fise'? a do Kanaanu proniklo spolecné s dalsimi kulturnimi aspekty
(pohtbivani do hlinénych sarkofagd v Bet Sednu a Deir el Bala, ucti-
vani egyptskych boZstev a imitovani razitkovych pecetitek). Samotné
provadeénf ritudlu s hlinénou miskou a lampou je lokalni kanaanskou
zaleZitosti, kterd mohla byt soutasti vétsiho obfadu, jenz mohl byt do-
plnén dalSimi aktivitami jako napfiklad hudebnim doprovodem, o némz
nam archeologie nic nevypovida.

V' poslednich letech se objevuji nazory, 7e tento typ zakladovych
ob&ti mohl v Kanaanu vzniknout nezévisle na okolnich kulturach.'”
V Egypté, tak jako uZ dfive v Mezopotamii (zakladové koliky), byly
pridavany depozity do z&kladl staveb, ale neni mozné doloZit primy
egyptsky vliv na mistni kanaansky zvyk. Dlivodem takového zavéru je
absence podobnych nalezl misky s lampou v Egypté.

Archeologové Bliss a Macalister spojovali tyto uloZené keramické
nadoby se starSim ritudlem obé&ti novorozenat béhem zakladani sta-
veb." Pivodné se u zdi volné ukladala téla kojencl. Pozdgji se jejich
ostatky umistovaly do specialnich schranek a aZ kdyZ bylo od této
praxe upusténo, symbolika obétni praxe se promitla do zmifiovanych
keramickych objektd. Lampa symbolicky zastupovala ohefi a miska,
ktera byla nepropustnd, méla schopnost udrzet pdvodné krev, v tomto
pfipadé vino nebo $tavu z hroznl jako ndhrazku Zivotadarné tekutiny.

Proto je moZné uvaZovat nad faktem, Ze do misky byla skutecné béhem

12 Vice k zakladovym depozitim v Egypté viz Weinstein 1973, Foundation Deposits
in Ancient Egypt.

73 DePietro, 2012, 120-121.

" Macalister 1912, 434.
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obfadu tekutina nalévana, a naopak miZeme vylou€it to, 7e by do
misky byla b&hem ritudlu davéna hlina ¢i popel. DePietro na zakladé
pozorovani polohy depozitu doSel k zavéru, 7e v mnohych pfipadech
byla miska s lampou na své misto uloZena aZ po zahajeni vystavby.
Své tvrzeni opird o skute€nost, Ze se depozit nenachazi pod samot-
nymi zdmi budovy, ale je uloZen vedle nich, a proto navrhuje odebrat
z oznateni depozitu slovo zdkladovy."”® At uz byla miska s lampou do
objektu umisténa v jakékoliv fazi vystavby, neni pochyb o tom, 7e ritual
byl skutecné provdzan se stavebni aktivitou. ProtoZe se také depozit

vy

autora €lanku mozZné i naddle nazyvat zakladovym depozitem.

Ritualni pohtbivani osll

Podobnou funkci jakési zakladové zastavy pinili obétovani domesti-
kovani osli, ktefi byli ukladani pod podlahy budov, pobliZ lidskych hrob(
¢i u svatyni. K domestikaci osla nubijského doSlo na konci obdobi
chalkolitu v oblasti severovychodni Afriky. VSude, kde se v mladsi dobé
bronzové objevil tento domestikovany druh, miZeme doloZit vyrazné
kulturné socialni zmény, které by do té doby byly zcela nemoiné. Ze
2vitete bylo vyuZivano maso, kosti, kiiZe, krev, mléko, srst a také hn(ij.'”®
AvSak nejvetsi pfinos osla byl pfedevsim v jeho tazné sile a schopnosti
uvézt t87ky naklad véetné osob. Toto vyuZitf je z Gzemi Kanadnu doloZe-
no nalezy hlinénych sosek oslikli s pfivazanymi nddobami na prepravu
vody a draz8ich komodit."”” Osel rovnéz patfil spolecné s ovcemi, kozami
a holuby ke zvitatlim, ktera byla obétovana pfi ndbozenskych obradech.
Osel byl zvitetem, které mélo ve starovékém predovychodnim kultu vy-
jimegny status. Otazkou zdistava, pro€ je ritualné pohtbivan pravé osel?
Odpovédi mohou byt nésledujici fadky, ze kterych vyplyva, pro jaké
socialni skupiny byl osel ddleZity v kazdodennim Zivotg. Svoji roli hrél
u valecnikd a vazenych jedincd, jakymi byli obchodnici a majitelé osld,

%5 DePietro, 2012, 120-123.

%6 Greenfield — Shai — Maeir 2012, 23.

77 Ke zndmému nalezu patfi malé osli so$ky z Aradu, které ukazujf na to, jak byla do
mésta dopravovéana voda. Aharoni, Arad: Its inscriptions and Temple, 6—7.
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ktefi méli po rozkvétu mezinarodniho obchodu své vysostné socialni
postaveni, a to se rovnéZ promitlo do pohtebni ideologie této elity.

Z raného 3. tisicileti pr. n. |. pochazeji nejstarsi nalezy pohfbenych
oslli z egyptskych lokalit Abusir'”® nebo Abydos.'”® V hrobech byly né-
kdy uloZeny ostatky lidf, €i jinych zvitat a tyto nalezy je moZné spojovat
s tehdejsi elitou.’™®

V poloving tého? tisicileti se fenomén objevuje i na dalSich mistech
starovékého Pfedniho vychodu, z nichZ za zminku stoji napriklad Ki§,™'
Lagas, ' Ur'® a Tel Brak.® Na posledni zmifiované lokalité se nékteré
kostry osl(i objevuji mimo kontext, a proto je té7ké urcit jejich plivodni
vyznam, i kdyZ je zndmo, Ze se Casto jednd o symbolické doprovazeni
zemrelého Clovéka taznym zvitetem — oslem na jeho posledni cesté.
Objevy v Egypté pobliZ hrbitovil také nasvédEuji obétni praxi spojené
s bohem Setem (Sutechem).”® V hrobech s osly, které jsou i nadale
vazany na elitu, jsou na Pfednim vychodg v této dobé nové nachazeny
napriklad pfedméty spojené s taznymi zvifaty.® V oblasti dnesniho
|zraele byly odkryty kompletni kostry oslil v izolovanych hrobech na
nalezistich Tel Lod €i Gat/Tel es-Safi. Absence kontextu neumoZiiuje
presné urcit, zda se jednalo o ¢ast rituélu (napfiklad pohfebniho), nebo
0 traditni obétovani zvifete. Z rané doby bronzové pochdazi dalsi kom-
pletni ndlez osli kostry z Tel es-Sakanu nedaleko Gazy, kde byl osel
pochovan u zdi pod podlahou v obytné &tvrti.’

V priibéhu stfedni doby bronzové ve 2. tisicileti pr. Kr. se tradice stava
velmi oblibenou v Egypté a Kanaanu. Diky vzristajicimu poctu nalezd
z tohoto obdobi je miZzeme davat do souvislosti s kultickymi aktivitami,

3

% Boessneck — Eissa, 1992, 1-10.

® Rossel, 2008, 3715-3720.

18 Way, 2010, 211.

8 Gibson, 1972, 85, 310.

8 Hansen, 1973, 62—70.

8 Littauer — Crouwel, 1979, 24-40.

* Emberling — McDonald, 2003, 48—49.
5 Greenfield — Shai — Maeir 2012, 25.
8 \Way, 2010, 211.

7 Greenfield — Shai — Maeir 2012, 26.
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Obrazek €. 4. Ritualné pohtbeny osel na lokalité Tel Haror
(http://www.livescience.com/27767-sacrificed-donkey-grave-found.html,
nahled 8. 5. 2016)

tak jako na izraelské lokalité Tel Haror, kde byl osel ritualné uloZen
ve specialné vybudovaném misté v posvatném okrsku pobliz chramu.
Osel mél na hlavé poloZené koriské udidlo a na zadech zbytky pfepravni
brasny, ktera se davala na sedlo (obr. &. 4). Neobvykla je kombinace
kofiského udidla (prvku uZivaného u konf k tazeni vozikl) a brasny, ve
které osli nosili néklad. Netradiéni spojeni artefaktli se zde objevuje
v jasném naboZenském kontextu a predstavuje dileZitost koriovitych
na starovékém Pfednim vychodg.” JelikoZ u udidla chybély ostatni
soucasti, které tvofi celou uzdu, jiz by se dal osel ovladat, a jeho zuby
nejevily Zadné znamky po poniceni udidlem, Ize konstatovat, Ze pred-
mét byl uloZen skutegné jen jako symbol. Mimo to bylo zji$téno, Ze osel
byl natolik mlady, Ze jeSté nemél dostatek sily, aby mohl byt taznym
2viretem.®

18 Bar-0z — Nashoni — Motro — Oren 2013, 1.
189 Bar-0z — Nashoni — Motro — Oren 2013, 2-3.
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Stale ¢astéji je ve 2. tisicileti pr. Kr. pohfbivani osl{i spojeno s ve-
fejnymi monumentalnimi stavbami. V oblasti dnesniho lzraele tento
2vyk pretrvava nejdéle ze vSech tehdejSich pfedovychodnich kultur.
Pokud bylo zvife uloZeno v budové, stalo se tak pod podlahou centralni
mistnosti, u chramového komplexu, nebo jako zakladovy depozit u zdi,
¢i v rohu mistnosti.’® Napfiklad v egyptském mésté Avaris, nékdejSim
centru Hyksos( (dnes Tell el-Dab’a), byl ve vrstvé z obdobi vlady 13. sto-
leti pt. Kr. odkryt jeden z nejvétsich chrdm( stfedni doby bronzové. Byl
natfen modrou barvou, coZ naznacuje, Ze byl zasvécen kosmickému
boZstvu. Ve dvou jAméach pfed svatyni byly objeveny pary osld. Na této
lokalité se nejednd o nikterak vyjimecny nélez. Pary kompletnich oslich
koster jsou zde ¢astym doplitkem pohtbenych muzi."" Tito muZi mohli
byt bud valetniky, obchodniky, nebo lidmi spojenymi s chodem svatyni,
které byly provazany s osly, jak bude popséno dale.

Z archeologickych nalezli se dozviddme o bohaté obchodni siti,
ktera byla obsluhovana oslimi karavanami napfit Levantou a Anatolii.
Obdobné tomu bylo v Egypté, kde se osli pouZivali k pfepravé materialu
z dolli. Z toho vyplyva vysoké socialni postaveni starovékych oslafi
¢ili obchodnikid anebo samotnych vlastnikd. V mladSi dobé& bronzové
se objevuji kromé zvitecich pozlstatk( také keramické soSky ztvariiu-
jici osly. Jsou nachézeny v ndboZenském &i ritudinim kontextu a té7
u sdruzenych obchodnikd, ktefi tvofili jakysi cech na konci rané doby
bronzové.™ Osli figuriny, nékdy s kontejnery na zadech, byly s nejvétsi
pravdépodobnosti soukromymi kultickymi pfedméty obchodnika €i lidf,
ktefi méli co do €inéni s obchodem. Sosky kolovaly mezi €leny tohoto
spolecenstvi, avak nebyly pfedmétem béZzného obchodu (obr. &. 5)."*
Podobny jev mliZzeme vidét jiZ v Eble (z 3. tisicileti pf. Kr.) a Ugaritu
(z 2. tisicileti pr. Kr)), kde ndm jsou zndmy pocetné skupiny obchodnikd.
Jejich aktivita byla provézana s existenci kultu spojeného s osly.
Jednalo se o zcela odliSnou skupinu obyvatel s jinymi socialnimi
vlastnostmi, neZ jaké mél zbytek populace. To bylo zpdsobeno jejich
% Way, 2010, 211.
¥ Forstner-Mdiller, online.

%2 Milevski 2009, 133.
% Milevski 2009, 136.
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Obréazek €. 5. Sosky nalezené na Gzemfi Kanaanu z doby bronzové,
|zraelské muzeum v Jeruzalémé (foto autor)

vyraznou ekonomickou aktivitou." V mladsi dobé bronzové existovala
série chramil na pobreZi Kanaanu a také v Jordanském adoli &i v Gdoli
Arava. Svatyné na obchodnich stezkach byly zapojeny do dovozu
nejriznéjSich komodit ze zahrani€i i z blizkého okoli a slouZily jako
mista, odkud se zboZi prodavalo a rozvazelo dale. BoZstvo, kterému byl
chrédm zasvécen, ochrafiovalo obchodniky a jejich aktivity. lkonografické
nalezy soSek osli a peceti ndm poodhaluji, Ze motiv osla skutecné
reprezentoval obchod. Z nalezenych pfedmétl Ize prokézat, 7Ze rlizné
skupiny (ekonomické, socidlni a politické) nebo konkrétnf spolecenské
role byly symbolizovany konkrétnimi zvitaty.® Osel se stal kulticky
vyznamnym zvifetem i z toho divodu, 7e dopravoval pfedméty nutné
k ritudlnim dkondm v chramech. V Syrii a Anatolii prevazel voziky
s obrazy ¢i sochami boZstev pfi procesich. Obdobné byl v Tel Haroru
osel pouZit k ritudlu, jehoZ soucasti byla hostina, nebot se nad kost-
rou nalezlo mnoZstvi kosti z ovci a koz. AvSak obé&tovany osel zde

1% Milevski 2009, 137.
1% Milevski 2009, 138.
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jako potrava nesloufZil, protoZe kosti nenesou znamky po odfezavani
masa.'%

Osel, jako jediné nekoSer zvife, hral svoji roli v judském kultu, kde se
dozviddme o jeho obétovani, konkrétné prvorozeného samce ve Starém
zakoné toto:

.Samci z kaZdého prvniho vrhu tvého dobytka patii Hospodinu.
KaZdého osla otvirajiciho lino vSak vyplatis jehnétem, kdybys ho
nemohl vyplatit, zlomis mu vaz. RovnéZ kazdého prvorozeného ze
svych syni vyplatis.” 1%

Na uzemi dneSniho lzraele archeologové vzécng, ale stéle Castéji
objevuji pod podlahami budov pohtbené osly z mlad$i doby bronzové.
Kompletni pozistatky pochézeji naptiklad z jiZz zminénych mist Tel Lod
(ndlez uginén mimo kontext), Tel es-Sakanu v Gaze (zvite bylo pochovéno
v obytné Ctvrti pod zdi), z Gatu a Tel Azeky (kostra byla pod podlahou
domu).”® Kosternich nélez(i osl{ je mnohem vice, neZ bylo doposud
publikovano, ale dfive jim nebyla vénovéana takova pozornost jako
v dnedni dobé, nebo se jednalo o objevy mimo jakykoliv zfejmy kontext,
¢im? je ztiZena jeho interpretace.

Jeden ze zatim nejlépe popsanych nélezil toho typu byl u€inén v Gatu
v roce 2008. V rohu mistnosti byla skryta kompletni kostra osla. Podle
uloZeni kosti se da urcit, zda bylo zvife jen tak vhozeno do odpadni
jdmy, nebo zda bylo petlivé uloZzeno podle ritudinich pravidel. Poskozeni
kosti m(iZe napovédgt, jakym zplsobem bylo zvife usmrceno. Jdma, ve
které je zvite v Gatu poloZeno, pfesné kopiruje jeho plivodni tvar pfed
rozkladem tkang, z ¢ehoz Ize usoudit, Ze prostor byl vytvoren pod pod-
lahou domu za zcela jasnym Ggelem tésné po obétovani zvitete. Oslu
nechybély zuby, ani jiné kosti, jeho hlava byla orientovana na vychod,
ohnuté nohy naznatuiji, Ze zvite je mélo vSechny Ctyfi svazané a do jamy
bylo uloZzeno po smrti. Prozkoumani kostry prokazalo, Ze mlada oslice

1% Bar-0z — Nashoni — Motro — Oren 2013, 5.

97 Ex 13,12-13.

1% Way 2010, 211. Autor pfispévku je €lenem archeologického tymu, ktery Tel Azeku
odkryva. Viz The Lautenschléger Azekah Expedition, online.
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nebyla usmrcena pfi lovu, ani nezemrela pfirozeng, naopak byla pred-
pisové obétovana a byla ji vénovéana néleZita pozornost.'® Oslice byla
pohtbena jako z&kladova obét pod diim pfi prestavbé Ctvrti v mladsi
dobé bronzové. P¥i oné pfileZitosti se konal ritudl, jehoZ cilem bylo, aby
v budoucnu byla €tvrt i jeji obyvatelé ochranéni. Osel pro né byl kulticky
vyznamnym zvitetem. Proto je dost pravdépodobné, 7e témito osobami
byli lidé, ktefi byli zapojeni do obchodu a do prepravy zbozi.2°

Jen nékolik kilometr(i od Gatu leZi jind archeologicka lokalita — Tel
Azeka. Na severni strané telu byli v roce 2012 nalezeni dva pohrbeni
osli. JelikoZ se jednd o pomérné Cerstvy nélez, jesté nebyly provedeny
veSkeré analyzy. Jisté je, Ze i zde byl nélez kostry skryt pod podlahou
domu z mladsi doby bronzové a Ze se rovnéZ jednalo o ritualni po-
hfeb.?2" Nachézi se v blizkosti chrdmu z doby bronzové. Prozatim nebyly
publikovany vysledky z této zkoumané oblasti telu, a proto nam jesté
nenf znam vztah mezi jednotlivymi objekty (domem a chrémem) a po-
hfbenymi osly.

Poslednim obdobim, kdy je moZné vypozorovat vztah oslich hrobi
s verejnymi ¢i monumentalnimi stavbami (napfiklad v LakiSi a Jerichu),
je stfedni doba bronzovd, kdy |ze hovofit i o dpadku zvyku pohfbivani
oslli pobliZ lidskych hrobi. V dobé Zelezné osel zdistava pouhym symbo-
lem elity a to jen na Gzemi Judska a |zraele.?®2

Zavérem

Nélezy misek s lampou jsou spojeny s ritualem pfi zakladani staveb
v Kanaanu. Jednalo se o symbolické nahrazeni obéti kojencd human-
néjSimi praktikami. Plvodné se predpokladalo, 7e prerod egyptského
zvyku v jeho kanaanské pojeti probéhl na konci doby bronzové, nyni
se badatelé priklani k nazoru, Ze primy egyptsky vliv neni prokazatelny
a zvyk se stal v Kanaanu velmi roz§itenym jevem bez ciziho kulturniho

1% Greenfield — Shai — Maeir 2012, 35-37.

20 Greenfield — Shai — Maeir 2012, 2627 a 44.

21 The Lautenschldger Azekah Expedition, online.

22 Greenfield — Shai — Maeir 2012, 26-27, Way 2010, 211, Greenfield — Shai — Magir
2012, 25.
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vlivu. Popularitu dokazujf desitky nalezd olejovych lamp mezi miskami
u zaklad zdi, prahd vetejnych budov (domG guvernéra, chrdmd, egypt-
ské pevnosti) i v soukromych domech. Vice detailli o tom, jak presné
ritudl probihal, kdo jej vykonéval a komu konkrétné bylo obé&tovéno,
neni zatim moZné zjistit. Pfesto mdZeme dojit k zavéru, Ze se jednalo
o velmi roz§ifeny rituél, ktery je doloZen desitkami nalez{i v konkrétnim
kontextu — zakladanf novych budov a ritudlu, ktery stavebni aktivitu
doprovézel.

Druhou, mnohem starsi a jiZ méné rozsifenou variantou, jak ochranit
stavbu, Ci jeji obyvatele, bylo ob&tovani a nasledné ritualni pohtbivani
osl0. To je moZné rozdélit do péti zakladnich skupin:

1. hrob osla souvisi s lidskym hrobem (mohlo se jednat o prestiz,
nebo socio-ekonomicky status; osel také mohl symbolicky do-
provézet jedince na jeho posledni cesté po smrti)

2. hrob osla je bez vazby na lidské hroby (tyto pozilstatky jsou
dokladem zvifecich obétin)

3. pohtbeni osli u zdi budov (typické pro celou Levantu, jedné se
o zakladovy depozit, ktery byl sougasti ritualu, pfi némZ bylo
zvite obétovano)

4. hroby osll v chrdmech (zvite bylo ob&tovéno pro boZstvo, jemu?
byla svatyné zasvécena)

5. velké hroby u chrdm( (zvifata, nejen osli byli ob&tovani pfi uza-
virani smluv).2%

Jeliko7 byl osel symbolem ur€ité socidlni skupiny lidi, ktefi byli spjati
s obchodem a pfepravou zbo7i a osob, je moZné tyto ndlezy spojovat
s jejich obydlim anebo s chramy, které se aktivné zabyvaly obchodem
a stavaly pobliZ obchodnich cest v dobé bronzové. Oba dva typy zakla-
dového depozitu byly spojeny s vystavbou novych budov a zajiStovaly
jejich budoucf ochranu. Ritudlni obétovani a pohtbivani osli je jev, ktery
zanika v pozdni dobé bronzové, a naopak se v tomto obdobi za€inaji
objevovat lampy s miskou, jejichz tradice se vyskytuje aZ do pocatku
doby Zelezné.

23 Way 2010, 212-215.
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Katarina Somodiova

Mandejci vcera a dnes?

Klicové slova: Mandejci, blizkovychodni imigranti v Eurdpe,
naboZenské minority v Iraku, ndboZenské minority v Irdne

Problematika naboZenskych a etnickych mensin Blizkeho vychodu
je vzhladom na prebiehajdcu nasilnd homogenizéciu regiénu vysoko
aktualnou témou. V zépadnom diskurze su Coraz CastejSie polemiky
na tému ohrozenia a pripadnej z&chrany blizkovychodnych krestanov,
Zidov ¢i jezidov, ako aj aktivna politika prijimania vojnovych utecencov
na zaklade konfesijnej prislusnosti (ako priklad méZeme uviest pripady
prijatia irackych krestanov na Slovensku v decembri 2015 a v Ceskej
republike v janudri a februari 2016, resp. verejné zbierky konané v USA
$pecificky na relokacie krestanskych rodin do tretich, bezpeénych
krajin.)® V rémci tychto diskusii sa pre odbornl aj laickl verejnost
stavajl dostupnejSie informéacie o osobitostiach vychodného krestan-
stva a inych, viac ¢i menej Specificky blizkovychodnych naboZenskych
systémov. Podla nazoru autorky tohto prispevku vSak stéle nie je
venovany dostatogny priestor prezentacii Mandejcov,”® unikatnej

24 Tento prispevok vznikol na Katedre porovndvacej religionistiky FiF Univerzity
Komenského s podporou grantov VEGA 1/0050/14 a Grantu pre doktorandov
a mladych vedeckych pracovnikov Univerzity Komenského UK/540/2015.

25 Pre blizSie informécie o tychto akciach, ich pozadi, priebehu a financovani pozri
napriklad dokumentamy film Escaping ISIS 20/20: Iraqi Christian Refugees Escape
ISIS dostupny online na https://www.youtube.com/watch?v=hjiafK61NPE alebo
Somodiové 2016, 13-21.

26 Pri diskusiach o Mandejcoch v slovenskom a ¢eskom jazyku sa autorka relativne
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blizkovychodnej nabozenskej skupiny, ktora takmer dve tisicro€ia pris-
pievala k pestrému konfesijnému koloritu Mezopotdmie a momentalne
na Gzemi Irdnu prech&dza komplexnou transforméciou a v Iraku ¢eli
vainej hrozbe vyhladenia.

Cielom tohto prispevku je preto pribliZit a porovnat zakladné charak-
teristiky mandejskej vierouky a ich implementdciu do ritudlnej praxe ako
v domdacom prostredi v irdanskom Chizestane, kde eSte Zije potetna?”’
povodnd mandejska komunita, tak v diaspdre, konkrétne v Nemecku
a Dansku. Text sa vo velkej miere opiera o zistenia z terénneho vyskumu
Katedry porovnavacej religionistiky FiF Univerzity Komenského v Ahvaze
v oktdbri 201578 a autorkin terénny vyskum medzi Mandejcami v okolf
Mnichova a v severnom Dansku v novembri a decembri 2015.

Kto st Mandejci

Formulacia exaktne]j definicie mandeizmu a Mandejcov ako takych
|e zloZitejSia, nez by sa na prvy pohlad mohlo zdat. MoZe za to nejasna
rand histdria, mnoZzstvo externych vplyvov, ktorym boli komunity a vi-
erouka poCas staro€i koexistencie s inymi naboZenskymi systémami
v jednom geografickom prostredi vystavené, ako aj nejednoznatna
etnickd, a do urcitej miery aj obtianska, identita veriacich.

Posledné necelé dve milénia je domovom Mandejcov oblast Me-
zopotamie, teda vychodny Irak a juhozapadny Iran. Nie je Gplne jasné,

teorii zapadného povodu Mandejcov, t. . na hypotéze, Ze prapdvodnou

¢asto stretdva s otazkou, ¢i vyraz ,Mandejci” pisat s velkym alebo malym za€iatotnym
pismenom. Exaktna odpoved neexistuje, kedZe nie je jednoznatne mozné definovat,
¢i ide o vyluéne naboZensku, alebo ndboZenski a zaroveri etnickd skupinu. Ako bude
skupinu, pokym v pripade irackych Mandejcov ide skor o €isto naboZenski skupinu.
Vzhladom na to, Ze tento prispevok pojednéva o Mandejcoch Iraku aj Irénu, autorka sa
rozhodla pouZivat oznacenie s velkym zagiatoénym pismenom.

207 \izhladom na absenciu oficidlnych $tatistickych tdajov nie je moZné exaktne urcit
potet Mandejcov Zijlcich v Ahvéze resp. v Iréne.

28 Terénny vyskum bol realizovany v rdmci projektu VEGA 1/0050/14 s titulom
.Rudolf Mactch a naboZenské minority v Irdne”.
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vlastou Mandejcov je oblast Palestiny. Tento predpoklad podopieraji
predovsetkym lingvistické analyzy (vyrazy ako jardna— voda, odvodené
pravdepodobne od nazvu rieky Jordan, alebo kusta— pravda) a sledova-
nie zretelnych vierouénych paralel so Zidovskymi gnostickymi sektami,
ktoré v regiéne v tomto obdobi pdsobili (napr. doraz na midrost resp.
vedomie, odmietanie materialneho bohatstva, dualizmus).2®

Nie je jasné, kedy doSlo k migréacii Mandejcov do Mezopotamie, je
vSak isté, 7e v obdobi islamskej expanzie uZ existovali kodifikované
mandejské posvatné texty, vdaka ¢omu im bol udeleny status ah/
al-kitab. V Kordne st opakovane spominani ako Sabejci (as-Sabi’tn,
as-Subba):

Veru ti, kdoZ uvérili, a ti, kdoZ jsou Zidy, kfestany a sabejci, ti, kdoZ
uverili v Boha a v den soudny a konali zboZné skutky — ti naleznou
odménu u Pana svého a nemusi mit strach a nebudou zarmouceni.
Koran 2:62
Veru ti, kdoZ uverili, a ti, kdoZ vyznavaji Zidovstvi, a sabejci a kres-
fané — vibec ti, kdoZ uvérili v Boha a v den posledni a dobré skutky
konali, ti nemusi mit strach a nebudou zarmouceni.
Koran 5:69
A veru ti, kdoZ uvefili a ti, kdoZ vyznévaji Zidovstvi, sabejci, kfestané
a zoroastrovei a ti, kdo k Bohu pridruZuji, zjisti, Ze Bih mezi nimi
rozlisi v den zmrtvychvstani, nebot Bih svédkem je vsech véci.
Koran 22:17

Po vacsinu obdobia pod isldmskou vladou mohli teda vymenou za
platenie dZizje v pokoji pestovat svoje naboZenské presvedcenie
a rituély.?’® Napriklad v obdobi osmanskej nadvlady im bolo umoZnené

29 Pre blizSie informacie o povode Mandejcov pozri napriklad Jacobsen Buckley
2002, 3-6 alebo Gebelt 2008, 33-34.

219 Samozrejme, v priebehu dejin sa prileZitostne objavili konflikty medzi Mandejcami
a inymi zlozkami populdcie. MoéZeme spomendf masaker mandejskej komunity
prislusnikmi majoritnej arabskej populdcie v regione DZazira v 14. storoti. (Drower 1937,
14.) Zo 16. storodia su tieZ zaznamenané pripady ndtenej nasilnej konverzie Mandejcov
na krestansk( vieru Portugalcami, ktori mali v Basre obchodnu stanicu (ibid., 15).
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vyhn(t sa povinnej vojenskej sluzbe zaplatenim urcitého poplatku, ked-
Ze mandejska vierouka sa stavia proti pouZivaniu zbrani a fyzickému
boju.?""

Mandejci sa typicky Zivili ako zlatnici a klenotnici a dodnes rele-
vantnd Cast zlatnictiev v Ahvaze patri Mandejcom. Tym si zabezpeili
pomerne doleZith a vysoko cenend funkciu v ramei SirSej spolotenske;j
Struktdry a dctu resp. miniméalne indiferenciu majoritnej populécie.

K relativnemu pokoju a reSpektu zo strany vladnej moci aj majoritnej
populécie vo velkej miere prispela aj absencia politickych, resp. mocen-
skych ambicii Mandejcov. Samotna vierouka aj individuélne komunity
veriacich st Gplne apolitické, preto nikdy nepredstavovali pre aktudlnu
vladnu moc reélnu hrozbu. Ako istd formu odmeny za tato lojalitu im
jednotlivé viadne reZimy vacSinou bez problémov umozriovali pokojné
praktizovanie viery.

Moderné dejiny Mandejcov st v3ak pIné vyziev. V tridsiatych rokoch
19. storocia komunitu postihla epidémia moru, ktorej okrem relevant-
nej Casti laikov podlahla aj drvivd vacSina kriazov. Vzhladom na to,
Ze vacSina mandejskych ritudlov si vyZaduje pritomnost kiaza, bola
vaine ohrozend naboZenska prax a tym padom aj existencia samotnej
komunity. Vdaka vzdelanym laikom sa podarilo nabozensky Zivot obce
zachranit, ale vytvorenie novej kilazskej vrstvy trvalo desatrocia a je
mozZné predpokladat, Ze sa stratila znacna Cast tradicie, ktord bola
dovtedy odovzdavana ordlne. Jednym z désledkov tychto udalosti bol
rapidny ndrast pisomnosti tykajicich sa detailov vierouky a vysvetleni
k ritudlom. Autormi boli bud vzdelani laici alebo kiazi a boli urtené
krazom a/alebo laickym veriacim, pripadne nemandejskej verejnosti,
v snahe zachovat autentickd mandejskd vierou¢nl tradiciu a spro-
stredkovat jej poznanie ako prisluSnikom komunity, tak majoritnej
populécie.?’?

2 |bidem.
212 (3ebelt 2008, 34-35.
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Vierouka a svaté pisma

Hlavné vierougné principy mandeizmu boli zhrnuté v knihe Ginza
(Poklad), resp. Ginza Rabba (Najvacsi poklad) niekedy medzi 2. a 7. sto-
ro¢im. Z tohto dovodu st Mandejci radeni v Kordne medzi ah/ al-kitab.
NajstarSie pisomné pamiatky v mandej€ine pochadzaju z 2.-3. storoCia.
Su to jednak Gtrzky modlitebnych knih, jednak ritudlne misy obsahujice
naboZenské texty.2" Vzhladom na to, 7e sa nezachoval Ziaden z pévod-
nych prepisov Ginzy, o konkrétnom Case a okolnostiach jej spisania
moZeme len polemizovat.

Ginzu tvoria dve Casti: Pravd a Lavéd Ginza.

Pravé Ginza sa zaobera roznymi aspektmi viery a Zivota mandejskej
komunity. Obsahuje napriklad pribehy stvorenia sveta a dejin Man-
dejcov, ako aj etické a moralne predpisy.

lava Ginza predstavuje mandejskd koncepciu posmrtného Zivota.
Opisuje napriklad pribeh smrti Adama, ktorého mandeizmus povaZuje
za prvého proroka, a obsahuje Zalmy, ktoré sa recituji na pohreboch
a spomienkach na zosnulych. Tieto 7almy sa pravdepodobne silne
ovplyvnené manichejskymi Zalmami.?'®

Ginza je traditne prepisovana zasadne manuélne. Dodnes je jej
rucny prepis jednou z déleZitych tloh kiazov.

Okrem Ginzy disponuji Mandejci prekvapivym mnozstvom dalSich
nabozenskych pisomnosti.

Klicovy vyznam ma modlitebna kniha Qolasta. Je zbierkou modlitieb
a spevov pre jednotlivé naboZenské ritualy, ako aj krstnych liturgif.
Jednotlivé asti pochadzaju z roznych obdobi a nie je mozZné spolahlivo
urcit, kedy boli prvykrat zozbierané v dnes znamej forme.

K vyznamu knihy Qolast4 prispieva aj to, Ze okrem samotnych modli-
tieb obsahuje aj exaktné opisy jednotlivych ritudlov, ktorym prinéleZia
(napriklad svadobné €i pohrebné ritudly alebo ritudl zasvatenia kiiaza).

213\ Eurépe po prvykrat vychddza v roku 1925 v preklade Marka Lidzbarského. Pozri
Lidzbarski 1925.

214 Podrobnejsie Gebelt 1996, 39-40.

25 |bidem.



Obsahuje tieZ astrologicky kalendar, v ktorom sd vyznatené obdobia
vhodné pre realizaciu jednotlivych ritudlov. Je teda mimoriadne
vyznamnym dokumentom pre mandejskych kiazov, ako aj laickych
veriacich.

Dal$ou esencialnou knihou mandeizmu je Drasa d-Jahja, Kniha
Jana Krstitela. Je znama aj pod ndzvom Drasa d-malikia, Cize Kniha
kralov. Predstavuje Zivotopisy a diela Jana Krstitela, jeho si¢asnikov
a nasledovnikov. Pontka teda cenny pohlad do dejin Mandejcov, hoci
jej autenticita je otazna.

Mandeizmus dalej disponuje Sirokou Skalou spisov zaoberajlcich sa
eschatolégiou, kozmoldgiou a astrologiou, ako aj praktickymi aspektmi
kazdodenného Zivota. M6Zeme spomentt napriklad spis Diwan Abatur*'®
ktory opisuje putovanie duse jednotlivymi Castami zahrobia aZ k Velkému
Abaturovi, straicovi ,riSe svetla”.

DoleZity je tieZ spis Hdrdn Gawaita, ktory opisuje putovanie istej sku-
piny nazorejcov z Palestiny do ,Vnitorného Hardnu”. Je sice otazne, Ci
tlto skupinu skutocne predstavuju Mandejci, samotny vyznam tohto
spisu v mandejskej tradicii vSak podporuje tetriu zapadného pdvodu
Mandejcov.2”

Mandejské tradicia dalej disponuje velkym mnoZstvom komentarov
spisanych pre kiazov a vzdelanych laikov. Ich pocet vyrazne naréstol
po epidémii moru v tridsiatych rokoch 19. storocia, ked sa komunity
snaZili pisomne dokumentovat ¢asti tradicie a ich interpretacie, ktoré
boli dovtedy predavané (stne.

Samotné n&boZenstvo je komplexny gnosticky monoteisticky systém,
v ktorom modZeme pozorovat aj prvky ndboZenstiev abrahdmovskej tra-
dicie, zoroastrizmu a manicheizmu.

Je silne dualistické, kladie napriklad zvySeny déraz na dichotémiu
dobra a zla, zeme a nebies, svetla a tmy €i tela a duSe. Dualitu ilustruje

216 Pryy preklad Diwan Abatur do eurépskeho jazyka vypracovala Lady Drower. Pozri
Drower 1950.
27 Aj s tymto spisom sa moze zapadny Citatel zoznamit v preklade Lady Drower. Pozri
Drower 1953.
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napriklad esencialita kontinualneho konfliktu RiSe svetla a RiSe tmy
v mandejskej vierouke.?'®

V otazke pdvodu ludstva vychadza mandeizmus zo Zidovskej tradicie
a gnostickych mytov, ktoré interpretuju silne dualistickym spdsobom:
Prvym €lovekom na Zemi bol Adam. Jeho telo vzniklo v RiSi tmy. Naopak,
jeho duSa, primarna Zivotodarna substancia, pochadza z RiSe svetla.

Mandejské naboZenstvo sa vyznaduje vyraznou ritualitou. Je mozné
predpokladat, Ze doraz na ¢asté, periodické a kolektivne ritualne prak-
tiky sa vyvinul z potreby upevnenia skupinovej naboZenskej identity
Mandejcov v prostredi, kde dlhodobo tvorili malopocetnt minoritu a ich
identita teda bola vystavend kontinualnej hrozbe eliminécie.?'® Rituély
zdoraziiujd duSevnd a telesnd Cistotu, podobne, ako je to v pripade
inych blizkovychodnych naboZenskych systémov.?0

NajzndmejSim ritudlom je krst — masbuta. Prave vdaka masbute
ziskali Mandejci relativne rozsirené oznatenie ,sabejci”, Cize krstitelia.
Krst by mal byt realizovany v rieke kazda nedelu, pri prileZitosti vyznam-
nych naboZenskych sviatkov (napriklad oslavy Nového roka) a pred
prechodovymi ritudlmi (napriklad uzavretie sobasa). Viyznam , Zivej”, Cize
teclcej vody je vysvetlovany tym, Ze podla mandejskej tradicie prameni
kazda rieka v RiSi svetla a samotny Adam bol pokrsteny v rieke. Toto
presvedtenie moZe do istej miery vysvetlit fakt, Ze kii€ovou osobnostou
mandejskej tradicie je Jan Krstitel, prifom JeZiSa a viacerych inych
prorokov abrahdmovskej tradicie mandeizmus odmieta.

Samotny krst otvara cestu do RiSe svetla, bez neho je vykipenie
duSe po telesnej smrti vylGcené.

Pri masbute musi byt pritomny aspor jeden kiaz. Veriaci sa v bielom
ritudlnom odeve trikrat ponorf do rieky, potom mu kiaz trikrat pretrie
¢elo vodou rieky a recituje pritom prislusné verSe z Ginzyresp. Qolasty.
Potom sa veriaci trikrat napije z vody rieky. Na brehu kiiaz pretrie ¢elo
krsteného olejom a poda mu kisok chleba. 2’

218 Pre blizSie informacie pozri Arabestani 2010 alebo Gebelt 2010.

219 Arabestani 2010, 2—3; Arabestani 2012, 6.

220 Pre bliz8ie informdcie pozri Arabestani 2012.

221 Pre bliz8ie informdacie pozri Drower 1937, 100-123 alebo Gebelt 2009.
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Druhym najdoleZitej$im mandejskym ritudlom je masigta, CiZe séria
ritudlov sprevadzajlcich umieranie a pochovavanie. Cielom je zaistit
telesnd a duSevnu €istotu umierajiceho a ulahgit mu tak vstup do Rise
svetla. Nasledne pokratuje masigta tri dni po smrti veriaceho spolot-
nymi modlitbami, omSou a stravovanim za zosnulého.

Dualitu vierouky a doraz na telesn( a duSevn( Cistotu podciarkuju
masa, kedZe zvierata 7iju na neCistej zemi a stravuji sa masom inych
zvierat. Je povolend konzumdcia ryb a hydiny (okrem dravcov), kedze
voda a vzduch st povaZované za Cisté. Rovnako je povolend vacSina
druhov zeleniny, ovocia a obilia. Je pozoruhodné, 7e nie je zakazana
konzumécia baraniny.

Mandejska etika v mnohom pripomina etické principy judaizmu,
krestanstva a gnosticizmu. Jej doleZitymi prvkami si monogamia
a endogamia. Mandejské vierouka odmieta materialne bohatstvo a za-
kazuje napriklad rozvod manzelstva ¢i konzuméciu alkoholu.

Jazyk a etnicita

Mandejci byvaju charakterizovani ako naboZenska resp. etnicko-na-
boZenska skupina, hoci ani jedna z tychto definicii nie je stopercentne
vystizna.

VSetky svdté pisma mandeizmu boli spisané v tzv. klasicke]
mandej€ine, ktord radime medzi vychodoaramejské jazyky. Je teda
blizkym pribuznym napriklad syr€iny a asyr€iny. Klasickd mandej€ina
Je dodnes liturgickym jazykom Mandejcov. Je pouZivana pri vSetkych
naboZenskych ritudloch a jej, minimalne pasivna, znalost je zaklad-
nym predpokladom porozumenia zékladnych vierouénych principov
mandeizmu, hoci sa relevantna €ast veriacich pri §tadiu vlastného
naboZenstva opiera skor o rozne preklady Ginzy a inych textov do
zapadnych jazykov a arab€iny.

Moderna mandej€ina ma viacero dialektov, ale nasledkom emigra-
cie mandejskych komunit z vacSiny Chizestanu pocas iracko-iranskej
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vojny najdeme v sttasnosti jedind homogénnu a organizovand skupinu
hovoriacich v meste Ahvaz. Hoci si zachovéva zékladné gramatické
¢rty klasickej mandejiny, jej slovna zasoba je silne ovplyvnena inymi
regionalnymi jazykmi, najma perzstinou, a vzhladom na dlhodobo izolo-
vany vyvoj nie je zrozumitelnd pre tych, ktori hovoria inymi modernymi
vychodoaramejskymi resp. novoaramejskymi jazykmi.?22

Z hladiska vyskumu modernych Mandejcov je velmi ddleZity fakt, Ze
Mandejci pochadzajdci z Iraku bezne nepouZzivaji klasickd mandejéinu
ani Ziaden moderny dialekt a na kaZdodennd komunikaciu vyuZivaju
lokalne dialekty irackej hovorovej arab€iny. Sami seba neidentifikuja
ako etnick skupinu a pri rozhovoroch o jazyku svoj liturgicky jazyk
nazyvaju aramej€inou, nie mandejtinou.?® Je teda zrejmé, Ze stéroCia
vyvoja v oddelenych Statnych Gtvaroch viedli k vytvoreniu dvoch rela-
tivne diferencovanych skupin Mandejcov, ktorf sice disponuju prakticky
identickou vieroukou a ritualitou, ale samostatnou a jedine¢nou etnic-
kou a obtianskou identitou.

V pripade irdnskych Mandejcov je neodSkriepitelny pozitivny vplyv
aktivneho zaujmu zapadnych vedcov o mandejsky jazyk, naboZenstvo
a kultdru na faktor sebauvedomenia, autoidentifikdcie a formulécie
vlastnych identit. Terénny vyskum v Ahvéze potvrdil na§ predpoklad,
Ze Lady Drower a Rudolf Macuch a ich prinos pre $tddium mandeizmu
a mandej€iny sd ¢lenmi miestnej komunity dodnes hlboko uctievané.
Prof. Macuch je dodnes laskavo a humorne nazyvany ,Mandejec bez
brady”, v kanceldrii pri mandi ndjdeme jeho zardmovani fotografiu
a mnozstvo vytlackov roznych jeho diel. Niet pochyb o tom, Ze jeho
intenzivny zaujem o mandej¢inu a Mandejcov od prvého terénneho
vyskumu v pdtdesiatych rokoch 20. storo€ia aZ do smrti v roku 1993
bol jednym z formativnych faktorov dneSnej podoby etnickej identity
Mandejcov z Ahvazu.

TaktieZ mimoriadne dolezZitym Cinitefom pri zachovani mandej-
¢iny ako Zivého jazyka, resp. vytvoreni modernej formy hovorovej

222 Pre blizSie informacie o mandej€ine pozri napr. Drower — Mactch 1963, Macich
1965 alebo Mactch 1993.
22 Rozhovory s informatormi v Dachau, Lagster a Kodani (november 2015).
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mandej€iny je jazykova heterogenita Chizestanu. Region je traditnou
historickou sdcastou Irdnu, jeho obyvatelstvo je vSak znatne zmie$ané.
VaEsinu tvoria etnicki Arabi hlasiaci sa k Sicitskému islamu. Historicky
druhou najvaéSou skupinou st Bachtijari a Zijd, resp. v minulosti Zili, tu
aj relevantné skupiny Kaskajov, Larov, Arménov, Zidov a prislusnikov
malych lokalnych etnik resp. kmefiov. Vzhladom na prirodzen( jazykovi
a konfesijnt roznorodost a z nej plyndcu nevyhnutn etnickd toleranciu
nebolo zachovanie a rozvoj Zivého mandejského jazyka vystavované
vazinym vyzvam.

Nie je celkom zrejmé kedy a z akych dovodov dochadza k jazyko-
vej asimilacii irackych Mandejcov. Oblast irackej Mezopotamie je,
najmd od druhej polovice 20. storotia, etnicky homogénnejSia neZ
Chuzestan a zapadni vedci svoj terénny vyskum od konca 19. storocia
orientovali viac na Irédn neZ Irak. Rezim Sadddma Husajna sa, najma
kvoli kurdske] otazke, usiloval o arabizaciu etnickych minorit. Bolo
by teda mozZné predpokladat, Ze jazykovi asimilaciu vysvetlujd prave
tieto faktory. Husajnov reZim v8ak Mandejcov toleroval ako Statom
uznand naboZenskd menSinu a do urcitej miery ich chranil, napriklad
im v pripade potreby zabezpetoval policajnd ochranu pri nedelnom
krste.?2* NavySe je z publikovanych vysledkov vyskumu Lady Drower
jasné, Ze k arabizacii irackych Mandejcov dochéadza uZ niekedy pred
prelomom 19. a 20. storogia: ,V8etky inStrukcie, vSetky legendy, mi
boli odovzdané v arabtine, prileZitostne s nejakym mandejskym slo-
vom, kedZe ratna (kazdodenna hovorova mandejina) sa z pouZivania
vytraca a Mandejci v celej krajine hovoria arabsky."”?®

K jazykovej asimilacii irackych Mandejcov teda dochédza pravde-
podobne v priebehu 19. storotia. KedZe nemame k dispozicii zdroje,
ktoré by priciny tohto fenoménu jednoznacne vysvetlovali, mdZzeme ich
len predpokladat.

224 Pre bliz8ie informdcie pozri napr. Gebelt 2007, 63.
225 Drower 1937, xxii.
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Mandejci a vyzvy sic¢asnosti

V Iréne Zili Mandejci tradiéne v regiéne Chazestan na juhu krajiny,
najmé v mestach Ahvaz, Chéramsahr, Sutar a ich okolf. V poslednych
desatrociach v3ak doSlo k zretelnému Stiepeniu komunity, najma
nasledkom medzinarodnej a vnatroStatnej migracie. Dovodov bolo via-
cero. V prvom rade je nutné spomendt masovi emigraciu z krajiny po
islamskej revoldcii v roku 1979. Hoci sG Mandejci spominani v Korane
ako ahl al-kitab, dstava z roku 1979 ich neuzndva ako Stadtom uznand
naboZenski minoritu, na rozdiel od krestanov, Zidov a zoroastrijcov.
V' obdobi po revolicii dochadzalo k periodickym epizddam prenasle-
dovania Mandejcov zo strany prisluSnikov majoritnej populacie, ako
aj Statnej moci. Hoci sa za ich zrovnopravnenie okrem prominentnych
Mandejcov zasadzovali viaceri vysoko postaveni prislusnici vacSinovej
spolognosti,?® k relevantnému posunu do$lo aZ v rokoch 2013-2014,
kedy doslo k formalnemu uznaniu Mandejcov ako samostatnej nabo-
Zenskej skupiny. Komunity teda mdZu volne praktizovat svoje nabo-
Zenstvo, pokial vieroutna a ritualna prax nie je v konfrontacii so zakonmi
Islamske] republiky. Je napriklad zakdzané realizovat ndboZenské
ritudly na verejnom priestranstve v mesiacoch ramadan a muharram.

Kratko po tom, ako vstdpila do platnosti dstava z roku 1979, postihla
Mandejcov v Chizestanu dal3ia tazka rana v podobe iracko-irdnskej
vojny rokov 1980-1988. Relevantnd cast bojov prebiehala prave
v pohraniénych padsmach Chlzestanu, Mandejci boli teda v pripade
zotrvania v regiéne povodu vystaveni priamej hrozbe fyzickej likvidacie
v ramci tazkych vojenskych stretov.

Cielovymi krajinami emigracie v osemdesiatych rokoch 20. storoia
boli predovsetkym Australia, kde dodnes Zije najpotetnejSia mandejska
diasp6ra, a USA.

Dalsim dolezitym faktorom vysvetlujicim dnednd rozdrobenost
mandejske] komunity Irdnu je urbdnna migracia v rdmci krajiny.
Hlavnymi motivmi tohto typu migrdcie boli Gtek pred vojnou na juhu
krajiny a ekonomické migrécia (lepSie moZnosti $tdia a/alebo zarobku

6 Pre bliz8ie informacie pozri napr. Gebelt 2008, 46-47.
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v Teherane ¢i Siraze.

Perzekicia zo strany Statnych orgénov aj niektorych prislusnikov
majoritnej populécie po revolicii vplyvala na komunity, ktoré v Irdne
ostali, dvojako. V niektorych pripadoch, najma pokial sa individualni
veriaci alebo nukledrne rodiny presidlili v rdmci Irdnu do miest
s menSou alebo Ziadnou mandejskou kamunitou, dochadza k oslabeniu
naboZenského preZivania a rituélnej praxe.?’ Dovody mozu byt gisto
praktické — absencia kilaza a komunity, ktord by stimulovala nabo-
Zenskl prax — ako aj strach z prenasledovania alebo volba ,cesty
menSieho odporu”.2®

Na druhej strane v8ak v rdmci komunity v Ahvaze, ktorej ndbozenské
vedenie v osemdesiatych rokoch prebral ejch Salem Cohejli a stojf
na jej ¢ele dodnes (hoci vacSinu praktickych Gloh dnes uZ majd na
starosti mlad$i kiiazi), vidime intenzivne snahy o posilfiovanie nabozen-
skej a etnickej identity. Napomaha im relativna izolacia od majoritnej
spolognosti: Mandejci Ziji vo vlastnej mestskej Stvrti, hoci v tesnom
susedstve ostatnych mestskych Stvrti; pracujd vagsinou bok po boku
s prislu§nikmi majoritne] populacie, v sikromnom Zivote v3ak preferujd
kontakt so spoluveriacimi.???

V Eurépe dochédza k vzniku relevantnych mandejskych komunit aZ po
americkej invazii Iraku v roku 2003. Dovtedy vaéSina irackych Mandej-
cov Zila v relativnom pokoji v regiéne pévodu, hoci aj tu v druhej polovici
20. storocia registrujeme zna¢nd urbannu migraciu, najma za vzdela-
nim a lepSimi ekonomickymi podmienkami. Napatie a prenasledovanie
naboZenskych mensin, ktoré nasledovalo po pade reZimu Sadddma
Husajna, v8ak viedli drviva vacSinu Mandejcov k opusteniu krajiny.”0

221 Rozhovory s informatormi v Ahvaze (oktdber 2015).

28 |bid.

223 7(i¢astnené pozorovanie a rozhovory s informatormi v Ahvaze (oktéber 2015).
Neexistujd exaktné idaje o tom, kolko Mandejcov Zilo v Iraku pred rokom 2003 ani
kolko ich tam ostalo dodnes.
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Cast z nich dostala azyl v roznych krajinach zapadnej a severnej Europy
a tak dnes mozeme sledovat proces adaptacie jednotlivych komunit.

Najvacsi potet Mandejcov Zije spomedzi eurdpskych krajin vo
Svédsku — ich potet sa odhaduje priblizne na 6500.2' V Nemecku ich
momentélne Zije priblizne 2200%% a v Dansku 650.2% MenSie komunity
najdeme prakticky vo vietkych $tatoch EU.

Ako bolo spomenuté vySSie, ritualita je neoddelitelnou sucastou
mandeizmu a mandejskej identity. Snaha o jej zachovanie zo strany
knazov i laikov je vyrazne badatelna aj v diaspdre, je vSak vyznamne
obmedzovana mnoZstvom externych €initelov. Mandejské diasp6ry st
roztrsené vo viacerych vacsich a mensich mestach po celej krajine.
Na prvy pohlad by bolo mozZné tvrdit, 7e vo velkomestach ako Kodar
alebo Mnichov, by mohli vzniknit véacSie ucelené komunity s perspekti-
vou pravidelného a Castého stretavania za Gcelom realizacie rituédlnej
praxe. Brani tomu v8ak mnoZstvo faktorov prostredia ako aj samotnych
komunit.

Po prvé, zdcastnené pozorovanie pocas terénneho vyskumu vedie
k predpokladu, Ze Mandejci sd velmi dobre pracovne aj sociélne inte-
grovani v ramci vacSinovej spolocnosti. To znamena napriklad to, 7e
do velkej miery prebrali Standardny ¢asovy harmonogram majoritne;
populacie. MoZeme spomendt striktn( pracovni dobu, ktord, na rozdiel
od Standardnej pracovnej doby na Blizkom vychode zvétSa neumoziuje
mimopracovné aktivity pofas na zapade Standardného pracovného
dna. Pravidelné a €asté komunitné stretdvanie komplikuje aj Gcast
Mandejcov na roznych aktivitdach organizovanych majoritnou spolog-
nostou, ¢i uzZ st to mimoSkolské aktivity alebo zaujmové krazky malo-
letych resp. dospelych (v pripade dospelych napriklad jazykové kurzy
oficidlneho jazyka krajiny pobytu a rézne kurzy zamerané na rozsirenie
profesnych zrugnosti), ako aj rozne spolotenské udalosti (stretnutia
s kolegami z prace, rodi¢mi spoluZiakov deti alebo so susedmi). Podob-
ne ako ¢lenovia majoritnej populécie aj inych imigrantskych skupin, aj

#1 Rozhovory s informatormi s Dachau a Lagstar (november 2015).
%2 REMID 2013.
23 Schou — Hgjland 2013.
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Mandejci maju ¢asto niekolko pracovnych miest, beZne vyZadujdcich
nizSiu kvalifikaciu akou reélne disponuju, a volny éas, podobne ako vag-
Sinové obyvatelstvo Z&dpadnej Eurépy, travia s nuklearnou rodinou a na
kazdotyZdenné kolektivne ritudlne aktivity nemaju ¢as, energiu alebo
chut.?*V neposlednom rade, Zivot v sekularizovanej zapadnej Eurdpe
v relativne mnohych pripadoch vedie k oslabeniu zaujmu o ritualne
aktivity a naboZenstvo ako také. Nie je zriedkavostou, 7e sa Man-
dejci v kazdodennom Zivote vobec neriadia ndboZenskymi predpismi,
napriklad v oblasti stravovania alebo ritualnej €istoty, a o detailoch
vlastného vieroutného systému majl prinajlepSom hmlistl predstavu.
¢i vierouke odpovedaji vyhybavo?® alebo odpovedami typu ,To sa
musite spytat mdjho brata, on vie o naboZenstve viac, ja Zijem ako
Déan."2%

Je rovnako doleZité poznamenat, Ze pre Mandejcov Zijdcich mimo
velkomiest s relativne potetnou komunitou by pravidelné cestovanie
za (Celom ritudlnej realizacie znamenalo relevantnd ¢asovd aj finantnd
zatal.

Po druhé, mandejska diaspdra v Eurépe zahffia relativne malo kiiazov
spdsobilych realizovat vacSinu ritualov. V Nemecku si podfa informato-
rov momentalne ,Styria alebo piati“?’” a v Dansku ,,jeden, ale chodia si
poméhat do Svédska a Australie aj odtial sem."?® To znamen4 jednak
zvySeny tlak na samotnych kniazov snaZiacich sa efektivne slizit geogra-
ficky roztrasenym komunitam, jednak nutnost za Gcelom kolektivneho
nabozenského vyZitia prekondavat ¢asto aj niekolko stoviek kilometrov.

Fyzicky je teda nemoZné vo vSetkych komunitach realizovat vSetky
ritudly s frekvenciou, aka byvala beznd vo vlasti Mandejcov (napriklad
masbutu kazd( nedelu).

24 Informéacie pozbierané s rozhovorov s informatormi v Dachau, Lagster a Kodani
(november 2015).

25 |bid.

% Informéator Ch. % Kodafi (november 2015).

3 Informéator Ch. S. Dachau (november 2015).
% Informator A. S. Lagstar (november 2015).
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Tretim a najddleZitejSim faktorom sd poveternostné podmienky.
Vacsina mandejskych ritudlov sa realizuje v exteriéri a vyZaduje si
ponorenie do teclcej vody. Toto z pochopitelnych dévodov v krajinach
zapadnej a severnej Eurdpy nie je realizovate/né pocas celého roka, po-
kial' komunita nema k dispozicii zdroj kontinuélne te€icej vyhrievangj
vody (napriklad vyhrievany bazén s priebezne pritekajlicou a odtekajdicou
vodou).2®* Aktivny kolektivny rituélny Zivot Mandejcov vo vécSine Euré-
py je teda limitovany na obdobie neskorej jari a7 skorej jesene, ¢o je
znatné obmedzenie oproti oblasti pdvodu, kde teplota ovzduSia a vody
len zriedka obmedzuje vykonavanie ritudlov vo volnej prirode, vratane
krstu ponorenim vacsiny tela do rieky.

Na zaklade horeuvedenych informécii je zrejmé, Ze samotna existencia
mandejského nadboZenstva a komunit je vystavena vaznym hrozbam.
Nepocetné mandejské komunity, ktoré ostali v Iraku, ¢elia redlnemu
riziku vyhladenia, spologenstva v Iréne st rozdrobené a v eurdpskej
diaspdre brani pravidelnému zdruZovaniu za Gcelom realizacie rituélnej
praxe geograficka roztrieStenost komunit a vysoky stupef integrécie.
PovaZzujeme teda za mimoriadne doleZité spoznat tieto komunity a upo-
zornit odbornd aj laickd verejnost na ich jedinetnd vierou€nd a ritudlnu
prax, ako aj na rizikd, ktorym st vystavené.

29 Podla informatorov maji Mandejci takyto bazén k dispozicii vo Svédsku, v ase
pisania prispevku autorka toto tvrdenie eSte nevedela overit.
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Michal Habaj

Skythové v Hérodotové mentalnim
svéte: nekolik prikladi konstrukce
Déjin

Uvod

Recky historik Hérodotos posunul v druhé poloving patého stoleti
pred n. |. zkoumani d&jin k nové meté. Sesbiral ohromujici mnoZstvi
zprév kolujicich o déjinach v Gstni tradici celého vychodniho Stfedomori
a podal ho svym poslucha¢tim v duchu svého vnitfniho obrazu svéta.
Déjiny se nesnaZil jen vypravét. Jeho dilo mélo vysvétlit a zéroveri
posluchati/Ctenari didakticky znazornit principy fungovani spole¢nosti,
jakoZ i celého boZského potadku.?® Obklopeny iénskym racionalismem,
sofistikou, zajmem o |ékafstvi, geografii, politiku a etnografii,*' pfitom
hluboko zakofenény v tradicni vife v bohy a Fecké pojimani boZského
pofadku, zkoncipoval své zpravy, popfipadé je poupravil, do podoby
odpovidajici vlastnim ideovym predstavam, hodnotdm — jinymi slovy,
svému mentalnimu svétu.

Recky historik tak tvofil své dilo v duchu viastniho mentalniho nasta-
veni navazaného na dobovy mySlenkovy diskurs. Podle toho, co odpo-
vidalo jeho racionalité, si vybiral z rlznych verzi,* popfipadé ziskané
verze hodnotil nebo pfimo odmital.#® Vnitfni nastaveni urcovalo nejen
vybér verzi, ale i jejich uspofadani, popfipadé pfimo Hérodotovy vlastni

20 Nejlepsi Givod k Hérodotovi poskytuje Asheri — Lloyd — Corcella 2007.

21 Dva aktudini pohledy na vliv dobového védeckého a politického mySleni na
Hérodotovu tvorbu podavaji Thomas 2000 a Munson 2001.

%2 Napriklad: Hdt. 1. 95, 1. 216, 5. 46, 7. 214, 8. 64 atd.

%3 Napriklad: Hdt. 1.7, 1.75,2.16,2.28,3.9, 9. 84 atd.
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vklady.?* Viyzkum Hérodotova vnitfniho svéta v souvislosti s jeho Dé-
jinami umoZziuje proniknout hloubgji k pdvodnim zpravam historika,
pochopit jejich vybér, podani, uspofadani, rozpoznat nanosy autora,
a tak prehodnotit informaéni potencial podanych verzi. Naznaceny
predpoklad plati i v pfipadé skythského logu.

Zajem o Skythy, jakoZ i Hérodotovy Déjiny, se u badatell tahne uZ
staleti, ale tyto dva sméry poznani nikdy k sob& nenasly hlubsi cestu.
Skythologie se opirala a opira hlavné o archeologii a v ruské a ukra-
jinské historiografii hlub$i studie obsahu Hérodotova dila chybi.?®
Recky historik, jako nejdileZit&jsi literarni pramen k redlifm a d&jindm
Skythd, byvéa vyuZzivan na doplnéni archeologickych poznatkl €i na
Jejich vélenéni do kontextu poznani. Zajem o Hérodota v tomto sméru
badanf tak neprekracuje konfrontovani archeologie s jeho textem.2®
V z&padnf historiografii se vénuje Hérodotovi podstatné misto. K ana-
lyze a kritice textu d&jin vy$lo nepfeberné mnoZstvi monografii a studif.
Casto se sice dotykajf i skythského logu,’ ale préce monograficky na
néj zaméfena chyb.

Nasledujici fadky nemaji ambici pfibliZit cely skythsky logos a po-
drobné ho vysvétlit. Do pfispévku jsem vybral jen néktera ukazkova
mista, kterd umoZiuji pochopit uplatnéni Hérodotovych vnitfnich po-
stojli, pfedstav a ideji pfi tvorbé Déjin. Soustfedim se jen na vypravu
Skythid do Levanty, povstani skythskych otrok( a Dareiovu vypravu do
Skythie, av§ak v rdmci ni jen na nékolik podrobnosti.

Levantska vyprava (Hdt. 1. 105)

V prvni knize svych Déjin nds Hérodotos informuje, Ze Skythové
podnikli v ramci svych vojenskych taZzeni i vypravu proti Egyptu.

%4 Napriklad: Hdt. 2. 109, 3. 45, 3. 146, 5. 10, 7. 173 atd.

25 K dgjindm ruského a sovétského zajmu o Hérodotlv skythsky logos viz hlavné
Neichardt 1982.

%6 Medvedév 2004, 139 kritizuje chybéjici zajem ruskych klasickych filologti o vnitfni
a vnéjsi kritiku Hérodotova dila. Hlubsi pohled prolinajici zdjem o Skythy a antické
prameny nepfinesly ani posledni prace, viz napr. prace Kozulin 2015.

%7 Hartog 1988; Lateiner 1989; Thomas 2000; West 2002; Corcella v Asheri — Lloyd
— Corcella 2007.
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V Palesting odvratil najezdniky od vpadu k Nilu faraon (Psamtik .,
663-609 pred n. |.). VBtSina Skythl se sice vrétila, ale ¢ast Skythd
vyloupila v Askaléné chram Afrodity Uranie (moZna Astarty), za coZ na
né bohyné seslala trest — Zenskou nemoc.?*8

Hérodotos na tomto pfibéhu zkoumd zakladni principy fungovani
bozského poradku. Priklad vyborné zapada do jeho predstav a svéto-
nazoru. Bohové v presvédieni starovikych Rekil nestrpi znesvécent
svych chram(. Viniky ¢eka kruty trest. Hérodotos vyslovuje ve svém
dile presvédceni o fungovani kauzality ,, znesvéceni — trest” nékolikrat.
llustrativné na pfipadé Artabazova obléhani Potidaje. PerSan obléhal
mésto tfi mésice potom, co po bitvé u Salaminy od PerSan{i odpad-
lo. Hérodotos vysvétluje nelspéch obléhani pomoci vySe naznacené
priciny.

KdyZ uZ Artabazos obléhal mésto tfi mésice, nastal na dlouhy
cas veliky morsky odliv. KdyZ vidéli barbafi mélcinu, postupovali
do Pallény. Méli za sebou jiZ dvé pétiny cesty a tfi jim jesté zby-
valy, aby se dostali do Pallény, a tu nastalo veliké vzduti more
jako dosud nikdy, jak tamni obyvatelé fikaji, ac se to stava casto.
Kdo neuméli plavat, zahynuli; ty, kdo uméli, pobili Potidajsti, kterf
pripluli na lodich. Potidajsti fikaji, Ze pricinou zéplavy a zniceni
Persanti bylo, Ze ti z Per$and, kdo zahynuli v mofi, zneuctili chram
Poseidéndv a jeho sochu na predmésti. Myslim, Ze to vykladaji
sprévné. (Hdt. 8. 129, prekl. J. Sonka)

Trest za znesvéceni patfil do Hérodotovy pfedstavy o fungovani
svéta a své Ctendfe na né upozoriiuje vidy, kdyZ dostane pfileZitost.
Lydsky kral Alyattes tak onemocnél, nebot vypalil chram Athény (Hdt.
1.19), Krois(v netspéch proti PerSandm Hérodotos vysvétloval kromé
jiného dobytim Efezu, zasvéceného Artemidé (Hdt. 1. 26), obyvatelé
Kymé méli byt potrestani za bezboznost (Hdt. 1. 159), problémy per-
ského krale na vypravé do Nubie zacaly podle Hérodota ihned po
vyslani perského oddilu do sivské svatyné (Hdt. 3. 25), spartsky kral

%8 Podle druhé kapitoly pseudo-hippokratovského dila O vzduchu, vodadch a mistech
se jednalo o formu impotence zplisobenou prilisnym jezdénim.
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Kleomenés zemrel podle feckych zprav pro znesvécujici ¢in (Hdt. 6. 75),
Datis neuspél u Marathdnu kv(li uloupené sose Apolléna (Hdt. 6. 108).
Tresty boh(i patfily ke starovékému svétu vSeobecné. Hnévem boh(i se
vysvétlovaly mnohé netspéchy €i katastrofy predovychodni civilizace,
a kdy? se obratime opét na Recko, tak uz v /liadé nachazime tvrzeni, 7e
¢lovéka bojujiciho proti bohlim necekd dlouhy Zivot (Hom. II. 5. 407),
jakoZ i varovani pfed urdzenim bohd (Hom. II. 6. 128-141).
Vychazime-li z téchto Gvah, je lehké pochopit, pro¢ si Hérodotos
zminénou zpravu vybral a pro¢ |i diivéfoval. Uchoval ji ve svém dile,
nebot dotvarela jeho vyzkum déjinného pofadku, jeho pfedstavu
o fungovani svéta a opét jednou jeho soucasnikiim poskytovala di-
daktické exemplum. Hérodotos ji zahrnul do svého dila ani ne tak
pro jeji historicky vyznam, ale spiSe pro vyznam moralni a didakticky,
z(istavéa pritom pro tuto udalost jedinym literarnim pramenem.

Povstani otrokd (Hdt. 4. 1-4)

Jadro Hérodotova vypravéni o Skythech zlistalo uloZené ve &tvrté
knize Dégjin. \lyprévéni zacind navratem Skythl ze zapadni Asie do vlasti.
Po dobu dlouhé nepfitomnosti skythskych muzil se jejich manZelky spo-
jily s otroky a mély s nimi déti. Generace potomk( otrokii se postavila
Skythdm vracejicim se z Médie na odpor. Skythové se je jen marngé
pokouseli porazit v nékolika nasledujicich bitvach. Podle Hérodota po
nelspésich prohlasil jeden ze Skythl nésledujici slova:

,Co to délame, Skythové? Bojujeme se svymi otroky, oni nds po-
bijeji a nds ubyvé, a kdyZ zase pobijime my je, budeme jich mit
v budoucnu méné. Myslim, Ze bychom méli odloZit kopi a luky, vzit
kazdy do ruky korisky bic a tak se k nim pribliZit, dokud vidéli, Ze
Jsme ozbrojeni, mysleli, Ze jsou nam rovni a Ze pochdzeji ze stej-
nych predkd jako my. Spatfi-li, Ze méme misto zbrani bice, uvédomi
si, Ze jsou nasimi otroky, a kdyZ to pochopi, nevytrvaji v odporu.”
(Hdt. 4. 3, pekl. J. Sonka).

Skythové se ¥idili radou, odloZili kopf a luky, nahradili je bi¢i. Otrokim
pripomenuli jejich postaveni a vylekali je natolik, Ze se poddali. Pfibgh
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mohl mit historické jadro souvisejici se zpravami o konfliktech mezi
Skythy a podmanénym obyvatelstvem, ale jeho vystavba odpovida
akutnim dobovym otazkam souvisejicim s postojem k otrok(im, zaroven
se dotyka obvyklého feckého literarniho motivu navratd.

Motiv bojl proti syndm otrokd, ktefi vzesli ze vztahu svobodnych
Zen s otroky po dobu nepfitomnosti jejich muzd, se v fecké literature
opakuje. Zname ho od Antiocha ze Syrakiz (FGH 555 F 13) a od Polybia
(12. 5-10). Kromé toho Hérodotos pfipoming podobnou situaci v Argu,
kdy se v mésté bez muzl zmocnili vlady otroci, ale neudrzeli si ji, ne-
bot se s nimi nespojily svobodné Zeny, a kdyZ dospéla nova generace
svobodnych muzd, byli otroci porazeni (6. 83). V otézce navrat( pritom
Hérodotos vychazel z davné fecké tradice reflektujici problémy spojené
s dlouhou nepfitomnosti a naslednym navratem napfiklad i v Homé-
rové Odyssel. Pravé zde zabiji Agamemnona milenec jeho manzelky
nad vlastnim Zlabem (4. 535), Odyssea ¢eka po strastiplném ndvratu
do Ithaky boj s napadniky jeho Zeny a pylsky mudrc Nestor radi v jedné
pasdZi Télemachovi o nepfitomnosti ve vlasti a problémech spojenych
S navratem témito slovy:

Ty se i netoulej dlouho, mdj mileny, z domova vzdalen,
opustiv vSecko své jméni a zanechav ve vlastnim domé
muZe tak nadmiru zpupné — sic vsecko ti mezitim stravi,
tvoje si rozdéli statky — a cesta tva bude pak marna!

(Hom. Od. 3. 313-316, prekl. O. Variorny)

Presné v tomto duchu se nese zprava o ndvratu Skyth( a Hérodotovi
tak zapada do jeho vidéni udalosti. Recky historik nemé! dtivod zpréavé
ned(véfovat, odpovidala tomu, co sdm o navratech hrdinil a celkové
vojsk z vyprav védél a slySel. Historik z Halikarnassu na historickém
pfikladé problém navratu analyzuje a rozebira. Studuje jeho jednotlivé
prvky. Jednim z nich je chovani skythskych manZelek po dobu nepfitom-
nosti jejich muz(. Otroci se totiz zmocnili ve Skythii moci poté, co se
spojili se svobodnymi Zenami. Francouzsky badatel Tourraix (La femme

et pouvoir chez Herodote, 1976) dokazal na vice jak 50 prikladech, Ze
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Zena u Hérodota symbolizuje pfechod maci a potomstvo ji udrzuje.2®
Na ilustraci postaci dva priklady: Peisistratos pfisel v Athénach o vladu
podruhé, protoze odmitl déti, které mél s Megaklovou dcerou (1. 61);
Astyages nevédomky odevzdal médskou moc PerSandm ve chvili, kdy
svou dceru vdal za Per8ana. Formulace zpravy o Skythech tak zjevné
souzni s Hérodotovymi mentalnimi obzory. Plati to i o z&véru pfibghu,
ktery reflektuje citlivou otazku otroctvi. Skythové nedokézali porazit
otroky v tradiénich bitkach a uspéli aZ kdyZ otrok(m pripomnéli jejich
plvod s bitem v ruce. Toto pojeti je Hérodotovi vlastni. Chovani jeho
postav do velké miry ur€uje jejich plvod a ne jejich aktualni socialni
postaveni. VystiZzny priklad poskytuje Hérodotova biografie Kyra Il.
Kyros sice vyrlstal v roding pastyfe, jeho chovani v8ak vypovidalo
o0 jeho vzneSeném plvodu (1. 116). Hérodotos tak celkem pfirozené
prijal zpravu o synech otrokd, ktefi si pfi pohledu na bi¢ vzpomnéli na
svilj plvod, jako diveéryhodnou, pokud dokonce sdm nesestavil tento
pribéh z vice autonomnich zprav. Jeho pojeti pfitom reflektuje dobovy
pfistup k otazce otroctvi. Bi€ a biti patfilo do sféry trestl otrokd, stati
pfipomenout, Ze 0 néco vice neZ stoleti po Hérodotovi zachytil feckou
ideologii k otroklim Myrén z Prieny (FGH 106 F 2) slovy, 7e spartsti
heil6ti jsou pravidelng biti, ., aby nezapomnéli na to, Ze jsou otroky”.

Perska vyprava (Hdt. 4. 83-85, 87-93, 96-98, 102,
118-142, 7. 18, 20)

Perska vyprava predstavuje Gstfedni osu skythského logu. Hérodotovi
poskytla podstatny prostor pro vlastni Gvahy. Vyplynulo to ze skutec-
nosti, 7e Rekové v&d&li o vypravé jen velmi mélo. I6nové se vypravy
zGEastnili po Istros a potud Hérodotos zdstava ve vykladu pomérné
konkrétni, ale o udalostech déle na severu zlistala v fecké tradici pouze
nejasna smés zprav. Nedostatek informaci poskytl Hérodotovi prostor,
aby ho zaplnil dvéma zplsoby. (1) VyuZil analogii a 0 nezndmych vécech
hovoril na zakladé toho, co dobre znal.® (2) Vnesl do vykladu vlastni

%9 Blok 2002, 232.
20 PYj popisu pomérl v Egypté doslovné uvédi, Ze analogie patfi mezi jeho metodické
postupy: ,, KdyZ usuzuji podle znamych véei o neznamych, dochazim k nézoru...” (Hdt. 2. 33).
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vojenské, filozofické a politické Gvahy, diky kterym vypravu rekonstruo-
val a které zpétné ilustrovaly jeho didaktické cile. Opérnou a referentni
vypravou byla pro Hérodota pfi analogii Xerxova vyprava z roku 480
i s Mardoniovou dohrou v roce 479 pfed n. 1.2’

Xerxova vyprava 480 (véetné

Dareiova vyprava cca. 513 dohry . 479)

Vypravu omlouval vpadem Skythl do
Médie, ktery se odehral nékolik generaci
Zpét;

Trest za feckou Gcast v [6nském
povstani

Vyprava za¢ina prechodem Istru Vyprava zaCind prechodem

Hellespontu
Nejednotni obyvatelé Skythie pfed Nejednotni Rekové pred Xerxem
Dareiem ustupuji ustupuji aZ k Peloponésu

Dareios nedokéze prinutit Skythy

k perskému zplisobu boje a rozhodujici
bitva se ma odehrat v ¢ase a na mist,
o kterém rozhodli Skythové

Xerxes se necha nalakat na
rozhodujicf bitvu v prostoru
vyhovujicim Rekdm

Dareios neuspél a ze Skythie doslova utikéd Xerxes po bitvé u Salaminy utek!

Podobnosti mezi vypravami bychom nasli vic, ale v zakladé postaci
i naznaceny ramec. Na ném Hérodotos postavil zaklady Dareiovy vypra-
vy. Vystavény ramec nasledné doplnil Gvahami, které zfejmé kolovaly
vidnském svété a vyuzivaly perskou vypravu jako exemplum. Hérodotos
je akceptuje, nebot patfi do jeho ideového nastaveni a mezi aktualni
dobové otazky. Je téZzko urtit, do jaké miry sém tyto zpravy dotvari
a do jaké miry je zaznamendva v plvodni podobé, avak zdlvodiovani
a hledani souvislosti mezi pfi¢inami a nasledky patfi nezpochybnitelng
do jeho vlastni intelektualni vybavy.

%1 Podle Lateinera (1989, 156) Hérodotos vykreslil Dareiovu vypravu tak, aby byl
jeho popis udélosti v roce 480 pochopitelnéjsi. S touto intenci nesouhlasim, zlistavéa
nepodloZend, a moznost, Ze Hérodotos vyuZil pfi Dareiové vypravé, o které nemél
dostatek informacf, zpravy z jiné a 0 mnoho zndméjSi perské vypravy, tj. z Xerxovy, se
jevi mnohem realisticté;si.
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Hérodotos se zaobiral, tak jak bylo jeho zvykem, i pfi Dareiové vy-
pravé do Skythie jejimi pfitinami, a jak také byvalo jeho zvykem, vidgl
hlavni pfiginu taZeni a nasledného nedspéchu v Dareiové hubris, tedy
pySe (Hdt. 3. 134). Ve snaze proslavit se, PerSan napadl lid, ktery Persii
ni¢im neubliZil. Podle Hérodota konal nespravedlivé, protoZe chtit si
pfivlastnit cizi krajiny bez zjevné pficiny oznatil Hérodotos vicekrat
ve své praci za nespravedlivé. Snad nejlépe Hérodotos artikuluje tuto
svou normu mySleni v odpovédi etiopského krale Kambysovym poslim,
které persky kral vyslal jako predvoj pozd&jsi vypravy do Nubie:

Persky kral vas neposlal s dary, protoZe si klade za velkou Cest stat
se mym pohostinnym pfitelem, ani vy nemluvite pravdu, nebot jste
prisli zhlédnout mou Fisi, ani neni Kambyses muZem spraved|ivym.
Kdyby byl spravedlivy, nebyl by zatouZil po jiné zemi neZli po své
a nebyl by privadel do otroctvi lidi, ktefi se proti nému nicim nepro-
vinili. (Hdt. 3. 21, prekl. J. Sonka)

Hérodotos véfi, Ze nespravedinost a bezbo7nost budou potrestané.
Cela nésledujici skythska vyprava se nese v tom duchu. Dareios prekrogil
Istros, ktery predstavoval v jeho mySleni pfirozenou hranici ur€enou
bohy. Obyvatelé Skythie se nespojili proti pfichazejici hrozbé a vétsina
kmend predpokladala, Ze pokud zistanou neutrélni, vélka se jim vyhne.
Hérodotos se rozhod| v tuto chvili upozornit na skutecnost, Ze valce se
vyhnout neda. Skythové totiZ ustupuji pfed PerSany pfes Gzemi svych
souseddl, ¢im7 je zapojuji do konfliktu. Hérodotos uvaZuje nad moznosti,
kterou pfedstavuje snaha vyhnout se valce, na vicero mistech svych
déjin. Neutralitu povaZoval za zdanlivou a nedosaZzitelnou. Doslovné
to specifikuje v Case fecko-perskych valek, kdyZ hovoti, Ze fecka més-
ta, kterd se nepostavila pfimo vojensky proti PerSan(im, se postavila
v podstaté na Xerxovu stranu (Hdt. 8. 73). V Yeckém svété se jednalo
o citlivou otazku. Roz$tépenost feckych obci nahravala Persii a snaha
po jednoté ideologicky legitimizovala athénskou namofni ¥iSi, do jejihoz
svéta Hérodotos patfil. Poukazanim na nejednotnost obyvateld Skythie
se tak fecky historik zapojil do dobového politického diskursu.



Navzdory roz§t8penosti obyvatell Skythie Dareios nevyzrél na
skythsky zpdsob boje. Pfijal nepratelskou taktiku a nechal se s velkym
vojskem vodit po rozsahlé krajing. Hérodotos pfitom vicekrat upozorfio-
val na to, Ze Skythy Zijicl ko€ovnym zplisobem Zivota témé&f nenf mozné
pfinutit k rozhodujici bitvé. Recky historik pfi svych Gvahéch prisel na
jediny zplsob, jak Skythy pfimét k boji, a vnesl ho do zpravy skythského
krale Dareiovi. Posel ozndmil PerSanovi, 7e Per§ané budou muset najit
skythské hroby a rozkopat je, aby Skythy zastavili. Hérodotos se tu za-
obird mySlenkami na vztah mezi rodovou spolecnosti a pochovavanim,
podobné problémy patfi do myslenkového svéta fliady & Sofoklovy
Antigony.

Vojensko-taktické dvahy Hérodota tim nekongi. Nejucinnéjsi taktiku
vidél ve vnuceni svého typu boje nepfiteli. Tim zplsobem vojsko mize
VYUZit své prednosti a zarovefi tak otevfe slaba mista nepfitele. Rek
ilustruje své Gvahy o vitézné taktice v duchaplné radé Bianta z Priény
Kroisovi. Lydsky kral uvaZoval nad vystavbou lodstva a napadenim
feckych ostrovl. Mudrc k nému promlouva nasledovné:

LOstrované skupuji, krali, tisice koni, protoZe maji v dmyslu vy-
pravit se valecné do Sard a proti tobé.” Kroisos myslel, Ze mluvi
pravdu, a odpovédel:
.K6Z by jen bohové vnukli ostrovandm myslenku prijit proti synim
lydskym na konich!”
L Vidim, krdli,” opacil ndvstévnik, ,Ze si z celého srdce prejes pora-
Zit ostrovany na konich na pevning a tva nadéje je oprévnéna. A co
myslis, Ze si pieji ostrované jiného, kdyZ se dozvédgli, Ze proti nim
hodlas stavét lodi, neZ porazit Lydy na mofi, aby se ti pomstili za
Reky sidlici na pevniné, které jsi zotrocil?”

(Hdt. 1. 27, prekl. J. Sonka)

Tuto taktiku Hérodotos skloriuje pri vSech perskych nedspé$nych
vypravach. Skythska tazeni jsou jeji ukazkovou studif: skythsky kral vyu-
Zije silné stranky svého vojska a nadiktuje zplisob boje svému nepfiteli.
Dareios naskogil ve Skythii na nepratelsky typ boje, opustil své vyhody
amusel byt uZ z vojensko-taktického hlediska podle Hérodota potrestany.
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V pribéhu dalSiho vypravéni pfinesli Skythové do perského tébora
ptéka, mys, 7abu a pét $ipli (Hdt. 4. 131). Dary mély symbolicky vyznam.
Vicero autor( jako Westova,?? Merkelbach®® nebo Lateiner®* povazo-
vali poselstvi za mozné a vidéli v ném projev komunikace aliterarnich
kmen( Zijicich ve stepnich oblastech, zda se v8ak, Ze zakomponovani
poselstvi do vyvoje udalosti mlZe byt jen Hérodotovou konstrukei.
Posluchat nebo ¢tenar Hérodotova prib&hu uz davno v éase odevzdani
poselstvi vi, Ze Dareios ve Skythii neuspéje a uvédomuije si, Ze se Dareios
myli, kdyZ poselstvi poklada za znak skythské kapitulace. Lateiner si
v8iml, Ze Hérodotos timto zplisobem vtahne posluchate do pribéhu,?®
a dodejme, Ze zaroven graduje napéti pfed rozuzlenim. V symbolech,
se kterymi poselstvi zachazi, v§ak miiZzeme vidét jeSté vic. Predstavuji
hadanku a &tenaf ji pomérné lehko rozlusti. Zaby, mysi i ptaci patfili do
svéta feckych pribéhd, nakonec uz Homérovi bylo pfipisovano parodické
dilko O vélce zab s my$mi a zoomorfni obrazy patfily do jazyka fliady
a Odyssey, jako? i svéta bajek. Jen pfipomerime, kdyZ se nahnévany
Achilles obraci na Agamemnona (Hom. Il. 1. 225) se slovy, Ze ma psi
oti a zajetl srdce, bezpochyby si ihned vsichni Rekové domysleli, 7e
oznaduje mykénského krale slabochem. Tento neverbalni zplisob vyja-
drovani patfil do Hérodotovy autorské vybavy zaloZené na homérovské
tradici.

Tento a pfedchazejici priklady dokladaji zplisob, jakym se na Déji-
néch podepsal Hérodotv mentéinf svét. Zil v jistych predstavach, které
specifikovaly zpdsob jeho uvaZovani a promitaly se do jeho tvorby. U7
na uvedenych pfikladech se odrazil cely komplex zaZitych Hérodotovych
a hlavné dobovych struktur. Skythsky logos v nich neodpovida pouze na
snahu o popsani minulosti, ale i na feckou obavu z navrat{l z dlouhych
vyprav; na ideologické problémy v otazce zachazeni s otroky; zazniva
v ném silnd a tradicni vira v bohy ur€ujici chod Zivota; feSi otazky
bezpecnosti a s ni souvisejici problém Fecké roztfisténosti, ¢i nakonec
pfipomerime, Ze rozebird i politické a vojenské otazky.

%2 West 1988, 207-211.
%3 Merkelbach 1975, 203-207.

% |ateiner 1987, 83—107.
%5 | ateiner 1989, 26-30.

83



Literatura

Asheri, David, Alan Lloyd a Aldo Corcella. 2007. A Commentary on
Herodotus. Books I-1V. Oxford: Oxford University Press.

Blok, Jan. 2002. ,WWoman in Herodotus’ Histoire.” In Brill's Companion to
Herodotus, vyd. Egbert Bakker, Irene De Jong a Hans Wees. Leiden:
Brill.

FGH = Brill’'s New Jacoby -V, vyd. lan Worthington. Leiden: Brill,
1998-1999.

Hartog, Francois. 1988. The Mirrror of Herodotus. Cambridge: Cambridge
University Press.

Hdt. = Hérodotos. 2003. D&jiny, prel. Jaroslav Sonka. Praha: Odeon.
Hom. II. = Homéros. 2007. flias, ptel. Otmar Vailorny. Praha: Rezek.

Jacoby, Felix. 1913. ,Herodot.” In Realencyclopédie der classischen
Altertumeswissenschaft, Supplement. Il, 205-520.

Kozulin, Vjateslav Nilajevi€. 2015. Obraz Skythov v anti¢noi literarnoi
tradicii. Barnaul.

Lateiner, Donald. 1987. ,Non-Verbal Communication in Herodotus.”
Arethusa 20: 83—119.

Lateiner, Donald. 1989. The Historical Method of Herodotus. Toronto:
University of Toronto Press.

Medvedev, Alexander. 2004. Anticnhaja tradicia po archeologii i etno-
grafii lesostepnoi Skythii. \loronez.

Merkelbach, Reinhold. 1975. ,.Zwei Bilder aus der Sprache der Reiter-
nomaden.” Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik 19: 203—-207.

Munson, Rosaria. 2001. Telling Wonders: Etnographic and Political
Discourse in the Work of Herodotus. Ann Arbor: University of Michigan
Press.

Neichardt, Alexander. 1982. Skythskij raskaz Gerodota v otecestvennoi
istoriografii. Leningrad.

Thomas, Rosalind. 2000. Herodotus in Context. Cambridge: Cambridge
University Press.

84



West, Stephanie. 1988. , The Scythian Ultimatum.” Journal of Hellenic
Studies 108: 207-211.

West, Stephanie. 2002. ,Scythians.” In Brill’'s Companion to Hero-
dotus, vyd. Egbert Bakker, Irene De Jong a Hans Wees, 437—-457.
Leiden: Brill.

85



Simona Leva Jandova

Motiv kmene Kuravi v tamilskem
zanru kuravandzi ¢

Jednim z nejzajimavéjSich jevli pozdniho stfedovéku v tamilské
literatute byl vznik celé fady Zanr(, které, i kdy? jejich autory zdstavali
tradiéné vzdélani basnici, byly uréeny pro Siroké publikum a v nichZ
se poprvé objevily zcela nové typy literarnich postav z fad nizich
kast a minorit. Kromé novych témat diky nim do svéta vysoké kultury
proniklo také rozvolnéni prozddie a pouZiti hovorové formy jazyka
v dialozich. Mezi tyto Zanry se fadf i kuravandzi. Popularitu tohoto 7&n-
ru, ktery prosperoval nejvice od 17. do 19. stoleti, dosvédcuje dobra
stovka textl, jeZ se dochovala ve formé rukopisl a které postupné
shroméazdily instituce, které se vénuji studiu starych tamilskych dél
(napt. Dr. U. V. Swaminatha lyer Library, Thanjavur Saraswati Mahal
Library, Govt. Oriental Mss. Library a jiné). Nazev Zanru v tamil$tiné
znamend doslova Zena z kmene Kurav{.?’

Zanr je definovan svym obsahem. Viechna kuravaiidZi vypravi
jeden pribéh, jehoZ jadro tvofi popis toho, jak kmenaova Zena predpovi
budoucnost zamilované hrdince, pivab jednotlivych textil pak spotiva

%6 Tento vystup vznikl v rdmci projektu ,Kulturni techniky: materialita, medialita
a imaginace” podprojektu ,Vyzkum ordini tradice vaZici se k inscenaci tane€nich
predstaven( kuravaiidZi” feSeného na Filozofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze
z prostfedkl Specifického vysokoskolského vyzkumu na rok 2016. V textu budu
pouZivat u tamilskych vyraz(i pouZivat cesky prepis, v seznamu literatury pak védeckou
transkripci.

57 Tamil Lexicon 1962, 1046. U hesla kuravaidZi (kuravafici) uvadi dva mozné
vyznamy, 1. Zena z kmene Kurava, jasnovidkyng, 2. druh dramatické basné.
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ve zplisobu vypravéni, v krase poezie, originalité autorovy predstavi-
vosti a jeho dovednosti pfi praci s jazykem. Kazdé kuravaridZi opévuje
néjakého urozeného hrdinu, jimZ miZe byt blh z mistniho chrdmu,
mistni panovnik a nebo jind vyznamna osoba. Tento hrdina v pfibéhu
vystupuje pouze neptimo. Ligi se jeho krasa, vyzdvihuje jeho vyjimetny
charakter a jedinetné zasluhy. Po Gvodnich verSich, které ucti jednot-
livé bohy, se setkdme s hrdinkou, urozenou divkou, ktera pfihliZela
procesi hrdiny ulicemi a zamilovala se do néj. Milostné trapeni pak
Ii€i tradiéni verSe znamé z dvorské poezie, v nichZ si hrdinka stéZuje
na svlj stav bohu lasku, mésici, jiznimu vanku a své pfitelkyni. Roz-
hodnou se privést Kuratti, Zenu z kmene Kuravd, kterd znéd minulost,
pritomnost i budoucnost, aby ji predpovédéla, zda jeji touha dojde
naplnéni. Kuratti je skute¢nou hlavni postavou kuravaidzi. Jeji prichod
na scénu je impozantnf a li€f ho velmi rozpracovana pasaz, ktera necha
vyniknout jeji odvazné a nezdvislé povaze a poskytne prostor pro
informace o jejim kmeni a jeho zvycich, horach, jeZ obyva. Kuratti se
rozhovofi o vSech mistech, kterd jiz navstivila, o zplsobech vésténi,
které ovlada, a Stédrych darech, které si diky této své dovednosti
zaslouZila. Zap(isobi na hrdinku jako schopna a moudra Zena a ziska si
jeji divéru, takZe ji hrdinka pozada, aby ji také pfedpovédela, co ji teka.
Kuratti provede obfad, pfi kterém vzyva bohy, aby ji obdafili schopnosti
vidét do budoucnosti, a pak hrdince vésti z ruky, z rliznych pfirodnich
znamen/ a jinych ndznak{. Pak vstoupi v transu do kontaktu s bohy
a predpovi, Ze hrdina hrdinku pojme za Zenu. Po (spésné pfedpovédi se
objevi Kuravan, muzsky prislusnik kmene Kurav(i a manZel nasf Kuratti.
Kuravan a jeho pomocnik jsou nejprve zachyceni pfi vykonu tradiéniho
kmenového povolani, lovu ptakd. Posléze se Kuravanovi zasteskne po
manZelce a vyda se ji hledat. Hned poté nasleduje jejich shledant, které
pfinese nejprve drobnou roztrzku mezi manZely zapfi¢inénou pfiliSnou
nezavislosti Kuratti a manZelovou Zarlivosti, po niz nasleduje usmifeni
a ucténi bohd, jimZ kuravaridzi kongi.

Texty kuravandZi nebyly urceny ke ¢teni, nybrZ slouZily jako libreto
pro tanetni predstavent, kterd se konala v minulosti v jihoindickych
chrémech. Predstaveni kuravanidzi probihala po celou noc, hrdinka
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zasazend krasou hrdiny neseného v procesi zacala tantit po sou-
mraku, usmifeni kmenového manzZelského paru se odehravalo pred
rozednénim. Tancilo se v prisluSnych kostymech v ryze Zenském ob-
sazeni za hudebniho doprovodu. V predstaveni, které se konalo vidy
pfi jasné stanovenych chramovych festivalech, Gcinkovaly dévadast,
chrémové tanecnice a kurtizany, Zeny formalné zasvécené chramu.
KuravaridZi byla vysoce cenénou a oblibenou €asti jejich slavnostniho
repertoéaru.

S tpadkem statusu dévadasi v priibéhu 19. stoleti pfedstaveni kura-
vafidZi aZ na par vyjimek v chramech aplné zanikla. Informace o hudebni
a tane¢nf asti predstaveni se povétSinou nedochovala, protoZe se pre-
davala pouze v komunité hudebnikd, tane¢nich mistr(i a dévadasi pouze
oralné, tudiZ se naprosta vétSina kuravandzi do 20. stoleti uchovala jiz
jen v textové podobé. VSechna kuravaridzi v§ak méla pivodné podobu
nebo alespori Umys| tane€nich pfedstaveni, jak ndm naznaduji kusé
zpravy v rukopisech o jejich prvnim uvedeni nebo nahodile poznamenané
nazvy ragy a taly k nékterym ver§tim, z nichZ sice neni mozné presné
obnovit plivodni znéni hudby, nicméné je zfejmé, Ze byla zhudebnéna.
KdyZ doSlo kolem poloviny 20. stoleti k zachrané tance dévadasi a jeho
obnové do podoby standardizovaného klasického tance bharatanatjam,
byla oZivena cela fada predstaveni kuravandzi, néktera v ramci moznosti
navazuji na pretrvavajici oralni tradici vazici se k jejich inscenaci, jindy
jde o ryzi rekonstrukce predstaveni z textové podoby s nové sloZenou
hudbou a novou choreografii, vSe pochopitelngé upravené pro soutasné
meéstské publikum. To mimo jiné znamend zkraceni predstaveni na délku
jedné aZ jedné a pll hodiny, zdGraznéni hlavni dgjové linie a vyuZziti
divadelnich kulis a osvétleni, které kompenzuji ztratu kontextu, kterou
zpUsobil pfenos plivodné ritudiniho pfedstaveni z chréamu do méstského
sekularniho prostfedi. V takto upravené moderni podobé si kuravandzi
znovu ziskala oblibu divaki a drZi si ji dodnes.

Pro fadu badateld predstavuji kuravafidzi v prvni fadé vypravéni
o kmeni Kurav(. ,Studium kuravandZi neni ni€im jinym, neZ studium
komunity Kurav(i, kterd byla dédvnou komunitou na tamilské pldg,”
piSe ve svém Gvodu k vydani Muttejjéndirar kuravandzi jeho editor
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S. Soundarapandian®® a podobny vyznam tématu pfiznava i Buck?® ve
studii doplfiujici jeho anglicky pfeklad Tirukkutrala kuravaridzi.

Motiv kmene Kuravil se neomezuje pouze na Zanr kuravaridzi. Oblibené
postavy Kurav( vystupuji v celé fadé pfibéhl z mytologie a v mnoha
tradicnich divadelnich Zanrech v jizni Indii a Kuravové jsou v nich liceni
jako boZsky kmen, jeho? prislusnici ovladaji celou $kalu nejriiznéjsich
kouzel. Nejrozsitenéjsi legenda, ktera pracuje s motivem kmene
Kurav(, vypravi o tom, jak mezi nimi vyrostla krdsna divka jménem
Valli, kterd se pak stala druhou manzZelkou vyznamného dravidského
boha Muruhana. Pfedevsim v jihoindickych statech Tamilnadu a Kérala
se v lidovych divadlech ¢asto setkdvdame s motivem pfislusniki tohoto
kmene, ktefi jsou ovSem ve skutegnosti nékterymi z boh( hinduistického
panteonu, ktefi sestoupili na zem v tomto pfestrojent.

V zarodecné podobé se motiv Kurav{ objevil i v tamilské literatute jiz
davno. Panniruppattijal, pfirucka pro basniky popisujici tvorbu riznych
basnickych Zanr(i z 10. stoleti, zmifiuje Zanr s ndzvem kurattippéattu,
pisen Kuratti,?® ve kterém Zena mluvi o minulosti, pfitomnosti a bu-
doucnosti v deseti slokach. Nedochoval se nam Zadny pfiklad od tohoto
Zanru, ale téma pozdgji vstoupilo do jinych Zanrd, aZ se osamostatnilo
a nabylo rozpracované podoby a velké popularity v kuravaridzi.

Celad fada badatelll, ktefi zkoumali a editovali texty kuravaidzi,
pak ve svych studiich zd(iraziiuje, Ze Zanr poskytuje celou fadu etno-
grafickych informaci o kmeni Kuravil. Editor KumbéSar kuravaridZi
S. Kalijanasundarejjar?®' ve svém eseji jiz z r. 1944 také poukazuje na
to, Ze text zachycuje fadu zvyki kasty Kurav(i a souhlasi s nim také
S. Soundarapandian,®” ktery vénuje ve svém eseji Kuraviim celou
pasaZ nadepsanou Etnologicky pohled, i editor Sarapéndira Bhipéala
kuravandZi, Aranga Sinivasan, kdyZ vytvofil seznam zvyk( kmene
Kuravl v kuravardzi.®® Nékdy byvaji zd(iraznéné i zvlastnosti, jimiz
%8 Soundarapandian 1997, 11.

% Buck 2005, 18.
50 Muilwijck 1996, 194.
%1 Kalijanasundarejjar 2002, viii—ix.

%2 Soundarapandian 1997, 6.
63 Sinivasan 2004, 17-18.
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se mluvni projev pfislusnik( kmene Kurav( odliSuje od vétSinového
obyvatelstva.?8* VV nékterych kuravaridZi je jejich jazyk zachycen jako
smeésice tamilStiny a telugstiny, jinde dochazi pouze ke zménam ve
vyslovnosti nebo zaclenéni zvlaStnich slov, ktera patfi jen do slovniku
Kuravl. ProtoZe badatelé zd(raziiovali etnologickou hodnotu kura-
vaidzi, rozhodla jsem se prozkoumat na nékolika textech kuravaidzi,
jaké informace lze z kuravanidi vycist a zda by bylo mozZné vyuZit je pro
uréeni toho, kdo byl pfedobrazem bozského kmene Kuravd.

Popisy Kuravi

Cely kmen Kuravi v textech kuravandzi zastupuje predevsim samotna
KuravaridZi, Zena z kmene obdarend jasnovideckymi schopnostmi, nej-
¢astéji oznatovana v textech jako Kuratti (vyraz Kuratti je tvar feminina
od oznateni kmene a je synonymni ke Kuravaridzi), v o néco mensi mite
Kuravan (muZ z kmene Kurav(i) a do jisté miry i jeho pomocnik. Kuravan
I Kuratti, jak jsou manzZelé oznacovani, nejsou osobni jména. Z pohledu
urozenych hrdind kuravaridZi i autor( téchto textl je dostagujici urcit je
pouze jako kmenové obyvatelstvo. Jejich vlastni jména se objevuji, az
kdyZ hovori kmenovi manzelé mezi sebou. Nej¢astéji se jmenuji Singan
a Singi (v prekladu Lev a Lvice), jméno pomocnika byva riizné.

Nejvice informaci o kmeni je soustfedéno v dlouhém dialogu mezi
urozenou hrdinkou a Kuratti. Dal3i informace ziskdvame z pisni, které
popisuji, jak kmenovi manZelé vypadaji a co délaji. V pripadé Kuravana
jde predevsim o popis tradiéniho lovu ptéki, schopnost Kuratti pfedpo-
vidat budoucnost je pak zachycena do mnoha detail(.

Pfichod kaZdé hlavni postavy oznamuje pisen, ktera obsahuje popis
této postavy, pfipadné vyzdvihuje jeji vlastnosti a pfipomina jeji
skutky. Pfichod Kuratti, kterd je vlastné hlavni postavou celého pfibéhu
navzdory tomu, Ze sanskrtské poetiky za hrdinku oznaguji zamilovanou
divku, protoZe s neurozenymi postavami nepocitaji, je dlouho ofeka-
vany a oznamuje ho hned nékolik pisni, z nichZ se dnes pro potfeby
pfedstaveni pouZiva jen mald ¢ést. Jeji nastup je vskutku impozantni

%4 Napt. v Givodu k Ardhanérisar kuravaiidZi (ed. Pasupati, Méhald, Sajiraman 2002,
XV—XVi).
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a jak vyplynulo z mého terénniho vyzkumu v r. 2016 v Cennej, pravé
jeji specificky zplsob tance, jenz stoji na pomezi lidového a klasického
tance, je hlavnim dlivodem, pro¢ i sou¢asné choreografy laka uvést
alespoii jednou za svou kariéru predstaveni néjakého kuravaridzi.

VerSe vénované Kuratti v textech ji popisuji jako krasnou Zenu,
¢asto za pouZiti podobnych metafor, jako kdyZ popisuji krasu mladé
hrdinky, ale zd(irazfiujf také jeji védomosti a schopnosti. V Tirukkutrala
kuravandzi® nékolik ver$d ukazuje, jak je jeji pfichod ocekavany
(pfichazi jako elixir na horecku lasky, jako mlada kukacka do haje
v obdobi jara) a co se od ni otekava (bude ¢ist znameni jako od-
bornice, mé védouci oci). Nikdy nesmi chybét popis jejiho kostymu,
ktery ji jasné oznaCuje jako pfislusnici kmene, a jeji nejdilezitgjsi
rekvizity: kouzelna htilka a ko$ik. Kuratti v Kuméralinga kuravardzi?®
mé ve vlasech arabsky a divoky jasmin, na hlavé Sperk sutti, na cele
pattam, na usich koppu a zlaty Sperk, ¢ernidlo kolem o€, diamantovy
Sperk v nose, nahrdelnik z bilych perel, zlaty nahrdelnik, nahrdelnik
z musli, nadhrdelnik ze skofapek arekovych ofechl, santal na prsou,
dal$i néhrdelniky, zativy pasek na dalSim pasku, naramek vyrobeny
z musli, nakotnitek, kouzelnou hiilku a kouzelnou krabigku, perly na
prsou.

Prichod Kuravana je méné vyznamny a popisuje ho mifi versa. V Ku-
maralinga kuravardzi ma Kuravan nahrdelniky z musli, drobné Sperky,
piZmovou tecku na cele, zdobenou horni €ast odévu, kratké Cervené
kalhoty, velky ndhrdelnik s privéskem, Spicaté hole, luk a Sip, ozdobu
hlavy. V Tirukkutrala kuravandzi Kuravana zdobi chocholka z volavky ve
vlasech, nahrdelnik z €apich zobdk( na hrudi, zviteci kiiZe kolem pasu,
ma toulec plny $ipd, sukovitou hil, zbrang, smycky z provazl. Dale ho
charakterizuje paradivy krok a pouhy pohled na jeho zufivost zastrasi

%5 Tirukkutrala kuravaridZi se tradicné povaZuje za nejdokonalejsi pfiklad celého
Zanru. Jeho autorem je TiruhddaradZappa Kavirdjar a svoji premiéru mélo r. 1718
v Kutrdlam, coZ je poutni misto s chrdmem na jihu Tamilnddu. Opévuje lokalni
kutralamské formy boha Sivy a jeho choti.

%6 Autor Kuméralinga kuravanidzi je neznamy. Text je vénovany mistnimu panovnikovi
Kumdralingarovi, ktery vladl pravdépodobng v 18. stoleti jedné malé oblasti
v Tamilnadu.



tygra. V RiSivindam kuravandzi®” ma Kuravan pefi ¢apd a pava, musle
kaurf kolem krku, je vybaven lukem a Sipy, flétnou, sitf na ptaky a kleci
na Glovek, napodobuje zvuky ptakd, aby je naldkal. Kuravan(yv pfitel ma
podobné ozdoby z pefi a nese vybaveni na lov ptakd.

Kuratti vypravi o svém kmeni

Postava Kuratti ma dostatek prostoru, aby promluvila nejen o sobé,
ale i 0 svém kmeni, jeho zvycich a misté, které obyva. Za domov komu-
nity Kurav(i jsou v kazdém kuravaiidZi oznaceny hory, obvykle konkrétné
pojmenovand mistni hora nebo kopec. Sama Kuratti ¢asto pouZiva
pfidomek Horsk& Kuratti nebo Kuratti z hor. Fantasticky pohadkové
popisy horské krajiny jsou klenoty kazdého kuravardZi a predhani se
v nadsazce a prehanéni. Podporuji tak boZsky charakter pfipisovany
kmeni Kuravil v mytologii a jejich vyjime€ny vztah s bohy.

Jeden z nejkrasnéjSich popist horské krajiny se nachazi v Tirukkutréla
kuravandzi. Jsou to verSe, které se Skolni déti €asto uci recitovat
zpaméti, a oblibend €ast pfedstavent, kterd se tasto tanti i samostatné
jako soutast sélovych tane¢nich vystoupeni. Krasa verst vynikne pre-
devsim v originale, nebot kromé velmi melodické tamil3tiny obsahuje
celou fadu basnickych ozdob a nejriiznéjSich slovnich h¥icek, kdy napf.
vyraz pro velké opice soutasné miize znamenat nebesti basnici apod.

Opicaci davaji opicim ovoce a objimaji je.
Bozi na nebesich je prosi o ovoce,

které opice nechaly upadnout.

Lesni lidé pozvedaji oci,

aby pozvali bohy z nebes.

Asketi, ktefi vi jak, l6taji za svétla po obloze
pravé tady v téchto horach,

tady péstuji sva téla,

kterd nikdy nepodléhaji rozkladu.

%1 Autorem RiSivindam kuravaiidzi je basnik Radzappa Ubattijéjar a je vénovano
bohu Sivovi ArdhanariSvarovi z chrdmu v Riivindam v Tamiln&du. Prvni predstaveni
se podle dochované poznamky v zavéreném versi konalo roku 1867.
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Medové vodopady vyveéraji ze zemé

a protékaji oblohou,

takZe kopyta koni (boha) slunce s Gervenymi paprsky a kola jeho vozu
uklouznou po hote Tirikidam pana Kutralamu,

foho, jenZ zdobi své rozcuchané vlasy ohnutym mladym srpkem
mésice.

Ta hora je nase.

Horska krajina, kterou obyvaji Kuravové, je vidy plna kouzel, je ji
vénovana celd fada pisni. Autor RiSivindam kuravaidzi v jedné z nich
vyjmenovava vSechny druhy I&€ivych rostlin, které tam rostou na hore
Vindam.

Méme tam bylinky, které proméni

méd've zlato!

Jind naSe bylina odstrani chut k jidlu
Jjednou pro vZdy!

Nejjedovatési cerni plazi tam jsou

ve svych skrySich —

Také je tam bylina, kterd nds zachrani pred
smrtelnym hadim kousnutim!

Je tam bylina, ktera umi rozlomit

i pevnou hil na kusy!

Je tam bylina, ktera ochromi

pohyby koncetin!

Je tam bylina, po které se muzZi pokorné podridi
a Jdou za tebou na krok!

Ctyri druhy bylin tam jsou schopné

udélat z lidi nesmrtelné!

Je tam bylina, kterd nam ukéze
skryté poklady zemé!

Je tam bylina, kterd I€CT neplodnost
u Zen a po niZ otéhotni!

Je tam bylina, s kterou miZeme létat
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vysoko po nebi!
Je tam bylina, diky ni miZeme celit i hnévu
nelitostného vladce!

Kmen Kuravd, ktery tyto divutvorné kon€iny obyva, je obdafeny
podobnymi nadpfirozenymi schopnostmi. Nékteré popisy se soustfedi
na to, jaky vyznam maji Kuravové v mytologii. Pfikladem takového
popisu kmene miZe byt RiSivindam kuravandzi. V ném jsou Kuravové
predevsim ti, ktefi dali divku ze svého kmene za manZelku samotnému
bohu Muruhanovi, a spolu s ni vénem i pava jako jizdni zvife a horské
kralovstvi.

VzneSenému Muruganovi, synu Pana z Risivindam,
Jsme darovali divku z naSeho klanu za manZelku.
Se vsi ochotou, 6 pani!

Pan s tvari s kly je Svagrem té divky
a Vzneseny Sankara je nas blizky pribuzny diky té svatbé, é pani!

ProtoZe si vzneSeny Murugan vzal nasi divku Valli,

nabidli jsme mu pava jako jizdni zvite

a kralovstvi v hordch jako véno, 6 pani!

Nespocet kréli prislo Zadat o ruce divku z naSeho klanu a odeSlo
Zklamanych

kdyZ byla jejich piani zamitnuta, 6 pani!

Nabidli jsme horu pokrytou snéhem Pénu s rozcuchanymi prameny
viasd, aby na ni Zil

a nabidli horu Méru, aby slouZila jako dvorni siti pro nebestany,
6 pani!

NenaSla jsem 7adné kuravaridzi, v némZ by se popisy soustfedily
pouze na skutecné zvyky, ale nékde jsou magické schopnosti Kurav(i
promichany s realistictéjSimi informacemi. Takovy popis kmene posky-
tuje napfiklad Kumaralinga kuravandzi.
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Nas kmen Kuravii je boZsky kmen Kuravd,

kamkoli jdeme na této zemi, tam Zijeme,

tak je nasim pravidlem. {...)

Nepotirdme se santalem ani cibetem ,

nemluvime kromé nasich manZeld s jinymi muZi,

nase mysl nezna strachu ze Zivota na této velké zemi.

KdyZ se nékdo provini proti nasim zvyklostem

nebo kdyZ vypousti z dst hloupa slova, nevycitame mu to.
KaZdy den chodime do hor a tam Zijeme,

zdobime se riiznymi zptsoby Sridrami musli nebo perel.
Umime zkroutit pisek do provazu, zazracnym zpisobem.
Zamilované Zeny, pokud nds o to poZadayi,

vylécime z veSkerého zmatku.

Nejime vrany, orly, sovy ani divoké krdvy.

Nevedeme své mysli k tomu, abychom nékoho obrali 0 majetek,
poté co bychom mu napovidali IZi.

Zijeme oddélené a neschazime se pospolu po mnoho dn.
Nase t6lo nezeslabne jako u jinych Zen z malého zklamani. {...)
NelZeme a nefikame urdzky.

Nedavame si do viast dobré kvétiny véngej ani bilé kvétiny. {...)
Zndme mnoho druhu kouzel, pani, poslouche;.

Neznamy autor tohoto textu se snazi bozsky charakter kmene doplnit
detaily, které mohl ziskat pozorovanim skutecnych kmenovych oby-
vatel. Jeho Kuravové jsou tedy na jedné strané boZzsky kmen Kurav(,
jeho? prislusnici ovladaji Yadu réznych druhd kouzel, jako ukroutit pro-
vazy z pisku a zbavit zamilované Zeny nejistoty, ale doplfiuje je o riizné
2vyklosti, co se tyce zplsobu Zivota. V jeho popise Kuravli najdeme
zminku o nomédském zplisobu Zivota — kamkoli jdeme, tam Zijeme,
Zijleme oddélené a neschazime se dohromady po mnoho dni. Pfima
informace 0 nomadstvi neni v pisnich kuravaiidZi ¢asta, ale vyplyva
jasné z dalSich pisni Kuratti, napf. téch, kde li€i, jakd mista navStivila
(predevsim posvatna mista spojend s poutnictvim), a komu v8emu kde
predpovidala Gspésné budoucnost. Dalsi verSe vypadaji, Ze by mohly
odkazovat k urgitym pravidldm, jimiZ se Fidi nebo m4 Fidit zplsob Zivota
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Kuravdl — nemluvime s jinymi muZi nez manzely, nevytitdme nikomu
provinéni a hloupa slova. Dale ukazuje, ¢im se kmenovi obyvatelé IS
od vétSinového obyvatelstva — zdobime se $fidrami musli a perel (nebo
koralk{), nepotirdme se santalem ani cibetem, nedavame si do vlas(
bilé kvétiny.

Zajimavé na tomto popisu je, Ze se snazi vymezit viici nejéastéjSim
predsudklm, které obyvatelé vysSich vrstev vici kmenovym, pfipadné
nomadskym komunitdm mivaji. Tamilové povaZuji kmenové obyvatel-
stvo za Spinavé a bez respektu k poradku. Maji fadu pfislovi, ktera
tyto predsudky?®® dobfe odrazi, napf. ,krast jako Kurava”, ,,hadky mezi
Kuravy nemaji konce”, ,poté, co zlod&j Kurava sni drlibez, ji vyrazi
s majitelem hledat”.

Konkrétné Kuratti zdlraziiuje, Ze jeji kmen nelZze a neusiluje o cizi
majetek, nevyvolavaji spory a také nekonzumuji negista zvitata (vrany,
orly, sovy, divoké kravy). Déle uvadi, Ze Zeny z jejiho kmene nemaji ve
zvyku mluvit kromé svych manzell s jingmi muZi. Timto se snazi branit
proti roz§ifenému nazoru vysSich kast, 7e Zeny z fad kmenového oby-
vatelstva nebo dalitll jsou volnych mravi.?® Studium kuravandzi vSak
navzdory tomu ukazuje, jak tyto predsudky byly mezi autory rozsifené.
Za pozornost v tomto ohledu stoji napf. pisef o chuti jednotlivych druhd
ptak(l uvedend niZe nebo zavéretny dialog mezi kmenovymi manzely,
které bez vyjimky obsahuji jak prvky hadky, tak vyménu ponékud
obscénnich narazek.

Popis tradi¢nich povolani Kuravi

Cely kmen a jeho zvyklosti zastupuji v kuravaiidZzi manzelé Kuratti
a Kuravan. Kuratti je vyobrazena jako schopna véstkyng, Kuravan pre-
devsim jako lovec ptakd. V kuravaridzi se piSe o riznych formach kouzel
hned na nékolika mistech — kdyZ se Kuratti vychlouba svymi magickymi
schopnostmi, kdyZ mluvi obecné o tom, co dokdze jeji kmen, a nékdy
I ve vztahu ke Kuravanovi. Je zfejmé, Ze magickymi schopnostmi

%8 Jackson 1989, 12.
%3 Pro srovnani Pillai-Vetschera 2007, 237.
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nevladne jen Kuratti, kterd v kuravaiidZi vystupuje, ale v8echny Zeny
z kmene, a do jisté miry jimi disponuji i muZi, nebot v mnoha kuravandzi
Kuravan slibuje nejriizngji bylinky s magickymi schopnostmi odménou
za pomoc s hledanim manZelky, kterou zacal postradat. Popisy rliznych
kouzel podporuji pfedstavu, Ze kmen disponuje zvlaStnimi schopnostmi
nebo ma vyjimetny vztah s bohy. Lov ptakli se popisuje pfi pfichodu
Kuravana, ale opét je povolani charakteristické pro vSechny muze
z kmene Kuravil, na§ Kuravan se na ngj vydavéa v doprovodu pomocnika.

Kouzla a ¢teni budoucnosti

Kuratti v Kuméralinga kuravaridzi umi provést malé i velké kouzel-
nické triky: kralovské kouzlo; kouzlo, které ziskava vladu nad Zenami;
kouzlo s ohném; kouzlo s vodou; kouzlo, které druhé poplete; odstranit
Sedé vlasy a vrasky; stvofit ryzi zlato; znalost minulosti, pfitomnosti
a budoucnosti.2’

Zanr se soustfedi na podrobny popis jednoho z jejich kouzel a to
jasnovidectvi. Kuratti pouZije svou znalost minulosti, pfitomnosti a bu-
doucnosti, aby zamilované hrdince pfedpovédéla, co ji ¢eka. Obrady,
které cteni budoucnosti doprovazeji, jsou popsané v mnoha pisnich.

V Kumaralinga kuravaridZi Kuratti nejprve instruuje hrdinku, jak ma
provést pfipravné obrady.

Potfi zem santdlem a z toho santalu udélej hezky vzor. Ozdob
ten blizky kvétinovy kel Na bandnovnik pfivaZ skvélé kofeny
marukkoluntu. Dones skvély koldcek mddaham, spolu se tremi
kousky ovoce a mnoZstvim arekovych listd na pudZu zazracnému
Ganapatimu. Vem do ruky sezamové kulicky a désy s horkym jid-
lem z prosa, a pocetné pori s bilou smaZenou ryzi, sem je poloZ
a pomodli se. Dej sem dzban plny zlata. Odmér mirku perel a dej je
sem doli. Vezmi velky kus jasné zbarvené trpytivé latky a poloZ ji
sem s radosti. Modli se s touhou, pranim, tctou a prosbou. Reknu
ti znameni tvé mysli, poslouchej, pani.”

70 Muilwijck 1996, 37.
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Dale hrdince fik4, jak pfesné mé uctit bohy —nabidnout jim obétova-
ného berana, uctit bohy v8ech stran, obléci si na obfad svatetnf sar,
poklonit se palmovému stromu, sklonit s k chodidl{im krale Kumaralin-
gara, uctit ob&tinami bohyni Marijammal, Angalammej, napravit své
chyby atd., a7 je podle Kuratti v8e pfipraveno k vlastni pfedpovédi
budoucnosti. Poté vyzve hrdinku, aby se dotkla prstem jejtho koSiku
a kouzelné htilky. Nasledng ji vybidne, aby si zvolila mésic, kvétinu
a znameni zvérokruhu. Z jejich slov Kuratti urgi, do koho je hrdinka
zamilovana. Na otézku, kdy kral pfijde, Kuratti ze znamenf soudi, 7e
jeSté toho dne. Témito znamenimi jsou v Kuméralinga kuravandzi
jeji natekla kulata prsa, chvéni levé ruky hrdinky, to, Ze nad branou
zakrouZi orel, ozve se zvuk kevuli, zahoukd sova,dalSf dobrd znameni
pfinese temny mrak a ondatra, hned nato Kuratti pfedpovi pfichod
krdsné Zeny se zpravou a véncem. Ta se skutecné v tu chvili objevi
a sdélf hrdince, Ze jeji vyvoleny, kral Kumaralingar, se rozhodl pfijmout
ji za manzelku.?"

Popis €teni budoucnosti a doprovodného ritudlu se v jednotlivych
kuravaridzi li$i jen méalo. V Tirukkutréla kuravaridzi Kuratti za pfizniva
znameni oznadi to, Ze promluvila mlada divka s nateklymi prsy, néjaka
osoba kychla, vrana proletéla vievo od nich, ozval se zvuk jeStérky. Pak
vyzve hrdinku ve verSich, aby pfipravila v8e pro ucténi bohd:

Wiesti podlahu, nakresli kélam.

Postav tam Vindjakara, at to je, jak ma byt, ammé!
Dones malou nddobu, obétuj ovoce

a rozbij kokosovy ofech, ammé!

Priprav posvatnou travu, vodu a lampicku.

Pak prines arekové ofechy a betelové listy, ammé!
Priprav néjaké vadai, appam, aval a podobna jidla
s cukrem, pori a sezamovymi kulickami, ammé!

Odmer plnou mirku ryZe a
sepni ruce k modlitbé k panu, ammé!

7 Muilwijck 1996, 38-39.
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Nyni pochopi§ podstatu veci.
Ucti svého rodinného boha, ammé!

KdyZ Kuratti béhem obfadu vstoupi do pfimého kontaktu s bohy,
precte z jejf ruky, Ze jejim manZelem se stane pan osmi smérl a z ni
bude vladkyné celého svéta. Aby si Kuratti zajistila, Ze jeji predpoveéd
se splni, vzyva pak celou Fadu bohd:

0, Vindjahare, ktery Zije

v blizkosti toho,

JehoZ leva polovina je bohyné

JejiZ hlas je bambusova flétna,

foho, ktery viastni zakrsly chlebovnik!

0, Muruhane z Tiruégendtru

0, Muruhane, zeti Visnua s cervenyma ocima!
0, Skando!

0 boZe z llaridi, chrari mé!

0 bohyné podobné ptaku majna

narozend vsak z jelena axise, pani z kmene Kuravd Valli,
prijd'mi pomoci!

O otte! O krdli Zapadnich Ghati!

0 nebestanky v nepopsatelnych horach!

0 boze Arijankévu!

O ty milostivy, ktery nds zasypavés perlami! O, bojovniku,
ktery stoji pevné na mocném Kulattdru!
0 prekrésna Mahakali!

0 mladé Zeno, kterd chrani Kutrélam!

0 véeny Bhairavo!

0 Karuppane s tvym velkym bubnem!

0 Muruhane, ktery béZi napred!

O kréli Vannijare!

O Pandri Médane, ktery (toci jako tygr!
0 bohyné Jekkala! O Durgo! O Pidéri!
Naléhavé vas vSechny Zadam,
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abyste poZehnali této predpovédi
a nechali ji vyniknout:
predstup prede mne nyni.

Pak se Kuratti obrati na bohy s otazkami a nasledné nahlas vyslovi,
do koho se hrdinka tohoto kuravaidZi zamilovala a Ze jim je s&m bih
Siva, ktery sidli v chramu v Kutrélam. Je zfejmé, 7e k predpovédi bu-
doucnosti dochdzi ve stavu transu, kdy skrze Kuratti mluvi bozi. Kuratti
vyjadfuje svou oddanost bohu Sivovi, zde pojmenovaného jako pan
z Kutralam, a pak ji posednou bohyné DZakka a Kurali. Jsou to bohyné
spi§ lokalniho vyznamu. DZakka je spojovana s magickymi silami, které
mohou byt jak dobré, tak zIé, a jeji chrdm se nachazi nedaleko Kutralamu.
Kurali je duch spojovany nej€astéji s cernou magii.

Laska k panu Kutralam

stvofiteli, ktery se zdobi kousajicimi hady, mé posedia

a fikd jasné, co pfinesla. Bohyné DZakka

mi busi na rty a jazyk, a Kurali bije pfes tsta a nuti mluvit, pani!
Poslys nyni, jak ti feknu, co t& Ceka.

V RiSivindam kuravaridZi hrdinka pFipravuje podle instrukci Kuratti
podobny obfad. M4 potfit podlahu kravskym lejnem, z ngj vymodelo-
vat soSku Ganési, pred niZ pak poloZi kokos, betel a betelové ofechy,
cerstvé kvétiny a kadidlo a po pfedani odmény ji méa ukdzat dlar ruky.
Kuratti opét identifikuje celou fadu pfiznivych znameni (cvrlikani
gekona se ozve z jihu, sova zahoukd, vrana zakrakd, dostane tik do
levého oka a ramena) a pak vzyva bohy, diky nimZ je schopna nazfit
budoucnost a prozradit ji hrdince.

Kratce po predpovédi dojde i ke Stastnému uzavfeni celé Easti
vénované hrdince a Kuratti proto dostane i svoji odménu. O odméné
za predpovéd budoucnosti se hovori v nékolika pisnich. Nejvice, kdyzZ
Kuratti chce zap(sobit svymi zkuSenostmi na hrdinku, v té samé pisni,
kde vyjmenovavé nejrliznéjSi mista, kterd navstivila, zmifiuje i rizné
vyznamné osobnosti, kterym véstila, v nékterych kuravardzi skute¢né
osoby, v jinych rlzné bohy, a vidy uvadi, jak byla za svou UspéSnou
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predpoveéd Stédfe odménéna. Nékdy hovofi i o tom, jak (ispéSné jasno-
vidky jsou i rizné jeji Zenské pribuzné a jakych dar( se dostalo jim.
V Kumaralinga kuravandzi Kuratti mluvi o své sestfenici, Svagrové,
tchyni a babicce, které diky této ¢innosti ziskaly vSechno moZné od
kbeliku na mléko a 3atli po vzacné druhy Sperkd, kdyZ predpovidaly

Zenadm z riiznych koutt jizni Indie a manZelkém boh(.?2

Kurattti v Tirukkutrala kuravandzi predpovidala Zenam nejen v jizn,
ale i v severni Indii, na Srf Lance a v daleké Cin&. Basnik do této pisn&
umné zaclenil i historické informace o mistnim krali, ktery v roce 887,
¢ili roku 1720 naSeho letopoCtu nechal zastfeSit médénou stfechou
jednu mandapu v kutralamském chramu.

Bylo to v roce osm set osmdesat sedm

kdy nas vlastni CinnanejridZa Dévar zaloZil

svoji sldvu po celém dobrém mésté Kutralam.

Pokryl médi prekrasny malovany sal

ktery byl pledtim zastieSeny

malymi doskovymi taskami pandijskym krdlem

ktery podporoval tamilstinu, jiZ chvdlil velky hadi guru.
Ale neZ tak ucinil, ja pfedpovédéla jeho budoucnost

a tak mi dal tento kouzelny nahrdelnik.

Vv

Skute¢nd odména byvala zfejmé skromngjsi. V RiSivindam kuravaridzi
Kuratti od hrdinky Zada ryZi a Saty. V Tirukkutrala kuravaridzi trochu
ryZové kaSe, aby zasytila Zaludek, a k tomu betel na Zvykani a trosku
toho, co vozi z Ciny, &ili &aje.

Dones mi cokoli

i kdyby jen kase, pani!

Kdy na to prijde, vypiju i vodu
abych si naplnila bricho, pani!

Dones mi naklad betelovych ofechii a listd
na Zvykani, pani!
22 Muilwijck 1996, 40.
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A dej mi Spetku toho, co
sem vozi z Ciny, pani!

Lov ptakd

Kuravové se v kuravaridZi zabyvaji lovem vodniho ptactva do pasti
a siti. Kuravan spolu s jednim pomocnikem prochazi zavlaZovanou
zemédélskou krajinou a hleda ptaky. Jedna se o riizné druhy vodnich
ptakd, jako jsou volavky a kachny. Nékteré pouZité nazvy oznatuji celé
skupiny ptakd, jiné konkrétni druhy. Ptéci pfileti ve velkém mnoZstvi
a dosednou na pole nebo k vodni nadrZi a zatnou lovit ryby. Lovci roz-
misti své sité a pasti, Kuravana, ktery se rozpovidal o tom, jak mu chybi
jeho Zena, napomene jeho pfitel, aby byl zticha, aby ptaky nevyplasili,
a pochytaji je. Pisng, které popisuji rlizné druhy prace, pravdépo-
dobné pivodné pochazeji z lidové tvorby a zpivaly se pfi vykonu téchto
povolan.

Popis lovu ptaka z Tirukkutrala kuravandzi:

Hej, Kuluvo,

kdyZ pritlacime na naSe osidla
Z riiznych smycek,

budou to vrany, kdo se chyti,
ano, vrany se chyti.

Hej, Kuluvo,

kdyZ obrdtime naSe

osidla s Sirokymi smyckami,
budou to ¢api, kdo se chyti,
ani, ¢api se chyti.

Hej, Kuluvo,

kdyZ utdhneme nase
povislg osidla

budou to bekasiny,
kdo se chyti,

ano, bekasiny se chyti.
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V nékterych kuravaridZi je pak jeSté uvafi a sni, jak ukazuje napr.
pisefi z RiSivindam kuravanidzi o chuti masa jednotlivych ptak(.

0. kamaréde! Poslechni si o chuti
masa riiznych ptaki!

Ty chuté zna dokonce i pan Vindam,
ktery je slavny po celém svété!

Masao vrabel zlepsuje vydrZ!

Maso ptakd sémpdttu umoZni jasné vidét i v temnoté!

Sladka viiné masa ptaki kddej ziistane dlouho na dlani i v tstech!
Kdo miiZe odolat pokuseni snist maso

ptaki kaudari?

Tolik touZe ochutnat maso pava, nékdo pry olizoval maltu!
Tu historku zna cely svét!

Nase srdce by ndm vycitala, kdybychom to popreli!

Nic se nevyrovnd chuti masa kukacky

KdyZ uvatime maso ¢épa,

liba viiné prostoupi vse kolem!

Kdo jsou Kuravové z kuravandzi?

Z uvedenych kuravaiidZi pomémé jasné vyplyva, Ze v nich mnoho
konkrétnich informaci o kmenovém obyvatelstvu nenajdeme. Kuravové
v kuravandZi nejsou v prvni fadé obyCejny kmen, ale pro sv(j blizky
vztah s bohy jsou vyzdvihovani jako kmen boZsky s odkazy na fadu
epizod z hinduistické mytologie. Autofi kuravandzi vZdy jistym zp(iso-
bem osciluji mezi idealizovanym a realisti¢téjSim popisem, pricemz se
li8 v tom, kterému extrému se priblizuji. Mytologicky vyznam Kurav(
a jejich neobytejna schopnost nahlédnout do budoucnosti vede k tomu
Je vyzdvihnout na pomysiny piedestal, jejich nizké spolecenské posta-
veni doprovazené fadou predsudkil zase umoZiiuje zahrnout do pribéhu
komické scény a uzaviit je] manzelskou hadkou s erotickym podtextem.

Realistictéji plisobici informace €asto néjakym zplisobem reaguji na
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predstavy, jaké maji pfislusnici vy$Sich spolecenskych vrstev o Kura-
vech a to bud v tom smyslu, Ze je potvrzuji (napf. piseri o chuti masa
ptak() nebo vyvraceji (napt. popfeni konzumace ptak( v Kuméaralinga
kuravandzi). Zahrneme-li takto do studie vét$i mnoZstvi textll, pak
spiSe, neZ abychom se dopracovali k souboru riiznych zvyk(, ktery by
se rozsifoval a vzajemné podporoval, zjistujeme, 7e vic nez o zachyceni
néjakého konkrétniho kmene, jak o ném pisi néktefi badatelé, autofi
opakuji a udrzuji urgity literarni a kulturni stereotyp.

KdyZ badatelé ve studiich kuravandZi uvadi, Ze v nich nachazi Yadu
etnografickych informaci o kmeni Kuravd, mivaji ¢asto na mysli
komunitu Narikuravil, nomadského obyvatelstva, s nimz se lze setkat
v nékterych oblastech jizni Indie. Podobné i mdj vyzkum soucasnych
inscenaci kuravardzi prokazal, 7e pokud se choreografové rozhodnou
obohatit konvenéni zobrazeni postav Kurav(i, jejich tance, kostymu,
projevu o néco nového, pak se inspiruji také u nich. Narikuravové patfi
antropologicky i jazykové k typu roz$itenému v severozapadni Indii,
odkud zfejmé na jih prisli.?”® Narikurava v pfekladu znamena lovec lisek
nebo Sakall (pFislusnik kmene, ktery lovi tato zvitata). Oznaduji se také
jako Kuruvikkarové, lovci ptakd, pfipadné Vagrivalové, mluvci jazyka
vagriboli. Tento jazyk je pfibuzny zapadoindické gudZaratsting, ale
existuje pouze v mluvené verzi. Jako nomadi se ov§em dovedou domlu-
vit i béznymi jihoindickymi jazyky, v Tamilnadu predevsim tamilsky. Zij
v niZinach na okraji spolecnosti a Zivi se lovem ptak( a jinych drobnych
2vitat do pasti a prodejem Sperk( z koralk(i nebo lastur a Zeny nékdy
predpovidaji budoucnost.?* Navzdory velké chudobé Narikuravové
vidy vzbuzovali pozornost svou ,exotickou krasou a pySnym, témer
drzym vystupovanim” 275

Historie jejich pfesunu do jiznf Indie a jejich zvyk{ je témér nezjis-
titelna.?’® Britskymi koloniInimi etnografy byly noméadské komunity
zafazeny mezi kriminalnf kasty.?”” BohuZel vétSina tehdej$ich etnografi
213 Jackson 1989, 3-4.

274 Byck 2005, 77.
75 Jackson 1989, 2.

76 Jackson 1989, 13.
77 Napt. E. Thurston, W. J. Hatch.
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neméla GpIné jasno v roztlenénf jednotlivych kmenovych skupin a €asto
fadi pod stejné heslo Kuravy, Kurumby, Koravy, Koraty.

Tim se pfimo dostavame k problematice vyrazu Kurava v soutasné
tamil$ting. Jeho poufZiti je totiZ velmi vagni a kromé konkrétniho kme-
nového spolegenstvi napf. zminénych Narikuravii oznacuje i kmenové
obyvatelstvo obecné. Tento vyraz se vyskytuje uZ v nejstarsi tamilSting.
Jeho etymologie podle Dravidského etymologického slovniku?® jej
spojuje s vyrazem kundru, které znamenéa kopec nebo hora a v nejstarsi
tamilské literatufe se vztahuje k horskému obyvatelstvu. Hory byly
obydlené prevazné kmeny. Napf. sangamovy basnik Nakkirar ve své
dlouhé basni Tirumuruh&truppadej (Priivodce k bohu Muruhanovi) piSe
o divkéch z kmene Kuravd, které tancf na svazich hor a uctivaji obétinami
boha Muruhana, zatimco jejich Saman je v transu.?® | v kuravaridZi jsou
za domovinu kmene oznatovany hory a Kuratti se tasto fika Horska
Kuratti. To realité Narikurav(l neodpovida, i kdyZ fada dalSich zvyk(i na
né sedi. Neni vSak té7ké si predstavit, Ze jak se vyvijely riizné literarni
Zanry, které pracovaly s tématem kmenového obyvatelstva, mohla za
predobraz boZského kmene slouZit celd Yada riznych skupin kmenovych
spolecenstvi, ve starsi dobé zfejmé kmeny obyvajici neprostupné lesy
v jihoindickych horach, pozdéji nomadsti Narikuravové, s nimiz se vét-

Sinova populace setkavala ¢astéji.

Jednu véc vSak studium kuravandzi ukazuje jasné a to, Ze v ném
bohuZel konkrétni historické etnografické detaily o konkrétni kmenové
skupiné nenajdeme, protoZe je pouZiva pouze pro okofenéni zavedeného
mytologického a literarniho stereotypu.

778 DEDR, heslo 1844.
73 Jackson 1989, 13.
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Tomas Retka

Jazykova politika soucasné Tadzicke
republiky v historicko-politickych
souvislostech #°

Jazykovéa prislusnost predstavuje jeden z vyznamnych faktorl, diile-
Zitych pro utvareni a udrZovéani pocitu spoleéné etnické identity.?'
A pravé otazka etnické identity je tématem, jehoZ prostfednictvim
se autor textu snaZi pfistupovat a analyzovat otazku jazykové situace
v dnedni TadZické republice. Autor k danému tématu pfistupuje prede-
v8im prizmatem své specializace, tedy socialni antropologie. Nicméné
diléim cilem pfispévku je zminit i aspekty dané problematiky v roving
historické a politické.

Tento text vychazi z poznatkd, které autor postupné ziskaval v priibéhu
svych vyzkumnych pobytd, které realizoval v letech 2006 a7 2015.%2

Jazykova situace Tadzikistanu — zakladni vymezeni

TadZicka republika ma v soutasné dobé vlastni kodifikovany afedni
jazyk, jehoZ nézev je odvozen od nadzvu samotného statniho Gtvaru.?
Vedle tadZictiny, ktera ma jako jedind status afedniho jazyka TadZické

%0 Vznik této studie byl finanéné podpofen FHS UK v rdmci projektu PRVOUK
(P20/2013/53).

%1 Naptiklad Bromlej 1980; Smith 2003; Eriksen 2007 aj.

%2 Autor realizoval v TadZické republice pét antropologickych terénnich vyzkumii
zamgéFenych na problematiku etnickych identit tadZickych Pamircl (2006, 2012, 2013,
2014 a2015). Dalsi zkuSenosti a poznatky autor ziskal v roce 2013 v priibéhu vyzkumného
pobytu v Moskvé. Pokud bude v textu odkazovéno na poznatky ziskané v pribéhu
terénniho vyzkumu, bude vZdy odkazovano nésledujicim zplisobem: Retka 2006—2015.
%3 Horék 2008.
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republiky, je velice roz8ifena i rustina.®* Rusky jazyk podle legislativy
Tadzické republiky v sou¢asné dobé plnf funkci jazyka pro komunikaci
mezi narody. Tento status rustiny pfimo upravuje druhy ¢lanek Ustavy
TadZické republiky.” Znalost ruského jazyka je v sou¢asné populaci
TadZikistanu stale roz§itena” a je pomérné bezproblémové se timto
jazykem domluvit i s pfislusniky neruskych skupin, ktefi v dne$nim
Tadzikistanu 7iji. %’

Kromé tadzictiny a rustiny jsou v TadZické republice zastoupeny i mnohé
dalsf jazyky. Vyznamny lingvisticky zdroj www.ethnologue.com, ktery se
specializuje na jazyky svéta, konstatuje, Ze v TadZické republice je za-
stoupeno tfinact rliznych jazyk(.2 Podle tohoto zdroje se jedna o deset
jazykd plivodnich a tfi jazyky nepdvodni. Za piivodni jazyky jsou povaZo-
vany: tad7ictina, arabStina, uzbettina, kyrgyzstina, parya, jaghnébstina
a jazyky pamirské (iSkaSimstina, jazguldmstina, Sugnanstina a va-
chanstina). Jako neplvodni jazyky jsou uvedeny rustina, paStunstina
a perstina. Tento pracovni vycet v3ak Ize doplnit i o dal$i jazyky, napfiklad
Nargis Rahmonova se zmifiuje i 0 pogetné komunité Tatar{.?® Viadimir
Baar navic zmifiuje i Turkmeny, Kazachy a Ujgury.”® Hermann Kreutz-
mann dale upozorfiuje, 7e kromé zminénych skupin v minulosti (v dobé
SSSR) Zili na dzemi dnesniho Tadzikistanu i Némci a Ukrajinci. !

Je tedy patrné, Ze riizné zdroje mohou o dané situaci informovat
nejednotné. Nejednotné mohou byt i snahy o klasifikaci jednotli-
vych jazykl do vétSich zastfeSujicich skupin. Jiz bylo zminéno, Ze
lingvisticky server www.ethnologue.com, rozliSuje jazyky ,plivodn{”

24 \fiz také: Ministerstvo zahraniti CR. Dostupny z http://www.mzv.cz/jnp/cz/
encyklopedie_statu/asie/tadzikistan/index.html [cit.2015-09-05].

%5 Text Gstavy TadZické republiky: http://www.refworld.org/pdfid/3ae6b50910.pdf
[cit.2016-04-15]. Originalni verze v ruském jazyce byla publikovang 30.11.1994 (in
Leninabadskaya Pravda).

%6 Horék 2008, 138.

287 Autor textu pfi svych terénnich vyzkumech také pouziva predevsim jazyk rusky.

%8 Ethnologue — Languages of the World: https://www.ethnologue.com/country/TJ/
languages [cit.2016-04-17].

%9 Rahmonova 2011.

20 Baar 2002.

21 Kreutzmann 2015, 373.
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a ,neplvodni” (viz pfedchozi text). Problematiku autochtonnich
jazykl zmifiuje i Vladimir Baar, ktery ji ovSem spiSe reflektuje v kon-
textu pFislusnikd statnich narodd ostatnich stfedoasijskych republik
(viz dalsi text). Nargis Rahmonové zmifiuje kromé ¢tyf vyznamnych
jazykovych konceptd®? i skupinu patou, kterou lze oznagit za ,dalsi
indoevropské jazyky”, jejichZ predstavitelé predstavuji rliznorodé
jazykové menSiny. Nékterym z téchto jazyk(i bude vénovan prostor
predev§im v dal$i €asti textu, nicméné je Ize nynf alespon struéné
zminit. Jednd se o perStinu — farsi (cca 50 000 mluvcich), parya (1195
mluveich), jaghndbstinu?* (cca 2000 mluvEich), paStunstinu a skupina
jazyka, které jsou oznacovany jako jazyky pamirské (viz dalsi text).?*
VySe uvedené zékladni vymezeni Ize struéné doplnit o otazku
zastoupeni autochtonnich skupin, jejichZ pfislusnici tvori majoritni
obyvatelstvo sousednich statll (¢i jinych administrativnich Gtvar().
Tuto problematiku zpracovava Vladimir Baar, ktery konstatuje, Ze
v devadesatych letech Zilo v TadZické republice pfiblizné 1000 Ujgura,
15 000 Kazacht, 70 000 Kyrgyz(l (pfedevsim sever GBAO?® a okoli
mésta DZergital) 1 440 000 Uzbekd, 25 000 Turkmend a 2000 Afghanc.
Nejpocetng;si etnické-jazykové menSiny v TadZické republice tedy
vytvari Uzbekové (téméF milion a pdl obyvatel) a Kyrgyzové.”®
Zajimavou skutegnosti, na kterou Baar poukazuje, je potetné tadzic-
ké osidleni mimo vlastni stat. Jednd se o témér 1 200 000 Tadzik
v Uzbekistanu a priblizné 4 500 000 v Afghanistanu.”’ Podle tohoto

%2 Tato autorka hovoff o Gtyfech nejvyznamngjich etnickych — jazykovych skupinach
Zijicich v TadZikistanu: 1) majoritni tadZické obyvatelstvo, které Zije predevsim
v niZinach, 2) etnicti Rusové Zijici predev§im ve velkych méstech — DuSanbe,
ChudZant, Kuljab atd., 3) uzbecké obyvatelstvo, které tvofi majoritu v severozapadnich
oblastech TadZikistanu — predevsim ve mésté ChudZant a v jeho okolf, 4) Kyrgyzové
Zijici predev§im ve vychodni €asti Gorno-Badach$anské autonomni republiky.

2%\ geském akademickém prostfedf se jaghnébskému jazyku vénuje Lubomir Novak,
ktery sepsal a vydal prvni jaghnébsko-tesky slovnik (Novéak 2010).

2% \eSkera data uvedend v tomto odstavci pochazeji ze zdroje GORDON, Raymond G.,
Jr. (ed.),. Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ, [cit.2009-06-10].
2% (GBAQ — Gorno-Badakhshanskaya Avtonomnaya Oblast, viz dalSi text.

2% Baar 2002.

%7 Baar 2002.
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zdroje informaci byla v devadesatych letech populace Tadzikli v Afgha-
nistanu pocetnéjsi, neZ populace TadZikd ve vlastnim TadZikistanu.
TadZici v Afghanistanu tvofi druhou nejpogetngéjsi etnickou skupinu po
PaStunech. V roce 2006 v této stfedoasijské republice Zilo pfiblizné 31
milion{ obyvatel, z toho 42 % tvorili Pastunové a 27% TadZici (coZ by
znamenalo vice neZ osm milion{l obyvatel).?® Nargis Rahmonové kon-
statuje, Ze mimo TadZickou republiku Zije celkem pFiblizné 10 000 000
Tadzik(.2*® Kromé Uzbekistanu tato autorka zmifiuje i vysoky pocet
Tadzika Zijicich v Ruské federaci.3®

Vlysvétleni pomérné vysokého pottu TadZikl v sousednim Uzbekistanu
lze hledat pfedevsim v administrativnich aktivitdch sovétského vedeni
ve dvacatych letech dvacatého stoleti. Jak upozoriiuje napfiklad Fran-
tiSek Bahensky, administrativni hranice novych sovétskych socialistic-
kych republik €i jejich nizSich autonomnich ¢ésti, mnohdy neodpovidaly
hranicim etnickym. Tuto situaci FrantiSek Bahensky vysvétluje snahou
Moskvy zamezit vzniku etnicky homogennich administrativnich jednotek.
Etnicky heterogenni tzemnf jednotky, ve kterych se predpokladal nizsi
potencial spoletné koordinace, mély zarucit snazsi kontrolu z centra.®
V disledku této sovétské politiky ,pfisla” Tadzicka ASSR o Samarkand
a Bucharu, tedy o dvé vyznamna tradiéni centra, ve kterych TadZici
v dané dobeé tvorili vétSinové obyvatelstvo, a které pfi novém vytvareni
hranic v sovétské Stredni Asii pfipadly Uzbecké SSR.32

Utedni jazyk tadzictina

Podle Gdajdi z roku 1991 hovofilo v té dobé tadZickym jazykem
3340 720 obyvatel Tadzikistanu.*® Vladimir Baar uvadi, Ze v roce 1997

2% Slachta 2007.

%9 Rahmonova 2011.

%0 Na zakladé vlastnich poznatk mize autor konstatovat, Ze diivodem vysokého
poctu Tadziki v Moskvé a dalSich ruskych centrech je predevsim fenomén pracovni
migrace z byvalych sovétskych stfedoasijskych republik. Retka 2006—2015.

%01 Bahensky 2010, 18-19.

%02 Rahmonova 2011.

%03 Kokaisl 2007, 218-233.
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se jednalo jiZz 0 3 900 000 obyvatel 3% Podle oficidlnich ddajt z roku
2000 Zilo v tomto roce v TadZické republice priblizné 5 762 300 obyvatel
tadZické ndrodnosti 3®V roce 2014 Zilo v této stfedoasijské republice
jiz 8 milion{ obyvatel (z toho cca 80 % tadZické narodnosti).*® Tyto
daje jsou uvedeny pouze jako jisté doplnéni problematiky, nelze je
vSak povaZovat za naprosto relevantni a nekriticky z nich vychazet pfi
dal8im zpracovéavani dané problematiky.

Divodem této urgité nerelevantnosti je jednak skutecnost, 7e se
jedné o data ziskana z rdznych zdroj{ a neni tedy UplIng jisté, zda dané
Gdaje popisuji vzdy to samé.%” Dal§i problematizujici skutecnosti je
legislativou povaZovéany za TadZiky, nikoliv za pfisluSniky etnickych
minorit, prestoZe se od tadZického etnika odliSuji jazykem a mnohdy
i ndboZenstvim. Skutecnost, Ze pfislusnici téchto skupin jsou oficialné
registrovani jako TadZici (ndrodnost tadzickd), ovSem neznamenad,
Ze je tadzictina jejich primarnim jazykem.3® V tomto pfipadé je tedy
tfeba rozliSovat mezi oficidlngé pfipsanou narodnosti (napfiklad pfi
s¢itani obyvatelstva) a jazykovou prislusnosti. Tato skutecnost se
tyka predev§im prislusniki pamirskych skupin, jejichZ narodnost je
sice oficialng tadZickd, presto se jimi uZivané jazyky od tadZictiny
vyrazné odliSuji.

TadZictina, podobné jako jazyky pamirské (€i jaghnobstina atd.) se
fadf do indoevropskeé jazykové rodiny, ¢imZ se podstatné lisi od jazyki
turkickych (kyrgyz$tina, uzbedtina, kaza$tina atd.), které jsou fazeny

%04 Baar 2002.

%5 Ministerstvo zahraninich véci CR. In: www.mav.cz [cit. 2009-06-02].

%6 Ministerstvo zahraninich véci CR. In: www.mav.cz [cit. 2015-09-05].

7 Problematiku ur€ité nejednoznacnosti vysledki jednotlivych cenzli obyvatelstva
zmifiuje naptiklad Leo$ Satava ve své knize Narodnostni mensiny v Evropé (Satava
1994) .

%8 Jednd se predevsim o Pamirce. Napfiklad jedna Sugnénské informantka autorovi
v priibéhu léta 2015 popisovala néleZitosti pro ziskani cestovniho pasu — vypliiuje
nérodnost tadzickou (pfestoZe se citi byt Pamirkou — Sugnankou). Tato skutenost
se vztahuje jak k pasu vnitfnimu (obdoba ¢eského obtanského prikazu) tak k pasu
mezindrodnimu. Retka 2015.

w

112



do jazykové rodiny altajské. Z hlediska dal3i klasifikace je tadZictina
soucasti nasledujiciho schématu:3®

Indoevropské jazykova rodina = indoiranska vétev = franské jazyky
— zépadni iranské jazyky — jihozapadni iranské jazyky = perské
jazyky 310

Soutasna tadictina je velice blizka franské farsi i afghanské dari, tyto
jazyky jsou vzajemné srozumitelné. Oproti darf a férsi vSak tadZictina
obsahuje kromé jazykovych vypljéek z arabstiny vyplijcky i z uzbettiny
a rustiny "

TadZictina se déli do Ctyr zakladnich dialektickych skupin.3™?

Severni skupina dialektl

e samarkandsko-bucharsky dialekt — zaklad dne$ni spisovné
tadzictiny

zapadofergansky dialekt

vychodofergansky dialekt

uratjubinsky dialekt

pendZikentsky dialekt

varzobsko-gissarsky dialekt

Centralni skupina dialektd

e mat€insky dialekt
e falgarsky dialekt

Jizni skupina dialektt

e vachansko-karateginsky dialekt

e kuljabsky (severni, jizni a zdpadni) dialekt
e kuljabsko-gissarsky dialekt

e rogsky dialekt

[ ]

badachS$ansky dialekt

309 Kokaisl 2007, 218-233.

310 Gordon, Raymond G., Jr. (ed.). Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.
asp?name=TJ [cit. 2006-12-16].

1" Rahmonova 2011.

312 Kokaisl 2007, 218-233.
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Jihovychodni skupina dialektt

e darvazsky dialekt
e vantsky dialekt

Nargis Rahmonové upozorfiuje, Ze jednotlivé dialekty tadZictiny
si jsou velice blizké a vyraznéji se od sebe neodliSuji. Jisté rozdily
jsou v8ak patmné v roviné jazykovych vyplijcek z jinych jazykovych
systémd. JiZzni dialekty tadZictiny jsou ovlivnéné predev§im afghan-
skou dari, oproti tomu v severnich dialektech je patrnéjsi vliv turkické
uzbeCtiny 3"

Psany projev tadzického jazyka

.Pokud jde o psany projev, dochédzelo v pribéhu dvacatého stoleti
k velkym proméndm — od arabského pisma, kdyZ se dané jazyky konsti-
tuovaly, pres latinku ve dvacatych letech a posléze i cyrilici zavedenou
sov8tskym reZimem, po dnesni stav, kdy se nékteré staty pokusily
s riiznym tispéchem znovu 0 zménu na turkizovanou latinku. “3'*

Fenomén navratu k turkické verzi latinky se ovSem netyka psané formy
tadZictiny. Plivodni pismo, které obyvatelé oblasti dnesni TadZické
republiky pouZivali, bylo arabské, to v8ak bylo v roce 1930 nahrazeno
latinkou®'® a po roce 1940 byla ustanovena ruska azbuka.'® Na pocatku
devadesatych let se objevily urcité snahy nékterych opozitnich skupin
transformovat tadZicky jazyk na arabsko-persky systém pisma. Tyto
pokusy o z&sadni zménu psané formy tadZického jazyka se ovSem
nezdafily a tak je azbuka v TadZikistanu pouZivana i nadéle. Zajimavy
moment nastal v prlibéhu pfiprav ratifikace mirové smlouvy o ukon-
¢enf tadZické obtanské valky. Zatimco prezident Emémalim Rahman

%13 Rahmonova 2011.

%14 Horék 2008, 15.

%15 Prechod neruskych populaci na latinskou verzi abecedy pripravoval na pocatku
dvacatych let dvacatého stoleti Lidovy komisariat pro narodnostni otdzku. Tato
instituce, v jejimZ tele stal v letech 1917 aZ 1923 Stalin, méla za tkol koordinovat
vztahy mezi centrem a neruskymi oblastmi SSSR. Jednim z Gkold byla pfiprava
prechodu neruskych populaci na latinské pismo. Bahensky 2010, 7-24.

%16 Kokaisl 2007, 218-233.
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Obrazek €. 1. TadZicka abeceda.
Dostupné z http://www.primavista.ru/dictionary/abc/tajik.htm

podepsal smlouvu psanou azbukou, pfedstavitel opozice Said Abdullg
NUrim ratifikoval verzi smlouvy napsanou arabskym pismem 3"

%17 Horak 2008.
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TadZické azbuka se vSak od té ruské v nékterych diléich aspektech
odliuje. Na tuto skuteénost upozornil jeden z tadzickych informantd,
ktery upozornil na skute€nost, Ze TadZikové ve svém psaném projevu
(v tadZické verzi azbuky) disponuji navic ¢tyfmi znaky — pismeny, pro
které nemé ruska azbuka odpovidajici ekvivalenty. Podle tohoto infor-
manta tyto tadZické specifické znaky priblizné odpovidaji slabikam dZe,
he, ee/eo a kh3'®

Pamirské jazyky

Dalsi vyraznou jazykovou skupinu, které je v TadZické republice za-
stoupena, predstavuji jiZz zminéné pamirské jazyky. Jak jiz bylo uvedeno
v predchozim textu, stejné jako tadZictina, i jazyky pamirské patfi do
indoevropské jazykové rodiny, indofranské vétve a do skupiny irdnskych
jazykl. Od tadZictiny se v8ak pamirské jazyky odliSuji skutecnosti, Ze
se nejedna o jazyky zapadoiranské, nybrz vychodoiranské. Z hlediska
jazykové klasifikace jsou pamirské jazyky soucasti nasledujiciho
schématu:®"

Indoevropska jazykova rodina = indoirdnskd vétev - franské jazyky
- vychodni irdnské jazyky = jihovychodni iranské jazyky — pamirské
jazyky.

Clenéni pamirskych jazyki

Je vhodné upozornit na skutecnost, 7e tato ¢ast textu se primarné
zaméfuje pfedevsim na lingvistickou situaci v TadZikistanu — konkrétné
v Autonomni oblasti Horského Badach$anu.®?® UZivatelé pamirskych

%18 Retka 2006, Ukazka tadZické abecedy — Pfiloha &.1.

%19 Gordon, Raymond G., Jr. (ed.). Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.
asp?name=TJ [cit. 2006-12-16].

0 Tato autonomni oblast je integralni soucasti TadZikistanu jiz od roku 1924.
Rozklada se ve vychodni poloving TadZické republiky. PouZivéa se pro ni zkratka GBAO,
tedy Gorno-Badakhshanskaya Avtonomnaya QOblast, pficemZ termin Gorno- odkazuje
na horsky charakter lokality. Tento konkretizujici idaj umoznil sovétskému aparatu
vymezit se v{ci pamirskym (vachanskym) oblastem nachézejicim se v afghanském
BadachSanu. Kreutzmann 2015, 351-430. Vice o sovétské strategii zakladani tzv.
konkurenénich autonomnich jednotek jakozto ideovych konkurentd k sousednim
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jazykl v8ak neZiji pouze v tadzické GBAOQ, ale také na Gzemi statl
sousednich (Afghanistan, Cina — Ujgurstan) popFipadé ve statech geo-
graficky nepfili§ vzdalenych (Pakistéan).®”!

Z hlediska problematiky dalS$iho ¢lenéni skupiny pamirskych jazyk(
zastavaji jednotlivi autofi, ktefi se danou otazkou zabyvaji, mnohdy
rozdilné postoje.

Slavomir Horak poukazuje na zékladni déleni pamirskych jazykd.
Podle tohoto pfistupu patfi mezi pamirské jazyky (v pripadé Hordka
mezi jazyky Horského BadachS$anu):

iSkaSemsky jazyk

vachansky jazyk

Sugnansko-rusansky jazyk (a jeho dialekty)

jazguldmsky jazyk (viz predchozi text — specifickd skupina na
pomezi Pamirch a Tadzikd)

Kromé téchto CtyF zakladnich pamirskych jazyk( patfi mezi ,tadZické”
vychodoiranské jazyky i jiz zmifiovand jaghnobstina. Jaghnébsky
jazyk se v8ak od jazyk( pamirskych lisi v diléim aspektu, zatimco
Jjazyky pamirské jsou franské jihovychodni, jaghndobstina®® je fazena do
skupiny franskych jazykd severovychodnich.®* S podobnym schématem
¢lenéni pamirskych jazykd, které pouZiva Slavomir Hordk, se Ize setkat
I na internetovych strankéach serveru www.ethnologue.com.’

Podle jiného zplisobu schématizace Ize pamirské jazyky délit na jazyk
Sugnansky (a jeho ruSansky a badZuvsky dialekt), bartangsky, sarikol-
sky, jazgulamsky, vangsky — starovancsky (mrtvy jazyk), vachénsky

statlim (napfiklad sovétsky Turkmenistan x Turecko, sovétské Karelofinsko x Finsko
atd.) Bahensky 2010, 7-24.

%1 Gordon, Raymond G., Jr. (ed.). Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.
asp?name=TJ [cit. 2006-12-16].

%22 Horék 2005.

%2 Vice k jaghndbstiné viz Novak 2010.

%24 Gordon, Raymond G., Jr. (ed.). Dostupny z www.ethnologue.com/show_language.
asp?code=yai [cit. 2006-12-16].

%5 Gordon, Raymond G., Jr. (ed.). Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.
asp?name=TJ [cit. 2006-12-16].
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a iSkasisky.3 P¥i studiu jinych zdroji informaci se lze setkat i s ndzvy
jazyki doposud neuvedenych. Napfiklad podle publikace TadZicka SSR
se pamirské jazyky déli na Sugndnsko-ruSanské (a jejich dialekty),
jazgulemskeé, iskaSimské, vachanské a mundzanské.*”

Pocetni zastoupeni jednotlivych pamirskych jazykd

Z pamirskych jazyki je nejpoetnéji zastoupena Sugnanstina. V roce
1975 hovofilo timto pamirskym jazykem 20 000 obyvatel GBAO,
k tomuto Udaji je vSak tfeba pfipoCist priblizné 2000 obyvatel, ktefi
pouzivali oroSorsky dialekt Sugnanstiny, a 15 000 obyvatel hovoficich
dialektem rusanskym.®?® V roce 1989 se jednalo o 70 000 obyvatel
GBAO (neni uvedeno, zda véetné dialektl — nejspiSe ano). V priibéhu
s¢itani obyvatelstva v roce 1988 bylo zjiSténo, Ze timto jazykem hovofilo
priblizng 18 000 z celkového poctu 20 154 obyvatel Chorogu (spravni
mésto GBAQ).** Podle jinych zdrojl informaci v roce 1997 pouZivalo
Sugnansky jazyk vice neZz 100 000 obyvatel TadZikistanu (predevsim
GBAO) a priblizné 50 000 obyvatel Islamské republiky Afghanistan.®

Ostatni pamirské jazyky jsou zastoupeny o poznani méné. K vachan-
skému jazyku se hlasi priblizné 7000 obyvatel TadZikistanu (dale 9000
Vachancil Zije v Pékistanu, 7000 v Afghanistanu a 6000 v Cing).*
Bartansky jazyk byl v roce 1932 zastoupen pfiblizngé 2000 mluvEimi,
v roce 1959 se jednalo o 1000 obyvatel GBAO a v devadeséatych letech
(1997) 0 2500 osob. Jazgulamsky jazyk pouZziva priblizng 4000 mluvEich

a iSkaSimsky hovoff priblizné 500 obyvatel jizni ¢asti GBAO (pfiblizné
2000 I8kasimc( Zije v Afghanistanu).®®

%% MamadserzodSejev 2007.

%27 Kokaisl 2007, 218-233.

%28 Rlizné zdroje Casto uvadgji rozdilné potty. ZaleZi, co konkrétné popisuji (matetsky
jazyk, kazdodennf uzivani atd.) viz Satava 1994.

% Gordon, Raymond G., Jr. (ed.) www.ethnologue.com/show_language.
asp?code=sgh, [cit.2009-06-14], srovnej Bliss 2006.

530 Alamojev 2007.

%1 MamadSerzodSejev 2007.

2 (insti Pamirci (Vachanci) byvajf oznatovani za tzv. Sarikoli — viz informace z roku
2014 od lingvisty Shodichona Jusufbekova. Retka 2014.

%% MamadserzodSejev 2007.
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Zajimavy jazykovy fenomén pfedstavuje oblast ISkaSimského rajonu
GBAO. Jeden z pamirskych informant®* uvedl, 7e se v této oblasti
mluvi predevsim vachansky, rinsky a goronsky (jazyk podobny tadzicting).
Podle jiného informanta®® se v I8kaSimském rajonu hovori vachansky,
tadZicky, rinsky (pouze jedna vesnice®® — s ostatnimi komunikuji
tadZicky) a jazykem farsi. MamadSerzodSejev upozorfiuje na skutec-
nost, Ze v ISkaSimském rajonu GBAO hovori iSkaSimsky pouze 500
Davlatbekov rozsifenf jednotlivych jazykd v ISkaSimském rajonu vymezil
v priibéhu spoleéné konzultace i geograficky. Od vesnice Sochorog (na
hranici mezi Sugnanskym a I3kasimskym rajonem) na jih, a7 po centrum
ISkasim pouZivaji Pamirci pfedevsim tadzictinu. Od ISkaSimi na vychod
prevlada vachansting 3%

Na zakladé vySe uvedenych informacf je mozné konstatovat, Ze otazka
¢lenéni a vymezovani poCetniho zastoupeni jednotlivych pamirskych
jazykil predstavuje problematiku pomérné sloZitou. PYi zpracovavani
tohoto tématu je potfeba vychazet ze skutecnosti, Ze data uvedena
v jednotlivych zdrojich informaci se mohou od sebe znacné odliSovat.
Dlvodem této situace je mimo jiné i pomérmeé vysoky pocet dialektd
jednotlivych jazykl, které ovSem nejsou vSemi autory zohledriovany
a do celkovych souctl mluvEich zapogitavany. K vySe uvedenym
poctlim mluvéich jednotlivych jazyki je tedy tfeba pfistupovat ,pouze
orientatné” a potencialné pocitat s diléimi odchylkami v celkovych
poCtech osob, které dany jazyk pouZivaji.

%3¢ Retka 2013.

%% Retka 2006.

%% Jednd se nejspiSe o vesnici Rin vzdalenou cca 2 km vychodné od mésta ISkasim.
Ve vesnici Rin hovoti obyvatelé tzv. rinskym jazykem, nékdy je oznacovén za jazyk
iSkaSimsky (vétSina obyvatel mésta ISkasim vSak pouZivé jazyk tadzicky). Retka 2013.
%7 MamadSerzodSejev 2007.

%% Retka 2015.
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Obrazek €. 2. Sugnanské abeceda — latinska verze (1931).
Dostupné z https://gl.wikipedia.org/wiki/Lingua_xugn%C3%AD

Obréazek &. 3. Sugnanska abeceda — azbuka (1938).
Dostupné z https://gl.wikipedia.org/wiki/Lingua_xugn%C3%AD

Problematika psaného projevu pamirskych jazyki

Problematiku pamirskych jazyk( je mozné doplnit i 0 otdzku psaného
projevu. VEtSina z téchto jazyk(l v sou¢asné dobé nema vytvoreny kodi-
fikovany systém znakd (abecedu), jehoZ prostfednictvim by bylo mozné
oralnfverzi jazyka pisemné zaznamenat. Jako literarni jazyk je vétSinou
pouZivana tadzictina.®*® Vyjimkou je jazyk Sugnansky, ktery disponuje
vlastni abecedou. Kodifikovana Sugnanstina byla zpracovéna i do
podoby rusko-Sugnanského slovniku.3® Kodifikovand Sugnanské abe-
ceda predstavuje pomérné zajimavy fenomén mezi pamirskymi jazyky.
Nejedna se pouze o skutegnost, Ze Sugnanstina je jediny psany pamir-
sky jazyk (alespori co se tyte TadZikistanu), ale také o to, Ze se jedna
0 systém, ktery méa dvé zakladnf varianty. Jedna se o Sugnanskou verzi

%39 Grimes, F. Barbara (ed.). Dostupny z www.christusrex.org/www3/ethno/Taji.html [cit.
2006-12-16]. Podobné situace je podle Rahmonové i u ,nepamirskych” Jaghndbcd.
Podle této autorky jsou Jaghnébci ¢asto bilingvni a tadZiétinu pouZivaji pfedevsim
v roving psaného projevu. Rahmonova 2011.

%40 Karams$ojev 2005.
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azbuky a o Sugnanskou verzi latinky. Dochézi tedy k ur€ité nejednotnosti,
jakym smérem se Sugnanstina bude v ramci urgitych etnoemancipatnich
snah dale ubirat. JiZ v minulosti se objevovaly rlizné pfistupy k zapisu
Sugnanstiny. lyznamny rusky autor Zarubin naptiklad sepsal sviij rus-
ko-Sugnansky slovnik v latince (tedy jen Sugnanskou ¢ast, ruskou psal
samozfejmé v azbuce).*' Oproti tomu vySe zmifiovany Sugnansky lin-
gvista KaramSoev sepsal sviij Sugnansko-rusky slovnik cely v azbuce. Na
zakladé svého vyzkumného pisobeni v letech 2014 a 2015 m{iZe autor
tohoto textu konstatovat, 7e tato nejednotnost pretrvava a7z dodnes.
Zatimco na Institutu humanitnich véd v Chorogu spiSe prevlada postoj
zapisovat Sugnanstinu latinkou, vzdélavaci organizace Nur vydava své
publikace (knihy pro déti) pfedev§im psané azbukou.3*

Pred prichodem ,arabské civilizace” do regionu Stfedni Asie uZivali
obyvatelé Pamiru vlastni pismo, jehoZ podoba se do dneSni doby ne-
zachovala. Spolecné s konverzi k islamu presli obyvatelé Pamiru na
arabskou abecedu, kterd se stala v devatenactém stoleti zékladem pro
Lvlastni” Sugnanské pismo (Sugnéanska verze arabské abecedy). V tfi-
catych letech dvacétého stoleti byl Sugnansky jazyk pfetransformovéan
na pismo latinské a pozdéji byla pro potfeby psaného projevu zavedena
ruskad azbuka (jeji Sugnanska verze).*?

Podobné jako v pripadé tadZictiny, tak i v souvislosti s pamirskymi
jazyky (konkrétné se Sugnanstinou), upozorfiovali informanti na skutec-
nost, 7e ,jejich” abeceda se od té ruské, ale i od tadZické, v jistych
diléich aspektech odliSuje. Jeden z pamirskych informant(i** pouka-
zoval na skutetnost, 7e nejen tadZicka verze azbuky se od té ruskeé lisi
(CtyFi odliSné znaky — viz pfedchozi text), ale Ze i Sugnanstina disponuje
dvéma znaky, pro které nema adekvatni ekvivalenty nejen rustina, ale
ani tadZictina. Konkrétné se jedna o znaky slouZici k zdznamu slabik
ZSea re’®
1 Zarubin 1960.

%2 Retka 2014 a 2015.
%3 MamadSerzodSejev 2007.
%4 Retka 2006.

%5 Retka 2006. Sugnanska verze latinské abecedy — Pfiloha 2 a Sugnanské verze
azbuky — Priloha 3.
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Zaver

Jazykova situace v dneSni TadZické republice tedy pfedstavuje po-
meérng sloZité a obsahlé téma. Jedna se o fenomén, ktery mlize zasadnim
zplisobem ovliviiovat snahy centra o sjednocovani a udrZovani konceptu
jednotného tadZického naroda, ktery v oficialni roving zahrmuje nejen
mluvei tadZictiny, ale i prisluSniky ostatni indoiranskych skupin (byt ti se
s timto konceptem ¢asto neztotoziuji). Etnoemancipacni snahy téchto
minoritnich skupin mohou byt v budoucnu vedeny predevsim v roving
jazykové svébytnosti.

Predevsim v dlsledku sovétské narodnostni politiky vznikla na Gzemi
TadZikistanu jazykova situace, ktera svym charakterem a dynamikou
neoslovuje v akademické roving , pouze” lingvisty, ale také antropology,
politology a dalSi socialni védce.
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Summary

The main goal of this volume is to describe the history and culture of
civilizations which developed on an extensive territory, including the
Near East as well as some territories in Central and South Asia. Experts
from various scientific institutions in the Czech Republic as well as in
Slovakia who have long been involved in the study of the cultures on
this territory present here the results of their research projects which
are devoted to various aspects of the historical development. The main
topic of the majority of the projects is the study of the cultures of Asia
in the antiquity, but also some problems connected with the present
developments are mentioned as well.

Pavel Kral in his paper describes the development of settlement
patterns in the area of Mosul in northern Mesopotamia in the Early
Bronze period. Also the contribution by Katefina Saskové is related to
the history of ancient Mesopotamia. The author thouroughly studies
the written sources that mention the treatment of the illness from
which the Assyrian king Asarhaddon (680-669 B.C.) suffered. Michal
Habaj evaluates a wide range of written sources pertaining to the
history of Scythians and tries to reconstruct the ways in which that
ethnic group is portrayed in the classical historiographic work by
Herodotus. On the other hand, the paper presented by David Rafael
Moulis is based primarily on the archaeological data. Its main goal is
to reconstruct the ritual offerings that were deposited under the floor
of various buildings in order to protect those buildings as well as their
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inhabitants. Other papers are devoted to more recent topics. Katarina
Somodiové studies the contemporary communities of Mandaeans
in Khuzistan (Iran) as well as in some European countries (Germany
and Denmark). The contribution by Simona Leva Jandova leads us to
the region of Southern India and describes the traditional Tamil tales
called Kuravanji. The region of Central Asia is represented by the study
performed by Tomé&$ Retka who analyzes the linguistic situation in the
contemporary Republic of Tajikistan.

The texts of the individual papers were presented at the 16th
colloquium Orientalia Antiqua Nova which was organized by the
Department of Middle East Studies of the Faculty of Philosophy and
Arts of the University of West Bohemia in Pilsen in April 2016. We
believe that the present publication will be useful to the wide scientific
public which is interested in the development of civilizations in Asia.

Lukas Pecha
the editor
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