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1 UvVOD

Koncom 19. apoCas 20. storoCia sa muslimské Staty potykali
viacerymi faktormi, ktoré ovplyvnili ich dalSi vyvoj. Medzi ne mézeme
zaradit najma kolonialny vplyv Zapadu, modernej vedy a technoldgii,
novodobych institucii, pojatie slobody a vlastného usudku pri vyklade
islamu, ale tiez napriklad zanik Osmanskej riSe a postupné vznikanie
novych Statov v regione Blizkeho vychodu. Prvou reakciu na vsetky tieto
podnety bol zrod intelektualnych hnuti, ktoré si kladli za ciel prispbsobit
fungovanie islamskej spoloCnosti v modernite, ktora prichadzala zo
Zapadu tak, aby bolo mozné tieto dva elementy spojit. Prvé také hnutie je
oznacované ako reformné hnutie, alebo ako sa tiez uvadza moderné
hnutie, ktorého predstavitelia su DzZzamaluddin Afghénl'l, Muhammad
°Abduh a jeho Ziak Rasid Rida.

V mojej diplomovej praci sa venujem jednej z tychto vyznamnych
osobnosti, a to Muhammadovi ‘Abduhovi a vplyvu jeho myslienok na
ideologické vychodiska, o ktoré sa opieraju vybrané politicko-nabozZzenské
strany a socialne hnutia v modernom islamskom svete, a to konkrétne na
priklade egyptského Muslimského bratstva, tuniskej islamskej politickej
strany an-Nahda aindonézskeho socialno-nabozenskeho hnutia
Muhammadija. Muslimské bratstvo som si vybrala z toho dovodu, Ze
vyznamnym faktorom jeho vzniku bola inSpiracia myslienok °Abduha
a Ridy a Muhammadija, zaloZena Ahmadom Dahlanom, vznikla ako
prostriedok pre pokradovanie °Abduhovych myslienok v Indonézii.
Dévodom pre vyber strany an-Nahda pre zmienenu analyzu bol fakt, Ze
°Abduh pocas svojho Zivota cestoval do severnej Afriky, kde mal radu
politicky a socialne €innych Ziakov a nasledovatelov.

°Abduh Zil a posobil v dobe ,westernizacie“, kedy Egypt patril pod
britski nadvladu. Pocas svojho Zivota pdOsobil nielen v Egypte, ale aj
vexile vEurépe ana Blizkom vychode. Stidiom eurdpskeho
sociokulturneho kontextu si Abduh formoval svoje postoje a mySlienky na

! Zaki Badawi ho oznatuje za ,, Sokratesa moderného hnutia” (Badawi: xiii).



témy ako su pravo, vzdelavanie, nabozenstvo, ale aj stav spoloCnosti
a fungovanie $tatu. V ¢asoch zapadnej dominancie “Abduh pozoroval
postavenie a pokrok Zapadu, ktoré Zapad dosiahol modernymi reformami,
vedeckymi vyskumami a rozvojom ekonomiky a priemyslu. Uvedomoval
si, ze muslimska spolo¢nost’ je schopna pomocou reforiem dosiahnut
postavenie zapadnych spoloCnosti.

Islam je vjeho myslienkach délezitym pilierom vo vnimani
muslimskej spolo¢nosti, videl jeho zlu€itelnost s modernitou. Vnimal
roztrieStenost a konzervativnost C‘ulama a spiato¢nickost muslimskej
ummy. Jeho viziou bolo zreformovat institiciu “ulama z hladiska
interpretacie obsahu ucCenia islamu, a vytvorenim novej generacie
uéencov, ktora bude schopna pripravit spoloénost v prijimani reforiem.
Tvrdil, ze problém, s ktorym sa islamska spoloCnost’ stretava, nespocCiva
vislame avjeho neschopnosti sa adaptovat v modernom svete, ale
spoCiva v spiatoénickej a nevzdelanej spolo¢nosti. °Abduh teda
podnecoval k navratu k islamu a praktikam z prvej generacie muslimov,
oznaCovanej ako as-salaf as-salih, a nasledne k aplikacii tohto islamu
v ramci modernity.

Okrem reforiem vzdelania a nabozenstva sa tiez venoval politickym
a socialnym témam. Cez tieto reformy, ktoré sluzili ako inSpiracia pre
formovanie novych politickych stran, hnuti a smerov nie len v Egypte, ale
aj na celom Blizkom vychode a v Azii, sa snazil o posilnenie egyptského
narodného sebavedomia.

Cielom tejto prace je zistit, v akej miere sa myslienky Muhammada
“Abduha uplatnili v modernych islamskych hnutiach a politickych stranach,
ato konkrétne v politickych stranach Muslimskom bratstve v Egypte
atuniskej an-Nahde, av socio-nabozenskom hnuti Muhammadija
v Indonézii. Praca je rozdelena do dvoch celkov, v prvej Casti sa venujem
osobnosti Muhammada °Abduha, jeho dielu, vyvinu jeho postojov a
myslienok a rovnako aj fatwam a v druhej sa venujem ich manifestacii vo
vys$Sie spomenutych vybranych hnutiach a stranach.



Metodika prace je zalozena na obsahovej analyze primarnych
a sekundarnych zdrojov tykajucich sa Muhammada “Abduha a programov
konkrétnych politickych stran a hnutia, priCom sa snazim o zmapovanie
myslienok Muhammada “Abduha, ktoré mohli ovplyvnit nielen ideologické
pozicie tychto stran a hnuti, ale aj ich praktické politické kroky, Ci aktivity.
Medzi pramen, ktory poskytuje “Abduhové myslienky patri druha zbierka
diel Muhammada C°Abduha al-°’Amal al-Kamila li'l-lmam a$-Sajch
Muhammad “Abduh a spomedzi sekundarnych zdrojov sa opieram najma
0 publikacie Marka Sedgwicka: Muhammad Abduh (2010), Charlesa C.
Adams: Islam and modernism in Egypt (1933), Alberta Hourani: Arabic
Thought in the Liberal Age (1983) a Malcoma Kerr: Islamic Reform: The
Political and Legal Theories of Muhammad ‘Abduh and Rashid Rida
(1966). V kapitolach tykajucich sa hnuti a stran vychadzam z materialov
a politickych a socialnych programov a rovnako aj z informacii o prakticky
fungujucich instituciach a aktivitach, dostupnych na ich internetovych
strankach v anglickom, arabskom alebo francuzskom jazyku. Pri prepise
slov z arabského jazyka bude pouzita schéma bezna v Ceskom prostredi
podla klu€a k transkripcii arabliny prof. LuboSa Kropacka a budem
pouzivat vyraz muslim, podla preferencie slovenského arabistu Doc.
PhDr. Karola R. Sorbyho DrSc. pred pouzivanim vyrazu moslim.

1.1 Vymedzenie pojmov

Pre pokraCovanie tejto prace je nutné vymedzit pojmy, s ktorymi
v mojej praci pracujem s odkazovanim na akademikov, vyznamnych
v tomto obore. Oznacenie modernita/modernizmus moéze odkazovat na
kulturne, filozofické alebo intelektualne hnutie, historické a spolocenské
vztahy. Modernizmus v socialnom vedeckom pojati zahfha
charakteristické rysy modernej spolo¢nosti a vyrazné problémy spojené
so socialnymi zmenami (Lechner 1998: 306, Barker 2000: 186-187).
Robert N. Bellah spaja modernizmus s moralnym a naboZenskym
problémom, apodla neho modernizmus usiluje o prispésobenie
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nabozZenstva v aktualnych kulturnych a intelektualnych zmenach (Bellah
1991: 64; 71-73).

Podla Charlesa Adamsa islamsky modernizmus ,predstavuje pokus
oslobodit islamské naboZenstvo z put prili$ rigidnej ortodoxie, a uskutoénit
reformy, ktoré budu mat za nasledok jeho prispésobenie sa na komplexné
poZiadavky moderného Zivota.“ (Adams: 1). Dalej podla Adamsa islamsky
modernizmus ma charakter teologickej reformy, ktora vyplyva z avahy, Ze
islam je nabozenstvo, ktoré je svetove, a teda vhodné pre vSetkych ludi

a kultury (Adams 1933: 1).

Podla Johna Esposito islamski modernisti reaguju na politické,
kulturne a vedecké vyzvy zapadu ako aj na hrozbu kolonializmu a snazia
sa reinterpretovat dedi¢stvo islamu do moderného Zivota a institucii (veda
a technolégie, ale aj demokracia a vlada). Postupne, ako reakcia na
modernizmus sa v 60. rokoch 20. storo€ia zacal formovat politicky islam.
Esposito poukazuje na to, ze zatial o modernisti si kladli za ciel
zmodernizovat islam, politicky islam ,islamizuje modernitu“. V neskorych
70. rokoch sa zacali formovat dva pristupy kislamizacii Statu, podla
Qutba, zamerany na islamizaciu ,zdola nahor®, ateda najprv zacat
programom u ludi a smerovat k Statu a druhy spésob, ktory spocival
v obsadeni $tatu a zavedenim $ari‘e statom (Esposito—Shahin 2013: 61).

Islamsky modernizmus bol spocCiatku prezentovany intelektualnou
elitou (Afghani, “Abduh, Igbal), ktora bola ¢asto napadana kvoli ich vztahu
k Zapadu. Ich myslienky vSak ovplyvnili vztahy muslimov k Zapadu
a postoje k reformaciam v muslimskych krajinach od Alzirska po
Indonéziu. Vdaka tymto intelektualom sa obnovila muslimska sebaddvera,
hrdost a vztah kislamskému posolstvu. Taktiez zamietli bezvyhradné
nasledovanie vykladu Koranu a podporovali nezavislé interpretovanie
(Esposito 1999: 650).

Politicky islam znamena vyuzitie islamu ako nastroj k legitimizacii moci
vladcov. Neoddelitelnou sucastou politického islamu je islamska ideoldgia
a rétorika prezentovana politickou stranou alebo hnutim, ktorou si
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populisticky ziskavali masovu priazen verejnosti. Politicky islam sa vyvinul
najma v 70. a 80. rokoch 20. storoCia, kedy sa formoval ako opozicia
k viade a vyuzil sa tiez k protestom a k zvrhnutiu vladcu, ako to bolo
v pripade Iranu a $aha alebo Pakistanu a prezidentky Bhutto (Esposito
1999: 657-658).

FCO (Foreign and Commonwealth Office) definuje politicky islam ako:
»Politicki islamisti sleduju svoje ciele prostrednictvom ucasti na politickom
procese. AvSak v niektorych pripadoch neodraza vieru v demokratické
procesy a hodnoty. Politicky islam mdézZe zahfriat’ verejne extrémistické
nazory, opozicné k demokracii, a postoje, ktoré su zasadne nepriatelské
k Zapadu a liberalnej, progresivnej spolo¢nosti. Rozsah nazorov,
presvedceni a cielov podporovany politickym islamom je teda velmi
Siroky, a zatial ¢o na jednom konci spektra su skupiny a jednotlivci, ktori
vykazuju skutocné odhodlanie k demokratickym zasadam a liberalnym
hodnotam, ako je rovnost, vzajomny reSpekt a tolerancia réznych vyznani
a presvedcCeni, na druhom konci spektra su skupiny a jednotlivci, ktoré
disponuju netolerantnymi a extrémistickymi nazormi“ (House of Commons
Foreign Affairs Committee 2016: 8).

Islamizmus sa definuje ako antidemokraticka ideoldgia, namierena
proti pluralizmu, sekularizmu a liberalizmu a vytvarajuc hranicu medzi
tymito pojmami a zboznymi muslimami, snaziaca sa tak vinit modernitu za
aktualne problémy. Islamizmus nepriklada délezitost pravam jednotlivca
aje netolerantny k ostatnym vieram. Islam je pokladany za zdroj
totalitného systému a navod pre ekonomicky, politicky, kulturny a pravny
Zivot a Koran ako navod pre kazdodenny zZivot (Komecgoglu 2014: 16-17).

Muhammad °Abduh je oznaCovany za modernistu, reformistu alebo
osvieteného salafistu (Tupek 2015: 79). Scharbrodt vo svojej publikacii
poukazuje, Zze Abduh sa prezentoval ako ortodoxny sunnitsky reformator
(Scharbrodt 2008: 114). Islamsky modernizmus alebo reformizmus je
hnutie, ktoré vzniklo ako reakcia na eurdpsky kolonializmus a uroven
europskej intelektuality a progresu a za ciel si kladie zosuladit pévodné
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islamské zasady s modernitou v muslimskych spolo&nostiach. Reformisti
si uvedomovali potrebu reforiem ako prostriedok k vyrovnaniu sa
intelektualnej urovne Zapadu. Medzi charakteristické rysy reformizmu
patria tieto &rty: reformisti rozliSuji medzi primarnymi a sekundarnymi
principmi islamskej viery, priCom primarne (viera v jednotu Boha,
modlitba, pést, ...) sU nemenné a sekundarne su schopné zmien
vzhfadom k &asu a priestoru, atykaju sa najma ludskych prav,
demokracie, vedy, progresu a dalSich modernych tém; podpora vlastného
Usudku pri interpretacii posvatnych textov; definitivna platnost $ari‘e;
z Koranu preferuju liberalnejSie verse; reformisti zdérazriuju politické
prava, najma slobodny prejav a participaciu v politickom Zivote; podporuju
nabozensky pluralizmus a existenciu ostatnych nabozenstiev, s ¢im suvisi
aj otvoreny pristup k inym kulturam a nabadanie k spolupraci; veria, ze
stagnacii muslimskej spolo€nosti zabrani upustenie od striktného vykladu
Koranu a jeho reinterpretacia (Hunter 2013).

Za salafijju sa oznacuje hnutie, ktoré vznikalo na prelome 19. a 20.
storocCia. Jej hlavnym cielom je primat muslimov, aby nasledovali tradiciu
a nabozenské praktiky prvej generacie muslimov (as-salaf as-salih)
nasledujucich ucCenie proroka Muhammada, a navratom ku Koranu
a sunne, ako k zakladnym zdrojom viery, a tym obnovit' autenticitu islamu
(Brown 1999: 30-31).

Afghani a “Abduh boli po prvy krat spojeni s pojmom salafija v roku
1919 v dlanku francuzskeho autora Louisa Massignona. Neskor
v publikovanom ¢lanku v roku 1925 oznacil Rasida Ridu za vodcu salafije.
Napriek tomu, Ze neexistuju zdroje, ktoré by potvrdili, Ze sa Afghani
a “Abduh oznacovali za salafistov, poskytli mys$lienky reformizmu, ktoré sa
neskor vyvinuli v moderné salafistické hnutie. Henri Lauziére vo svojom
¢lanku poukazuje na to, Ze v al-°Urwa al-Wuthga pojem salafija ani
podobny pojem uvedeny nie je. Poukazuje v3ak na to, Zze Abduh v roku
1902 v clanku publikovanom v al-Manar spomenul salafistov (as-
salafijjun), avSak nie vtom zmysle, ze by sa s nimi stotozrioval. Taktiez
mal potrebu tento pojem objasnit a uviedol ho vo vysvetlivkach ako ,fudia,
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ktori sa hlasaju k viere predkov (al-‘achidin bi-‘aqgidat as-salaf)* (Lauziére
2010: 369-389).

Hourani poukazuje na to, ze Muhammad “Abduh pouzival termin salaf
ako oznacCenie pre islamské obdobie, v ktorom pdsobili teolégovia
formujuci muslimsku tradiciu a zboznost, napriklad Maturidi alebo aj al-
Ghazzali. Podla “Abduha spoloénost privedi k Upadku predstavitelia
extrémnej Sie alebo prehnany druh mysticizmu, ktory odputa pozornost
od Boha (Hourani 1983: 149-150; 230).
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2 OSOBNOST MUHAMMADA “ABDUHA, JEHO MYSLIENKY A
POSTOJE

2.1 Prvé vzdelanie a sufizmus

Datum a miesto narodenia Muhammada “Abduha nie su presne
zname, ale datuje sa okolo roku 1849 a miesto, kde vyrastal sa uvadza
mala egyptska dedinka Mahallat Nasr, kde sa mu ako prvé a jediné
vzdelanie tej doby typické pre vidiek, dostalo uCenie a memorovanie
Koranu, ktory vedel naspamat v 12 rokoch. Za dalSim vzdelanim odiSiel
do Tanty, kde nadalej pokraCoval v u€eni vyznamu Koranu po gramaticke;j
a etymologickej stranke, analyzovani a memorovani Koranu (tento systém
°Abduh neskor silne kritizoval, a aj neskor na to spominal ako na obdobie,
kedy nauke nerozumel kvéli zlému spbésobu vyucby, kedy vyucujuci ¢asto
pouzivali technické terminy tykajuce sa gramatiky a prava (Adams 1933:
22).

Nespokojnost' s vyu€bou a vidina malej Sance na uspesné Studium
viedla °Abduha k navrateniu do rodnej dedinky, kde sa chcel stat
farmarom ako jeho otec a s predstavou zZit hospodarskym spdsobom
Zivota ako jeho pribuzni. Ozenil sa vo veku 16 rokov. Po kratkej dobe,
ktoru stravil so svojou Zenou, ho otec prinutil vratit sa naspat’ do Skoly v
Tante, po ceste vS8ak na kratku dobu navstivil svojho stryka, ktory bol
sufistom, revivalistickou a reformnou odnozou nazvanou Madanijja. Pobyt
s jeho strykom “Abduha silne ovplyvnil a zmenil jeho pohlad na Zivot,
prebudil zapal pre Studium a lasku k naboZenstvu (Adams 1933: 23).
Stryko mu poskytol knihu s listami etickych zasad, moralnych disciplin a
asketickych praktik sufijského radu, do ktorého patril, od zakladatela
Madanijje, al-Madaniho. Zakratko “Abduh zacal nasledovat toto uéenie a
°‘Abduh sa stal sufistom, ¢o bolo medzi jeho vrstovnikmi v tej dobe
popularne. V roku 1866 sa “Abduh prestahoval do Kahiry, kde zacal
Studovat’ na kahirskej univerzite al-Azhar, jednom z poprednych centier
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vzdelanosti. Tato univerzita bola dal$im krokom ku kariére alima®
(Sedgwick 2010: 1. Cairo). ‘“Abduh, podporovany svojim strykom, sa v3ak
ponaral viac a viac do $tudia predmetov, ktoré al-Azhar nezahrfiovala, a
to najma logiky a matematiky, taktiez sa zacal riadit’ asketickou moralkou,
kedy sa postil poCas dna a noci stravil meditaciou a Citanim Koranu a tym
sa Cim dalej tym viac uzatvaral do seba a od komunikacie s okolitym
svetom, svojimi spoluziakmi a ucitelmi (Adams 1933: 31-32).

°Abduhov stryko videl jeho premenu spdsobent mystikou a snazil
sa °Abduha priviest spat do normalneho Zivota, 6o sa mu Ciasto¢ne
podarilo diskusiami a zdielanim nazorov v rozhovoroch so svojimi
vrstovnikmi, avéak aZ vdaka Afghanimu sa ‘Abduh odvratil od mystiky® a
zacCal sa venovat myslienkam politického aktivizmu. Prelomové bolo uz
druhé stretnutie s Afghanim v roku 1872, kedy Afghani podnietil k potrebe
reformacie mnoho mladych Studentov a inSpiroval k aktivnej opozicii voci
imperialnej moci. U&innd silu v boji proti kolonializmu videl v spojeni
narodov (Zayd 2006: 25).

2.2 Muhammad ‘Abduh ako $tudent na al-Azhar

°‘Abduh sa stal Studentom Afghaniho malej skupiny v ¢ase, ked
Afghani zacal ucit na al-Azhar po jeho navrate z Istanbulu. ‘Abduh
navstevoval prednasky Afghaniho, ktorych sa zucastiovali aj dalSie
buduce vyrazné osobnosti egyptského verejného ZzZivota, napriklad s
neskorSim premiérom Egypta S°adom Zaghlulom. Afghani, na rozdiel
tradi€nej vyucby v al-Azhar, kladol déraz na vysvetfovanie a otazky
a u Studentov povzbudzoval vlastné logické myslenie a intelektualnu
nezavislost. Jeho prednasanie bolo poznaCené Stylom typickym pre
Perziu, odkazoval na stredoveké texty u€encov ako bol napriklad Ibn Sina

?Vzdelanec islamskej teoldgie a prava.

? Je nutné podotknut, ze “Abduhovo prvé dielo Risdlat al-Wdriddt (Treatise on the Oneness of God) je
znacne poznamenané tymto obdobim a zachované sympatie k sufizmus ho sprevadzali pocas celého
jeho Zivota. Zaoberal sa v nom réznymi otazkami, ktorym sa venovali muslimski filozofi a myslitelia, a
snazil sa racionalne vysvetlit proroctvo, rozsah bozského poznania. TieZ sa zaobera otazkou slobodnej
vole a osudu (Scharbrodt 2007: 98—99; Adams 1933: 32).
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alebo Ibn Chaldun?, ale aj na antickych filozofov ako bol Aristoteles alebo
Platén, ¢i na prace modernych eurdépskych vedcov (Sedgwick 2010: 22—
23). Afghani svojich ziakov ucil aj Zurnalistike a pisaniu ¢lankov na
politické aj socialne témy a “Abduh tak ziskal zruc¢nosti, ktoré neskor
vyuzival vo svojom uceni a v Zurnalistike (Adams 1933: 34).

Abduh, stotozneny s Afghaniho u€enim, sa stal jeho vernym Ziakom
a Siritefom myslienok. Pod jeho dozorom zacal Studovat prace Ibn Sina a
zoznamovat sa s Afghaniho spismi. Abduh v tomto obdobi tiez zacal so
zurnalistikou azacal pisat do al-Manar C¢&lanky politického
a spoloCenského charakteru (Hourani 1983: 132). V jeho prvych ¢lankoch
sa zretelne objavovala téma jednoty. Jednotu pre neho predstavovalo
spojenie muslimov aj nemuslimov v ramci jedného naroda. “Abduh veril,
Ze spolocny zaujem o dobro krajiny stiera nabozenské rozdiely a vytvara
pevné puto bez ohlfadu na vierovyznanie. “Abduh poukazoval na to, Ze
podlfa Cinov jednej osoby nemozno sudit vSetkych ludi (Hourani 1983:
156).

Podcas Studia vo vy§Som ro¢niku “Abduh zacal prednasat pre malu
skupinu $tudentov. Podla vzoru Afghaniho ucenia si “Abduh zvolil vyklad
textov, na ktoré v al-Azhar neboli zvyknuti a tiez sa hlasil k teologickému
smeru Mutazile®. Jeho zaujmy, ktoré neboli v al-Azhar obvyklé, mu
spOsobili problém s absolvovanim univerzity, avSak vdaka zasahu
liberalneho rektora absolvoval v roku 1877 zaverecnu skusku a ziskal titul
allama, vdaka ktorému bol opravneny ucit. Vdaka Afghaniho znamostiam
sa “Abduh zoznamil s kapacitami politického Zivota (Sedgwick 2010: 1.
The student; Graduation). Formalnym ukonéenim $tadia sa “Abduh na al-
Azhar vratil ako ucitel, ale podla svojich slov v jednom z clankov, ktory
uverejnil v al-Manar, ostal Studentom po cely svoj zivot: ,Som stale
Student tuziaci zvySit poznanie kazdy den” (Adams 1933: 43).

4 . . , . v v , . , . ey
Myslitelia, ktori neboli bezne prednasani ani v perzskych univerzitach.
5 ., . oA v , . . o avs N P . v
Smer, ktory nazera na slobodnu volu a bozsku spravodlivost volnejsim spdsobom, ktory sunnitska skola
neschvalovala.
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2.3 Posobenie ako ucitel

Okrem rbéznych predmetov (filozofiu, dejiny, politické vedy a
sociolégiu) “Abduh na al-Azhar zaroven vyucoval dejiny na institdcii Dar
al-°Ulim (House of Science), ktorej snaha bola zahrnut do vyucby
modernejSie a praktickejSie metody ako na al-Azhar. “Abduh sa vo svojich
prednaskach inSpiroval filozofom Ibn Chaldunom ajeho dielom
Prolegomena, poukazoval na principy civilizacii, organizaciu spoloc¢nosti a
principy fungovania vlady, v ¢om mézeme badat narast zaujmu o politiku,
déraz na zlepSenie Skolstva a snahu pripravit' Studentov lepSim vzdelanim
na potrebnu zmenu Statu. Rovnako v tom Case vyucoval arabsky jazyk na
Chedivskej jazykovej Skole (Adams 1933: 44-45).

Typické pre vyucbu na al-Azhar bolo, Ze prednasajuci prednasal na
zaklade textu, ktory si sam vybral. “Abduh bol velmi ovplyvneny
mysSlienkami francuzskeho historika a premiéra Guizota a jeho dielom
History of ivilization in Europe, v ktorom Guizot unikatnym spdsobom
spajal socialnu a intelektualnu histériu a zameral na vztahy medzi
socialnou a racionalnou zlozkou spoloc¢nosti v politickej histérii. “Abduh si
tiez osvojil jeho pohlad na negativny dopad absolutistickej a teokratickej
vlady. Tento pohlad bol v 19. storo€i priekopnicky. Pouzité myslienky sa
objavuju v knihach Falsafat al-ldZtima® wa at-Tarich (The Philosophy of
Society and History) a v spominanom Risélat at-Tawhid, v ktorych “Abduh
aplikuje Guizotov pohlad na historicky vyvoj na arabsku historiu
(Sedgwick 2010: 2. Introduction to Politics; Muhammad Abduh’s
teaching). °“Abduhovym zamerom bolo naviest mladu generaciu
k reforme: ,...priviest novu generaciu medzi egyptsky lud, ktora oZivi
arabsky jazyk a islamsku vedu a napravi odchylky egyptskej viady*
(Adams 1933: 45). Nespokojnost s egyptskou vladou bola rozSirena
medzi vzdelanou triedou egyptskej spolocnosti v ddsledku prevladania
zahrani¢nej nadvlady v désledku finanénej krizy (Adams 1933: 45-46).
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2.4 Prvé prace a pésobenie v zurnalistike

Jedna z “Abduhovych prvych prac bola Riséalat al-Waridat (Treatise
of Mystical Inspirations) publikovana v roku 1874. Toto dielo sa
vyznaCovalo nabozenskym charakterom, v ktorom nepochybne badat
vplyv al-Azhar, Afghaniho a odputanie sa od tradicii (Adams 1933: 40). V
roku 1876 bola publikovana jeho druha praca, ktora pozostavala z
poznamok racionalnej povahy ku komentarov z Afghaniho diela. V tomto
diele, publikovanom dva roky po Riséalat al-Waridat, je mozné badat
‘Abduhovu premenu, kedy sa zacal odklanat od Cistého mysticizmu a
priklanat k racionalizmu. Aktivity Afghaniho a °Abduha popudzovalo
ucencov na al-Azhar, ktori boli najma proti ich modernizacii a spdsobe
vyuCovania filozofie. Afghani tiez svojimi prednaskami lakal vacsinu
Studentov, a je mozné, Ze ostatni vyuCujuci sa bali straty priazne ich
Studentov (Adams 1933: 41-42). Sajch °Ulaj$, lider konzervativnej strany,
bol proti inovativnemu 8tylu “Abduhovho ucenia a kritizoval vyber jeho
diel, ktoré °Abduh na svojich hodinach prednasal a Ziadal ho, aby
vyudoval podla tradiénej doktriny ako ostatni vyucujdci. “Abduh mu na to
odpovedal: ,Vzdavam sa prijatia oboch [doktrin] a sudim podla dbékazov
predloZzenych® (Adams 1933: 43).

Afghaniho okruh Ziakov sa aktivne prezentoval najma v Zurnalistike.
Muhammad °Abduh pisal do At-TidZara (Commerce) a Mirat as-Sarq
(Eastern mirror). VSetky noviny prezentovali rovnaké nazory: vyjadrovali
az radikalny nesuhlas s narastajucou kontrolou zahrani¢nych bank a viad,
zvlast britskou, nad egyptskymi zalezitostami (Sedgwick 2010: 2. The
Opposition Press).

V roku 1902 zac¢al Muhammad °“Abduh prispievat do novin al-
Manar. Al-Manar boli zaloZzené Rasidom Ridou v roku 1898 a ich hlavnou
ideou bolo Sirit myslienky reforiem, podporovat toleranciu, vzdelanie,
poukazovat na vhodnost $arie ako vladneho nastroja a podporovat
rozvoj umenia. Popularitu si v8ak noviny zabezpedili az publikovanim

¢lankov “Abduha. Medzi prvé patril cyklus ¢lankov, ktoré boli dialdgom
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medzi nim a Farahom Antunom, ktory publikoval v al-DZama‘ija al-
‘Uthmanijja, o Ibn Rusdovi, vede a filozofii. Dialég medzi nimi pokracoval
vo viacerych vydaniach novin. Al-Manar dalej publikoval zaznamy
°Abduhovych vykladov na univerzite, ktorych zbierku nazval Tafsir al-
Manar. Al-Manar si ako noviny venujuce sa jedineCnym témam
zabezpecili popularitu a rastuci vplyv (Sedgwick 2010: 7. The Mufti:
Newspapers).

2.5 Politicky aktivizmus

Afghani s podporou “Abduha radikalizoval svoj politicky aktivizmus
proti chedivovi Ismailovi, ktory odmietal prijat demokratické praktiky,
a spolo¢ne planovali atentat. Nakoniec od tohto planu ustupili a “Abduh,
menej horlivy nez Afghani, upustil od politickej participacii. Vo svojich
prednaskach vSak zahrnul aj politiku, hlasal lasku k vlasti a nutnost
jednotného nazoru spoloCnosti v otazkach, ktoré su prospesné pre
krajinu. V roku 1879 chediv Ismail odstupil z vlady v prospech Tawfiga
PaSu, ktorého Afghani a jeho ziaci podporovali, avS8ak Tawfiq,
nesuhlasiaci s urgitymi ideami Afghaniho a “Abduha, alebo mozZno z
obavy narastu ich vplyvu, vykazal Afghaniho do exilu v Indii a “Abduha
zbavil funkcie ucitela a bolo mu prikazané opustit Kahiru a vratit sa do
rodnej dedinky Mahallat Nasr. Oboje noviny, do ktorych “Abduh prispieval,
skoncili svoju aktivitu (Sedgwick 2010: 2. Defeat; Adams 1933: 219).

“Abduhov exil v8ak netrval dlho, ked sa vtedajsi liberalny premiér a
priatel “Abduha Rijad Pasa vratil v roku 1980 do Egypta, menoval
‘Abduha za jedného z troch redaktorov (neskdér sa stal dokonca
8éfredaktorom) novin al-Waga®i al-Misrijja (Events of Egypt), ktoré boli
oficialnymi vladnymi novinami (Adams 1933: 46). Prepracoval Department
of Publications, pod ktoré spadali aj al-Waqa®i al-Misrija, a zacali
sledovat predoslé a tiez buduce aktivity a projekty vSetkych oddeleni
vlady. Ako Séfredaktor mal pravomoc pisat’ kritické komentare o aktivitach
a rozhodnutiach v3etkych oddeleni, ktoré si kritiku zasluhovali. DalSiu
pravomoc, ktord “Abduh ziskal ako $éfredaktor, bolo pravo na cenzuru
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vSetkych novin vydavanych v Egypte, bez ohladu na to, Ci spadali pod
zahrani¢nu alebo egyptsku kontrolu. Jeho pésobenim sa noviny odklonili
od politickych tém a zaoberali sa najma uroviiou vzdelania v krajine,
kritikou urovne $kél, vyuc€ujucich a neefektivnych metdéd vyuzivanych vo
vyukovom procese. Taktiez pisal ¢lanky obsahujuce rady ako narabat s
peniazmi alebo Uvahy o nabozenstve a jeho ritualoch. Jeho aktivita v al-
Wagqa'i al-Misrijja skoncila v maji 1882 (Adams 1933: 46-51).

2.5.1 Vrchol politického aktivizmu a “Urabiho povstanie

°Abduh cez svoje ¢lanky o politike a spoloénosti formoval verejnu
mienku v Case, kedy krizové obdobie vyvrcholilo v britsku okupaciu a
povstanie °Urabiho. Svoje politické nazory nevyjadroval len cez ¢&lanky,
stal sa tieZz jednym z vodcov narodnej opozicie a spolu vypracovali
vyhlasenie o ich predstave politickej situacie, ktora bola zverejnena v The
Times. Napriek tomu, Ze nesuhlasil s “Urabiho postupmi a poziadavkami,
so zacCiatkom britského zasahu sa k jeho povstaniu pripojil a pomahal s
organizaciou narodného odboju. °Urabiho kritizoval za nejasnu ideu
politickej reformy, ktoru vyvinul z prekladov eurépskych knih a oznadcil ju
za: ,... fantaziu, odohravajucu sa v jeho mysli“ (Hourani 1983: 160). Po
porazeni ‘Urabiho povstania bol “Abduh zatknuty a nasledne poslany na
tri roky do exilu (Hourani 1983: 133). Je vSak mozné pozorovat, ze vdaka
exilu bol Muhammad “Abduh schopny pozorovat' limity, ktoré prinasala
egyptska vlada svojmu narodu, vo vac¢som meritku.

2.5.2 Exil a al-°Urwa al-Wuthga

°Abduh sklamany vysledkom jeho snahy o pozdvihnutie narodného
povedomia a tiez zradou niektorych jeho priatelov, ktori sa proti nemu
otoCili na sude, pomyslal, kde by mohol preCkat dobu kym sa bude mdct
vratit do svojej krajiny. V decembri 1882 sa rozhodol vycestovat do
Bejrutu. V Bejrute sa stretaval s nevelkou komunitou Egyptanov
vyslanych do exilu a neskér odisiel na pozvanie Afghaniho do Pariza.
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Pariz predstavoval mesto kultury a umenia, bezpecné miesto, v ktorom sa
schadzali exilanti a mohli slobodne prezentovat’ svoje nazory. “Abduh sa
pripojil k politickej skupine organizovani Afghanim al-“‘Urwa al-Wuthga
(The Firmest Bond) a stal sa editorom novin, ktoré niesli rovhaky nazov.
Nazov bol prevzaty z Koranu a pévodne vyjadroval hodnotu viery v Boha,
avSak v tomto pripade Afghani nepoukazoval na puto k Bohu, ale
preniesol tento vyraz na vztah k politike. Noviny boli pisané v klasickej
arabcine, ktora im dodavala urcitu intelektualnu uroven. Napriek tomu, zZe
tieto noviny nemali dlhua pbsobnost (vyslo iba 18 Cisiel), ich dopad na
arabsky hovoriacu skupinu, formovanie nazorov a vyvoj dalSej muslimskej
zurnalistiky bol zna&ne vyznamny (Adams 1933: 58).

Afghani bol preslaveny svojimi revolucionarskymi aktivitami, pri¢om
‘Abduh sa orientoval viac na umiernent cestu reforiem. Typické
myslienky, ktoré nim boli v novinach prezentované, obsahovali ideu
zjednotenia sa proti agresii vlastnych aj zahrani¢nych vladcov, obnovit
strateny lesk viery v islam. “Abduh prezentoval myslienku, Ze islam je
zjednocujuci prvok vsetkych muslimov, odstrarfiujuci rozdiely v rase alebo
narodnosti a $aria je usmerfiuje pravo a povinnosti vSetkych. V
‘Abduhovom pohlade si panovnik, nasledujici toto pravo, zarudi
nasledovanie a oddanost muslimov. °Abduh taktiez propagoval
nacionalizmus a panislamizmus, a vyjadroval svoj pevny odpor proti
kolonializmu, zahrani¢nej nadvlade, a veril, Ze ignoracia naroda oslabuje
muslimov a napomaha zahranicnému vplyvu ziskavat vacsiu autoritu.
RieSenie tychto problémov a ochranu pre muslimské narody vidi v ich
zjednoteni, panislamizme. V myslienkach je jasné nasledovanie
Afghaniho revoluénej povahy, av8ak °Abduh uprednostiioval zmenu
prostrednictvom reformy a vzdelania, nez revoltou, ktora bola vlastna viac
Afghanimu (Adams 1933: 58-61).

°‘Abduh, ako aj dal8i myslitelia jeho doby, povaZovali svetovu
politiku ako boj medzi ,agresivhym® Zapadom a Egyptom, ktory vystupuje
ako obet. V novinach al-Ahram v roku 1876 pisal: ,Toto nepriatelstvo je
dedic¢né a hodné pozornosti, moc sa centrovala na zapade a vychod rastol
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ako bezbranny vocéi zapadnym utokom, zatial ¢o vychod sa nemohol
branit.“ (Badawi 1980: 14). V ¢lanku The Political Life z roku 1881 Abduh
vysvetluje svoj koncept al-watan avola po narodnej jednote, ktora je
podla neho najlep§im zjednocujucim prvkom. Al-watan bol dovtedy
v muslimskych krajinach neznamy koncept prebrany zo Zapadu.
°Abduhov pohlad na politiku sa v8ak zmenil po britskej okupacii a jeho
naslednym exilom. V Parizi spolu s Afghanim propagovali myslienku
chalifatu asnazili sa oanalyzu dévodov, ktoré viedli k upadku
a spiatoénickosti muslimského naroda. S vydavanim al-°‘Urwa al-Wuthga
suvisela aj zmena pohfadu na al-watan ako spajacie puto, ktoré bolo
nahradené nabozenstvom. Problémy, s ktorymi sa potykal Egypt,
ovplyvnovali v8etkych muslimov. Muslimské zlyhania povazoval “Abduh
za doésledok prilis velkej moci, ktorou disponovali panovnici ako jednotlivci
a narod ich bez odporu nasledoval. “Abduh svojimi ¢lankami v al-°Urwa al-
Wuthga apeloval na narod, aby panovnika zvrhol, ak nenahliada na jeho
potreby. AvSak je nutné, aby si protestujuci uvedomili nasledky svojho
odporu a jednat iba ak si su isti svojim uspechom. Je potrebné zdbraznit,
Ze “Abduh nepovaZoval jednotu nutni z dévodu porazenia nepriatelov,
ale pre vykupenie muslimskej spolo¢nosti (Badawi 1980: 14-16).

Po skonéeni vydavania al-°Urwa al-Wuthga a neUspesnych
diskusiach o budicnosti Egypta a Sudanu sa “Abduh vratil do Bejratu, kde
zaCal pésobit ako ucCitel teologie v Skole zaloZenej Muslim benevolent
society® (Sedgwick 2010: 7. The Mufti: Education). Koniec vydavania al-
‘Urwa al-Wuthga bolo spdsobené najma kvoli britskému zakazu
distribucie novin do Egypta a Indie, ¢im sa stratila vyznamna cast
Citatefov a tiez kvdli nedostatku financii. Koniec tychto vyznamnych novin
prispel k pretrhnutiu spoluprace medzi ‘Abduhom a Afghanim, a tiez
znamenal koniec “Abduhovho politického aktivizmu (Sedgwick 2010: 5.
Beirut; The Break with Afghani).

6 Charitativny vzdeldvaci spolok, ktory v roku 1892 zalozil spolo¢ne so Zaghlilom. Hlavnym cielom tejto
spoloénosti bolo zabezpedit zakladné vzdelanie pre najchudobnejsich, podla vzoru eurépskych skol.
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2.6 Rozkol s Afghanim

°‘Abduh sa snazil oddelit od Afghaniho panislamizmu, pretoZe sa
obaval agresie zo Zapadu, ktoré tieto nalady mohli vyvolat. Afghani chcel
zreformovat' politické institucie jednej krajiny tak, aby sa potom stala
zakladom pre ostatné. Afghaniho politickym ciefom bolo ozZivenie
muslimského Statu a spravit z neho mocny narod. Cez tuto obrodu by
islam ziskal spat svoju délezitost a vyznam. Sucastou tejto obnovy bolo
tiez vytlaCenie britského vplyvu z muslimskych komunit (Badawi 1980:
16-17).

Rasid Rida vo svojej biografii uvadza vyrok, ktory “Abduh adresoval
Afghanimu: ,Myslim, Zze by sme sa mali vzdat' politiky ... Mali by sme
vybrat' desat’ mladych muzov, alebo viac, ktori su chytri a v dobrom
zdravotnom stave. Mali by sme ich vychovavat' nasim spésobom
a upozornit ich na naSe ucely. ... bude to ftrvat len niekolko rokov
a budeme mat’ sto synov, ktori st odhodlani v boji (dZihadu) na ceste
reformy“ (Scharbrodt 2008: 99). Afghani vSak veril, Ze zotrvanim
v pévodnom plane dosiahnu pozadované vysledky a “Abduha oznadil za
prili§ vahavého. “Abduh povaZoval jeho politicky boj za marny. Nezhody
v spbsobe, akym dosiahnut svoje ciele pretrvavali, pretoze Afghani
povazoval cestu reformy vzdelania za zdihavejSiu nez politickii reformu
(Scharbrodt 2008: 99).

Po konflikte s Afghanim sa v roku 1885 “Abduh prestahoval do
Bejrutu, kde sa oZenil s druhou Zenou, dcérou Sa“ad ad-Dina, moderného
reformistu, ktory zaloZil Beirut's Society of Arts a Muslim Benevolent
Society. “Abduh zacal v Bejrute vyucovat dejiny, teoldgiu a tiez poéziu v
modernej Skole Sultanijja, ktora sa koncentrovala na vedy a naboZenstvo.
Taktiez sa venoval vykladu Koranu a tiez prednaSal o Zivote
Muhammada. “Abduh vo svojom byte vytvoril priestor, kde sa schadzali
Studenti réznych vyznani a diskutovali o nabozZenstve a taktiez sa venoval
prekladatel'skej Cinnosti (Sedgwick 2010: 5. In Search of Occupation).



24

2.7 Spolupraca s britskou viadou

Lord Cromer hladal spdsob, ako obmedzit konzervativhu moc
chediva a‘ulama abol nespokojny s vyvojom egyptskej politiky
(Scharbrodt 2008: 101). Vdaka jeho zapojeniu sa “Abduh vratil z Pariza
do Egypta koncom roka 1888, pretoze veril v efektivnost “Abduhovych
reforiem Skolstva, atiez pretoZze vo svojich reformach nevenoval tofko
pozornosti politike. “Abduh teda po navrate z exilu akceptoval britsku
pritomnost a ich pobyt povaZoval za docasny. “Abduh si po dlhsej
spolupraci s Lordom Cromerom a dalSimi britskymi uradnikmi zacal
uvedomovat, Ze je mozné kolonializaciu pouzit ako nastroj k modernite
a zaCal svyzvou o spolupracu. Lojalnou kooperaciou s kolonizaénymi
autoritami sa dosiahne materialna podpora potrebna pre modernizaciu
a rozvoj spolo¢nosti (Scharbrodt 2008: 103).

Cromer ho povazoval za ,prirodzeného spojenca eurdopskej
reformy“ (Hourani 1983: 158). Na druhej strane, “Abduh Cromerovi
vyCital, Ze nekonzultuje egyptské zalezitosti s egyptskymi lidrami. Cromer
nesuhlasil so zmenou ministrov, ktorych “Abduh navrhol. “Abduh tiez
zastaval nazor, Ze lud by mal mat pravo vladcu zvrhnut, ak nekona v
prospech Statu a nie je spravodlivy. Ked Abbas Hilmi, novy chediv,
prevzal vliadu po svojom otcovi, “Abduh sa snaZzil naviazat dobré vztahy a
vyvinul snahu ovplyvnit nového chediva v urCitych ohladoch. Ked vSak
navrhol ukoncit vyuzivanie majetkov waqf na kralovské ucely, dobré
vztahy skongili. Chediv sa tiez obaval “Abduhovho vplyvu na al-Azhar
(Hourani 1983: 158-159).

2.8 “Abduhov prinos

Muhammad “Abduh pocas svojho pdsobenia ako mufti spisal asi
1044 fatwiev’, ktoré sa &irili za hranice Egypta. Prave dve z nich sa stali
najznamejsie a najviac diskutujuce medzi jeho stupencami aj odporcami:
jedna tykajuca sa povolenia zo zakona jest maso, ktoré bolo zabité zidmi
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alebo krestanmi, o vtedy v Egypte nebolo zvykom a druha, ekonomicka
fatwa, v ktorej povoluje majetkové poistenie a zakladanie uctov s
urokovou sadzbou (Adams 1933: 80-81). Medzi jeho odporcov patrila
konzervativna Cast al-Azharu a privrzenci nacionalistickej strany Mustafa
Kamila (Hourani 1983: 135).

Jeho fatwy sa daju rozdelit do troch kategdrii: fatwy tykajuce sa
dedenia, najmov, hypoték a dalSich ekonomickych zalezitosti, ktoré tvorili
asi 80%; dalSie sa tykali zalezitosti rodiny, manzelstva, rozvodu,
polygamie a starostlivosti o deti (100); a poslednu skupinu tvorili fatwy
tykajuce sa pomsty a zabitia (29). Par fatiew bolo spojenych aj s
nacionalizmom alebo krestanstvom (Skovgaard-Petersen 1997: 121-
122). “Abduh podporoval ekonomicky rozvoj aj dalSimi fatwami. Sustredil
sa na modernizaciu obchodného zakonnika, ktory povolil vznik
spolo¢nosti s ru€enim obmedzenym, administrativnej, pravnej a finan¢nej
infrastruktury. Od roku 1901 povolil majetkové poistenie, ktoré bolo
dovtedy zakazané S$ariou, kvoli skuto¢nosti, Ze poistenie je akt
hazardného charakteru (Sedgwick 2010: 8. The Fatwas; Financial
Fatwas).

2.8.1 Prinos k modernite

V désledku jeho prihodnych pripomienok a nametov bola v roku
1881 vytvorena Superior Council of the Department of Education, ktorej
sa “‘Abduh stal ¢lenom. Za ciel si pokladali zreformovanie vzdelavacich
programov na vsetkych Skolach. Jeden zo spdsobov na zlepSenie kvality
8kolstva “Abduh navrhol pomocné financovanie $kol viadou pomocou
grantov. Navrh vS8ak nepresiel, dotacie od vlady by znamenali podliehanie
8kolstva vladnemu dozoru. °Abduh, ktory reformu $kolstva videl ako
esencialnu, vSak chcel rozsirit oblast novin o témy, ktoré by mohli zvysit
verejny zaujem. Vo svojich ¢lankoch pisal najma o Zivotnych témach a
pokroku naroda, ktoré sa dotykali aktualnej situacie najma v Case, kedy

’ potet sa lidi podla toho, &i sa dodatok k fatwe rata samostatne.
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pri naraste imitacii europskeho spdsobu zivota apeloval na budovanie
naroda na trvalejSich hodnotach. “Abduh videl kfU¢ ku zmene a
podvihnutiu kultirneho a narodného povedomia prave v Skolskej reforme.
Jeho 36 ¢lankov na tuto tému sa zachovali v bibliografii od Rasida Ridy
(Adams 1933: 49).

Okrem tém o vzdelani a narode sa °Abduh venoval aj dal$im
aspektom socialneho Zivota v Egypte, a to napriklad korupcii, manzelstvu
a politike. Zastaval nazor, Zze pravo by malo byt uspdsobené okolnostiam,
amalo by byt zrozumitelné fudom. °Abduhove politické nazory boli
v Case, kedy posobil moderné, nebol vSak zastancom demokracie. Podla
jeho nazoru by najnizSia spoloCenska vrstva, napriek tomu, ze
zastupovala velku Cast’ populacie, mala byt vylu€ena z volebného prava.
Korupciu odsudzoval a nahliadal na nu ako na zalostny akt (Sedgwick
2010: Muhammad Abduh and Urabi).

Muhammad C“Abduh zamyslal so svojimi fatwami odstranit
spiatoCnickost muslimského narodu a islamsky zakaz modernych
europskych zvyklosti. Zapad a jeho modernitu vSak nechcel
bezmyslienkovo odkopirovat, vnimal ju ako model, ktory chcel aplikovat' v
rbznych odvetviach egyptského zivota. Na priklade AlzZirska
argumentoval, ze je mozné, aby sa islamské vzdelavanie a samotny islam
reformou prispésobili modernym podmienkam. Jeho cesty do Eurépy mu
davali nadej, Ze reforma je mozna: ,Ale ked som sa vratil do Eurbépy a
zostal tam mesiac alebo dva, vratila sa mi moja nadej a zdalo sa lahko
dosiahnutelné to, ¢o som si myslel, Ze je nemozné“ (Sedgwick 2010: 8.
The Fatwas; Muhammad Abduh’s Intentions).

2.8.2 O rodine, zene a polygamii

Medzi “Abduhove reformy patrili aj socialne reformy tykajlice sa
rodiny. V progrese moralneho vyvoja muslimskej spolo€nosti daval déraz
na rodinu. Bol presvedCeny, Ze v rodine méze jednotlivec vidiet vzory

spravania, ktoré ho obohatia a vypom6zu k vytvoreniu vzdelanych a
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rozumnych jednotlivcov. Podporoval manzelstva zalozené na vzajomnej
laske a reSpekte, a polygamiu nepovazoval za vhodnu formu spoluzitia.
Zjeho pohfadu polygamiu, kedysi povazovanu ako Ustupok k
nevyhnutnym socialnym podmienkam, bola nepraktickd a z realneho
hladiska neuskuto€nitelna, vzhfadom k tomu, Ze v praxi nie je mozné, aby
sa muz spraval ku kazdej svojej zene rovnako a aby miloval viac Zien
naraz, ¢im sa nenapifna princip manzelstva. Polygamiu by uznal iba v
pripade, ak by Zena bola neplodna a sama s touto formou suhlasila:
,Pocestna a rozumna Zena by nechcela zdielat manzZela s inou Zenou,
rovnako ako ziadny muz by nikdy nedovolil lasku iného muza pre svoju
manzelku® (Haj 2009: 132).

Taktiez nepodporoval dohodnuté manzelstva a zakladal si na
vzniku nuklearnej a monogamnej rodine. “Abduh tvrdil, Ze islam podporuje
genderovu rovnopravnost, zenské prava su zhodné s ucenim islamu a v
tom duchu by mali byt aj uplatiované. “Abduh navrhoval vytvorit
podmienky, ktorych sa mézu mladi fudia stretnut’ a spoznat, a na zaklade
vlastného rozhodnutia a vzajomnych sympatii vytvorit rodinu. Zena by sa
mala tiez snazit o rovnopravne postavenie v spoloCnosti, a to najma
prostrednictvom vzdelania, vdaka ktorému sa moéZe stat nezavislou a
schopnou vlastnych rozhodnuti, aj ¢o sa tykaju manzelstva. Vdaka
vzdelaniu by Zzena ziskala samostatnost ohfadom svojho vyberu partnera
a reSpekt od svojich rodin. “Abduh tiez navrhoval reformou zmenit
prostredie, v ktorom je svadobny obrad vykonavany z rodinného na
verejny, kde par uzavrie manzelstvo pred sudcom alebo svadobnym
uradnikom. S reformou rodiny tiez suvisel jeho argument proti genderovej
segregacii a zahalovaniu. Poukazoval na to, ze skromnost a cudnost’ v
Korane (24:30-31) odkazuje ako na Zeny, tak aj na muzZov a Ze v pripade
vynucovania zahalovania sa poukazuje na to, Zze muslimovia a muslimky
nie su bez moralnej discipliny (Haj 2009: 127-134). Ohladom rozvodov
‘Abduh reprezentoval jednotné prava pre muzov aj Zeny, ktoré by boli
regulované sudom. Navrhoval, aby ziadny rozvod nebol platny, az kym ho
nepodpiSe povolana osoba s pritomnostou svedkov. “Abduhove navrhy
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tykajuce sa manzelstva, rozvodu a dedi¢stva sa zrealizovali v podobe
pisomnych dokumentov rodinného sudneho systému od roku 1897 a tym
sa zrusili ustne dohody (Haj 2009: 135-136).

°Abduh sa netajil svojim obdivom k europskej kultlre, najma ¢o sa
tykala role Zeny v spolonosti. Nevidel Ziadny dévod, pre€o by Zena mala
mat odliSné postavenie nez muz. Eurépsku zZzenu povazoval za priklad
prirodzenej role Zeny, a to nie len v jej postaveni v spolo¢nosti, ale aj ¢o
sa tyka obliekania. “Abduh poukazoval na to, Zze Ziadny ¢&lanok v SariCi
neprikazuje nosenie hidzabu, a jeho nosenie pochadza zo zvykov inych
kultdr a netyka sa naboZenstva (‘Amarat 1993: 103-104).

Socialnou reformou a podporou vzdelavania zien dosiahnu zmeny,
ktoré su nevyhnutelné, a prave tymito mysSlienkami silno ovplyvnil Qasima
Amina, ktoré sa odrazili v jeho diele Tahrir al-Mar‘a (The Liberation of
Women) (Adams 1933: 230-231).

2.8.3 PoOsobenie ako mufti

Od svojho navratu az po smrt bol Muhammad “Abduh aktivny vo
viacerych frontoch verejného zivota a toto obdobie patri medzi jeho
najvplyvnejsie. Napriek tomu, Ze sa chcel vratit k u€eniu, chediv z obavy
“Abduhovej minulosti, kedy bol politického aktivny, najma poc¢as “Urabiho
povstania, ho radSej vymenoval za sudcu, ktory mal za povinnost
schvalfovat nové zakony, a v roku 1899 bol vymenovany za muftiho
Egypta® (Hourani 1983: 134). Chediv sa obaval, Ze “Abduh by ponuku
postu muftiho odmietol, upozornil dvoch priatefov “Abduha na to, Ze ak
ponuku neprijme, chediv poukazal na mozné problémy, ktoré by mohol
spdsobit' s okupaénymi mocnostami (Scharbrodt 2008: 134). “Abduh vSak
post muftiho prijal. V tejto novej pozicii mal prilezitost reformovat
nabozenské zakony a spravovat waqfy. Jednou z jeho prvych reforiem
bola reforma S$ariatského sudneho systému. Vdaka inSpekcii, ktoru
vykonal v roku 1899 v celom Egypte zistil, Ze sudcovia nie su dostatocne
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kvalifikovani. Vysledok inSpekcie tiez poukazal na zlu uroven celkového
sudneho procesu, €asto sa stavalo, Zze sudne rozhodnutia neboli v praxi
uplatiiované. Navrhol preto prepojit $ari‘atsky sud s narodnym, skvalitnit
vzdelanie pre vSetkych zamestnancov sudu, ktoré by bolo zaloZzené na
idztihade oproti vyuzivanému systému taqlid, a tiez navrhoval zvySenie
platov a zjednoduSenie Struktury sudnych procesov, aby boli
zrozumitelnejSie. Islamsky sud videl ako kfuCovy krok k pozdvihnutiu
socialneho zivota. Egypt, ako bezpravna spoloCnost, podla neho
potrebovala zmenu systému a administracie sudov. Odmietol prevzatie
europskeho pravneho systému, ale navrhoval vytvorit zakony na zaklade
kultirneho a socialneho pozadia daného miesta, pricom dolezitym
aspektom je zachovanie $arie (Sedgwick 2010: 6. Law Reform; Haj 2009:
136-139).

Hlavnou myslienkou zreformovania pravneho systému bolo vytvorit
systém na zaklade vSetkych pravnych Skoél, ktory by zjednotil vSetkych
egyptskych muslimov bez ohladu na ich politicki orientaciu alebo
preferencie na myslienkovu Skolu (Haj 2009: 142).

2.8.4 Al-Azhar

V roku 1895 bola z “Abduhovej iniciativy zaloZena administrativna
rada al-Azharu, ktora vznikla za podpory nového chediva Abbasa Hilmi
PaSu (Hourani 1983: 134-135). Vdaka tejto iniciative sa administrativnej
rade podarilo zmodernizovat zastaranu Strukturu vzdelavania, napriklad
ustanovil oficialny harmonogram $kolského roku, kniZznicu pristupnu
vSetkym Studentom a absolvovanie al-Azharu bolo mozné v podobe
dvoch réznych tituloch, ku ktorych ziskaniu bolo potrebné zloZit' skusky.
TaktieZ sa postaral o zlepSenie podmienok na Studentskych ubytovniach
a zabezpecdil prevadzku Skolskej nemocnice. Obnova Skolskej osnovy
vSak uspesSna nebola a aj napriek pridaniu novych predmetov (dejiny
islamu, geografia, arabska literatura) vyucba zostala tradi¢na (Sedgwick

8 . vy . .y . . . v . s
Najvyssia oficidlna autorita v oblasti nabozenského prava.
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2010: 6. The Al-Azhar Council). V tomto obdobi sa “Abduh tiez snazil o
podporu uzivania klasickej arab&iny a venoval sa pisaniu. Jedno z jeho
znamych diel z tohto obdobia bolo Risalat at-Tawhid, systematické
pojednanie o teoldgii, tiez spolupracoval so svojim ziakom Rasidom
Ridom na komentari ku Koranu (Hourani 1983: 135).

°Abduh nedostatok vzdelania spajal s Upadkom moralky spolo¢nosti
a rozum povazoval za bozi dar, vdaka ktorému vie Clovek ur€it, o je
moralne akceptovatelné a o nie. “Abduh ale tiez poukazoval na to, ze
spolocCnosti takyto stav, teda bez vzdelania a dobrej moralky, vyhovoval.
Nespokojnost °“Abduha s Uroviiou, na akej sa spolo¢nost nachadzala,
suvisela tiez s literaturou a Casopismi, ktoré sa v Egypte vyskytovali.
Odsudzoval romany, ktoré boli vtej dobe rozSirené, pretoze podla
‘Abduha zvySovali sexualitu Gitatefov vytvaranim obrazu, v ktorom sa
spajala laska s nemoralnym podtextom, €o viedlo k znecisteniu moralky
spoloénosti. Podla °“Abduha v Egypte chybali knihy a ¢asopisy
zaoberajuce sa dobrou moralkou (“Amarat 1993: 59-62).

Pomedzi snahy o reformu Skolstva a zmodernizovanie al-Azharu sa
‘Abduh snazil o navrat klasickej arabciny. Vidina navratu pouzivania
klasickej arabCiny sa mu spajala s pozdvihnutim arabskej spoloCnosti a
rozkvetom kultury ako za Cias, kedy bola arabCina znakom vysokého
vzdelania a kultury. ,V klasickom arabskom jazyku existuju zasoby ucenia
a poklady kultary, ktoré su pristupné iba cez schopnost pouZivat’ jazyk*
(Adams 1933: 85). Prvym krokom k opatovnému pouzivaniu klasickej
arabCiny bolo podla neho ozivenie prac muslimskych myslitefov z
obdobia, kedy muslimska spolo¢nost prosperovala. Od roku 1990
fungovala DZama‘ijjat Ihja" al-*‘Alum al-°Arabijja (The Society for the
Revival of the Arabic Sciences), ktorej sa “Abduh stal prezidentom. Vdaka
jeho usiliu boli editované vyznamné praca muslimskej filolégie a tiez
podporoval preklady délezitych prac do arabcCiny (Adams 1933: 84-86).

Délezitu rolu zohral al-Azhar, napriek svojmu tradicionalistickému
charakteru, aj za hranicami Egypta. Tento vplyv chcel “Abduh vyuzit' pre
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reformaciu islamu, a to prave cez modernizaciu al-Azhar. Predpokladal,
Ze rozSirenim Skaly predmetov a priblizenim vyucby k eurépskemu typu
vzdelavania na univerzitach bude cez al-Azhar, ktory sluzil ako priklad
intelektualnych aktivit muslimskému svetu, mozné Sirit reformy aj za
hranice Egypta. “Abduh povazoval zakladanie $kol za najlep$i spdsob
prace, dokonca ju vyzdvihoval pred zakladanim mesSit, pretoze vdaka
zakladaniu $kél sa Siri vzdelanie (Adams 1933: 71; 195).

2.8.5 Transvaalska fatwa

Medzi jednu z najznamejSich fatwiew sa radi tzv. Transvaalska
fatwa vydana v roku 1903. Nazov ma podla oblasti Transvaal v juznej
Afrike, kedy v podobe troch fatwiev “Abduh reagoval na tri otazky, ktoré
mu polozili muslimovia Zijucich v Transvaal. Otazky sa tykali problému
nosenia klobukov, vysSie spomenutého problému jedenia masa zabitého
krestanmi a tretia otazka suvisela s priebehom modlitby u hanafi a $afii
muslimov. Vykonavanie modlitieb tychto dvoch Skél sa liSi, avSak v
Transvaal sa po¢as dvoch hlavnych sviatkoch modlili spolo¢ne. “Abduh
dal kladnu odpoved na vSetky otazky. V tom €ase muslimovia menili
spOsob obliekania a preto bola otazka nosenia klobuka na mieste. V
Egypte sa zacali nosit obleky eurdpskeho strihu, avSak vysSia trieda
uprednosthiovala turban, ktory sa postupom Casu zacal povazovat za
symbol nacionalizmu. “Abduh nosenie klobuka muslimom v Transvaal
povolil za predpokladu, Ze nebude kopirovat eurdpsky modny Styl, ale
bude mat praktické vyuzitie (Petersen 1997: 123).

2.8.6 Ekonomika

V roku 1899 ako reakciu na prvy $trajk v Egypte vydal “Abduh fatwu
zaoberajucu sa zasahu vlady do ekonomiky z pohladu islamského prava.
V tejto fatwe uprednostrioval Statne zasahy do ekonomiky tak, aby sa
vytvorila harménia medzi konkurenénymi skupinami. Pri jej vydavani
odkazoval na islamsky pravny pojem vyhybajuci sa individualnym
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zaujmom, ¢im tiez odmietol slobodné podnikanie. Fatwa podporovala
poziadavky Strajkujucich na lepSie mzdy a pracovné podmienky (Haj:
143-145), zdoraznovala modernizaciu polnohospodarstva,
povzbudzovala k Setreniu a rozumnym investiciam a nabadala bohatych,
aby si uvedomili svoje povinnosti voéi krajine a jej ludom. “Abduh
povazoval vlastnictvo za spolo¢ensku funkciu. V tomto ohlade ma ten, kto
vlastni majetok, povinnost voci spolo€nosti ako celku (Islahi 2012: 4-7).

O rady v ekonomickych zaleZitostiach Ziadali “Abduha aj Zeny.
°‘Abduh podporoval ekonomickl nezavislost Zeny a podporoval ich
samostatné rozhodovanie (“Amarat 1993: 520).

2.8.7 Pohlfad na fungovanie sStatnych a nabozenskych

institucii

Statne institicie by mali vytvarat moderné zakony, av$ak
vychadzajuce zo $ari‘e. “Abduh videl rieSenie v islamskom S§tate, ale
zaroven chcel zabezpeclit uplnu legalnu a socialnu rovnost aj pre
nemuslimov. Tieto nazory boli v rozpore s pohladom syrskeho
nacionalistu Farraha Antuna, s ktorym viedol polemiku cez jeho noviny al-
DZama“ijja (The Alliance). Antun posilnenie muslimského sveta nevidel v
spojeni cez naboZenstvo, pretoze pozoroval moderné Staty, ktoré
namiesto viery boli zalozené na zaklade narodnej jednoty a modernych
vied. Antun pre muslimsky narod navrhoval spolupracu tychto institucii.
Bez ich oddelenia a spoluprace neméze vzniknut ,skutocna civilizacia,
tolerancia, spravodlivost a rovnost, bezpecnost alebo priatelstvo alebo
sloboda, veda alebo filozofia a pokrok“ (Hourani 1983: 258). “Abduh
k tomuto tvrdeniu vystupoval v opozicii, pretoze povazoval nabozenstvo
za pevny zaklad politického Zivota a oddelenie nabozZenstva od politiky za
nemozné, ako duSa atelo, dve samostatné cCasti, ktoré vSak nemézu
existovat' jedna bez druhej (Hourani 1983: 257-258).

Ako idealny koncept $tatnej moci “Abduh vidi v jednoduchom vzore:
v spolo€nosti riadenej panovnikom, vladnucim podfa prava a v sulade s
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volou fudu na zaklade konzultacie (Hourani 1983: 157). “Abduh, rovnako
ako aj Afghani, argumentoval proti autokracii a podporoval nazor, Ze
panovnik by mal byt zvoleny a jednat’ podfa prava.

°‘Abduhovym ciefom bolo preklenut priepast v ramci islamskej
spoloCnosti a zaroven posilnit jeho moralne korene. Prvy krok k
uskutoéneniu tohto ciela videl “Abduh v prijati potreby zmeny, ktoré by
boli v sulade so zasadami islamu. Poziadavku prijatia modernity
argumentoval tym, Ze v modernych spoloCnostiach stale existuju oddany
muslimovia. “Abduh bol znaéne ovplyvneny filozofom Augustom Comtem
a jeho pozitivizmom?®, kedy podporovanie hladania individualnej slobody
viedlo k rozdeleniu spolo¢nosti v nazoroch a pohlfadoch. Comte videl
rieSenie vo vytvoreni nového Statneho systému, ktorého proces by
vychadzal z vedeckych poznatkov a prirodnych vied. “Abduhov ciel bolo
dokazat, ze islam obsahujuci moralny kod a racionalitu, méze byt takymto
zakladom pre modernd spoloénost. “Abduh navrhoval vytvorit novu
skupinu ‘ulama, ktori by boli schopni formulovat a udit zaklady tohto
pohladu na islam, a sformulovat tak zaklad pre stabilnd a progresivnu
islamsku spoloénost. Podla “Abduha islam ponuka navod, vdaka ktorému
je mozné rozoznat, €o je spravne a €o nie a Abduh si dal za poslanie
upravit islam pre jeho nasledné pouzitie v modernej spolo¢nosti (Hourani
1983: 139-140).

2.8.8 Predstava pravého islamu

°Abduh pokladal za nevyhnutné oslobodit muslimov od viery v
autority a pochopit pravu podstatu islamu tak, ako ho chapala prva
generacia. Islam ocCisteny od prvkov, ktoré povazoval pre neho za
Skodlivé, chcel aplikovat do nabozZenského prava. Nevyhnutné zdroje sa
podla neho nachadzaju v Korane a v Casti sunny, ktora sa zaobera

9 Zaklad myslienok vychadza zo situacie po Francuzskej revolucii, v ktorej elita znicenim duchovenstva

smerovala takmer k znic¢eniu spolo¢enského radu.
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vykonavanim praxe. Podstata viery by mala byt ur€ena na zaklade tychto
zdrojov. Osobam, ktoré maju urdity vplyv, ako napriklad ‘ulama, maja byt
pripisované administrativne, sudne a politické zalezitosti, ktoré budu
spravovat v sulade so zasadami Bozieho zakona. “Abduh veril, Ze
navratom k zakladnému ocCistenému islamu sa dokaze vytvorit zakladna
podstata, ktora bude vediet zjednotit vSetkych muslimov. ‘Abduh tiez
veril, ze Casom by sa islam osvedcil ako nabozenstvo vyhovujuce pre celé
[udstvo. Nariadenia, tykajuce sa napriklad otroctva, polygamie alebo
rozchodov nespadaju pod zaklady islamu, ale podliehaju zmenam podla
okolnosti. Nabozenstvo sa nemenni, ostava vo svojej podstate rovnaké a
islam povazoval za kone¢ni formu naboZenstva. °Abduh dalej
predpokladal, Ze vSetky monoteistické nabozenstva vychadzaju z jedného
korena a su jeho vetvami, avSak “Abduh dalej poukazoval na to, Ze islam
je ich kombinaciou a tym ho povazuje za najlepSi spdsob, ako pripravit
l[udského ducha na dosiahnutie najvysSieho stupna dokonalosti vo viere.
A najma preto “Abduh povazuje za hlavnu uUlohu islamu, ako jediného
pravého nabozenstva, zjednotenie celého fudstva. Spolo¢nost, ktora bude
zit v sulade s islamom, bude pripravena na svoju obnovu (Adams 1933:
174-176).

2.8.9 Muhammad “Abduh a muslimska spoloé¢nost’

°Abduh citil spiato¢nickost’ muslimskej spolo¢nosti a predpokladal,
Ze jej dévodom su panovnici a nabozenski lidri, ktori ignoruju zakladné
principy islamu. “Ulama a panovnici zanedbavanim moralnych principov
Koranu a sunny zvacsili rozdiely medzi sektami a tym spdsobili rozdelenie
ummy, ¢im muslimskd spoloénost oslabili. Preto “Abduh neuznava
rozdefovanie do pravnych $kél, ale uprednostiuje idztihad a individualne
interpretacie islamu, a na zaklade tychto principov podporoval muslimoyv,
aby si vlastnym skumanim vybrali postup vykladu islamu, ktory preferuju
(Adams 1933: 188-192).

Za jeden zo zakladnych principov “Abduh povaZuje zodpovednost
kazdého muslima za spoloCnost a podporu ostatnych muslimov vo
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vykonavani a Sireni viery, vzhladom ktomu, Ze islam povazuje za
univerzalne nabozenstvo. ‘Abduh predpokladal, Zze Sirenim viery sa bude
automaticky S§irit' aj vzdelanie (Adams 1933: 198).

°Abduh povazoval nacionalizmus skor za rozdelujlic, nez spajaci
prvok abol odporca fanatického nacionalizmu. Tvrdil, Ze panovnik,
neschopny vladnut podfa pravidiel $ari‘e, spdsobuje narast nacionalizmu,
Cim oslabuje svoju moc, ak vSak nasleduje cesty islamu, nepotrebuje
donucovacie prostriedky na to, aby bol uspesny a narod by bol spokojny.
V ¢lanku v al-“Urwa al-Wuthga ‘Abduh piSe: ,MbéZe [panovnik] to
dosiahnut’ tym, Ze bude nasledovat’ cestu volenych chalifov a navratom k
primarnym zdrojom spravodlivej islamskej viery“ (Kerr 1966: 139).
Nacionalizmus, ktory vedie k nejednote, nepovazoval za prirodzeny, ale
ziskany a poukazoval na to, Ze islam, ako spravodlivy zakonodarca,
nerozliSuje medzi narodnostami. Islam je podla neho dostaCujuci prvok,
ktory vedie k zjednoteniu. “Abduh nepovazoval chalifat za idealny
koncept, ale zdéraznoval, ze pri nahliadani na zakladnu ideologiu
chalifatu je mozné niektoré koncepty prevziat do vSeobecného legalneho
systému (Kerr 1966: 155; Vatikiotis 1957: 60).

Za idealnu spolo¢nost povazuje “Abduh taku spolo¢nost, ktora
prijima islamské principy, ale interpretuje ich v ramci racionality a tak, aby
boli pouzitefné v kazdodennom Zivote. Islam vedie fudi k spravodlivému
a miernemu uzivaniu radosti Zivota, nie k ich odmietaniu (Hourani 1983:
149).

°Abduh vytvoril koncept naboZenského patriotizmu (ta‘assub) a
naboZenskej solidarity. “Abduh sa v snahe o vytvorenie racionalne;
humanistickej doktriny snazil vysporiadat s troma silne anti-liberalnymi
prvkami islamu: tradiciou vychadzajucou z posvatného zakona, koransky
koncept nadprirodzenosti Alaha a neustala pritomnost’ anti-racionalnej
ortodoxie. Kiritizuje sekularistov, ktori nezahrhnuju do modernizmu
nabozenstvo a poukazuje na humanisticky aspekt islamu, ktory udrzuje
cnosti v kazdodennej stranke Zivota (Vatikiotis 1957: 60).
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Podla “Abduha prirodzené pravo vychadza zo $arie a udrZuje sa
zdravou intuiciou a usudkami. Obnova spolo¢nosti existuje cez prirodzenu
podstatu spolo€nosti, ktora sa formuje do kolektivnej inteligencie
prejavujucej sa verejnou mienkou, pomocou ktorej sa urCuje norma
spravania (Kerr 1966: 131-133). V ¢&lanku v al-°Urwa al-Wuthga “Abduh
dalej pide, Ze verejna mienka je: ,Ustrednym bodom, v ktorom sa zbiehaj
vSetky druhy réznych idei, a v ktorom su osobné ciele vymazané, pretoze
v SkutoCnosti sa nejedna o osobné ciele, aj ked' sa to tak mdze javit, skor
ide o rézne cesty smerujuce za rovnakym ucelom... [To je] najrychlejSi a
najprirodzenejsi priebeh* (Kerr 1966: 133). “Abduh tak odmieta existenciu
konfliktov zaujmov v ramci spolo¢nosti.

Dalej tiez tvrdil, Ze spolo¢nost nebude ochotna zverit viadnutie
jedincovi. Jedinec podla “Abduha nie je schopny prezentovat odliSné
zaujmy jednotlivcov. Kolektivnu inteligenciu povySoval nad inteligenciu
jedinca a snazil sa dokazat, Zze na zaklade kolektivheho intelektu je
mozné vytvorit zakony, ktoré budu sluzit’ ako spolo¢nosti, tak aj jedincovi.
Moderni muslimski myslitelia povaZuju princip $ura*® za pévodny princip
vlady v islame a “Abduh ju pokladal za prostriedok k dosiahnutiu
jednotného usudku. Spravodlivy vladca musi byt vzdelany v pravnej
legislative a byt ochotny konzultovat s jeho poradcami a ‘ulama. Narast
zodpovednosti a pravomoci suvisi s narastom nutnosti konzultacie.
“Abduh predpokladal na splnenie tychto podmienok nutnost urcitej irovne
rozmachu spolo¢nosti, ktora sa da dosiahnut’ jedine kvalithym vzdelanim
(Kerr 1966: 133-135).

V dalsom d&lanku v al-Waqa®i al-Misrijja pisal: ,Vladnuca sila je
zavisla na svojich poddanych, a preto nepodnika Ziadne kroky, az kym od
nich nedostane priamy impulz® (Kerr 1966: 135). Abduh teda predpokladal
spolupracu vladcu so spoloCnhostou a vliada a zakony by mali byt
podriadené potrebam narodu.

10 , / . . . . / v . .
Termin odvodeny z Kordnu, muslimska verzia parlamentného zhromazdenia (Torelli: 75).
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°‘Abduh dalej poukazoval na to, Ze jednotlivec je slaby a
kratkozraky, a teda spolupraca v ramci naroda je nevyhnutna, a tiez na to,
Ze nazorova roztrieStenost’ spolo¢nosti spdsobuje jej oslabenie. ‘Abduh
pripominal, Ze superenie o moc medzi muslimskymi vladcami viedlo
v minulosti k takému upadku, Ze niektoré uzemia stratili svoju nezavislost
a museli byt sponzorované zahrani¢nou pomocou (Kerr 1966: 135-137).

Politické myslienky Muhammada “Abduha nemdZeme povazovat za
velmi systematické. Jeho prvotny zaujem o politiku sa ¢asom spojil s
moralnou a kulturnou reformou, ktord uprednostiioval pred rieSenim
politickej otazky v islamskej spoloCnosti. V priebehu jeho kariéry sa
prvotny nazor, ze je potrebny zastupca vlady s limitovanou vykonnou
mocou vyvinul na tedriu, v ktorej preferoval existenciu ,benevolentného
diktatora“ po dobu 15 rokov, kym bude spolo¢nost pripravena (Kerr 1966:
146-147). V roku 1904 na zaklade britského modelu navrhol parlamentny
systém, v ktorom by chediv nemal skuto¢nu moc a sluzil by iba ako
reprezentant Statu, legislativa by podliehala Sure a disponovala
vykonnymi ministerstvami. Podla tohto navrhu by bol premiér muslim
a uradnici by nemali nabozensku autoritu (Kerr 1966: 148).

Vo svojom diele al-Islam wa an-NaSranija bajna al-‘llm wa |-
Madanijja (Islam and Propaganda in Science and Society) sa snazil
dokazat, ze islamské konstituéné organizacie nie su nabozenského ani
teokratického charakteru, ale civilného. Dalej poukazoval na to, Ze
panovnik nema ziadnu Specialnu pravomoc nad vykladom prava a na
rozdiel od eurdépskeho pojatia pojmu teokracia, panovnik nema Ziadne
priame spojenie s Bohom (Kerr 1966: 148-149). To, €o sa prejavuje ako
naboZenska autorita, “Abduh povaZoval za etické vystupovanie, ktoré
vyplyva z podstaty islamu. Argumentoval tym, Ze islam nepotrebuje
prostrednika medzi Bohom a veriacim, ktory len tento prirodzeny vztah
narusa. Taktiez poukazuje na to, Ze panovnik by mohol svoje postavenie
zneuzivat a vynucovat’ si poslusnost' (Belkeziz 2009: 33-34).
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°‘Abduh zastaval nazor, Ze prava islamska vlada sa zhoduje
S prirodzenym pravom a obsahuje také kvality, ktoré sa bezne vyskytuju
v modernych systémoch. Narod ma nad panovnikom moc a ma pravo ho
zvrhnut, ak nedba o verejné zaujmy. Poukazoval na to, Ze oddelenie
nabozZenstva od politiky spdsobuje v Eurépe iba boj o moc medzi tymito
dvoma instituciami a veril, Ze ich spojenie vedie k vacsej intelektualnej
slobode. “Abduhov nahlad na politiku sa v8ak v priebehu jeho Zivota menil
a neskoér politiku povazoval za prejav fudskej slabosti, v ktorej prevliada
roztrieStenost a superenie nazorov naproti zhode, ktord nachadzal
vislame. V kone¢nom désledku je mozné povedat, Ze jeho politickym
idealom bolo spojenie muslimskej komunity vich zaujmoch a cieloch,
ktoré je mozné naplnit po uspesnych socialnych a vzdelavacich reforiem
(Kerr 1966: 150-151).

°Abduh pozoroval v spolo¢nosti dal$i problém, a to, Ze sa neditaju
spravy, ktoré okrem iného obsahuju rady o dobrej moralke. Kritizoval
spolocnost, ze aj napriek tomu, Zze si uvedomuje nespravnost svojho
konania, radSej sa vyhovara, nez aby prijala dobre mienené rady, a tak
spolo¢nosti chyba dokonala moralka. “Abduh poukazoval aj na to, Ze cez
zdravy rozum a Cistu dusu si Clovek sam hfada cestu k spravnej moralke,
avSak sudoba spolocnost namiesto duchovna dava prednost’ materialnym
statkom (“Amarat 1993: 58-59).

2.9 Kritika “Abduha

Nielen “Abduhova Cast Tranwaalskej fatwy tykajlicej sa klobuka
vyvolala burlivu diskusiu, ale skupina muslimov polemizovala o povoleni
jest maso, ktoré zabili krestania (v tej oblasti Zijuci ti najbigotnejSi
krestania). “Abduh touto fatwou nebral na vedomie pravny vyklad figh, v
ktorom pravnici na tato otazku odpovedali zaporne. Oponenti odkazovali
na odliSny spdsob zabijania zvierat, pricom pri vykonavani nevyslovuju
formulu, ktoru vyslovuju muslimovia: V mene Boha, Boh je velky. Abduh,
ktory chcel zabranit rozporom a oddeleniu muslimskej a krestanskej
komunity v Transvaal, poukazal na verSe 5:4-7, a odpoved ponima v ich
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kontexte. VerS 5:4 vymenovava druhy masa, ktoré muslimom nie su
povolené (maso z mftvych zvierat, krv, brav€ové maso, maso vysvatené
inak nez Bohu, ...), nasledujuci ver$ 5:6 povolujuci maso zabité loveckymi
zvieratami a vers 5:7 hovori o povoleni jest jedlo pripravované krestanmi
alebo zidmi, ak nenarusaju muslimské stravovacie zvyky. Podla ‘Abduha
dal Koran na tuto problematiku jasnu odpoved v kontexte tychto verSov
(Skovgaard-Petersen 1997: 123).

Fatwa, najma Cast' tykajuca sa masa, vyvolala vinu diskusii medzi
jeho nasledovatefmi aj odporcami. Koran povoluje jest jedlo pripravené
krestanmi alebo Zidmi, av8ak ¢ast ‘ulama kontrovala tym, Ze v Korane
maso spominané nie je a uz vzhladom k uz spominanej odliSnej porazke
a priprave nie je dovolené. ‘Ulama, privrzenci chediva a egyptska tlac¢
(prochedivské noviny, ktoré odsudili fatwu ako nezakonnu), “Abduha
odsudzovali a Cakali na prilezitost, pri ktorej by mu mohol byt odobrany
titul mufti. Prochedivské noviny az-Zahir zalozené pravnikom Abu Sadim
sa sustredili na vymenovanie vSetkych “Abduhovych chyb a Specidlne sa
zaoberali jeho Transvaalskou fatwou (Gesink 2010: 189-192). Najvacsi
utok az-Zahir na fatwu bol publikovany v roku 1904 so Ziadostou, aby sa
vSetci ‘ulama spojili a prejavili jednotu proti tejto fatwe. Clanok poukazoval
na to, ze krestania oddeluju hlavu sekerou od stale Zijucich zvierat, a tym
predizuju ich utrpenie, a na to, Ze tento spdsob zabitia zvierata je v
rozpore s poziadavkami islamského prava (Skovgaard-Petersen 1997:
128). Muhammad “Abduh sa v8ak s problémom pripravy jedla krestanmi
uz stretol pred tym v Eurdpe, s ¢im pravdepodobne suvisi aj jeho kladny
postoj ktejto problematike (Sedgwick 2010: 8. The Fatwas; The
Transvaal fatwa).

Medzi dal$ie noviny, ktoré sa zamerali na “Abduha, sa stali Himarat
Munjati (Donkey of My Desire). Tieto noviny publikovali zabavné €lanky a
politické spravy a po prvy krat zautocili na “Abduha v roku 1901. Zverejnili
kritizujuci ¢lanok kvoli jeho navrhu vyuzit fondy z MaZlis al-Awqaf al-*Ala
(Supreme Council for Awgaf) do investicie Narodnej banky a tak zvysit
zisk. Noviny vSak odsudili tuto reformu ako nastroj sluZiaci pre zaujmy
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cudzincov, a nie Egyptanov. Neskér v tom istom roku ho odsudili z
odpadlictva kvoli jeho pohladu na osud. Taktiez ho odsudzovali za jeho
cesty do Eurdpy a za preferovanie vyu€by novych predmetov na al-Azhar
nez podporovania tradi€nych islamskych S§tudii. Konflikt vyustil do
obZaloby rektorom al-Azharu v prospech reputacie muftiho, a redaktor
novin bol na tri mesiace vo vazeni. Himarat Munjati sa tiez pridali ku
kritike “Abduha za jeho Transvaalsku fatwu (Sedgwick 2010: 9. Adversity;
Opposition in the Press).

Kritika tiez poukazovala na to, Ze °Abduh vo svojich fatwach
odkazuje na Malikiho Skolu namiesto Hanafiho, ¢o pobada k diskusii, i je
mufti povinny nasledovat hanafijju tak, ako bolo v Egypte zvykom. Rasid
Rida vyjadrujuc sa k tejto otazke argumentoval, Zze €o sa tykalo otazok
sukromného zivota a nie Statnych zalezitosti, mufti smie odkazovat na
malikovsky madhab® (Skovgaard-Petersen 1997: 130).

2.10 “Abduhovi suéasnici

°‘Abduhov vplyv a myslienky sa S$irili aj za hranice Egypta, ¢o
dosvedcCoval preklad jeho diel do viacerych jazykov. Rasid Rida prekladal
Risalat at-Tawhid do urdCiny a toto dielo bolo vyuzZivané ako u€ebnica na
univerzitach v Indii, vratane College of Aligarh. Diela prekladané do
turectiny ovplyvnili reformatorov a tureckych nacionalistov a pdsobenie
jeho myslienok sa prejavilo aj v Indonézii v hnuti Muhammadija (Adams
1933: 101-102). Prelomovymi myslienkami uviedol do pohybu vyvoj
ideologii, ktoré zahrnovali najma tie o islame a jeho mieste v spolo¢nosti.
Islam, nadalej reSpektovany, ale nebrany ako striktny navod v prave a
politike a nahradeny principmi sekularnej spolo¢nosti rozvijala egyptska
strana Hizb al-Imam (Party of Imam) (Hourani 1983: 170). DalSia strana,
ktord bola inSpirovana viacerymi doktrinami Muhammada ‘Abduha,
tykajucimi sa najma vzdelania (napr. podpora bezplatného zakladného
vzdelania), ale tieZ politickych zaleZitosti, bola Hizb al-Umma (Party of

11 vy: ’ . .. . .
Myslienkovy smer v ramci islamského prava.
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Umma) zalozena v roku 1879 ako prva strana s organizovanou $trukturou
a programom (Adams 1933: 223).

°Abduhove myslienky vyznamne ovplyviiovali muslimsky svet aj po
jeho smrti. Tal’at Harb, ktory zalozil egyptski banku, prvé egyptské
filmové Studio a letecku linku, a uz spominany Zaghlul neboli jedini, ktori
predstavovali skupinu intelektualov nasledujucich myslienkovy odkaz
‘Abduha a zasluzili sa o egyptsku renesanciu. Lord Cromer, dlhoro¢ny a
blizky priatel “Abduha, svoj zaujem preniesol na “Abduhovho priatela
Sada Zaghlula. Ten, na pozicii ministra verejnych veci, pokracoval v
‘Abduhovych nedokonéenych projektoch. Podla jeho navrhov zaloZil
8kolu pre Sari®atskych sudcov a Egyptsku Univerzitu (Sedgwick 2010: 10.
The Aftermath).

Mufti, ktory na tomto poste nasledoval po °Abduhovi, bol proti
duchu, v akom Abduh viedol svoje reformy. Odsudil poistenie majetku ako
hazardérstvo a nasledne toto opatrenie zrus$il. Mnoho C“Abduhovych
fatwiev bolo ignorovanych, najma Transvaal fatwa. Na druhu stranu,
‘Abduhove nazory, Ze islam by nemal byt prekaZkou pokroku a
odmietanie taqlidu sa ujali aj s pdsobenim nového muftiho. “Abduh sa tiez
pri€inil o zanik rigidného pojatia madhabov, ¢im boli inSpirovani Rasid
Rida a Muslimské bratstvo a RaSid Rida pokraCoval vo vydavani al-Manar
atiez v odpovedani na otazky muslimov z celého sveta (Sedgwick
2010:10. The Aftermath; Views on Muhammad Abduh).

2.11 Prevzatie myslienok Muhammada ‘Abduha

Myslienky Muhammada “Abduha jeho nasledovnici prevzali
v dvoch prudoch, o ktorych existencii si bol “Abduh vedomy uZ pocas
svojho Zivota. Jedna skupina, oznacujuca ho za salafistu, z jeho uc€enia
prebrala nasledovanie ucenie islamu v rannom obdobi, ktoré aplikovala
na socialny Zivot. Iny prad “Abduhovych Ziakov, uberajlica sa viac
sekularnym smerom, zdéraziioval °‘Abduhovo naliehanie na socialne

reformy a progres spolo¢nosti, a propagoval oddelenie nabozZenstva od



42

politiky argumentujuc, ze islam je v politickej organizacii nepodstatny
(Hourani  1983: 161-163). Do skupiny sekularne zmys$lajucich
nasledovnikov, ktory inklinovali k liberalizmu a nacionalizmu, patril Ahmad
Lufti as-Sajjid, “Abduhov Ziak, ktory zaloZil prvu sekularnu univerzitu
v Egypte, na ktorej sam pbsobil a bol redaktorom novin al-DZarida.
Dalsim Ziakom °Abudha a Afghaniho bol Sa°d Zaghlul, ktory okrem iného
zalozil stranu al-Wafd, a po nezavislosti v roku 1922 sa stal premiérom
Egypta (Scharbrodt 2008: 155-156). Dalsim sekularne orientovanym
Ziakom bol Ali Abdurraziq, ktory nabozenstvo nepovazoval za doélezity
prvok pri vytvarani moderného Egypta a chalifat nepovazoval za
nabozZensku instituciu (Scharbrodt 2008: 156).

V druhej skupine pokraCovatelov sa nachadza najma Rasid Rida, u
ktorého je islam povazovany za vyznamny prvok v spolo¢nosti a preberal
‘Abduhovu ideu, Ze poZadovana suhra islamu a spoloénosti pochadza
z doby as-salaf as-salih a inSpiruje sa jeho nazormi o chalifate, stavia sa
do opozicie k Zapadu a napodobnuje jeho kulturne a ideologické hodnoty
(Schcharbrodt 2008: 156). Rida pomocou “Abduhovych myslienok vytvoril
koncept, ktory bol neskér pouzity pri koncipovani Islamského Statu
aSariu povazoval za =zaklad muslimskej spoloénosti obsahujuci
komplexné principy pre vSetky aspekty Zivota, a pretoze nasledovanie
8arie zarucuje bozské vedenie, povysil $ari°u nad sekularnymi zakonmi.
Vzhladom k tomu, Ze Rida pri pozorovani narastu sekularnych tendencii
povazoval zanik chalifatu za znak viac menej isty uUpadku islamu,
‘Abduhov koncept novych ‘ulama rozsirii oich politicki funkciu
v zakonodarstve, ¢im chcel zaistit dolezitost islamu zo socialno-
politického hladiska (Scharbrodt 2008: 159).

Islamsky modernizmus v 20. storoCi inSpiroval vyvoj a vznik dalSich
islamskych hnuti. Medzi dve svojim vplyvom najvyznamnejSie hnutia
moZeme povazovat Muslimské bratstvo a Mawdudiho Dzama‘at Islami.
Na rozdiel od °“Abduha, tieto hnutia boli k Zapadu kritickej$i a islam
povazovali za alternativu ku kapitalizmu, marxizmu a socializmu. Banna
ani Mawdudi nepovazovali navrat do 7. storoCia za nevyhnutny a tiez
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neodmietali moderné vedy a technologie aich cielom bolo vytvorit
moderny islamsky Stat a spoloCnost. Na pritomnost modernity reagovali
aplikaciou islamskej doktriny a hodndt, ktorymi vystupovali proti Zapadu
a sekularizmu. Obe hnutia spdjala viera, ze oddelenie islamu od politiky,
ako muslimské Staty preberali podfa vzoru Zapadu, spésoboval upadok
spoloCnosti a spojenie $Statu a nabozZenstva (a-din wa ad-dawla)
povazovali za islamsky ideal, ktory nariadil Boh. Obe tiez chceli zaviest
$ariu ako pravoplatny zdroj vlady. Co ich naopak oddelovalo bol pristup,
akym pristupovali k realizacii svojich myslienok a zatial ¢o Muslimské
bratstvo preferovalo islamizaciu ,zdola“ a teda od fudi k vlade, Mawdudi
uprednostnoval vytvorenie novej elity, ktora by presadzovala svoje ciele
politickou cestou (Esposito: 1999: 652—-654).
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3 MANIFESTACIA MYSLIENOK MUHAMMADA SABDUHA VO
VYBRANYCH HNUTIACH

3.1 Uplatnenie myslienok Muhammada “‘Abduha
v Muslimskom bratstve

3.1.1 Sirenie ‘Abduhovych myslienok Rasidom Ridou

vvvvvv

Rida, ktory rozvinutim ulohy $arie v modernych $tatoch polozil zaklad pre
neskor$iu formulaciu islamského §tatu. Zavedenim Sarie, ktoru
vyzdvihoval nad uroven sekularnych zakonov, a vytvorenim zakladov
islamskej politickej tedrie zaloZenej na chalifate’® sa snaZil o vytvorenie
islamského poriadku. Rida sa stotoZnoval s predstavou obnovy tejto
indtitucie. Rida potrebu obnovy chalifatu argumentoval tym, Ze jeho
zruSenie povazoval za zaCiatok zaniku islamu a obnovou je mozné
zabranit' narastaniu sekularnych a liberalnych teérii, ktoré zacali byt v 20.
storoCiu dominantnejSie a svojimi mySlienkami ovplyvnil novu generaciu
intelektualov, ktori sa stavali do opozicie k sekularizacii muslimskej
spolo¢nosti. Chalifa by bol voleny islamskou komunitou cez konsenzus
pod dohladom ulama ako zastupcom rady $ura. Sura by bola institiciou,
ktora by dohliadala na konanie chalifa, aby jeho konanie bolo sulade
s poziadavkami konsenzusu. Rida vSak vo svojej tedrii presunul
zvrchovanost' z chalifa na organ Sura, ktory by pinil funkciu najvys$Sieho
legislativneho a sudneho organu vsetkych muslimskych krajin. Nasledne
vytvorenim tychto zavaznych pravnych predpisov by sa vytvorila ucelena
a jednotna muslimska komunita. Stelesnenie tejto jednoty by predstavoval
chalifa, ktory by okrem reprezentativnej funkcie mal aj funkciu formulacie
nariadeni vydanych konsenzusom a vystupoval by ako hlavny mudztahid.
Rida tiezZ navrhoval vytvorenie akychsi islamskych seminarov, ktoré by

vzdelavali ‘ulama nie len v naboZenskych vedach, ale aj v su¢asnom
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mysleni, ¢im by sa vytvorila nova generacia ulama podla predstavy
‘Abduha. Tato generacia ‘ulama, vzdelana v politickych, socialnych aj
ekonomickych otazkach, by mala podiel na politickom vedeni
a uplathovala svoj vplyv cez zavedeny systém, ktorym by bolo zaistené,
Ze ‘ulama poskytuju nariadenia odpovedajuce S$ari‘e. Rida cez novu
generaciu ulama, ktori by disponovali politickou mocou, acez
uplatfiovanie zakonov $ari‘e videl spdsob, ako uskutoc¢nit “Abduhov
argument tykajuci sa spoloenského a politického vyznamu islamu a jeho
modernizacia. Rida v8ak neprebral véetky “Abduhove myslienky. Rozpor,
ktory nastal po smrti “Abduha v jeho intelektudlnom deditstve, Rida
vyrieSil v prospech salafijskej a islamskej tradicie (Scharbrodt 2008: 157-
160; 165). Vtomto svetle zanikala “Abduhova myslienka racionality
nabozenstva a suhry s modernitou.

3.1.2 Vyvoj Muslimského bratstva

Hasan al-Banna povazoval ‘Abduha, Afghaniho a Ridu za myslitelov,
ktori polozili zaklad pre aktivity Muslimského bratstva. Afghani bol
oznacCovany za aktivistu, varujuceho pred zahraniénym kolonializmom,
°Abduh bol reformator a Rida Siritel ich myslienok Zurnalistickou cestou.
Al-Banna sa vSak ako prvy spomedzi tychto myslitefov pokusil
0 zavedenie myslienok do socialno-politickej praxe (Scharbrodt 2008:
160). Al-Banna chcel poukazat na stav spolo¢nosti, ktory bol spésobeny
zahraniCnou pritomnostou v krajine a spocCiatku na socio-ekonomické
problémy a potrebu reformy upozorfioval v kaviarfiach v meste Ismailia.
Al-Banna zalozil Muslimské bratstvo spolu s dalSimi Siestimi robotnikmi
v marci 1928, ktoré si za ciel kladlo propagovat pravy islam (Zahid 2010:
71). PovazZovali sa za ,jednotky posolstva islamu“ a nazov vybral al-
Banna: ,Sme bratia v sluzbach islamu, preto sme "muslimski bratia™
(Mitchell 1988: 8). SpocCiatku Muslimské bratstvo vystupovalo ako

charitativna a naboZenska organizacia s dérazom na vzdelanie podla

2 Aj napriek skutoénosti, e “Abduh ku koncu svojej kariéry od tedrie chalifatu odbotil, Rida tento
koncept umiestnil do centra svojich politickych aj ndbozenskych myslienok.
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vzoru Muslim Benevolent Society vytvorenej “Abduhom. Tak ako ‘Abduh
aj al-Banna uprednostiioval moderné vzdelanie pred klasickymi
vzdelavacimi instituciami a al-Banna sa spociatku neusiloval o vytvorenie
islamského Statu. Jeho cielom bolo vytvorenie pravej islamskej
spolo¢nosti cez vzdelavacie a spoloenské reformy. Al-Banna tiez zdielal
‘Abduhov a Ridov pohfad na skostnatenost ‘ulama a zaostalost al-Azhar
ako prekazku pri obrode muslimskej spolo¢nosti (Scharbrodt 2008: 160—
161).

PocCas 30. rokoch ako reakcia na neustale socio-ekonomické
problémy a narastanie sekularizmu sa Muslimské bratstvo zacalo
politizovat, al-Banna orientaciu na politiku uznal v roku 1938 v prvom Cisle
tyzdennika Muslimského bratstva (Zahid 2010: 74). Al-Banna tiez vytvoril
jasnejSie politické ciele, v ktorych apeluje na lepSiu kooperaciu medzi
arabskymi a muslimskymi krajinami a obhajuje vznik chalifatu a $ari°u ako
legislativny zdroj. Neuspechy dostat sa do parlamentu vo volbach
v rokoch 1942 a 1945 viedli k radikalizacii hnutia. V neskorsSich aktivitach
Muslimského bratstva sa objavuju dalSie “Abduhove idey, kedy Muslimské
bratstvo posilnilo svoju opoziciu vyuzitim socialneho aktivizmu
zalozeného na islamskych principoch (Scharbrodt 2008: 161-162).

Strategické ciele Muslimského bratstva sa zmenili s nastupom
nového umierneného vodcu ‘Umara at-Tilmisani. Jeho viziou bolo spojit
Muslimské bratstvo s akoukolvek stranou so zamerom ziskat politické
skusenosti (Gombar 2009: 658). Na jeho podnet Muslimské bratstvo
vstupilo po prvy krat do parlamentnych volieb v aliancii s nacionalistickou
stranou al-Wafd v roku 1984, v ktorych ziskali 8 kresiel. V roku 1987 sa
pripojili k Socialistickej strane prace a Liberalnej strane s heslom ,Islam je
rieSenie” a ziskali 36 kresiel (Wickham 2013: 47; Zahid 2010: 100). Tymto
sa vytvorila silna politicka opozicia k Narodnej demokratickej strane
(NDP), ktora pozostavala zo vzdelanych a profesionalnych clenov, ktori
zaujali kritické stanovisko k aktualnym problémom Egypta ak vlade
(nezamestnanost, korupcia, dlhy, ...) (Zahid 2010: 100). V programe
aliancie boli poziadavky na slobodné vofby a dodrziavanie vysledku
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slobodnych volieb, a okrem iného islam ako rieSenie ekonomickych
a socialnych problémov (Gombar 2009: 659).

Muslimské bratstvo ziskavalo na popularite vdaka svojimi
politickymi aj socialnymi aktivitami. Sympatizanti hnutia tvorili prislusnici
nizSej a strednej vrstvy, pre ktorych myslienka islamského Statu
predstavovala ucinny boj proti chudobe a korupcii. V kampani na
parlamentné volby v roku 2000 sa usilovali o zavedenie islamského radu
a na zaklade principu Sura prijali pluralisticky systém politickych stran
(Gombar 2009: 658; 662). KluCové volby sa odohrali vroku 2005, v
ktorych Muslimské bratstvo ziskalo 88 kresiel (Whickham 2013: 118). Po
zvrhnuti prezidenta Mubaraka sa Muslimské bratstvo dostalo k moci.
V parlamentnych volbach vroku 2011 vyhrala Strana slobody
a spravodlivosti, zalozena Muslimskym bratstvom v marci 2010. Lidrom
tejto strany a neskér aj prezidentom Egypta sa stal Muhammad Mursi
(American Foreign Policy Council 2015: 8-9). Vroku 2010 sa lidrom
Muslimského bratstva stal Mohammed Badie avroku 2013 bolo
vyhlasené za teroristickl organizaciu so vSeobecnym zakazom cCinnosti
(Ahmed 2015).

Prvotna myslienka zjednotenia muslimskej spolocnosti pod plastom
chalifatu a ustanovenie $ari‘e, ktora bola propagovana Hasanom al-
Banna, sa postupom Casu vyvijala a menila. V nasledujucej kapitolach
budem cCerpat z predvolebného programu z roku 2005 zverejneného na
Ikhwan web a taktiez z dokumentov z roku 2007 (Brown—Hamzavy 2008)
a 2010 (Hamzawy-Brown 2010), ktoré sluzili k diskusii pre skupinu
intelektualov a analytikov v ramci Muslimského bratstva.

3.1.2.1 O slobode, demokracii a ludskych pravach

Myslienky Muhammada “Abduha a Rasida Ridu sa stali podkladom,
ktoré vyuzZil Hasana al-Banna k zalozeniu Muslimského bratstva. Al-
Banna, rovnako ako “Abduh veril, Ze vplyv Zapadu mal negativny dopad
na muslimsku spoloénost, ktora zaroven postradanim islamskych

principov a narastom sekularity upadala ako po socialnej, kulturnej,
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ekonomickej stranke, tak aj politickej. Hnutie sa sprvu zameriavalo najma
na socialny aktivizmus a snahu o rieSenie nezamestnanosti, chudoby,
korupcie a skvalitnenie vzdelania, a to nie len v mestach, ale aj
v ruralnych oblastiach.

Pre °Abduha ideu oriadeni $tatu reprezentovala panovnika,
riadiaceho sa $ariou v stlade s konzultaciou ludu a naboZenstvom ako
pevnym politickym a etickym kodexom. Na rozdiel od Muslimského
bratstva, ktoré vo svojom predvolebnom programe uvadzalo, ZzZe
propaguju demokraticky $tat, “Abduh vystupoval proti demokracii ako
o politickom zriadeni, v ktorom ide o superenie o moc, ¢o spésobuje
upadok spoloCnosti a taktiez obhajoval nevhodnost demokracie tym, Ze
veril v neochotu spolo¢nosti zverit moc jedincovi.

Nadviazanie na mysSlienky Muhammada C°Abduha modzZeme
pozorovat aj v mysleni “Abdarazzaga as-Sanhuriho, ktory islamské pravo
zahrnul do egyptského Civilného kodu v roku 1949 (Kerr 1966: 16). V
modernizacii islamského prava a vo vycleneni francuzskeho obc&ianskeho
zakonnika videl moznost, ako by egyptské pravo mohlo ziskat
nezavislost apravo pisané varabskom jazyku by bolo lepSie
prispdsobené pre potreby egyptskej spolognosti (Fadel 213: 652). Clanok
2, vzniknuty pri uprave ustavy vroku 1980, hovori: ,/slam je Statne
naboZenstvo a principy islamskej $arie su hlavnym zdrojom legislativy"
(Brown—-Hamzawy 2008: 3). Prave tento Clanok ustavy a jeho islamsky
odkaz sa stal zdrojom, z ktorého vychadza Muslimské bratstvo vo svojom
programe.

Muslimské bratstvo zdéraziuje potrebu dodrziavania slobody
a zakladnych ludskych prav. Poukazuje na to, Zze ich zanedbavanie viedlo
k chatraniu naroda, o spdsobilo zavislost na zahrani¢nej pomoci, kvoli
ktorej Stat stratili svoju nezavislost a slobodu. Muslimské bratstvo
zdorazriuje dolezitost’ slobody vierovyznania, vytvarania politickych prav
a daldich averi, ze $tat by mal byt zarukou tychto prav. Al-Futuh'®

B ¢len reformistickej frakcie a ¢len parlamentu v rokoch 2005-2010.
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povazoval za demokraciu ako nevyhnutnu a nezlucuje ju s nabozenstvom
(Ikhwan 2007; Elad-Altman 2006: 26). Na druhu stranu podla Akifa,
generalneho vodcu v roku 2005, cielom Muslimského bratstva je vznik
islamského Statu a oslobodenie islamskej vilasti. Bol presvedCeny, ze
islam ponuka principy pre dokonaly systém a organizovanie vSetkych
zalezitosti. Akif sa v rozhovore pre egyptské noviny (rok 2005) vyjadril, Ze:
,Vsetci Egyptania chct byt vedeni Sari‘ou* (Elad—Altman 2006: 27).
V programe Muslimské bratstvo presadzovalo .republikansky,
parlamentny, ustavny a demokraticky politicky rad v ramci zasad islamu*
(Ikhwan 2007) azavazovalo sa k slobodnym a spravodlivym volbam
s principom striedania moci (Ikhwan 2007).

Muslimské bratstvo aplikuje “Abduhovu viziu spoluprace v ramci
naroda a spojenia vSetkych muslimov cez navrat k pévodnému islamu.
°Abduh najma na zaciatku svojej kariéry podporoval Afghaniho myslienku
panislamizmu ako nastroja na ochranu pre vSetky muslimské narody. Ich
predstavou bolo zavedenie institucie chalifat, v ktorom by ako legislativny
zdroj figurovala Sari‘a.

3.1.2.2 Zeny a nemuslimovia

V hlavnej zasade programu sa uvadza, Ze Zena je rovna muzovi,
finanCne nezavisla aso svojim majetkom si mbéze nakladat podla
vlastného uvazenia. AvSak Muslimské bratstvo v programe tiez
zdoéraznuje, Ze jej konanie ma byt v sulade $arie, a Ze: ,VSemohici
zaviedol nejake rozdiely pre Zeny, ktoré viedli krozdielnosti pri ich
integracii (lkhwan 2007). Zena ma pravo sa zudastnit volieb a
participovat v legislativnej rade, avSak vramci hranic, ktoré budu
udrzovat jej Cest’ a déstojnost. Muslimské bratstvo si kladlo za ciel zvysit
gramotnost’ Zien, ato najma vo vidieckych oblastiach (Ikhwan 2007).
°Abduh aj Muslimské bratstvo podporovali zniZzenie negramotnosti Zien
aich rovnocenné zaclenenie do spolo¢nosti, aj ked v pripade
Muslimského bratstva, podfa uvedenej citacie, mali ich vyjadrenia

ambivalentny zmysel.
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Medzi 20. a40. rokmi 20. storoCia sa Muslimské bratstvo
vyjadrovalo negativne k zakazaniu polygamie, pretoze predpokladalo, ze
tento zakaz by viedol k zvySeniu nedovolenych sexualnych vztahov
a taktiez vystupovali proti umozZneniu rozvodu prvej manzelke, ak si jej
manzel berie dalSiu manzZelku (Tadros 2012: 122). V predvolebnom
programe zroku 2005 sa ktomuto vSak uz Muslimské bratstvo
nevyjadruje. “Abduh odsudzoval polygamiu, a to z dévodu, Ze manzelstvo
ma byt zalozené na vzajomnej laske muza a Zeny, ¢o by v polygamii
nebolo redlne.

Dvojznacny je aj pohlad Muslimského bratstva na koptsku otazku.
Koptska ucCast na politickom diani takmer vymizla po revolucii v roku
1952. S programom Muslimského bratstva, ktoré, ako uz bolo spomenuté,
deklaruje slobodu vierovyznania, priSla medzi rady nemuslimov nadej, ze
niekto bude stat za ich pravami. Program vSak vynechaval konkrétne
informacie tykajuce sa parlamentnych postov, postu prezidenta, velitela
vojenskych sil a dalSich vysokych postaveni (Azarva—Tadros 2007).
V oktobri 2007 sa Muslimské bratstvo vyjadrilo, Ze: ,Nemdézeme
akceptovat koptskeho kandidata na prezidenta, pretoZze nechceme
nikomu vyhoviet na ukor nabozZenstva“ (Azarva—Tadros 2007), ¢im opat
priznalo neulplné prava mensin. Muhammad C°Abduh vo svojich
myslienkach podporoval zastupenie muslima na post premiéra, avSak
odporucal uplnu legalnu rovnost aj pre nemuslimov.

3.1.2.3 Ekonomika

Muslimské bratstvo si uvedomovalo potrebu ekonomickych reforiem
najma z dévodu vysokej nezamestnanosti, narastu cien, dlhu a deficitu
rozpoCtu. Upozorfiovalo na korupciu a vznikanie monopolov ana
nedostatoCny lokalny a medzinarodny rozvoj (lkhwan 2007). Muslimské
bratstvo teda vo svojom navrhu predloZilo podporu idei intervenéného
Statu, a teda podporovalo zasahovanie Statu do chodu ekonomiky, ¢o by
zmiernilo dopad volného trhu, zatial o demokratické a politické reformy
nechavaju v rukach neziskovych organizacii (Hamzawy—Brown 2010: 12).
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°‘Abduh vydal poéas svojho Zivota novatorské fatwy tykajlice sa
ekonomiky, ako napriklad schvalil majetkové poistenie, ktoré sa
odsudzovalo ako hazardny ¢in alebo zakladanie ucCtov s urokovou
sadzbou. “Abduh tiez fatwou z roku 1899 uprednostriuje $tatne zasahy do
ekonomiky, C€im sa snazil obmedzit slobodné podnikanie. Vdaka
°Abduhovym osvietenskym fatwam sa na rolu $tatu v ekonomike zacalo
nahliadat’ z iného pohladu, ¢o sa premietlo aj do nazorov Muslimského
bratstva.

3.1.3 Zhrnutie

Vplyv Muhammada °Abduha na Muslimské bratstvo je zrejmé vo
viacerych myslienkach. Hlavna myslienka, ktorou sa inSpiroval zakladatef
al-Banna, bola navrat islamu do podoby obdobia as-salaf as-salih a takyto
islam aplikovat v modernej spolo&nosti. Dal§im vyznamnym spoloénym
bodov je zavedenie S$arie ako legislatavny zdroj. Pre °Abduha aj
Muslimské bratstvo je islam dblezitym prvkom, od ktorého sa rozvijali ich
dalSie myslienky a podporovali vlastny usudok pri interpretacii islamského
prava. Muslimské bratstvo sa tiez zameriava na socialny aktivizmus a boji
proti chudobe, “Abduh udil chudobnych ako narabat s peniazmi a Setrit.
V oboch predstavitefoch mdzeme pozorovat snahu zaclenit Zzenu do
spolo¢nosti a znizit' ich negramotnost’ pristupom ku vzdelaniu, aj ked ako
som uz vySSie spominala, v chapani tejto problematiky z pohladu
Muslimského bratstva su v ich rovnopravnosti pozorovatelné urcité limity.

3.2 Uplatnenie myslienok Muhammada °“Abduha v hnuti
Muhammadija

MysSlienky islamského reformizmu a modernizmu neovplyviovali
dianie iba na Blizkom vychode av Severnej Afrike. Vdaka viacerym
faktorom sa vplyv rozsiril aj do dalSich islamskych oblasti, a to napriklad
do juhovychodnej Azie, konkrétnejsie do Indonézie. Jednym z nich je
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skutoCnost, Ze indonézski myslitelia Casto cestovali z jedného islamského
centra do druhého, a tym sa ovplyviiovali viacerymi nazorovymi smermi,
najma protikolonializmom a réznymi postojmi k Zapadu (Azra: 32-33).
Dalsim dévodom bol narastajlci poéet indonézskych Studentov v Egypte
na al-Azhar, ktori sa hlasili k “Abduhovmu modernizmu a in$piraciou v al-
Manar vydavali svoj vlastny malajsko-indonézsky €asopis Seruan Azhar
(The Echo of Azhar) (Zayd 2006: 42). Tito Studenti, pozorujuci vyvoj
egyptskej situacie, boli povzbudeni pocitmi uspeSného narodného boja
a verili v oslobodenie aj svojej krajiny. Citatelia al-Manar mézeme rozdelit
do troch skupin: $tudenti z juhovychodnej Azie $tudujuci na Blizkom
vychode, Arabi Zijuci v juhovychodnej Azii adomorodi obyvatelia
juhovychodnej Azie, &im sa predovsetkym $irili témy o islame a modernite
a rovnako tuzby po nabozenskej reforme (Amir—Shuriye—Daoud 2013:
125).

Vplyv al-Manar tiez zohral ulohu vo formovani nabozenského hnutia
v Indonézii, ktory tiez podnietil vznik dennikov al-Imam (1906-1908)
v Malajzii a al-Munir (The Radiant) (1911-1916) v Indonézii (Zayd 2006:
42). Al-Munir vznikol vroku 1911 ako druhy reformny dennik
mladeznickej skupiny Kaum Muda v oblasti Padang. Noviny al-/mam boli
noviny ovplyvnené kahirskou tlacou a pracovali s arabskymi vyrazmi ako
al-watan aal-umma. Redaktori tohto Casopisu verili, Ze jeho
prostrednictvom maju pozdvihnut indonézsku uroven tlace na uroven
kahirskej a viest muslimskd komunitu k reforme. Svojich Citatelov tiez
nazyvali ,ti vedeni“ (Laffan 2003: 148-149). Noviny al-Munir nasledovali
pOsobenie novin al-Imam a osvojili si myslienku dosiahnutia modernity
cez nabozZenské reformy s dérazom na patriotizmus: ,Mame v plane
vytvorit skutoény islam medzi fudmi né$ho néroda (bangsa)... Ukézat im
cestu k pokroku cez lasku k vlasti... a cez lasku kich komunite® (Laffan
2003: 174). Al-Munir sa sice hlasali k vlastenectvu, avSak v roku 1912 sa
vyjadrili, ze ich zaujmy nie su vrozpore s pritomnostou holandskej

kolonialnej spravy: ,Nas narod Zije v uplnom pokoji v tieni trojfarebnej

14 , 71 . 7 ;
Vyraz ,bangsa“ sa ustalil ako ekvivalent eurépskeho slova ,ndrod”.
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vlajky a v ochrannom prostredi nasej viady* (Laffan 2003: 176). Po vzoru
egyptského muftiho, ktorym bol pravdepodobne Muhammad °Abduh, sa
tito reformisti rozhodli spolupracovat’ s kolonialnou vladou a vyuzit' ju pre
svoje ciele (Laffan 2003: 172; 174). Al-Munir tiez zdérazhoval potrebu
vytvorenia organizovanej nabozenskej institucie, podporoval volny pristup
k roznym pravnym Skolam a idztihad (Zayd 2006: 43).

Medzi hnutia, ktoré sa formovali na baze “Abduhovych myslienok,
mbdzeme spomenut’ napriklad hnutie Sarek Islam (United Islam) a hnutie
Muhammadija, zalozené v roku 1912 a Persatuan Islam (Unity of Islam)
zalozené v roku 1923. Tieto modernistické organizacie sa programovo
profilovali na socialne aktivity, nabozenské programy a vzdelavanie
(Porter 2002: 39).

3.2.1 Histéria hnutia Muhammadija

Muhammadija je dnes vyznamné indonézske socio-nabozenské
hnutie, ktoré vindonézskej provincii Yogyakarta v roku 1912 zalozil
Ahmad Dahlan (1868-1923). Muhammadija ako najvacsie nepolitické
hnutie, si za zakladny ciel polozilo pokraCovanie reformnych myslienok
Muhammada “Abduha, $irenie moderného pohladu na islam a vytvorenie
islamskej spolo¢nosti (Amir—Shuriye—Daoud 2013: 131-132). Hnutie bolo
zamerané najma na socialne aktivity ako pomahanie chudobnym,
zdravotnictvo zdarma a propagaciu muslimskej kultury- prekladanie
Koranu do miestnych jazykov a zakladanie muslimskych 8kol (McTurnan
Kahin 1957: 87).

Ahmad Dahlan ziskal nabozenské vzdelanie, Specializujuce sa
najma na memorovanie Koranu, naboZenské pravo a arabcinu.
Nepochybna je podobnost s “Abduhom, ktory taktiez ako prvé vzdelanie
ziskal v ndbozenskej Skole a obaja neskor kritizovali za zaklad vyucéby
memorovanie Koranu. Po prvykrat sa zoznamil s myslienkami “Abduha

cez Studium jeho knih, ked sa po Studiu v zahraniCi vratil do Indonézie,
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aneskor ziskal titul “dlima (ldris 1975: 22; 24-5). Dahlan vnimal
predovsetkym islamské praktiky v Indonézii, ktoré nenasledovali pravidla
islamu. Tak ako “Abduh, aj on pocitoval dolezitost reformy islamu, ktora
by mohla byt aplikovana v sulade s konceptom modernity. Muhammadiju
zalozil ako prostriedok na Sirenie tychto myslienok a vdaka remeselnikom
a obchodnikom sa hnutie rychlo rozSirilo medzi lokalnymi ostrovmi
(Vickers 2005: 56).

Holandska vlada, ktora kolonializovala Indonéziu, sa obavala
reformnych hnuti z dévodu ohrozenia svojej autority. Preto boli arabské
diela cenzurované a kontrolované. AvSak niektoré diela alebo noviny, ako
uz spominany al-Manar alebo al-°‘Urwa al-Wuthga, sa cez indonézskych
Studentov dostali do Indonézie, atym aj k Ahmadovi Dahlanovi (Idris
1975: 31). Pred zalozenim Muhammadije sa Dahlan zapojil do viacerych
reformnych hnuti, ktoré sa sustredili najma na kolonizacny problém (Budi
Utomo, Sarekat Islam), vdaka ¢omu ziskal potrebné znalosti a kontakty
na organizaciu vlastného hnutia (Idris 1975: 95).

Nazov je odvodeny od proroka Muhammada, ¢€o znamena
chvalyhodny a v SirSsom ponimani odkazuje na vSetkych fudi, ktori prijali
islam a nasleduju proroka Muhammada (ldris 1975: 44). Dévodov, ktoré
Dahlana viedli k zalozeniu Muhammadije, bolo viacero. Indonézskym
muslimom chybal zjednocujuci prvok, boli chudobni a spiatoCnicki,
vzdelavacie institucie boli zastarané a Skoly podporované viadou
preferovali krestanskych Studentov alebo Studentov z aristokratickych
kruhov. Muhammadija mala tiez vystupovat proti narastajucim
krestanskym misionarskym hnutiam (ldris 1975: 44-5; Ruswan 1997: 71).
V roku 1920 Dahlan oficialne poZziadal holandsku vladu o legalny status a
povolenie rozsirit hnutie o poboCky mimo provincie Yogyakarty. Napriek
obmedzenym aktivitam hnutie ziskavalo rychlo na popularite, do roku
1926 otvorilo 51 pobocCiek a do roku 1933 sa ich uviedlo 557. Vzhladom
k tomu, Ze hnutie stale nedisponovalo oficialnym statusom od holandskej
vlady, pobocky mimo provinciu Yogyakarty vystupovali pod inymi menami,
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napriklad al-Munir, Ahmadija (Sukma 2003: 15; Muhammadiyah Historical
Events).

Muhammadija bola zalozena na splnenie tychto rozhodujucich a
zasadnych uloh: 1; ocistenie indonézskeho islamu od nespravneho
uCenia a postupov 2; reformacie islamského vzdelavanie 3; reformacia
islamskej doktriny vo svetle moderného myslenia a 4; obrana islamu pred
zapadnym vplyvom a krestanskym u¢enim (Rosayd 2006: 39).

Podlfa Ahmada Dahlana by sa panovnik mal zbavit materialneho
bohatstva v prospech spoloCnosti a byt jej spiritualnym prikladom. Veril,
Ze takyto lider bude schopny doviest spoloCnost’ k lepSiemu stavu (Idris
1975: 98). Dahlan vSak svoje poslanie videl najma v zakladani $kél
avreforme vzdelavacieho programu. Jeho viziou bolo priniest
nabozenské vzdelanie do holandskych Skél a zalozit Skoly, ktoré by
vyuCovali nabozenstvo aj moderné vedy. Tento systém mal odstranit’ zo
spolo¢nosti neduhy a tiez znizit rozdiel medzi vzdelanou triedou, ktora
ziskala vzdelanie v Skolach zaloZenych holandskou vladou, a ‘ulama,
ktori ziskali tradicné nabozenské vzdelanie. Dahlan tiez propagoval
nazor, ze po absolvovani vzdelania by muslim mal vratit uZitok
z nadobudnutych zru€nosti: ,Bud’ lekarom alebo inzZinierom, ... ale potom
sa vrat’ do muhammadije“ (Ruswan 1997: 72). Dahlan zastaval nazor, ze
Skoly a univerzity by mali poskytovat také vzdelanie, ktoré produkuje
muslimov schopnych nezavislého a kritického myslenia, otvorit ich
novému mysleniu (Idris 1975: 172; Ruswan 1997: 71-72).

Dahlan vramci reformy vzdelania zacCal zakladat naboZenské
muhammadijské Skoly, ktoré spajali islamské vzdelanie s europskym
konceptom vzdelavania. Tieto Skoly mali velku podporu muslimov
a Coskoro sa rozSirili aj mimo uzemie Yogyakarty. Na Skolach sa
najCastejSie prednasalo z knih islamskych reformatorov, ako napriklad Ibn
Tajmija, “Abduh alebo al-Ghazali. Taktiez sa vyucoval arabsky jazyk,
Koran a historia islamu. Dahlan bol priekopnicky aj €o sa tykalo
vzdelavania Zien, pretoze v tom Case bolo vzdelanie pre Zeny netypické,
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avSak jeho Skoly boli dostupné pre vSetkych (Ruswan 1997: 73; 81-84).
Co sa v8ak tyka role Zeny v spolognosti vo vSeobecnosti, &lenovia
Muhammadije presadzuju nazor, ze Zena a muz zastavaju odliSné oblasti
zodpovednosti, pricom rola zeny je limitovana. V suCasnosti sa vSak tento
nazor meni a hnutie sa angazuje v rozSireni aktivit Zeny v spoloCnosti
(Federspiel 1970: 75). Dnes Muhammadija poskytuje priblizne 40%
zdravotnych a vzdelavacich sluzieb, napriek tomu muslimovia v Indonézii
predstavuju vacsinu €o sa tyka negramotnosti a nizkeho vzdelania (Fuad
2002: 148).

Ahmad Dahlan si uvedomoval rigidnost “ulama, pre ktorych islam
predstavoval najma islamské pravo atiez uznavali taglid. Pomocou
Muhammadije Dahlan veril, Ze bude mozné bojovat proti ich
nevedomosti. Na druhu stranu si tiez uvedomoval, ze ludia sa moézu
novotdm a modernite zdrahat. Konzervativni “ulama tiez vystupovali proti
sufizmu, ktory povazovali za modlosluzbu, avSak Dahlan obhajoval novy
vyznam sufizmu ako prostriedku oc€isteniu sfdc a dusi veriacich, ktori
potom budu pripraveni prijat zreformovany islam (ldris 1975: 82; 87—-88).

Pri planovani obnovy spolo¢nosti vramci modernity aislamu
Dahlan charakterizoval znaky spolo¢nosti. Stav spolo¢nosti povazoval pre
reformu za délezity aspekt. Preto sa pri formovani Muhammadije sustredil
na skutoCny stav spoloCnosti. Pozoroval, Ze chybajuca sudrznost medzi
ulama tykajuca sa tawhidu spésobuje nejednotnost ummy. Dalej
pozoroval neuspesny boj proti kolonializmu a nakoniec podrobenie sa
spolo¢nosti holandskym zaujmom. Dahlan si taktiez uvedomoval
negramotnost spoloCnosti, chybajuci prvok nabozenstva ako navod
pre zivot a pozadoval rovné postavenie pre zeny (Idris 1975: 88-89; 99).
Ahmad Dahlan, tak ako aj “Abdubh, si za ciel pokladal reformovat islamské
pravo v ramci modernych myslienok a daval dbéraz na idztihad. Dahlan
tiez povazoval islam za racionalne a prirodzené nabozenstvo (ldris 1975:
102; 105).
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Muhammadija ajej postoj k politickej participacii sa pocas jej
pOésobenia menil. Na zaciatku jej vzniku nemala priamu ucast na
politickom diani, avSak politicku situaciu ovplyvhovala cez zdéraznovanie
racionality, vzdelania ako klu¢u k politicky angazZovanej spolo¢nosti,
vystupovanie proti komunizmu a krestanstvu a déraz na indonézsku
kultaru (ldris 1975: 61). Zasah do politiky suvisel spociatku s formulaciou
muslimskych politickych poZiadaviek a s podporou islamskych stran (PII,
Masjumi*®). Podporu tychto stran hnutie povaZovalo za doplfiujuci prvok
k dosiahnutiu ich cielov. Po€as vlady druhého prezidenta Suharta sa
Muhammadija snazila o obnovu strany PIl, avSak obnova bola neuspesna
a hnutie podnietilo zaloZenie strany Parmusi. Kvéli nezhodam tejto strany
s rezimom kongresu, ktory sa konal v roku 1971, vyustil k rozhodnutiu
0 nezluCovani hnutia so ziadnou politickou stranou a zameralo sa na
obnovu svojho statusu da‘wa hnutia. Muhammadija ponima tento pojem
ako nabozensky zasah do vSetkych odvetvi spoloCenského zivota, od
vzdelania po politiku (Syamsuddin 1995: 42—-46).

V roku 1922 Ahmad Dahlan zastupoval hnutie na konferencii al-
Islam vindonézskom meste Cirebon. Predstavitelia tradicného
a konzervativnheho islamu Dahlana obvinili z napadnutia islamskej
ortodoxie a vytvorenia nového madhabu. Dahlan vSak svoje konanie
obhajoval: ,Muhammadija usiluje o pozdvihnutie islamu zo zaostalosti.
Mnohi muslimovia uctievaji vyklad “ulama viac ako oni uctievaji Koran a
hadis. Musime sa ucit’ priamo od zdroja a to nielen z vykladovych knih®
(Muhammadiyah Historical Events).

V roku 1936 hnutie zacCalo publikovat dva Casopisy: Suara Santri
a Jinem. V roku 1953 bol zaloZzeny Hikmah Council, ktorého funkcia bola
zhromazdovanie informacii, ktoré suviseli s politickymi problémami
a zahrnovali aj politicky vzdelavaci program pre Cclenov hnutia
(Muhammadiyah Historical Events). Hikmah Council skoncil svoju funkciu
v roku 1985 (Syamsuddin 1995: 66). PoCas 45. kongresu v roku 2007
bolo navrhnuté, aby Muhammadija vydala dekrét podporujuci formalizaciu

15 e aevve . 7 . . aan .
Najvacsia indonézska muslimska politicka strana.
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8arie. Tuto ideu v8ak hnutie nepodporilo ani neodmietlo (Burhani 2007:
45). Co sa tyka myslienky chalifatu, ¢lenovia Muhammadije sa viac zhodli
na Pancasila ako finalnej ideoldgii Indonézie. Chalifat povazuju za
nerealny a problematicky systém, ktory navySe nevyrieSi kratkodobé
indonézske problémy, a je tiez mozné, Ze vacsina ¢lenov hnutia preferuje
nacionalizmus pred panislamizmom (Burhani 2007: 47-48).

3.2.2 Moderna Muhammadija

Pri prilezZitosti volieb v roku 2009 Muhammadija vyjadrila oficialne
stanovisko tykajuce sa priebehu volieb. Od politickych stran poZadovala,
aby volby nepovazovali za boj o moci, ale ako podnet k vytvoreniu
parlamentu pozostavajuceho zodpovednymi a reprezentativnymi ¢lenmi,
ktori nebudu v politike realizovat osobné zaujmy. Muhammadija tiez
poZzadovala, aby zvoleny lider spifial tieto kritéria: bude presadzovat
zaujmy S&tatu anaroda pred zaujmami politickych stran alebo jeho
vlastnych; byt schopny robit rozhodnutia v prospech $tatu; a nezastavat
poziciu v ziadnej politickej strane (Muhammadiyah Programs).

Muhammadija vo svojom programe slubuje ako primarny ciel
pomocou islamskej misie a reformy dosiahnut’ pravu islamsku spolo¢nost
(masyarakat Islam). Napriek tomu, Ze si hnutie uvedomuje, Ze dosiahnutie
tento ciela nie je jednoduché, sfubuje podniknut vSetky potrebné kroky
k jeho uskuto€neniu (Muhammadiyah Programs). Hnutie islamsku
spolo¢nost’ definuje ako spoloCnost’ zaloZenu na nabozenskej solidarite,
ktorej Clenovia sa riadia  ur€itymi  moralnymi  pravidlami,
podmienené islamskymi principmi. Hnutie nie je reprezentované
politickym systémom alebo instituciou, ale Siri islamské principy s cielom
vytvorit’ idealnu spolo¢nost’ (masyarakat utama). Tato idealna spolocnost
je definovand ako primarna spolo¢nost, zaloZzena na principoch
spravodlivosti, prosperity a milosrdenstve Boha (Syamsuddin 1995: 44—
45). Hnutie teda chcelo zaviest islam v realnej forme do kaZzdodenného
Zivota, a nie iba do Skolskych osnov alebo meSit (Elhady 2015: 186).
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Muhammadija sa usiluje o realizaciu svojho ciefa cez spoloenské
aktivity a sluzby, ktoré zahriuju Sirenie islamského ucCenia, viery a
porozumenia vo vSetkych aspektoch Zivota; prehlbovanie poznatkov
islamského ucenia; zvySenie charitativnej cinnosti, darov a dalSich
dobrych skutkov; cez rozvoj kultury, vedy, techniky, ekonomiky,
zdravotnictva a umenia; rozvijanie komunikacie a spoluprace vo vSetkych
provinciach Indonézie a mimo nej; udrziavanie jednoty krajiny a
narodného ducha; Sirenie poslania Muhammadije; a cez presadzovanie
prava, spravodlivosti a ochrany ludi (Muhammadiyah Programs).

Ahmad Dahlan zalozil hnutie Muhammadija najma ako prostriedok
pre rozSirenie islamského vzdelania a zlepSenie jeho kvality, aby
spolo¢nost’ pripravil pre reformu, ktorej cielom bolo nastolit islamsku
spolo¢nost. Muhammadija sa teda vo svojej podstate zamerala na
vzdelanie, zakladanie $kél a reformu Studijného planu, ocistu a obnovu
islamu, ktory sa v indonézskej spolo¢nosti zacCal vytracat pod vplyvom
krestanskych misionarov a dalSich nabozenstiev Azie. Je zrejmé, Ze
Dahlan sa vo viacerych aspektoch inSpiroval reformnymi mysSlienkami
Muhammada “Abduha, na ktorych zaloZil hnutie Muhammadiju.

Dahlan pomocou hnutia a Sirenia reformovaného vzdelania chcel
spolocnost’ vzdelat najma €o sa tykalo otazky islamu, ktory bol v Indonézii
ovplyvneny vplyvmi ostatnych naboZenstiev, atakto ocisteny
a zreformovany islam aplikovat v modernom svete. V mysSlienkach
‘Abduha sa tieZz zhoduje s vytvorenim islamskej spolo¢nosti a aplikaciou
islamu vo vSetkych aspektoch Zivota, avSak dalSi vyvoj tohto ciefa sa
s “Abduhovym nezhoduje, pretoze Muhammadija nepovaZovala za svoj
ciel dosiahnut chalifat, atiez sa nestotozriovali s myslienkou
panislamizmu, ana rozdiel od C°Abduha, hnutie sa priklana viac
k nacionalizmu a demokracii.

3.2.2.1 Pluralizmus

Jeden z dbvodov, preCco Ahmad Dahlan inicioval vzniknutie
Muhammadije bol narast krestanskych misii v Indonézii. Navrat k tejto
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otazke vyvolala situacia, ked sa predseda Muhammadije v roku 2005
vyjadril, Ze krestania moézu vyuzivat vSetky budovy a objekty patriace
hnutiu na oslavu Vianoc (Menchik 2016: 157). Clenovia Muhammadije sa
vSak k tomuto vyjadreniu vyslovili nejednoznacne. Vacsina Clenov hnutia
ma k nabozenskej pluralite tolerantny, ale vysadny postoj, ¢im akceptuju,
ale zvlast neprijimaju odliSnost (Burhani 2007: 25-27). Samotny program
hnutia sa vSak konkrétnejSie k otazke nemuslimov nevyjadruje, iba
nacrtava potrebu kulturnej stratégie, pomocou ktorej by Indonézia bola
schopna celit’ globalizacii a pluralite indonézskej spolo¢nosti, ktoré €asto
prina8aju  socidlne konflikty (Muhammadiyah Programs). “Abduh
vystupoval k prislusnikom dalSich nabozenstiev tolerantne, v Egypte aj v
Bejrute dokonca prednasal ziakom rbéznych vyznani, avSak jeho
celozivotnym nazorom ostala myslienka, Ze spravne pochopeny islam je
mozné aplikovat ako idealne nabozenstvo pre celé [udstvo.

3.2.2.2 Vzdelanie

Muhammadija v programe propaguje vytvorenie vzdelavacieho
systému na zaklade Koranu a sunny a naplnenie islamskych principov,
ktoré by nadviazalo na u€enie a myslienky Ahmada Dahlana. Taktiez sa
zameriava na zaloZenie vzdelavacich centier s dérazom na vedu
a techniku, a dalSich strategickych programov ako politika, obchod
avyskum. Hnutie sa tiez =zavazuje rozvijat islamské umenie
prostrednictvom vzdelavacich institucii a spolo€nosti. (Muhammadiyah
Programs). V neposlednom rade sa hnutie obzvlast sustredi na socialne
aktivity a taktiez sa orientuje na vyuCbu arabského jazyka, islamskych
vied a historie. Dahlan sa cez modernizaciu vzdelania snaZzil o vzdelanie
muslimov takym Stylom, aby boli schopni nezavislého, kritického myslenia
a zdorazioval, tak ako aj “Abduh, idZtihdad a individualnu interpretaciu
islamu, na ktory obaja nahliadaju ako na racionalne nabozZenstvo. Dahlan,
rovnako ako C“Abduh, bol sympatizantom sufizmu, avidel ho ako
prostriedok na pripravu muslimov pred prijatim zreformovaného islamu.
Dahlan a Muhammadija aktivne podporovali vzdelanie pre Zeny aich
zaclenenie do spolo¢nosti vdaka vytvoreniu zenskej organizacie Aisyiyah,
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ktora mala za ciel posilnit postavenie zeny v spoloCnosti a ufahcit im
pristup ku vzdelaniu, zdravotnictvu a socialnym sluzbam (Aisyiyah). Je
zrejmé, ze Dahlan nasledoval °Abduhov pohfad na genderovu
rovnopravnost a zacClenenie zeny do spoloCnosti najma cestou vzdelania
a vyzdvihovania Zenskych prav, ktoré islam podporuje. Obaja zdielali
nazor, ze vzdelana zena si zabezpeli rovnopravne postavenie
v spolo¢nosti.

3.2.2.3 Ekonomika

Zakladny princip na ktorom stavia Muhammadija ekonomiku, je
implementacia zasad $ari‘e a jej realizacia tak, ako to predpisuje Koran
asunna. Medzi zasady, ktorymi sa riadi islamska ekonomika, patri:
postupné vyluCovanie nespravodlivych a vykoristujucich  ziskov
dosiahnutych obchodom alebo podnikani; zriadenie zakatu; zakaz
hazardu; zakaz zakazanych (haram) praktik. Hlavné ekonomické zasady,
ktoré prijala Muhammadija, zahriiuju zasadu vzajomného zisku,
prospechu, rad a spravodlivost obchodu a princip vzajomnej pomoci. Na
dosiahnutie tychto zasad je potrebné, aby kazdy muslim ocistil svoju
dusu, aby mohol byt zdrojom dobra pre spoloenstvo a svoje prostredie
atiez je potrebna spravodlivost v oblastiach prava a obchodu. Tretim
cielom je dosiahnut maslahu®® (Gusw4ndy).

Hnutie si uvedomuje nedostatoCne vyvinuté narodné hospodarstvo,
¢o chce napravit  vytvorenim  spravodlivej, nezavislej a
konkurencieschopnej ekonomiky (Muhammadiyah). “Abduh si aj v rdmci
ekonomicky reforiem zakladal na islamskych normach, ale zarover si
uvedomoval potrebu modernizacie ekonomiky.  Uprednostiioval
spravodlivy obchod, v ktorého prostredi by vznikol priestor pre
reSpektujucu konkurenciu, chudobnych navadzal k Setreniu a bohatym

pripominal ich povinnosti voci $tatu aj ludom.

'® Robit to, &o je dobré a vyhybat sa tomu, &o je zIé (Muslih).


https://gusw4ndy.wordpress.com/
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3.2.3 Zhrnutie

Ahmad Dahlan zalozil hnutie Muhammadija, najvacsie nepolitické
hnutie v Indonézii v Case, kedy sa nielen v Egypte, ale aj za jeho
hranicami rozSirovali reformné myslienky Muhammada “Abduha. Toto
hnutie bolo primarne zaloZzené k pokradovaniu °Abduhovych reforiem
islamu do podoby z obdobia as-salaf as-salih a takto zreformovany islam
nasledne aplikovat v ramci modernej spolo¢nosti, ktora na neho bude
pripravena vdaka zreformovanému vzdelaniu. Ahmad Dahlan, tak ako aj
°Abduh, povaZoval islam za racionalne naboZenstvo a daval doéraz na
idztihad, €o sa prejavilo vreforme vzdelania, pretoze S$koly zacali
podporovat’ kritické a nezavislé myslenie. Je mozné pozorovat aj kladny
vztah k sufizmu, ako u Dahlana, ktory sufizmus povazoval za prostriedok
k ociste duSe a mysle, tak aj u “Abduha, ktory bol sympatizant mystiky,
a dokonca bol stupencom sufizmu pocas jeho Studentskych Cias.

3.3 Uplatnenie myslienok Muhammada °Abduha v strane
an-Nahda

Ovplyvnenie “Abduhom je tiezZ mozné pozorovat v $tatoch Severnej
Afriky. Islam, na ktory sa odvolavali nacionalisti Severnej Afriky, patril do
‘Abduhovej reformnej Skoly. °Abduh niekolkokrat navstivil Alzirsko,
Tunisko aj Maroko z dévodu udrZania kontaktov so svojimi privrzencami.
V Alzirsku ugili “ulama islam, ktory °Abduh propagoval a myslitelia
v Maroku sa stavali do opozicie proti takému mysticizmu, ktory ‘Abduh
neschvaloval. Ucenci pisali publikdcie ovplyvnené °Abduhovym
posobenim. Tunisky politicky lider a spoluzakladatel strany Destur “Abd
al-°’Aziz at-Tha‘alibi, ktory stravil dva roky v Egypte s Afghanim
a “Abduhom atiez navstivii Ahmada Dahlana v Indonézii, obhajoval
liberalny a racionalny pristup ku Koranu (Encyclopedia Britannica; Idris
1975: 63). At-Tha‘alibi bol oznacovany za heretika a spolu s dal$imi
obvineniami bol uvazneny (Green 1978: 185-186).
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V mojej praci sa dalej budem venovat tuniskej politickej strane an-
Nahda. Tato strana bola zaloZzena pod nazvom Movement of Islamic Way
(MTI), av8ak v roku 1989 bola premenovana na Hizb Harakat an-Nahda
(Party Ennahdha). Histéria tejto strany siaha do roku 1974, ked sa
v Tunisku z hnutia Da°wa oddelili dve samostatné ¢asti. Jedna
pokracovala ako hnutie Da‘wa, druha cast, inSpirovana Muslimskym
bratstvom v Egypte, sa sformovala do Islamske] skupiny. Z nej sa po
pozorovani situacie Muslimského bratstva oddelila skupina radikalnejSich
myslitelov, ktory zalozZili asociaciu Progressive Islamist, a za ciel si kladli
vybudovat modernu islamsku spolo€nost. Hnutie sa vroku 1981
premenovalo na Movement of Islamic Way, islamské hodnoty spajalo
s uplatnenim politického pluralizmu a ziadalo politicky status (Garland
1992: 45-47).

3.3.1 MTI (1989 an-Nahda)

Lidrom MTI sa stal RaSid Ghannus$i, silne inSpirovany dielami
Afghaniho, al-Banna, Chomejniho a Mawdudiho. Svoje nazory, ktorymi
vyzdvihoval islamsku spolo¢nost’ a vystupoval proti sekularite, publikoval
v &asopise al-Marifa, ktory vydavalo Association of Safeguarding of the
Quran (Vandewalle: 608-609). PoCas 80. rokov sa MTI, eSte stéle
ovplyvnené aktivitami Muslimského bratstva, sustredilo na socialne sluzby
a vzdelavanie, ktoré vlada zanedbavala. Medzi svoje dalSie ciele MTI
zaradilo napriklad zmiernenie turizmu z dévodu pohorSovania tuniskej
spolo¢nosti zapadnym spésobom chovania a znovunastolit islamsku
kultaru (Kropacek 1996: 133).

PoCas ekonomickej krizy spojenej s nedostatoCnym zaujmom
oislam sa MTI zacalo politizovat. Ghannus$i v zakladajucej deklaracii
v roku 1981 za ciel MTI stanovil zmenu politického systému a cez reformu
intitucii ako spdsob, ktorym bolo mozné nastolit islamsky Stat. Tiez
uviedol, Ze MTI akceptovalo politicky pluralizmus, pretoZze monopol by
viedol k diktature (Vandewalle 1988: 611-612). Ghannusi sa tiez vyjadril,
Ze demokracia je pre islam prijatelna v pripade, Ze spolo¢nost $ari‘ou
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nahradi sekularne hodnoty'’ (Kropagek 1996: 133). MTI v8ak chybal
Specifickejsi program, najma ¢o sa tykalo spoloCenskej reformy, avSak ani
tento fakt nezabranil narastu popularity hnutia (Boulby 1988: 605).

Radikalizaciou novovzniknutych islamskych organizacii vznikla
ostra konfrontacia s vladou, ktora vyustila uvaznenim vedenia MTI. V roku
1984 boli prepusteni a Ghannusi musel pozmenit charakter hnutia
z dévodu proti-islamistickym propagacnym akciam (Kropacek 1996: 133;
Vandewalle 1988: 612). V roku 1987 bol prezident Bourgiba, voc&i ktorému
bola MTI v opozicii, zosadeny nenasilnym prevratom premiéra Bena Aliho
(Boulby 1988: 613). Ben Ali, ktory pozoroval vztah Bourgiby a MTI,
zatknutych ¢lenov hnutia prepustil, ataktiez podnikol urcité kroky
podporujuce islam v krajine. Ben Ali sa tymito krokmi snazil zmenit
postavenie islamu, ktory uz poCas Bourgibovej vlady predstavoval
opoziciu, a to pomocou statusu Statu ako ochrancu islamu (Vandewalle
1988: 618). Pre moznu participaciu MTI vo volbach predlozil tri
podmienky, medzi ktorymi bola podmienka zmeny nazvu hnutia tak, aby
neobsahoval islam. Ghannusi vSetky podmienky prijal a hnutie
premenoval na an-Nahda (Garland 1992: 58). Ben Ali vSak nadalej
nechcel uznat politicky status an-Nahdy, pravdepodobne z dévodu
vysledku vSeobecnych volieb zroku 1989, kedy niektori Clenovia an-
Nahdy kandidovali ako nezavisli, ziskali 13%, €im predstavovali opoziciu
sekularnej a demokraticke] strane (Murphy 1999: 180). Po volbach sa
Ben Ali vyjadril: ,Nie je tu priestor pre nabozensku stranu... Nikdy nie je
nevyhnutné mieSat nabozZenstvo a politiku“ (Murphy 1999: 193).

Napatie medzi vladou a an-Nahdou viedlo k dalSim konfliktom,
pricom hnutie naslo podporu najma medzi mladymi Studentmi. Ghannusi
sa ksituacii vyjadril ako k ,pochopitelnej reakcii skupiny muslimskych
mladeznickych aktivistov proti tyranskej a represivnej politike rezimu®
(Murphy 1999: 196).

Y Ghannugi vo svojom diele z roku 1993 Al-Harrijdt al-‘Amma fi ad-Dawla al-Islamijja (Public Liberties in
the Islamic State) definoval myslienku islamskej demokracie tak, Ze spojil %ari‘u, ako najvyssiu
legislativnu autoritu, so znakmi demokratickych systémov, ako su slobodné volby alebo suverenita
(Torelli: 76).
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Medzi rokmi 1992 az 2011 an-Nahda stimila svoju ¢innost a taktiez
sa nezapojila do prevratu, ktory zvrhol autoritativny rezim Ben Aliho
ajeho strany At-TadZma® ad-Dustdri ad-Dimukrati (The Democratic
Constitutional Rally) (Basly 2011). Vyhlasili sa prvé nezavislé volby,
v ktorych an-Nahda ziskala 89 kresiel z 217, ¢im si zabezpecila prvé
miesto (Alhiwar 2011). Po vyhre vo volbach an-Nahda zmenila svoju
rétoriku islamskej strany a zaviazala sa, ze bude dohliadat na prechod
k pluralizmu a podporovala na post prezidenta liberdlneho Munsifa
Marzukiho (Fawaz 2012: 16). Vo volbach v roku 2014 an-Nahda vyhrala
druhé miesto, kedy ziskala 27,79% hlasov a 69 z 217 kresiel v parlamente
(prvé miesto vyhrala sekularna Nidaa Tounes s 85 kreslami) (National
Democratic Institute: 53).

3.3.1.1 O slobode, demokracii a ludskych pravach

Od svojho zalozZenia po vyhru v parlamentnych vofbach 2011 strana
an-Nahda presSla vyvojom a viacerymi zmenami svojich politickych
vyjadreni. V dokumente pre volby zroku 2011 za zaklad an-Nahda
predstavuje svoju predstavu Statu, ktorého Statnym nabozZenstvom je
islam, oficialnym jazykom arabsky jazyk a prioritou je Stat zaloZeny na
republikanskom modely so zarukou slobodnych pluralitnych volieb, a ktory
je zarukou demokracie a dodrZovania slobody a ludskych prav. An-Nahda
zdbrazniuje rolu islamu v State ako umierneného prvku, kedy pomocou
idZtihadu preukazuje prospesnost pre celu spolo¢nost. V programe sa
dalej spomina, Ze cielom an-Nahdy je snaha o socialny, kulturny
a ekonomicky rozvoj zaloZeny na islamskych hodnotach. (Le Programme
du Mouvement Ennahda 2011: 4-5).

An-Nahda tiez zaruCuje slobodné volby, tla¢, slobodu slova
avyznania, auznava rovnaké prava aj nabozenskym menSinam
arovnost vSetkym obcanom, na ¢o by dohliadal na to urCeny
bezpeénostny organ (Le Programme du Mouvement Ennahda 2011: 9).
An-Nahda oficialne vyjadrila podporu tuniskym Zidom a odmietla
poziadavky extrémistov, aby opustili krajinu (Fawaz 2012: 16).
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Co sa tyka zavedenia $arie, volebny program z roku 2011 sa k
realizacii $ari‘e nevyjadruje. AvSak po vyhre volieb niektori ¢lenovia an-
Nahdy vyjadrili svoj pozitivny nazor k zavedeniu $arie ako k jednému
z viacerych zdrojov prava (Feuer 2012: 3).

V strane an-Nahda, ktora vznikla na zaklade inSpiracie egyptskym
Muslimskym bratstvom, sa vyskytuju ur€ité spoloéné znaky aj
s “Abduhovymi ideami. “Abduh, Muslimské bratstvo aj an-Nahda si za ciel
kladli vytvorenie slobodnej spolo¢nosti, ktorej pevnym zakladom je islam
a individualna interpretacia islamu. An-Nahda, ktora po zvrhnuti
autoritativneho Ben Aliho v roku 2011 vyhrala volby, presadzovala vznik
Statu, ktorého nabozenstvom bude islam, ako garancia pevnej opory pre
v8etky stranky Zivota. Je mozZné pozorovat, Ze tak ako °“Abduh, aj
Muslimské bratstvo a an-Nahda povaZzuju islam za systém, ktory prinesie
rieSenie v oblasti socialneho aj politického zivota.

3.3.1.2 Zenska otazka

Aj napriek tomu, Ze an-Nahda vznikla podla vzoru Muslimského
bratstva v Egypte, Ghannusi podporuje zvySenie participacie Zzien
v parlamente (Fawaz 2012: 16). Dalej sa zavazuje k socialnej, kulturnej
a ekonomickej podpore Zien a chce zabezpecdit ich rovnost' v participacii
v tychto oblastiach Zivota a slobodu v Style obliekania (Le Programme du
Mouvement Ennahda: 23-24). Na zaklade tohto programu by bolo mozné
predpokladat, Ze pohlad an-Nahdy na rolu Zeny v spolo¢nosti je
progresivny, avSak vyrok clena an-Nahdy Aliho al-Arida, v ktorom
obhajuje polygamiu ako u$itu pre tunisku spolo¢nost, je aj z “Abduhovho
pohladu ako odporcu polygamie, trochu kontroverzny (Fawaz 2012: 16).
NavySe, polygamia je v Tunisku zakdzana od roku 1956 (AlArabiya 2012).
Co sa tyka participacie v politike, z 33 volebnych okrskoch je v dvoch
vedeni Zena, a Ghannus$i sa vyjadril: ,Tuniska Zena zatial nedosiahla
veduce postavenie® (Chrisafis 2011).
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3.3.1.3 Ekonomika

An-Nahda si za ciel poklada vytvorit ekonomické vztahy na zaklade
moderného systému, ktory by zarovenn obsahoval islamské kritéria.
V dokumente z roku 2014 si an-Nahda urCuje za ciel povolenie vzniku
islamskych bank a vznik narodného centra, ktory by mal na starosti
poistenia, s dérazom na zdravotné poistenie (Le Programme du
Mouvement Ennahda: 5; 14). Taktiez si kladie za ciel upevnit ekonomické
vztahy s krajinami Maghribu, ¢im by sa podporila jednota medzi
arabskymi narodmi (Ennahdha). Taktiez sa zavazuje Kk podpore
solidarneho trhového hospodarstva tak, aby vznikla prirodzena
hospodarska konkurencia (Le Programme du Mouvement Ennahda: 5).

An-Nahda v programe zroku 2011 vykazuje typicku rétoriku
islamskej politickej strany, kedy modernizaciu ekonomiky a hospodarstva
demonstruje na zaklade islamskych principoch. An-Nahda, rovnako ako
°Abduh, uprednostiiuje spravodlivy obchod, zasluhuje sa o vznik
islamskych bank a uvedomuje si dolezitost majetkového a zdravotného
poistenia.

3.3.2 Zhrnutie

Aj napriek tomu, Ze strana an-Nahda vznikla na zaklade inSpiracie
Muslimskym bratstvom, oproti predoslym skumanym zriadeniam nie je
badat priamy vplyv na jej nazorovy vyvoj. V niektorych bodoch je mozné
pozorovat podporu rovnakych hodnét u “Abduha aj an-Nahdy, av$ak je
diskutabilné, Ci boli do programu strany uplatnené na zaklade inSpiracie
jeho nazorov. V ideoldgii an-Nahdy, ako uislamskej strany, ma islam
délezité postavenie. Jej cielom je vytvorit islamsku modernu spoloénost,
ktorej Statnym nabozenstvom je islam a jeho normy uplatnit v State spolu
s demokratickymi principmi. “Abduh aj an-Nahda podporuju idztihad
a slobodnu spolo¢nost, v pripade “Abduhovych nazorov oslobodenu od
autority a zverenia moci jedincovi.
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Co sa ale v skimanych organizaciach prejavuje jedine u an-Nahdy
je vyjadrenie sa k $tylu obliekania Zien. °Abduh, ako podporovatel
europskej kultury povazoval eurdpsky typ Zzeny za prirodzeny model zeny,
ato sa tykalo aj Stylu obliekania. “Abduh poukazoval na to, Zze Ziadny
clanok v Korane sa nezaobera nosenim hidzabu, a teda je oCividné, ze
nosenie hidzabu nie je nabozenskym zvykom, ale vychadza z kulturneho
podtextu.
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4 ZAVER

Muhammad “Abduh povaZzoval islam za dynamické a progresivne
naboZenstvo, ktoré vSak dlhodobym pdsobenim konzervativnych ‘ulama
stagnovalo. “Abduh bol schopny identifikovat slabosti muslimskej ummy,
ana zaklade toho navrhoval reformy, ktoré povazoval za potrebné
k pozdvihnutiu  kultuirneho  a narodného  povedomia  spolo¢nosti,
a podnietit’ ich k progresu, pretoze veril, ze muslimska umma je schopna
predbehnut uroven Zapadu, ¢o demonsStroval vierou v kompatibilitu
naboZenstva, rozumu a vedy.

Ciefom tejto diplomovej prace bolo ur€it, do akej miery boli
moderné islamské strany ahnutia  ovplyvnené  °Abduhovymi
progresivnymi mysSlienkami, a na konkrétnych prikladoch demonstrovat
jeho vplyv. Pre toto porovnanie som si vybrala tri vybrané politicko-
nabozZzenské a socio-nabozenské strany ¢&i hnutia vislamskom svete,
konkrétne dve politické strany, a to egyptské Muslimské bratstvo a tunisku
an-Nahdu a dalej socio-nabozenské hnutie Muhammadija v Indonézii..

Muslimské bratstvo bolo zaloZzené na mySlienkach Rasida Ridy, ktory
bol °Abduhovym Ziakom a pokradoval vjeho uceni. Vplyv tychto
mySlienok je mozné vidiet vo viacerych myslienkach. Jednou
z najvyznamnejSich bola zlu€itefnost modernej doby s takou podobou
islamu, ktora sa vyskytovala v dobe predkov, v obdobi as-salaf as-salih.
Prvotnou ideou Muslimského bratstva bolo zjednotenie muslimskej ummy
pod chalifat a ustanovit $ari°u za legislativny zdroj. Aj po dalSom vyvine
Muslimského bratstva je mozné pozorovat ovplyvnenie tymto
myslienkovym smerom. Zatial ¢o °Abduh bol vramci svojej doby
progresivny aj ¢o sa tykalo nazorov na zeny, podporoval ich vzdelanie
a rovnopravne postavenie v spolo¢nosti, Muslimské bratstvo pristupuje
k tejto otazke opatrnejSie. V programe zroku 2007 sice zaruCovalo
rovnocenné postavenie Zeny, ale jej konanie malo byt v sulade Sari‘e

a v ramci zachovania jej Cestnosti.
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Hnutie Muhammadija dnes vystupuje ako najvacsSie nabozenské
hnutie v Indonézii. Bolo zaloZzené Ahmadom Dahlanom v roku 1912, ked
my$lienkovy smer Muhammada “Abduha stale silne ovplyviioval vyvoj
ideoldgii nie len v Egypte, ale aj za jeho hranicami. Dahlan, oboznameny
s “Abduhovymi myslienkami cez jeho diela a ¢asopis al-Manar, za ciel
hnutia uréil Sirenie “Abduhovych myslienok vramci indonézskej
muslimskej ummy. Ako nepolitické hnutie sa Muhammadija zamerala
najma na zakladanie Skél, v ktorych by sa okrem islamskych tradicii
a kultury vyu€ovali aj moderné vedy, a toto vzdelanie malo byt pristupné
pre vsetkych. Skoly Muhammadije tiez podporovali idztihad. Druhou
vyznamnou myslienkou, ktorou bola Muhammadija ovplyvnena, bol navrat
islamu do podoby z doby predkov a jeho pouzitie v kazdodennom Zivote
modernej muslimskej ummy.

Poslednou vybranou politickou stranou pre analyzu bola tuniska an-
Nahda. An-Nahda bola pri svojom vzniku inSpirovana egyptskym
Muslimskym bratstvom, avSak kratko po svojom vzniku sa od
Muslimského bratstva oddelila. Aj napriek tomu je mozné pozorovat' urcité
prvky spolo¢né pre an-Nahdu aj v mysleni Muhammada °“Abduha, ato
najma vo vztahu kislamu achapani jeho role, €i v postaveni zeny
v spoloCnosti, avSak nemdézem blizSie urcit, Ci boli tieto nazory vich
programe aplikované zamerne na zaklade myslienok “Abduha.

Po preskumani dostupnych zdrojov som priSla k zaveru, ze
Muslimské bratstvo a Muhammadija vykazuju nasledovanie myslienok
Muhammada “Abduha, pricom v pripade Muslimského bratstva i$lo viac
o politicku ideoldgiu a v pripade Muhammadije sa jednalo predovsetkym
o inSpiracii v pojati rébznych socialnych aktivit, vratane aktivit
vzdelavacich a vychovnych. Z vysledkov analyzy vyplyva, Ze v pripade
strany an-Nahda nie je miera vplyvu °Abduha na jej ideologiu
pozorovatelna, €i preukazatelna vo vysokej miere.
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6 RESUME

In my diploma thesis | focused on the topic “Muhammad "Abduh
and the manifest of his thoughts in the modern islamic political parties and
movements”. My goal was to analyse which thoughts of "Abduh were
applied in the Islamic political parties and movements. For this analyze |
have chosen political parties Muslim Brotherhood in Egypt and al-Nahda
in Tunisia and socio-religious movement Muhammadiyah in Indonesia.
The methodology of the work is a content analysis of programs and
agendas of chosen parties and movement.

| began with the life of "Abduh, important events of his life and his
work and then | continued with "Abduh’s thoughts and reforms. After |
summarized his thoughts, | continued with describing parties and
movement and their agendas with contemplating which thoughts of
"Abduh were applied. In the end of every chapter about particular party or
movement is a short summary of how was "Abduh’s thoughts put in the
programs.

From my analysis | can say Muslim brotherhood and
Muhammadiyah were influenced with "Abduh’s thoughts in a large scale.
Muslim brotherhood was influenced mostly with thoughts about politics
and society and Muhammadiyad was influenced mostly with social
activities. However, in activities and program of al-Nahda | did not find a
lot of connection with "Abduh’s thoughts.

Muhammad "Abduh was an important scholar of his time whose
thoughts and reforms had a significant influence not only on his pupils but
they are also keeping alive nowadays in the modern political parties and
movements.



