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1 Uvod

Prace pojednava o rozdilnych vzorcich socializace a vychovy mezi
divkami z oblasti Banatu a divkami narozenymi v Ceské republice.
NahliZzeni na jiné kultury optikou kultury nasi je velmi rozSifeny fenomén,
avSak je tfeba posuzovat jednotlivé kultury skrze jejich specifické
prostfedi a v ramci jejich kulturnich zvyklosti, abychom pfredesli vytvoreni
jedné univerzalni stupnice hodnot, kterou budeme aplikovat na vSechny
ostatni kultury. Cilem této studie je analyzovat problematiku zaclefovani
pristéhovanych divek, diky rozdilim v jejich socializaci, ktera prameni
z odliSnosti jejich kultury a jiného pohledu na okolni svét.

Socializace a jeji vzorce byvaji C¢asto neuvédomované,
nepifemyslime o nich a pfipadaji nam pfirozené. Z tohoto dlvodu je ma
prace zaloZzena na zkoumani détstvi dotazovanych Zen a jeho porovnani
s typickym détstvim a socializaénimi vzorci v Ceské republice, jelikoz
pouze pfi kontaktu s jinymi kulturami mame moznost si uvédomit nejen
odliSnosti, ale i vlastni kulturni vzorce. Mnou dotazované informatorky
prozily zna¢nou cCast svého détstvi v rumunské cCasti Banatu, avSak
v Ceské republice Ziji jiz Fadu let, diky éemuz si uv&domuiji rozdily mezi
détstvim v Banatu a détstvim v Ceské republice.

Téma prace jsem si vybrala na popud uzké spoluprace s lidmi
pfist&hovanymi z oblasti Banatu zpét do Ceské republiky. Vice jak pét let
pracuji ve spole€nosti, ktera tyto skupiny lidi zaméstnava. Celou dobu
jsem sledovala jejich pomalé zaclefiovani do vétSinove Ceské populace,
které nebylo mnohdy lehké a neslo sebou velkou miru obtiznosti. Pravé
vySe zminéné pracovni prostfedi — firma na vyrobu pfednich svétlometu

do automobilll — se tak stalo mym vyzkumnym terénem.

Informace pro svou praci budu ziskavat pomoci polo-
strukturovanych rozhovora s divkami a Zenami, které pochazeji z oblasti
Banatu a stravily tam znaCnou Cast svého dospivani. Ziskané poznatky



budu interpretovat a porovnavat s poznatky ziskanymi z odborné
literatury o détstvi a dospivani divek v Ceské republice.

V teoretické Casti prace se budu vénovat socializaci jedince ve
spolecCnosti a s ni spojenymi socializacnimi Ciniteli zahrnujici pfedevsim
rodinu. V ramci rodiny dochazi k primarni socializaci jedince, ktera utvafi
socialni stranku jeho osobnosti jiz od samotného narozeni. V ramci
socializaCniho procesu, ktery trva v podstaté cely zivot, si Clovék osvojuje
vzorce chovani, pfijima svou socialni roli a status.

Diky tomu, ze je ma prace zaloZena na spolupraci s zenami, tak se
budu v teoretické Casti dale vénovat i genderovému rozliSovani a
genderové identité. Genderova identita se u c¢lovéka vyviji jiz od
samotného narozeni a postupné spolu s identitou socialni, narodni a

kulturni formuje cely nas zivot.

Zivot mnou dotazovanych Zen byl od utlého véku veden
k nabozenstvi, stejné tak jako Zivot jejich rodiCa, v dalsi Casti prace se
proto budu vénovat i tomuto tématu s ohledem na nabozenské rozdéleni
vesnice Svata Helena.



2 Cesiv Banatu

Na konci patnactého stoleti byla oblast Banatu dobyta Turky, ktefi
oblast ovladali az do roku 1716, nez byli vyhnani vojsky habsburské
monarchie. Olténie, severni Srbsko, Bélehrad a Banat se tak dostali pod
nadvladu Rakouska, avdak roku 1778 byl Banat pficlenén Uhram [Gesce,
2013: 26]. V Ceskych zemich se Marie Terezie a stejné tak Josef Il
snazili o postupné podmanéni si banatskeé oblasti, po roce 1807 byl vydan
zakon upravujici pozemkovou drazbu, ktery znamenal pro nové pfichozi
vyhodné podminky, zahrnujici ekonomickou podporu, osivo, dobytek, ale
i stavebni material. Kolonisté, ktefi se do této oblasti stéhovali, vSak
netusili, Ze plda, kterou maji pfislibenou na zakladé tohoto zakona, neni
obdélana a tak jejich nové zacatky zahrnovaly kaceni bukového lesa za
ucelem ziskani orné pudy [Secka, 1995: 92-115].

Prvni skupina kolonistl dorazila mezi lety 1820 az 1821, druha roku
1823 a treti o rok pozdéji, celkové do oblasti pfiSlo asi osmdesat rodin
délnikd, zemédélcu, drevorubcl, truhlafGt a horniki z Plzenska,
Klatovska, ale i Caslavska. Rodiny se pfepravovaly pésky, nesly si sebou
naradi a néktefi vedly i dobytek. Cesta trvala pfes dva mésice a mnoho
osob na ni zahynulo. Jak jiz tomu tak byva, tak se zpravy o viadni
podpore rozsifily rychlosti blesku a roku 1830 zilo v oblasti Banatu 3 880
Cechd a Némcii. Prestoze se zprvu zdalo, Ze pfichozi kolonisté se zde
usadi jiz natrvalo, tak mnozi z nich nevydrzeli dfevorubecké prace a
vraceli se do svych rodnych zemi, dokonce i pésky. Vlada, ktera slibila
pomoc pfi myceni lesu v oblasti, selhala. Dodané nacini bylo nekvalitni a
prislibena stfecha nad hlavou byla pro mnohé rodiny nevyhovuijici, jelikoz
do ni zatékalo [Habrnalova, 2010: 4-10].

Migranti byli osvobozeni od placeni dani na dobu péti az deseti let,
dostali zrni na prvni zaseti a prava na paseni vlastnich zvifat. AvSak tyto
vyhody nebyly zcela zadarmo, kolonisté museli vykonavat vojenskou
sluzbu na hranici a podilet se patnact dni rocné na pracich na poli pro



Slechtu. Nejdfive si kolonisté stavéli zemnice, pozdéji pak domy
s kamennym zakladem. V ramci postupné modernizace zacali stavét
dfevéné modlitebny. Drevo, které pouzivali na jejich vystavbu, patfilo
obchodnikovi Magyarlymu, kterému se zdal pozdéji obchod se dievem
meéneé vynosny, nezli oCekaval, nalozil veSkeré naradi a beze slova odjel.
Diky tomu zustalo mnoho kolonistl bez stfechy nad hlavou. Kaceni lesu
vSak mélo jesté jeden nezamysleny dusledek, potok v Elizabeté (jedné
z Ceskych vesnic), ktery byl zdrojem pitné vody pro mnoho kolonizator(
vyschl. Nasledné Elizabetu postihl pozar a lidé se pfestéhovali do Svaté
Heleny [Gesce, 2013: 35, 129-130].

Po druhé svétové valce zacCalo dochazet k velkym pFesunim
kolonistl zpét do rodné vlasti. Roku 1910 byl prosazen Apponyiho zakon,
ktery znamenal nasilnou madarizaci, byla zfizena povinna opatrovna pro
déti, kde byly déti fyzicky trestany a v pfipadé, kdy je tam rodiCe nechtéli
poslat, museli do tfi dny vzdaleného mésta zaplatit pokutu. Situace
pomalu gradovala a mnozi kolonisté pfemysleli o hromadném vysidleni,
které jim bylo po vyjednavani s vojenskymi ufady po Case ufedné
dovoleno [Secka, 1995: 92—-115].

2.1 Svata Helena

Svata Helena byla jednou z prvnich vesnic zaloZzenych v Banatu a
jeji obyvatelstvo se déli na dvé zakladni skupiny podle nabozZenského
vyznani na katoliky a evangeliky. Cesti kolonisté pfisli do obce Svata
Helena jako najati dfevorubci obchodnikem se dfevem Magyarlim,
pozdéji zacCali vykonavat i hrani¢arskou sluzbu [Budilova, 2011: 32]. Svata
Helena jakozto nejstarSi osada jak jsem jiz zminila, oplyvala specifickym
rozdélenim obyvatelstva na dvé skupiny a to skupinu katoliki a
evangelikl. Skupiny evangeliku se pozdéji diky sporum s katoliky zacaly
presidlovat do Bulharska a zalozily tam obec Vojvodovo [Budilova, 2011:
32-33].



2.2 Reemigrace

Reemigrace uzce souvisela s povale¢nym vyvojem
Ceskoslovenska. Ceskoslovenska vliada vté dobé& vytvofila rozsahlou
kampan, ktera méla nalakat Cechy a Slovaky opét do Ceskoslovenska.
Diky 8patnym podminkdm, kterym vté dobé& &elili CeSi a Slovaci
v Banatu, se mnozi obyvatelé rozhodli vratit zpét do rodné vlasti. Na tento
popud byl v roce 1946 zfizen Protokol o pfesunu osob Ceské a slovenskeé
narodnosti [Gesce, 2013: 112].

Dal$i podstatnou pri¢inou reemigrace Cech(i a Slovaku byl fakt, Zze
se v Rumunsku, Jugoslavii a Bulharsku ocitli pod silnou komunistkou
nadvladou a Ceskoslovensko se tak zdalo jako ostriivek nadéje optedeny
zbytky demokracie. Ceskoslovenska vlidda po skonéeni druhé svétové
valky vydala vyzvu pro banatské Cechy k jejich navratu do vlasti, kterou
ve snaze zachovat si hrdost a prislusnost k Ceskému narodu, pfijali.
Jednalo se v8ak pouze o ty banatské Cechy, ktefi pracovali v hornictvi
nebo lesnictvi, takzvané o ty nemajetné bez vlastni pldy a statkd,
s jejichz pfevodem do CSR by mohly vzniknout problémy [Vaculik, 1995:
207-214].

Reemigrace probihala v nékolika vinach a celkovy pocet
migrujicich Cech( pfesahoval jednadvacet tisic osob. Migranti byli po
prijezdu do Ceskoslovenska hromadné ubytovani ve stfediscich, jeZ byla
spravovana narodnim vyborem. Pro reemigranty vesSel v platnost zakon,
ktery upfednostiioval usidlovani reemigrantt do ubytoven pfed
usidlovanim politickych vézAu i obéti valky. Desatého ¢&ervence byl
v Bukuresti podepsan protokol, ktery umozrioval pfistéhovalcim si vzit do
CSR domaci zafizeni, osobni svrdky a nabytek. Pro reemigranty byla
ustanovena povinnost pfed odjezdem do Ceskoslovenska zlikvidovat
vesSkeré své dluhy a zavazky pochdazejici z dani a socialnich davek.
Prestoze se velky poéet Cechd prestéhovalo zpét do Ceskoslovenska,



v Banatu dosud Zije zhruba 4 000 Cechd udrzujicich &esky jazyk a
kulturni zvyky [Vaculik, 1995: 207-214].

2.3 Nabozenstvi

V ramci svého terénniho vyzkumu jsem se setkala s vyraznym
rozliSovanim nabozenskych skupin v Ceské vesnici Svata Helena, které
rozdéluji jejich obyvatelé na dveé, vzajemné soupefici skupiny a to
skupinu baptistu a katolika.

Definic nabozenstvi zname hned nékolik, mizeme napfiklad fici, ze
nabozenstvi je vira v néco nadpfirozeného, s timto tvrzenim nam vSak
vyvstane otazka, co je to nadpfirozené. Pro rizné kultury by tato definice
byla vice nez matouci, jelikoZ co je pfirozené pro nas, nemusi byt
pfirozené pro jiné kultury. Emile Durkheim rozliSoval mezi tim, co je
posvatné a co je profanni. Posvatnost pfipisoval pravé nabozenstvi, které
by mélo vytvaret solidaritu a podporovat integraci jedinct [Eriksen, 2008:
256]. Dale se Eriksen zaobira tim, co bychom jako antropologové méli ve
skuteCnosti v nabozenstvi zkoumat. Zda se mame zaméfovat na jeho
socialni funkce €i na to, co naboZenstvi jako takové znamena pro

samotné Veérici.

Jak jsem jiz zminovala, ve vesnici Svata Helena v rumunském
Banatu jsou dvé vzajemné soupefici nabozenské skupiny a to kifestaneé a
baptisté. Krestanské rodiny povazuji za zakladni stavebni kamen
partnerského vztahu manzelstvi. Krestanska rodina je tvofena
patrilinearné, tedy odvozena ze strany otce. Muz je zde hlavou rodiny,
ktera se stara o materialni zabezpeceni jejich €lend. Smysl kiestanské
rodiny tkvi v reprodukci potomku, ktefi by zajistili pokracovani rodové
linie.

Oproti tomu baptisté se povazuji za evangeliky, jejichz hlavnim
znakem je vzajemny respekt uvnitf skupiny. Tento respekt je pro ¢leny
skupiny zavazny a v jeho ramci pfijimaji vSechny atributy baptistické



ideologie. Skupina evangelikl vznikla z touhy vymezit se vuci formalnim
praktikam katolické viry zahrnujici navstévu kostela nebo ucast na ritualu
veCefe Pané, kterou evangelici nevnimali jako dostateény zpulsob
k vykoupeni se od hfichd. Vytvofeni novych ortodoxnich ,pravidel*
skupiny evangelikt doslo k vytvofeni symbolické hranice mezi katoliky a
baptisty, ktera se na prvni pohled zda témér neproniknutelnou, avsak tak
tomu neni. Shatky mezi katoliky a baptisty jsou striktné zakazané a vedou
k nucenému opusténi nabozenské obce pouze v pfipadé, kdy si chce
katolik ponechat své nabozenské vyznani i po svatbé. V opaCném
pfipadé jsou snatky s katoliky vice nez vitany, jelikoz vedou k rozrlistani
jejich nabozenské skupiny [Budilova, 2011: 111-141].

Ve 20. Stoleti diky baptistické skupiné véficich doslo k rozdéleni
nabozenské obce na Svaté Helené na dvé skupiny. Tyto skupiny byly ve
vzajemném rozporu, diky odliSnému nazoru na svatost kitu. Jedna
skupina pozadovala, aby byly kiténé déti vraném véku a druha se
priklanéla k myslence, ze kfest by méli pfijimat az dospéli lidé, ktefi jsou
si jisti, svym nabozenskym vyznanim [Budilova, 2011: 111-141].



3 Socializace

Vramci této prace pracuji s fenoménem socializace, ktery je
ustfednim tématem teoretické Casti textu. Diky tomu, Ze se lidé v ruznych
prostfedich setkavaji s riznymi kulturnimi vzorci, je tfeba si objasnit,
jakym zpuasobem si tyto kulturni vzorce lidé osvojuji, k tomu slouzi
socializace. Lidské bytosti jsou socializovany po cely zivot, a tak neni
pfekvapenim, ze primarni socializani vzorce jsou predavany jiz détem
od jejich rodi¢u témér okamzité po narozeni.

3.1 Definice pojmu, charakteristika socializace

S pojmem socializace se setkavame v mnoha publikacich, avsak
prvni, kdo tento pojem pouzil, byl Emile Durkheim na konci
devatenactého stoleti. Socializaci Clovék prochazi jiz od samotného
narozeni, kdy jsou uz novorozenci vs§tépovany zaklady socialniho jednani
a osvojovani si kultury. Tento proces ma za nasledek utvareni osobnosti
Clovéka tak, aby odpovidala socialnimu natlaku prameniciho z okolniho
prostfedi. Socializace vSak neni jednostrannym aktem Clovéka, ktery ji
podstupuje. Jedinec ovliviiuje vramci celého procesu socializace své
podminky a nasleduje své potfeby, coz mu umoznuje stat se aktivnim
ucCastnikem tohoto procesu [Giddens, 1999: 39].

Keller zdUraznuje natlakovy aspekt socializace. Podle Kellera je
socializace univerzalni prostfedek, k zajiSténi kontroly chovani lidi ve
spole¢nosti. ,Socializaci prochazi kazdy lidsky tvor, ma-Ii se stat socialni
a kulturni bytosti. Kontrolni a dohlizeci mechanismy jsou zde vbudovany
pfimo do podstaty kazdé kultury. Cilem socializace je zformovat bytost,
ktera se bude i o samoté chovat tak, jako by byla pod stalym dohledem
ostatnich ¢lent skupiny” [Keller, 2004: 38].

Anthony Giddens v ramci socializace zdlrazfuje spojeni mezi
generacemi, kdy uvadi, ze samotné narozeni ditéte je velky zasah do
Zivota celé rodiny, zvlasté pak do Zivota lidi, ktefi jsou za jeho zrozeni a



naslednou vychovu odpovédni. Narozeni potomka pak ovliviuje cely
jejich denni rozvrh a nasledné cely jejich zivot.

Dulezitym prvkem socializace je osvojovani si zakladi matefského
jazyka, u€eni se normam spolecnosti, moralce nebo rlznym nepsanym
spoleCenskym pravidlim. Socializace déla z ¢lovéka spoleCenskou
bytost, ktera je schopna reagovat na lidi kolem sebe a tim se zaclenit do
spole¢nosti. ,Socializaci Ize definovat jako proces pficemz si jedinci
osvojuji pravidla chovani, soubor nazort, hodnot a postoji s cilem stat se
plnohodnotnymi ¢leny spole¢nosti” [Smolik, 2010: 21].

Hladky prabéh socializace zajistuji instituce a socialni skupiny,
Clovék se v jejim prubéhu méni ve spoleCenskou bytost, znajici svuj
socialni status a socialni roli, kterou hraje. V pribé&hu zivota se tak ¢lovék
stava spoleCenskym tvorem, ktery jiz neumi a zaroven nechce Zzit
osamoceny zivot. Na utvareni socialni pfizplsobivosti ¢lovéka maiji velky
vliv i vékové skupiny, ve kterych se nachazi. Podle Smolika je mladez
v pubertalnim véku formovana socialni skupinou, se kterou se styka.
Autorita, ktera byla predstavovana rodiCi, podléha pod silou tlaku, ktery
vyviji ona socialni skupina. Mladez tak ziskava pocit svobody, ktery
prameni z nepfitomnosti dospélého jedince. V ramci svych vrstevnikl
mladeZ provozuje provokativni chovani, které utvari generacni solidaritu a
hodnoty [Smolik, 2010: 22].

Robert Murphy zdlraziuje individualizovanou stranku lidské
socializace a zduUrazrfiuje fakt, Ze déti jsou vychovavany tak, aby byly
schopné spravné fungovat v jejich socialnim prostredi: ,Vime, Ze kazdy
Jednotlivec ma vlastni historii a Zze kazda osobnost je do urCite miry
odlisna od druhych. Formovani détské osobnosti ma vSak jesté dalsi
aspekt, zaloZeny na skuteCnosti, Ze zpusob vychovy se li§i od jedné
spolecnosti ke druhé. Déti jsou vychovavany tak, aby byly schopny
vyhovét poZadavkim a narokum dospélého Zivota v uréitém typu
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socialniho prostredi, a rodi¢e predavaji svym detem kulturu tim, jak se
k nim chovaji “ [Murphy, 2010: 51].

Clovék, ktery prochazi socializaci od samého narozeni, si vytvaFi
vlastni individualitu, hodnoty a normy, které utvafi jeho obraz o
spoleCnosti, ale také o ném samém. Lze tedy fici, Zze Clovékem se jedinec
nestava pouze tim, ze se narodi, ale stava se jim v okamziku, kdy si
OSVOji sva prava a povinnosti v ramci jeho socialni role, které prispivaji
k jeho socialnimu zrani.

Socialni zrani se da oznacit za proces, ve kterém si lidé v ramci
vnéjSiho tlaku z okoli osvojuji socialni pozice, jenz ho pretvafi ve
spoleCensky subjekt. Na tomto zakladé dochazi k osvojovani si socialnich
mechanismu, véetné spoleCenskych stereotypl. Socializace se muze
v nékterych situacich jevit i jako manipulativni pretvareni Clovéka
k obrazu vétSinové populace, jelikoz si sam nemuze zvolit zpusob a miru
jakou bude socializovan. Prestoze se jedna o proces, ktery zaclenuje
Clovéka do spolecCnosti tak, aby dokazal v ramci své kultury plnohodnotné
zapadnout mezi ostatni ¢leny skupiny, tak zaroven omezuje jeho svobodu
volby [Sak: 2003].

3.2 Socializaéni €initelé

Jak jsem jiz zmifovala, k tomu, aby socializace probihala, pfispivaji
socializacni Cinitelé, ktefi jsou reprezentovani v prvni fadé rodinou, ale
také Skolou, vékovymi skupinami a rlznymi institucemi. Socializace
Clovéka je nicméné zavisla i na jeho okolnim prostfedi a to hned ze dvou
perspektiv. Prvni zahrnuje pohled na to, jak samo prostfedi reaguje na
daného socializovaného jedince a druha jak jedinec reaguje na ono
prostfedi. Intenzita socializaCnich &initelt se v prib&hu Zivota méni.

Clenové rodiny vzajemné sdileji kulturni hodnoty, normy, nepsana
spoleCenska pravidla, ale také jasné urCuji socialni status a roli jedincu.
V ramci rodiny dochazi k pfedavani kulturnich prvkl, které se v kazdé
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spole¢nosti liSi. A pravé socializace je dle mnohych autor hlavni funkci
rodiny. Rodina jakoz to zakladni socializac¢ni Cinitel pfedstavuje napfiklad
podle Anthonyho Giddense ,skupinu osob pfimo spjatych pribuzenskymi
vztahy, jejiz dospéli ¢lenové jsou odpovedni za vychovu déti” [Giddens,
1999: 156].

3.2.1 Pribuzenstvi a rodina

Studium pfibuzenstvi je jednim z hlavnich témat, kterymi se
antropologie zabyva uz od dob svého vzniku. Pfibuzenstvi se da
povazovat za aktivni slozku socialni smény, v ramci které jsou vytvareny
socialni vazby utvarejici pouta mezi generacemi a vlastné celymi
populacemi. Studiem pfibuzenstvi se zabyval napfiklad americky kulturni
antropolog Robin Fox: ,Pfibuzenstvi je pro antropologii tim, ¢im je logika
pro filosofii nebo akt pro uméni: je to zakladni disciplina oboru. A stejné
Jako logika a figuralni kresba je i pribuzenstvi souc¢asné jednoduché i
slozite” [Skupnik, 2010: 125].

Studium pfibuzenstvi vychazi z biologické reprodukce Clovéka a
vytvafi socialni vyznam na zakladé formovani socialni organizace
plynouci ze vztahu rodi€u a jejich déti vytvarejici rodinu. PFibuzenskou
jednotku tvofenou dospélymi manzely a jejich détmi, at' jiz se jedna o déti
vlastni, €i adoptované, nazyvame v antropologii rodinou nuklearni. Pokud
vSak v jedné domacnosti ziji nejen manzelé, jejich déti, ale i jejich blizci
pfibuzni, jedna se o rodinu rozsifenou. V soucasnosti je stale diskutované
téma rozpadu nuklearni rodiny. Pfibuzenské chovani i jednotlive
etablované pfibuzenské jednotky prochazeji pomérné rychlou, viditelnou
transformaci, ktera méni nuklearni rodiny z hlediska Ipéni na romantické
lasce, Ci oddaluje vék, ktery maiji lidé pfi poCeti prvniho potomka [Dudova,
2005: 1-3].

V Ceské republice i Rumunsku jsou povolena pouze monogamni
manzelstvi, coz znamena, zZze manzelé mohou mit pouze jednoho
zakonneé uznaného partnera, tento typ manzelstvi je pomérné rozsSifen
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v celé zapadni civilizaci. Podoba dnedni rodiny se v prubéhu c¢asu
neustale ménila, z éry dohodnutych shatkll do dnesni podoby moznosti
vybéru partnera vedla dlouha cesta.

Mnoho antropologu si jiz uvédomuje, Ze rodina pro$la Fadou
transformaci. V ramci téchto transformaci doslo k vyjmuti jednotlivci
z pfedem urCenych socialnich roli a s nimi spojenych statusu, coz jim tak
dalo moznost vétSi seberealizace a individuality. AvSak i tento proces
sebou nesl negativni dusledky, diky kterym Clovék ztratil jakousi vnitfni
stabilitu a zacal citit potfebu odpovédnosti.

3.2.2 Manzelstvi

V ramci mého terénniho vyzkumu pracuji se Zenami, které jsou
z kfestanskych rodin, a tedy instituci manzelstvi vnimaji jako
spoleCenskou nutnost. Manzelstvi je socialni jev zahrnujici ur€ity stupen
ritualizace a ekonomické podpory. Jedna se o formu kulturni univerzalie,
ktera je vSak v kazdé kultufe prezentovana jinak. Pfestoze je manzelstvi
v nasi kultufe chapano jako svazek dvou lidi, které poji romanticka laska,
v jinych kulturnich kontextech muze byt akcentovana jeho jina funkce,
zahrnujici funkci ekonomické podpory, C¢&i reprodukci potomstva.
Manzelstvi jakoZto trvaly svazek mezi muzem (muzi) a Zenou (Zenami)
udava vyhradni ekonomické a sexualni pravo stejné tak, jako udéluje
spoleCenskou totoznost détem, které ze snatku vzesly [Murphy, 2010].

Na manzelstvi jako instituci Ize pohlizet jako na svazek zakladany
primarné na ekonomické vyhodnosti, vytvarejici ekonomické vazby, €i za
ucelem upevnit postaveni socialni skupiny. Snatky Casto vznikaji na
zakladé dohody dvou pfibuzenskych skupin a jeho vysledkem je poté
jejich spojeni. Ekonomicka vazba muzZe vzniknout na zakladé véna, které
neveésta pfinasi do rodiny svého muze, aby tak alespon ¢aste¢né poskytla
nahradu za to, Ze se o jeji obzivu bude nadale starat pfibuzenska skupina
manzela. Tato vazba muzZe byt pro chudSi rodiny vyznamnou zatézi,
jejimz extrémnim vyusténim muaze byt az zenska détska infanticida. Jako
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ekonomicky zavazek definujeme cenu za nevéstu, kdy Zenichova rodina
prevede Cast svého majetku a pfirodnich zdroju rodiné nevésty, coz mu
umozni narokovat si vzes$lé déti zdaného svazku a vysadni pravo na
svou Zenu, jakozto pracovni silu [Eriksen, 2008].

3.2.3 Vychova

Proména vnimani rodiny sebou pfinesla zajem o déti a jejich
vychovu, ktery v minulosti nebyl nikterak formulovan. Proména lidského
citéni vnesla jinou miru citovych hodnot a soustfedila se na ,spravny“
vyvoj ditéte, jez gradovalo po druhé poloviné 20. stoleti vramci
emancipacnich hnuti, které obratilo pohled od rodiny jako celku
k jednotlivym ¢&lenim. Vychova ditéte ma dva zakladni ukoly, které
zahrnuji uspéchy v praci nebo Skole a osobnostni rozvoj. Vychova by
méla zajistovat vnitfni pohodu, pocit naplnéni, ale také nezavislost a
seberealizaci. Pfestoze se stava trendem odkladat rodiCovstvi a snizuje
se pocet déti na rodinu, jsou déti mnohem vice ve stfedu zajmu. Dité se
stava dodavatelem smysluplnosti partnerského vztahu, zajiStujici pocit
jistoty.

V ramci vychovy si osvojujeme vzorce chovani, které reprezentuji
jednotlivé socialni jednani, jez se vztahuji k urcCitému stimulu. Vzorce
chovani se daji povazovat i za jakési ritualy, které maji predem
definovana pravidla, ktera urcuji, jak by se lidé méli chovat v konkrétnich
situacich. Pokud se tohoto pomysiného navodu nedrzi, nastava negativni
socialni odezva. Tyto vzorce jsou definovany na zakladé socialnich
vrstev, etnicity, Ci prostfedi [Sak, 2003].

Ktomu, aby socializace vramci rodiny probihala spravne, je
zapotifebi dodrzet urcité naleZitosti. Dité vyrlstajici v rodiné bez lasky,
pochopeni a komunikace bude socializovano jinak nez dité, kterému byly
tyto véci dopfany. Ne nadarmo se fika napfiklad, Zze jablko nepadlo
daleko od stromu, jelikoz rodiCe nastavuji svym chovani zrcadlo, podle
kterého se pozdé&ji chovaji i ony. Dulezitym prvkem pomahajici spravné
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socializaci v ramci rodiny je oteviena komunikace mezi détmi a rodici.
Otevienost rodi¢u vaci détem v tématech zahrnujici sexualni vychovu,
menstruaci ¢i uzivani drog vede nejen k lepsi informovanosti déti v téchto
oblastech, ale zaroven déti pfipravuje na spravné zvladnuti meznich
situaci, do kterych by se v ramci dospivani a puberty mohly dostat.

3.2.4 Gender

Cely svét je protkdn nerovnomérnym rozdélenim moci, rizné
skupiny maji rzna prava a povinnosti nebo stejny vliv pfi rozhodovani.
V malych spole¢nostech je socialni diferenciace jednodu$e zalozena
hlavné na rozdilech mezi pohlavim a vékem [Eriksen, 2008]. Genderové
role formuji jedince jiz od utlého véku prostfednictvim vychovy.

Pojem gender byl poprvé pouzit ve 20. stoleti vramci
feministickych hnuti, pfestoze se gender velmi €asto poji s rozliSovanim
muzu a zen, nema zadné biologické opodstatnéni, jedna se o socialni
kategorii. ,Gender je tedy zpusob, jak pfedvadime to, zda jsme muz i
Zena a jak naplriujeme spoleCenské predstavy o muzstvi a Zenstvi.
Gender neni stav, je to spiSe performativni proces, jenZ probiha v
kontextu socialnich interakci [West and Zimmerman 1987 citovan in Hirt
2012] a podili se na reprodukovani a udrZzovani socialnich rozdili mezi
Cleny spolecnosti“ [Hirt 2012: 269].

Rodi€e maji od svych déti odliSha ocCekavani, ktera prameni
z odliSnosti jejich genderu. VétSina rodiCovskych vyroku okamzité po
porodu vyplyva pravé z diferenciace pohlavi a nékolik vyzkumu ukazalo,
Ze ihned po zjisténi pohlavi ditéte se matky a otcové ke svému jesté
nenarozenému plodu automaticky chovaji odliSné, nez tomu tak je
v pfipadé, kdy rodi€e pohlavi znat nechtéji. V zapadnich spole¢nostech
vynakladaji matky a otcoveé velké usili k tomu, aby ihned po porodu mohli
ostatni lidé pohlavi jejich ditéte bezpeéné urcit, proto si pomahaji oblecky
a doplnky, které toto pohlavni rozliSovani podporuji [Ranzetti, 2003].
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Gender je urCujicim principem, ktery organizuje zivot lidi ve
spoleCnosti a vytvafi tak genderovou identitu, ktera se formuje jiz
v rodiné. Genderova identita vyjadfuje pojeti sama sebe. Divky i chlapci
maji pfedem predepsané Cinnosti a vzorce chovani, které odpovidaji
pravé jejich genderovému rozliSovani. Simone de Beauvoire poukazuje
na primarné nerovné vymezeni genderovych roli v zapadni spole¢nosti.
Jiz samotné oznaceni ,Zeny“ jako ,néco jiného nez muz®, urCuje jeji
sekundarni pozici. Muz je zakladni referencni jednotkou, ktera muze
existovat bez zeny, avSak zena bez muze nikoliv, jelikoz nejen jeji
oznaceni, ale i télo a mysl jsou tvofeny pouze relativné, aby doplrfiovaly
télo muze [Simone Beauvoire,1967: 10].

Genderovou roli a s ni spojenou identitu ziskavaji déti od svych
rodicl, déti se jiz od utlého véku snazi podobat svym rodi€¢lim, chovaji se
stejné jako oni, ¢imz se zafazuji ke stejnému genderu, dcery obvykle
napodobuji matky a synové napodobuji otce. Pfi osvojovani si genderové
role déti imituji silnéjSiho rodiCe a ztotoznuji se s nim. Déti, které maji
starSiho sourozence, jsou v ramci genderové identity méné vyhranéne,
nez déti které sourozence nemaji. Déti si tedy osvojuji své genderove role
mechanicky [Oakley, 2000].

Vi vivs

PfestoZze je genderova identita jedince nejdulezitéjSi slozkou
osobnosti Clovéka, byla otazka genderu antropology dlouha Iléta
opomijena. Napfiklad Malinowski, ktery byl povazovan za velmi peclivého
etnografa, velice ¢asto zapominal na Zenské instituce a pfidaval muzim
vetSi podil na reprodukci jeho zkoumané spole¢nosti na Trobriandovych
ostrovech [Eriksen, 2008].

3.3 Shrnuti

Spole¢nost a kulturu bychom méli chapat v ramci jejich pfirozeného
prostfedi a vyvarovat se tak pouZzivani univerzalni stupnice hodnoceni
kulturnich prvku spole€nosti. K tomu, abychom pochopili a posoudili Zivot
ostatnich ¢lent na$i komunity, je tfeba pochopit jejich kulturni zaklady
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[Eriksen, 2008: 17-18]. Hodnoty a normy jednotlivych kultur se lisi, avdak
to co nékomu pfipada jako nenormalni, nemusi byt nutné takto
hodnoceno v jiném kulturnim kontextu. Kulturni hodnoty jsou zavislé na
prostfedi, ve kterém se formuji [Giddens, 1999: 37].

Socializace jedince je pro mnoho antropologl téma k pochopeni,
jak spole¢nost vytvari formy chovani a mysSleni ostatnich pfislusnikd
komunity [Eriksen, 2008: 82]. Jelikoz socializace neni jednostranny akt,
neni divu, ze v zajmu antropologl se ocitaji i socializaéni Cinitelé, ktefi jeji
prubéh, at’ jiz védomeé Ci nevédomé, ovliviuji. Prvni socializaéni stadium
zacCina jiz od narozeni v ramci rodiny, posléze jsou déti socializované
vrstevnickymi skupinami, Skolou a samozifejmé také jinymi zajmovymi
skupinami.

Osobnost jedince je formovana nejen socializanim procesem, ale
jeji formovani zavisi i na pfijeti genderové role. Gender urCuje rozdily
mezi muzem a zenou ve vSech sférach vefejného i soukromého Zivota.
Genderova identita, ktera je formovana vroding, je formovana od
samotného narozeni a osvojovana mechanicky. V ramci mého terénniho
vyzkumu jsem se nékolikrat setkala s vyraznym genderovym rozliSovanim
dcer a synu v domacnostech na Svaté Helené. Divky podle svého
vypravéni skoro nikdy nenosily kalhoty a po celé détstvi jim bylo
vStépovano, ze divky nosi sukné a puncCochy a neni hezké, kdyz se
oblékaji jako chlapci do kalhot.
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4 Metodologie

4.1 Uvod do vyzkumu

vvvvvv

terénni vyzkum. Terénni vyzkum se zpravidla provadi v fadu mésicu, ale
muze trvat i nékolik let. Pfi praci v terénu za ucelem vytvoreni vyzkumu je
dulezité zucCastnéné pozorovani, které spocliva v uzké spolupraci se
zkoumanou populaci. Od vyzkumnika se viceméné ocekava, ze bude ve
zkoumané spolecCnosti hovofit jazykem dotazovanych a ucastnit se
veSkerych stmelujicich €i kazdodennich aktivit. Badatelé se do oblasti
svého vyzkumu vraceji opakované, vétSinou po celou dobu svého
pusobeni v antropologické sféfe za ucelem prohloubit své dosavadné
ziskané poznatky [Eriksen, 2008]. Zkoumaneé jevy a problémy sledujeme
v domacim prostfedi zkoumané populace, s cilem vytvofit uceleny obraz
zaloZzeny na ovéfenych, mnohdy i intimnich datech a vztahu mezi
vyzkumnikem a zkoumanou osobou.

Do prvni poloviny 20. stoleti se antropologové zajimali spiSe o
exotické oblasti a narody zahrnujici napfiklad Malinowského
Trobriandovy ostrovy, ale od 60. let se oblast zajmu antropologl stocila
k domacimu prostfedi. Proces modernizace spole¢nosti a ziskané
poznatky o kmenovych spoleCnostech inspirovaly antropology tomu, aby
vytvofili analytické modely pro vlastni spole€nosti. Dalezitou roli také hraly
omezené finanéni moznosti, které méli badatelé k dispozici [Eriksen,
2008: 45].

Pravé Bronislaw Malinowski na svych terénnich vyzkumech doSel
k ndzoru, Ze k ziskani cennych dat nemliZeme pouze zaznamenavat
rozhovory se zkoumanou populaci, ale je zapotfebi se odstéhovat pfimo
mezi zkoumanou populaci. V souCasné dobé se zajem spoleCnosti
vramci terénniho vyzkumu obraci na prozivani samotného etnografa:
.Protoze antropolog je vlastné tim, kdo je sam o sobé vyzkumnym
nastrojem, etnografie jako proces je osobnostné velmi naro¢nou ¢innosti
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a etnografie jako vysledek je osobnosti vyzkumnika nutné ovlivnéna. Tato
reflexivita pak nékdy usti aZz v dila, ktera se vice zaméruji na osobni
proZitek vyzkumu ze strany etnografa, nez o vysledky vyzkumu
samotného” [Budilova, 2011: 14].

Cilem mého vyzkumu bylo Zzjistit, jaké jsou rozdilné vzorce
socializace u divek, které prozily své détstvi v Banatu a srovnavat jej se
socializaénimi vzorci praktikovanymi v Ceské republice. Cilem prace je
tedy rozkryt faktory, které pfispivaji k odliSnym socializaCnim procesum a
najit odliSnosti ve vychové divek u dvou mnou zmifiovanych zkoumanych
skupin. Prace je zalozena na kvalitativnim pfistupu. Jeho zaklad spocCiva
v malém vzorku respondentd a typu pokladanych otazek, které cili
predevSim na vysvétleni, vyznam a motivaci.

Kvalitativni vyzkum se od kvantitativniho [iSi nejen v poctu
respondentt, ale také faktem, Ze vétSina hypotéz, které jsou u
kvantitativniho vytvareny pred zapoCetim samotné terénni prace, tak u
kvalitativniho tomu muze byt pravé naopak. Vyzkumné otazky mizeme
meénit kdykoliv v zavislosti na aktualni situaci Ci vztahu k dotazovanému,
diky tomu nam kvalitativni pfistup dava prostor pro flexibilni reakce na

zkoumanou socialni realitu.

L,Kvalitativni vyzkum je proces hledani porozuméni zaloZeny na
riznych metodologickych tradicich zkoumani daného socialniho nebo
lidskeho problemu. Vyzkumnik vytvafi komplexni, holisticky obraz,
analyzuje rizné typy textd, informuje o nazorech ucastnikt vyzkumu a
provadi zkoumani v prirozenych podminkach* [Creswell citovan in Hendl
2005: 50].

4.2 Produkce dat

Podminkou dobrého terénniho vyzkumu je snaha a ochota ucastnit
se mistniho Zivota. Podle typu terénniho vyzkumu volime i odpovidajici
metodu sbéru dat [Eriksen, 2008], v mém pfipadé se jedna o polo-
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strukturované rozhovory a hloubkovy rozhovor. Tato metoda pracuje
s pfipravenou osnovou tematickych okruht otazek, které se vSak béhem
samotného rozhovoru kombinuji a doplfuji podle odpovédi informatorek.
Vyhodou této metody je jeji flexibilita, ktera poskytuje tazateli prostor
reagovat na odpovédi, zaznamenat vétsi Skalu informaci, které by mohly
zpestfit samotny vyzkum, avSak velkou nevyhodou této metody je nizSi
mira kontroly nad odbo€ovanim informatord od tématu.

Na zacatku vyzkumu byly mé informatorky seznameny s tématem
vyzkumu a byla jim pfislibena anonymita. Po souhlasu s provedenim
rozhovoru a poskytnutim informaci jim byla polozena uvodni sada otazek,
zahrnujici otazky tykajici se véku, pocCtu let stravenych v oblasti Banatu
nebo otazky tykajici se jejich pFijezdu a délky pobytu v Ceské republice.
Posléze otazky sméfovaly k prubéhu jejich socializace v Banatu a
nakonec ke zménam, které nastaly po odstéhovani se do Ceské
republiky.

V prubéhu rozhovoru byla pouzita jako doplnék metoda sondovani
nebo li ,probing“, zalozena na verbalnich i neverbalnich podnétech
s cilem navnadit mySlenku ¢i hlubSi odpovéd od dotazovaného ¢lovéka.
Samotny probing mize probihat v nékolika formach a to bud jako tiché
sondovani, sondovani s ozvénou, povzbuzujici sondovani, rozvijejici
sondovani, sondovani prostfednictvim dlouhé otazky nebo opisem nebo
také direktivni sondovani €i sondovani navnadou. Ve svém terénnim
vyzkumu jsem vyuzila hlavné sondovani ozvénou a povzbuzujici. Pfi
sondovani ozvénou je dulezité zopakovat to, co nam sdélil v pfedchozim
monologu sam informator, ¢imz dam informatorovi najevo pozornost a
podporu. Povzbuzujici sondovani je zalozené na pribézném opakovani
pfitakavacich sloves typu ,chapu“ [TouSek, 2015: 71].

Terénni vyzkum mél nékolik fazi, a to fazi dotazovani, opakované
dotazovani a fazi pozorovani. S kazdou informatorkou jsem se setkala za

uCelem provedeni rozhovoru tfikrat. Na prvni setkani jsem vyrazila
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s pfipravenou osnovou polostrukturovaného rozhovoru a osnovou pro
zakladni otazky tykajici se jejich véku, rodinného stavu, mista narozeni a
podobné. Informatorky byly pfesné obeznameny s mou pfitomnosti a
ucelem vyzkumu.

4.3 Vybér vzorku

Pro svlj vyzkum jsem volila informatorky pochazejici z vesnice
Svata Helena, jenz je jednou ze Sesti Ceskych vesnic v rumunském
Banatu. V3echny tfi mnou dotazové Zeny Ziji v Ceské republice pres
deset let a mohou tedy poskytnout informace z détstvi straveného na
Svaté Helenég, ale také reflektovat rozdily, které vidi ve vychové a
socializaci divek zijicich v Ceské republice. Informatorky pracuji v tovarné
na vyrobu pfednich svétlometd do automobill, kde pracuji i ostatni
¢lenové jejich rodin. Do Ceské republiky se pfestéhovaly v roce 2010 na
doporuéeni vzdalenych piibuznych, ktefi jiz v Ceské republice n&kolik let
zili. Informatorky se prestéhovaly s celymi rodinami, za ucelem zustat
v republice jiz natrvalo a diky tomu, Zze se od détstvi uCily Cesky i
rumunsky jazyk, probihalo jejich za€lenovani do ceské spolecnosti, podle
jejich slov, bez velkych prekazek.

Diky tomu, Ze informatorky jsou jiz delSi dobu mymi kolegynémi na
pracovisti, panoval mezi nami vcelku divérny vztah. Nesetkala jsem se
s otazkou, na kterou by mi informatorky odmitly odpovédét, prestoze
otazky tykajici se sexuality jim byly zjevné misty nepfijemné. Nezavisle
na provadénych rozhovorech paralelné probihalo pozorovani.

Diky kazdodennimu kontaktu, ktery s informatorkami mame
v pracovnim prostfedi, byla jejich reakce na ucast v mém vyzkumu velice
pozitivni. Setkani se dvéma ze tfi informatorek probihala pfimo u nich
doma. Tfeti informatorka setkani doma odmitla. Odpovédi tfeti zminéné
informatorky byly kratké, neobsahlé a i pfes staly probing bylo velice
tézké dostat se k jadru véci. Domaci prostfedi se ukazalo jako mnohem
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otazky.

Hlavnim zdrojem dat mi byly nejprve dvé informatorky. Vzhledem k
tomu, Ze v rozhovorech zminovaly Casto vzajemné vymezovani se
jednotlivych konfesionalnich skupin v Banatu, rozhodla jsem se zohlednit
i tento faktor a zapojit do vyzkumu informatorku treti, ktera pochazela z
baptistické rodiny. Vzhledem k vychové a socializanim vzorcim bylo
pravé baptistické nabozenské vyznani povazovano dalSimi dvéma
informatorkami za vyrazné urcujici prvek. Absence duvérngjsiho vztahu k
treti informatorce ale vedla k relativné mélkému podchyceni zmifiované
konfesionalni skupiny.

4.4 Eticka strana vyzkumu

Eticka stranka vyzkumu je v antropologickych kruzich stale
diskutovana, jelikoz stoji na obecnych principech vychazejicich ze
seznamu norem a principl odkazujicich na moralku ¢lovéka. Etickou
otazkou vyzkumu se zaobirame proto, Ze v ramci vyzkumu pracujeme
s lidmi, ktefi maji sva prava, ktera musime v ramci své prace zachovat.
Vyzkumnik by mél zkoumané osoby seznamit s cilem i obsahem svého
vyzkumu a ziskané informace skladovat na vefejném, avSak dobfe
zabezpeCeném misté. Problematika vyzkumu tkvi v mozZnosti vytvoreni
pocitu zavazku k uc€astnikim, ktery muze nepfiznivé ovlivnit ziskana data
[Svargicek a Sedova, 2007: 43-49].

Americka antropologicka asociace pfijala novy eticky kodex stojici
na sedmi zakladech.

1. Neuskodit. Antropolog musi zabranit ujmam na lidech,
zvifatech a lokalitach, kde vyzkum uskuteCnuje. V ramci svého vyzkumu
jsem si opatfila informovany souhlas od v8ech mych informatorek a
rozhovory délala v prostfedi, které jim bylo pfijemné, a tak nedochazelo
k nepfijemnym situacim.



22

2. Byt otevieny a poctivy ohledné vlastni antropologické prace.
Antropolog musi byt pfipraven na hmotné i nehmotné zajmy informatort a
spolupracovnikd.

3. Ziskat informovany souhlas a potfebna povoleni. Antropolog
musi obeznamit kazdého ucCastnika vyzkumu s cilem jeho vyzkumu a
pouzitymi metodami. Informatorky jsem obeznamila s cilem svého
vyzkumu a s osnovami rozhovoru.

4, Harmonizovat protichtdné etické zavazky ke
spolupracovnikim a dotéenym stranam.

5. Cinit vystupy pfistupnymi. Informatorkam jsem po celou dobu
svého vyzkumu zdurazfiovala, Ze mohou kdykoliv nahlédnout do mnou
prepsanych rozhovoru.

6. Chranit a uchovavat zaznamy. Mnou zpracované zaznamy
jsem ulozila pod heslem na disku. Dale ve své praci neuvadim zadna
jména informatorek.

7. Zachovavat zdvofilé a moralni profesni vztahy.

Eticka stranka vyzkumu je tedy dulezita pro zachovani prav
zkoumanych osob a zaroven nam poskytuje navod pro vedeni rozhovor(
s informatory.



23

5 Interpretace vysledku

5.1 Detstvi na Svaté Helené

Obdobi détstvi povazujeme v zapadni spole€nosti za nejradostnéjsi
obdobi naseho Zivota provazené vzpominkami na ty nejhezCi okamziky.
Na détstvi pohlizime jako na Dbezstarostné obdobi, avsak
neuvédomujeme si, Ze vtéto fazi Zivota se utvafi nasSe osobnost,
osvojujeme si normy a vzorce chovani, socialni roli a smifujeme se svym
socialnim statusem. Déti by mély byt vychovavany tak, aby vyhovély
pozadavkim dospélého Zivota v ur€itém socialnim prostiedi. Prestoze
vychova déti je provadéna mnoha zpusoby, dulezity vliv détstvi na
dospély zivot jedince je nezanedbatelny [Murphy, 2010: 51-52].

Dvé ze tfi dotazovanych vzpominaji na své détstvi stravené na
Svaté Helené pozitivné, pfestoze zminuji prosté podminky jejich obydli,
hodnoti kladné hlavné fakt, ze stravily své détstvi mezi svymi vrstevniky
ve venkovském prostfedi. Informatorky vnimaji venkovské prostiedi
svého rodisté jako velké pozitivum, které postradaji déti, které vyrustaly
ve meésté. Venkovské prostiedi vnimaji jako velkou cast své vlastni
kultury, ktera formovala jejich vztah kzemédélskym plodinam a
prerovnala jejich osobni Zebfi¢ek hodnot.

V modernich spole¢nostech se Casto vyskytuje nazor, Ze lidé
pouZzivajici jednodussi technologie maji vétsi pochopeni pro pfirodni déje
a tim Ziji ,blize k pfirodé“. Tento nazor ma velké mnozstvi nepfesnosti.
Lidé s jednodusSimi nastroji méné intenzivné plsobi na své Zivotni
prostfedi, jejich populace se rozrastaji pomaleji a trvale neméni pfirodni
procesy, které se odehravaji v jejich zivotnim prostiedi. Ke vzajemnému
vztahu kultury a pfirody mazeme pfistupovat nékolika zpUsoby, ale to, co
je vSem témto nazorum spolecné, je fakt, Zze pfiroda ovliviiuje kulturu a
kultura zase naopak ovliviiuje prirodu. Clovék je souéasti pfirody a méni ji
stejné tak, jako pfiroda méni Clovéka [Eriksen, 2008: 64—65].
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Co se tyCe volného ¢asu a s nim spojenymi zajmovymi konicky ani
jedna ze tfi dotazovanych Zen se Zadné volnoCasové aktivité nevénovala
z divodu vysoké zaméstnanosti domacimi pracemi na poli u svych
rodicu, ktera slouzila jako zdroj jejich obzivy.

.My jsme jako déti moc volného Casu nemély. Rodi¢e potrebovali,
abychom po $kole a o vikendech pracovali s nimi na poli, protoZe jsme
byli zavisly na tom, co jsme si vypéstovali. KdyZ jsme dodélali praci na
poli, tak jsme se $li vétsinou k veCeru projit s kamarady kolem senikl a
tak si jen povidali.“

,Zadny jsem neméla. Bud’ jsem pracovala na poli, nebo jsem
musela pomahat v kuchyni a pak jsem délala domaci ukoly.“

,Ono ho moc nebylo. VSichni jsme museli pracovat na polich,
starat se o dobytek a pomahat mamce s domacimi pracemi. Kdyz uz byla
chvilka volna, tak jsem si délala ukoly a ucila se do Skoly.“

Vramci Skolni dochazky jsem se doptavala na prospéch
jednotlivych informatorek. V jejich odpovédich se objevuje nékolik
shodnych faktu. Pro rodice vSech tfi informatorek bylo velmi dulezité, aby
jejich déti navstévovaly Skolu pravidelné, bez neomluvenych absenci.
Dvé ze tfi informatorek délaly domaci ukoly a pfipravu na hodiny do Skoly
pouze za pfitomnosti své matky. Treti informatorka pracovala na
domacich ukolech za pfitomnosti obou rodi¢l. V odpovédich informatorek
shledavam dale shodu v dulezitosti dobrych znamek ziskavanych ve
Skole, vSechny tfi informatorky vypovédély, Ze mit dobré znamky bylo pro
oba rodiCe velice dullezité, avSak v pfipadé kdy domu pfinesly Spatnou
znamku, nebyly nikterak fyzicky trestany, ale byl na né vyvijen psychicky
natlak.

Prestoze byl na vSechny mnou dotazované informatorky kladen
velky psychicky natlak, aby mély co nejlepSi Skolni dochazku a dobré
znamky, je zajimavé, Ze plnéni domacich ukold a pfiprava do Skoly
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probihala az po splnéni vSech domacich praci a pracich na poli, tento fakt
bych oznacila za typicky pro zivot na vesnicich. Kdyz srovnam zkuSenosti
své a svych vrstevnik(, ktefi Zili v Ceské republice ve mésté, tak se
vSichni shodujeme na tom, Ze domaci ukoly a pfiprava do Skoly probihala
ihned po pfichodu ze Skoly &i zajmovych krouzkd a prace v domacnosti
byly vyZzadovany az po jejich splnéni.

K utvafeni osobnosti jedince je dulezity osobni rozvoj, ktery se
formuje i na zakladé kontaktu s odliSnymi typy osobnosti z jinych
spoleCenskych kruht, nez do jakych sami patfime. Ktomu slouzi i
napfiklad ucCast déti v zajmovych krouzcich, kde se setkavaji s jinymi
vzorci socializace.

Skolni prostiedi je sledovano i v rdmci interakce dvou generaci —
déti a dospélych. Skola méa stanovené vychovné cile, metody prace a
mnohdy je ji pfipisovana i funkce sekundarni vychovy ditéte. V souCasné
dobé je stéle diskutovano téma nedostate¢né spoluprace Skoly a rodicl
vramci Ceské republiky. Z pedagogického hlediska je $kola schopna
dobre plnit svou funkci pouze v pfipadé€, kdy se do jejiho chodu zapoji i
sami rodi¢e ditéte formou pravidelnych schizek a kontaktu s jednotlivymi
uCiteli. Socialni prostfedi Skoly odrazi vztahy mezi Cleny socialni skupiny,
ale také atmosféru, ve které se odehravaji jednotlivé vyu€ovaci hodiny
[PFadka, 2004].

Ani jedna ze tfi dotazovanych informatorek nevlastnila v détstvi
pocitaC nebo mobilni telefon. Diky prostym podminkam, ve kterych mé
informatorky Zzily, disponovaly s omezenym pocltem predmétd uréenych
ke hrani. Dit¢ se musi neustale pfizplusobovat spolecnosti, jejim
pravidlim a funkcim. Cim je dit& mladsi, tim vice nedokonalosti skryva
jeho zplsob adaptace. Dité si pod takovym natlakem spole¢nosti snazi
najit misto, kde na né&j nebude vyvijen natlak a bude moci reagovat sam
na sebe, ktomu mu slouzi hra. Déti se pomoci hry snazi vyjadfit svoje
potieby, zazitky nebo zkuSenosti, které nemohou vyjadfit jazykem. Jazyk
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je pro déti neuceleny, nedokazou o ném premyslet v ramci zavaznych
zvyklosti, proto potfebuji svuj vlastni zpasob pro sdélovani informaci,
pocitd a viemu [Piaget, 1997: 54-55, 59-60].

Dvé ze tfi informatorek zminovaly klasické détské hry, které se
bézné hraji i v Ceské republice, zahrnujici hru ,Zlatd brana“, ,Chodi
PeSek okolo“, &i hru ,Nebe, peklo, raj“. Hra, ktera podle mé dostupnych
informaci neni bézna v Ceské republice, je hra ,Posledni velefe Pané”,
kdy si déti pfehravaji scénu z Bible, jak sedi JezZi§ Kristus se svymi
apostoly u stolu. K této hie informatorky vétSinou pouzivaly formic¢ky do
pisku, ze kterych délaly pokrmy, které udajné jedl i JeziS Kristus. Tuto hru
povazuji za dusledek silné nabozZenské vychovy, ktera byla mym
informatorkam vstépovana jiz od utlého détstvi.

Dale informatorky vypovédély, Ze si rady a velice Casto kreslily, jak
ve Skole, tak doma. Kresba ma podle Jeana Piageta misto mezi
symbolickou hrou a obrazovou predstavivosti. Kresba je nékdy
povazovana za pfipravu a nékdy za vysledek napodobovani déti [Piaget,
1997: 54-55, 59-60].

5.2 Oteviena komunikace

Oteviena komunikace vrodiné je dulezita jako prevence proti
protestnimu chovani pubertalni mladeze. Otevienost v tématech sexualni
vychovy, menstruace a uZzivani drog vSak byva rodiCi dost opomijena
nebo zkracena na uplné ,povinné minimum®, které je nedostacujici a
reprodukuje neinformovanost. Otevienost v ramci sexualni vychovy
sméfuje k ristu zdravé sexualni osobnosti, lepSimu pochopeni sdilenych
kulturnich symbold a spoleCenskych norem. Sexualni vychova se
v rodinach obvykle vysvétluje z dvoji perspektivy, ktera uzce souvisi
s nabozenskym presvédcenim rodi¢u. RodiCe, ktefi jsou véFici, obvykle
détem prezentuji sexuadlni vychovu a sex jako nutnou soucast
manzelského zivota vedouci kreprodukci. Blize vSak nerozvadéji
biologickou stranku reprodukce a omezi vyklad na jeji socialni kontext,
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tedy ze reprodukce je pfijatelna pouze v manzelském svazku. RodicCe,
ktefi nejsou veérici, vysvétli détem reprodukci i z biologického hlediska,
tedy vysvétli jim, jakym zpusobem funguji pohlavni organy muze i Zeny.

Jednim z prvnich psychologl, ktery si uvédomoval dulezitost
sexuality na lidskou psychiku, byl Sigmund Freud. Ten povazoval za
zakladni stavebni kameny lidské sexuality libido a kojeneckou sexualitu.
Libido je energie pohangjici jak vzajemné rodinné vztahy, tak platonické
druhy lasky. Kojenecka sexualita vytvafi pocit nadvlady v dobé, kdy je
dité uplné zavislé na pomoci od svych rodi€l. V ramci teorie kojenecké
sexuality Freud zmifiuje erotickou lasku ze strany ditéte k matce,
zalozenou na blizkém kontaktu, diky kterému si kojenec sobecky
narokuje jeji uplnou pozornost [Murphy, 2010: 48-50].

RodiCovské reakce na téma sexu jsou povazovany za formu
sexualni vychovy (at’ uz se jedna o detailni vyklad nebo naopak miceni).
Sexualni vychova v8ak neni prezentovana jen v ramci rodiny, existuje
mnoho informaénich zdrojl, ve kterych si mladez muze doplinit bud upiné
vzdélani, nebo jen chybéjici mezery. Sexualni vychova je pak vnimana
nejen jako priprava na sexualni zivot jedince, ale zahrnuje do sebe také
vychovu k mezilidskym a rodinnym vztahim. Svym pojetim je tedy
nadrazena rodinné vychové®[Uzel in Kamanova, 2011: 490].

Sexualni vychova v Ceské republice byva obvykle dé&tem
vysvétlovana rodici, ktefi sexualni styk vnimaji jako soucast zivota a
zamérfuji se spiSe na jeho nechténé nasledky. Sexualni vychova byva
rodiCi ve vétSi mife aplikovana na divky v zajmu apelace na jejich
odpovédné chovani. V pfipadé divéi vychovy je kladen diraz na co
nejdelSi zdrzenlivost. Zplozeni potomka se détem vysvétluje jiz v utlém
véku, po polozeni otazky ,Jak se rodi déti?“ Sexualni vychova ma ale
v souCasné spole¢nosti i jinou funkci nez vzdélavani k odpovédnému a
planovanému rodiCovstvi, zahrnuje také informovanost a ochranu pfed
Sifenim pohlavné pfenosnych chorob [Kamanova, 2011: 490-493].
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,Sexualni vychova u nas Zadna neprobihala, ani ve $kole ani
doma. Moji mamce o tom taky nikdo nic nerikal, tak neméla potrebu se o
tom semnou bavit.“

,U nas se vSeobecné védélo, Zze sex az po svatbé a Ze holky, které
to nedodrzuji, jsou povazovany za, nechci rict, ménécenne, ale ze si je
nikdo nevezme. Dokud jsme bydleli v Rumunsku, tak jsem se toho taky
drzela, ale po prestéhovani do Cech Jjsem zastala nazor, ze né kazda
Zena, ktera se zamiluje a Zije s partnerem, ktery ji ma také rad, nemusi

byt povaZovana za ménécennou.”

,O sexu se u nas doma nemluvilo nikdy. Az kdyZ jsem méla pfed
svatbou, tak mi mamka fekla, Ze mé Ceka neprijemna, ale nutna
povinnost se s muzem o svatebni noc vyspat. Mamka to brala jako
neprijemnou povinnost. Dokonce ani nikdy nespala s tatou v jedné
posteli.”

V ramci sexualni vychovy hraje velkou roli naboZenstvi, které dobu
prvniho pohlavniho styku oddaluje. Podle Starého a Nového zakona neni
Zzadny milostny akt mimo manzelstvi povolen a poruseni tohoto pravidla je
v rozporu s mravnim zakonem. Pisemné podklady pro démonizaci
sexuality polozil biskup Augustin, jehoz mysSlenky pozdé&ji rozvinul
napfiklad Petr Lombardsky. NejvySe postavenym cilem vychovy divek
v kfestanském nabozenstvi je zachovani nevinnosti, coz v minulosti
znamenalo separaci obou pohlavi. Zeny byly vedeny k tomu, aby se
zdrZzovaly vefejného Zivota a vénovaly se spiSe domacim pracim
[Denzler,1999: 109, 141-142].

Podle nékterych kiestant by méla byt pohlavni aktivita jedincl
omezena vramci manzelstvi pouze na plozeni déti [Giddens, 1999].
Mnou dotazované informatorky pochazeji z kfestanskych rodin, coz by se
dalo povazovat za jeden z divodd, pro€ se jejich rodi¢e tématim sexualni

vychovy vyhybali nebo se zaméfili jen na ,povinné minimum®. Pro mnohé
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kfestanské rodiny je velmi dulezité dodrzeni celibatu, tedy plstu v oblasti
sexuality: ,Kfestanské panictvi predpoklada Zivot v celibatu jako odpovéd
na osobni Bozi volani, kterou clovék voli dobrovolné; je zvlastnim
charismatem, ale neni ulozeno Zzadnému konkrétnimu okruhu osob jako
povinnost, ani apostolim a jejich nastupcum®[Denzler, 1999: 174].

5.3 Menstruace

DalSi vyzvou pro vztah rodi€l a déti je diskuze o pfirozenych
procesech lidského téla spojenych s dospivanim. Zde se opét zaméfime
na diskuze, které se tykaji divek. Menstruace je cyklicky se opakujici
krvaceni, které se zpravidla dostavuje jednou za mésic a souvisi s
dozravanim vajicka, jez v pfipadé kdy neni oplozeno, opusti délohu. Z
antropologického hlediska je prvni menstruace Casto popisovana jako
prechodovy ritual znazornujici pfechod divky v pohlavné vyspélou Zenu.
Ritualizace ma socialni podstatu, je to obdobi, s nimz jsou spojovany
pocity uzkosti a nejistoty jak ze strany Clovéka, ktery prechodovym
ritualem prochazi, tak spolecCnosti, kterou ma byt pozdéji pfijat.

Menstruace je tedy nejen biologicky akt, ale i socialni jev, kterému
kazda kultura pfipisuje jiny vyznam. Nékdy je pfedmétem socialni izolace
menstruujicich Zen, jindy je podnétem k bujarym oslavam®. Vét§ina kultur
pohlizi na otazku menstruace jako na socialni tabu. Néco o ¢em se
nemluvi a nema byt provozovano vefejné. Tabu pfredstavuje podle
antropologického slovniku: , ustalené, nauc¢ené a sdilené vzorce chovani
a mysleni, které vymezuji to, co je v dané kulture povazované za

znesvécujici, nepfirozené nebo patologické“ [Malina, 2000: 4088-4089].

' Napriklad kmeny Ega a Kamano na Nové Guinei povaZuji menstruaci za
ritualni oCistu. MuZi z téchto kmenda si v dobé této ocisty ulovi kraba, odlomi mu
jedno klepeto, které zabali do listu zazvoru a v den své ,menstruace” odejdou
na opustenou plaz, svieknou se do naha, poCkaji, az voda v mofi stoupne do
vySKy jeho pasu, privodi si erekci a fiznou se klepetem do Zaludu svého penisu
[Soukup, 2012: 28-32].
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Po polozeni otazky: ,Jaky postoj méli Va$i rodice k sexualni
vychové a menstruaci®, bylo patrné, Zze ani jedné z dotazovanych divek
pochazejicich z kfestanskych rodin, se nedostaly postacujici informace o
menstruaci bez zasahu Skolniho systému vramci pfedmétu sexualni
vychovy, kdy jim bylo jasné vysvétleno, jak funguji biologické procesy
lidského téla. Zajimava je vSak odpovéd divky pochazejici z baptistické
rodiny, které se dostate¢né informace o biologickych procesech v ramci
menstruace dostaly bez pfedchoziho dotazani.

L,Otydéli se. Pokazdeé, kdyZz mél nékdo kluka, tak se délalo, Ze se o
tom nevi a néjaky pusinkovani a takovyhle véci se musely délat na
Jtajnaka®. Sexualni vychova u nas Zadna neprobihala, ani ve Skole ani
doma. Moji mamce o tom taky nikdo nic nerikal, tak neméla potrebu se o
tom semnou bavit. Ale kdyZ jsme se pristéhovali do Cech, tak jsme méli
sexualni vychovu ve Skole a ucCitelka nam kazdemu dala domi baliCek,
ktery obsahoval tampony a vioZky a kdyZ jsem to pfinesla domi a ptala
se mamky, jak se to tedy pouZziva, tak mi to ukazala. Ale dodneSka si
pamatuju, jak ji to bylo nepriemny a jak moc se stydéla, ze mi musi
takovyhle véci ukazovat.“

,Da se fict, Ze jo, ale nebylo ji to vibec pfijemné. Ukazala mi, co se
pfi menstruaci pouZziva, ale podrobnéji jsem se vSe dozvedéla aZz na
zakladce ze sexualni vychovy, kterou jsme méli jako pfedmeét.”

;Mamka mi o menstruaci rekla poprvé asi ve dvanacti letech,
vysvetlila mi, ze je to véc, kterou maji Zzeny kazdy mésic, aby védély, ze
Jsou zdravé. Ukazala mi, co se k tomu pouZiva a jak ¢asto. O sexu se u
nas doma nemluvilo nikdy.”

Prestoze se nékteré aspekty détstvi divek v Cechach a divek
pochazejicich z oblasti rumunského Banatu shoduji, tak v sexualni
vychové, ve volnoCasovych aktivitach nebo napfiklad ve zplsobu
komunikace s rodici je mnoho neshoduijicich se rysu.
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6 Zaver
Zavérem prace bych chtéla shrnout poznatky a zasadni rozdily

mezi rozdilnymi vzorci socializace i vychovy divek narozenych v Ceské
republice a divek, které vyrustaly v oblasti rumunského Banatu.

s

Prestoze se v détstvi divek Zijicich a narozenych v Ceské republice
a divek Zzijicich a narozenych v oblasti rumunského Banatu nachazi
hodné podobnosti, tak s urditosti mizu definovat nékolik zasadnich
rozdilu, které vyplynuly z rozhovorl s mymi informatorkami. Détstvi divek
z Banatu je ve velké mife ovlivnéno virou jejich rodi€l. V ramci viry jejich
rodicu je silné etablovan stud v oblastech jakkoliv se dotykajicich lidské
sexuality a reproduk&nich organd, stud, ktery svym zplusobem blokuje
otevienou komunikaci s détmi. Prestoze bylo banatskym divkam
vysvétleno reprodukéni chovani, jejich rodiCe se oproti rodi€um divek
z Ceské republiky omezili na vyklad zalozeny na socidlnim ramci
reprodukce a veétSinou zcela opomijeli biologickou stranku lidské

reprodukce.

Styl oblékani se u divek v Banatu také liSi. Banatské divky byly
vzdy vedeny k ,uhlazenému stylu“ oblékani odpovidajici jejich genderu,
tedy k oblékani se do $Satl, &i sukni doplnénymi o puncochy a stfevice.
Rodi¢e divek z Banatu vzdy dbali na to, aby divky vypadaly na prvni
pohled cudné&, bez jakychkoliv vyzyvavosti, oproti tomu v Ceské republice
mnohdy rodi¢e nechavaji déti, aby si samy vybiraly ¢i nakupovaly
obleCeni podle jejich vkusu, nikoli na zakladé kritéria zachovani a
prezentace cudnosti.

Dalsi mensi shodu nalézdm ve zpusobu hrani si. VétSina
zmifiovanych skupinovych her, které hraly mé informatorky, se shoduje
s hrami, které b&zné& hraji &i hravaly i déti v Ceské republice. Rozdil
nastava pouze u her s nabozenskou tématikou, které nejsou u divek
narozenych v Cechach bézné.
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Za velmi zajimavy zaveér, ktery ukazalo dotazovani, povazuji zajem
o Skolni dochazku ze strany rodi€l. Pfestoze je pro rodi¢e divek z Banatu
velmi dllezité, aby jejich déti prospivaly ve Skole a mély jen samé dobré
studijni vysledky, tak je jejich Skolni pfiprava podfizovana domacim
pracim. Oproti tomu je pfiprava déti do Skoly v Ceské republice
nadfazena jakymkoliv domacim pracim, zajmovym krouzkim ¢&i jinym
volnoCasovym aktivitam.

V Ceské republice je b&Zné, Ze déti navstévuji zajmové krouzky &i
jiné volnoCasové aktivity. Divky z rumunského Banatu ale na zajmoveé
aktivity, diky pracovni vytizenosti v domacnosti, nemély zadny €as, coz
skupinami lidi, které podporuji pfirozeny vyvoj socializace. Prestoze
informatorky nemély moc volného Casu, diky povinnostem, které od nich
byly oCekavany v ramci domacich praci a povinnosti ve Skole, u€astnily
se stmelovacich akci, které se konaly nékolikrat roéné a znamenaly tak
unik od kazdodennich povinnosti. Tyto akce organizovali samotni ¢lenové
komunity ve vesnici Svata Helena a jejich ucast byla az na malé vyjimky,
napriklad z ddvodu nemoci, stoprocentni.

Po prestéhovani do Ceské republiky se dvé ze tfi informatorek
setkaly se zpfisnénim jejich denniho rezimu rodici, coz pfipisuji hlavné
neznalosti prostfedi a zvySeni poctu lidi, se kterymi se zacali v ramci
prestéhovani stykat.

Zavérem bych chtéla dodat, Ze pfestoze by ani jedna z mnou
dotazovanych nechtéla v souCasné dobé zit ve vesnici Svatd Helena,
moc rady by se do vesnice vratily prozit klidné stafi na venkové. | pres
evidentni pfijeti Zivotniho stylu v Ceské republice zlistava pro mnou
dotazované zeny Svata Helena referenCnim bodem, s nimz spojuji nejen
svou minulost, ale i budoucnost.
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8 Resumé

The aim of this work is detect the different patterns of socialization
of girls were born and lived in Romanian Banat and compare them with
different patterns of socialization of girls who were born and lived in the
Czech Republic. The work is divided into several parts, including the
history of Banat, socialization, the methodological part and the
interpretation of the results. The bachelor thesis deals about differences
in the style of girls' socialization and education and points to the
differences between education of girls coming from Christian families and
Baptist families.



9 Prilohy

9.1 Osnova rozhovoru prvniho setkani

1.

10.

11.

12.

13.

14.

Nékolika vétami jaké bylo Vase détstvi na Svaté Helené?
Zména chovani rodiét po pfistéhovani do CR?
Volny ¢as v Rumunsku (koni¢ky, kamaradi)?
Motivace rodi¢l za dobré znamky?

Vlastnictvi mobilniho telefonu a pocitace?
Pocet sourozencl?

Péce o sourozence?

Postaveni rodi¢u k sexualni vychové?
Postaveni rodi¢l k menstruaci?
Gynekologicka prevence?

Hlava rodiny?

Postaveni rodi¢u k partnerim?

Nazor rodi¢l na pfedmanzelsky sex?

Zvazujete navrat na Svatou Helenu?
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9.1.1 Ukazka z rozhovoru s informatorkou €. 1 (prvni
setkani)

Mizete mi popsat nékolika vétami, jaké bylo Vase détstvi na
Svaté Helené?

,Krasné! Je to viastné takova vesnice, kde se kazdy zna s kazdym,
takZe nemate strach jit v noci ven za kamarady. Navic jsme nikdy neméli
zZadnou vecerku, protoZe jsme tam byli jako jedna velka rodina a tak se o
nas rodic¢e nebali.

Zminujete vecerku, nastala tedy zména po prestéhovani do
Ceské republiky v chovani Vasich rodiéa?

Naprosto. Od té doby, co jsme se pristéhovali, jsem musela byt
v deset hodin o vikendu doma a tata chtél vSechny moje kamarady
nejdrive vidét. A to pro mé bylo ¢asto hodné trapné.

Rikate, ze Vam to bylo trapné, jak ale na to reagovali oni
kamaradi?

No, abych pravdu fekla, smali se mi. Oni takové postupy doma
neméli, pfipadalo jim to divné a rekli to vSem spoluzakum, ktefi se mi
potom takeé smali.

Jak jste travila volny €as na Svaté Helené?

My jsme jako déti moc volného casu nemély. Rodi¢e potrebovali,
abychom po Skole a o vikendech pracovaly s nimi na poli, protoZze jsme
byly zavisli na tom, co jsme si vypéstovali. Kdyz jsme dodélali praci na
poli, tak jsme seSli vétsinou k vecCeru projit s kamarady kolem seniku a
tak si jen povidali.

Motivovali Vas néjakym zplisobem rodi¢e? Napriklad kdyz jste
udélala ukoly do Skoly, praci vdomacnosti, dostavala jste odmény?
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Ne, nikdy. Rodice brali praci na poli jako samozrejmost.

Méla jste na Svaté Helené k dispozici pocitac €i mobilni
telefon?

Mobilni telefon i pocitace mély k dispozici jen bohatsi déti od
baptisti. Ve Skole jsme néjaké méli, ale doma vubec.

Baptistti?
Ano. My jsme krestané, ale ve druhé poloviné vesnice Zili baptisti.
Stykali jste se spolu?

Jen ve Skole. Oni méli trochu jiné smysleni o Zivoté a spoustu

zakazu. Pro nas byli divni.
Rikate divni, vybavujete si néjaké konkrétni pfipady?

Spousty. Jejich déti nesmély nosit Zadné nausnice nebo se licit,
Jjako to jsme nemohli ani my, ale kdyz byla nejaka seSlost, tak nam
mamka dovolila pouZzit jeji fasenku a zkouset si jeji véci. Ale oni nesmeli
nikdy, navic mezi nami panovala vzdycky takova vnitfni nenavist. Délali
nam ruzné naschvaly jako tfeba, kdyZz jsme slavili svatek Panny Marie,
tak to byl jediny den, kdy se vubec nechodilo na pole, prace byla v ten
den zakazana, no a oni na to pole schvalné chodili, aby ukazali, Zze k nam
nepatfi.

Méli jste s détmi baptistii smiSené tfidy ve Skole, nebo jste byli
oddéleni?

Smisené, ale uz na prvni pohled bylo poznat, kdo ke komu patri.
Ony chodily vZzdycky tak zahalené, s nikym se moc nebavily. Jednou jsme
do Skoly prinesli takoveé ty zvykacky s tetovanim uvniti' a chtéli jim taky
Jjedno dat, ale ony se az rozbrecely, Ze to nesmi, Ze to neni slusné se
takhle tetovat.
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(..

Starala jste se o néj, kdyz byl maly? Na co se u Vas kladl
nejvétsi duraz?

Ano starala, obecné v celé vesnici bylo dulezité, aby se dité nejprve
naucilo mluvit, aby reklo prvni slova, nez presahne prvni rok Zivota.
Kdyby to tak nebylo, tak by to bylo pro rodinu velka ostuda. Vim, Ze
v Ceské republice se klade diraz hlavné na to, aby se dité naucilo na
zachod, ale u nas se to moc nereSilo. Déti nosi plinky klidné do roka a
pul, protoZe si rodi¢e davaji hodné zalezet na tom, aby se dité naucilo
nejdriv mluvit.

Jaky postoj méli Vasi rodi¢e k sexualni vychové a menstruaci?

Stydéli se. Pokazdé, kdyZz mél nékdo kluka, tak se délalo, Ze se o
tom nevi a néjaky pusinkovani a takovyhle véci se museli délat na
Jtajnaka®. Sexualni vychova u nas Zadna neprobihala, ani ve Skole ani
doma. Moji mamce o tom taky nikdo nic nerikal, tak neméla potrebu se o
tom semnou bavit. Ale kdyZ jsme se pristéhovali do Cech, tak jsme méli
sexualni vychovu ve Skole a ucitelka nam kazdému dala domu balicek,
ktery obsahoval tampony a vioZky a kdyZ jsem to pfinesla domi a ptala
se mamky, jak se to tedy pouziva, tak mi to ukazala. Ale dodnesSka si
pamatuju, jak ji to bylo nepfijemny a jak moc se stydéla, Zze mi musi
takovyhle véci ukazovat.

Do té doby jste o menstruaci nevédéla?

Ne, mamka si vlozky schovavala do Supliku ve skfini, stydéla se za
to.

A jak to bylo po pristéhovani do CR? Bylo realné, ze by Vam
otec vramci nakupu potravin koupil hygienické potreby
k menstruaci?
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Vibec. Pro ofce by to byla hanba. VZdyt' i moje mamka je pii jejich
nakupu zahrabava na spodek koSiku, aby nebyly vidét a chodi pouze na
pokladny, na kterych pracuji Zeny.

Probirala s Vami maminka gynekologickou prevenci a
antikoncepci?

Ne vibec. V Rumunsku to ani neni povinné, tak se chodi k doktoru
jen, kdyz uz Vias néco opravdu boli a tady v Cechach mi o gynekologovi
fikali az kamaradky ve Skole. KdyZ jsem se ptala mamky, jestli méla
v Rumunsku gynekologa, tak mi fekla, Ze by se stydéla se pfed nékym
takhle ukazovat, ale ze si tam byla jednou pro antikoncepci, ktera se
rozdavala zadarmo. Vite, ja mam svoji maminku velice rada, ale
v takovychto vécech je strasné staromddni. Od té doby, co Zijeme
v Ceské republice, jsem ji nékolikrat prosila, abych ji mohla tykat Ze
vétsSina holek v mém veku, co se sem pfistéhovali s nami, rodicam tyka,
tak to vzdycky odmitla.

Vy svym rodi¢tiim vykate? To se jiz jen tak nevidi.

To mi povidejte. Ze zacCatku, kdyz jsme se sem pristéhovali, tak mi
to bylo hodné trapné, ze jim musim vykat, ale postupem Casu, jak jsme
dospivala, jsem na to jiz ani nepomyslela. U nas to tak byvalo zvykem,
moji rodi¢e svym rodi¢um také vykaji. Moje mamka fika, Ze je uraZka,
kdyz dite svému rodiCi tyka, takZe se to asi nikdy nezméni. Jak jsem jiz
fekla, mamka je hodneé staromodni, pamatuju si, jak jsem ji to jednou
vyCetla, kdyz mi nechtéla koupit hracku, kterou méla kamaradka.

(..

Zminovala jste tradi€ni zabavu, kolikrat roéné se konala a
chodila jste na né rada?

Velice rada. Zabavy se konaly pokazde, kdyz byl néjaky svatek.

Bézné se lidé nezajimali o to, co nosi na sobé za obleCeni nebo jak
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vypadaji jejich vlasy, ale pokazdeé kdyz se konala néktera z téchto zabav,
tak se vSichni strasné vyfintili a byli jako ze $Skatulky. Navic na tyhle
zabavy chodil opravdu kazdy, nebyl nikdo, kdo by ten den sedél doma.

Jak to na takovych zabavach probihalo? Bavil se kazdy se
vS§ema nebo se utvareli vékové skupinky?

Na zacatku se vsichni bavili se vSemi a ke konci zabavy se utvarely
skupinky. V lété jsme se schazeli venku, grilovali maso a mladé kukufice
a Vv zimé se zabavy konaly v kulturnim domé.

Rikala jste, Ze na tyto zabavy chodil kazdy, chodili i baptisté?

Ne, ti ne. Ja je ani nepocCitam mezi nas, protoZe jsme se skoro
nestykali, oni méli i svij viastni kostel, takZze jsme s nimi pfisli do kontaktu
viastné jen ve $kole. Oni si délaji viastni zabavy, sejdou se u stolu
s jidlem, jen rodina a zpivaji nabozZenské pisné a pritom hraji na

mandolinu. Jednou jsem ale byla na jejich svatbé, ale to neni o co stat.
Jak to myslite, ze neni o co stat?

No umite si predstavit svatbu v rodiné, kde se nesmi tancit? To uz
Je pfeci samo o sobé dost nudné. Navic si baptistka nemuze vzit muZze,
ktery neni stejné viry jako on, vite, nechci néjak soudit, ale ta jejich vira
mi spiSe prijde jako sekta. Hlavné kdyz se snazi zlakat kfestany na jejich
viru. Pretahnout kiestana je pro né jako svatek, hrozné mi to pripomina
film Jak utopit doktora Mracka (smich). Tfesou se jak vodnici na svoje
dusicky.

(...)
Pamatujete si, jak ta svatba probihala?

Nejdrive se slo k nim do kostela, nebo spis modlitebny, oni nemaji
kostel jako my kfestané. TakzZe se Slo do modlitebny, kde probihal hroznée
dlouhy obrad s jejich kazanim a sborem. Pak se Slo do jejich domu na
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hostinu. Kazdy jen sedél, nikdo netancil, pro né je tanec predvadéni se a
Je to tak pro né uplné nepripustné. Jediné rozproudéni zabavy je takova
Jejich hra, ktera trva vSehovsudy asi deset minut, kdy se zabali takova ta
hracka ,smradoch” do dvou toaletnich papirti a oni ji potom musi
odmotavat. Vrcholem zabavy je pro né rozbalovani darku. Navic se tam
nesmi pit, takze si dokazete predstavit, jak tezké je takovou svatbu prezit
(smich)! Jen mi prijde divné, Ze se snaZi byt pfed lidmi tak vzorni, Ze
nepiji, nekoufi, netanci, ale na fotbalové zapasy treba jezdi.

Kdyz se bavime o svatbé, chtéji rodice, abyste se vdala za
muze, ktery také pochazi ze Svaté Heleny, nebo je vybér partnera
Cisté na Vas?

No, takhle. Tata samoziejmé chce, abych si vzala muzZe ze Svaté
Heleny, nékolikrat se mne snaZil i seznamit, ale vétsinou neuspésné.
Chodila jsem s jednim, kterého mi predhodil, ale nedopadlo to moc dobre,
méli jsme dost rozdilné nazory na to, co je pro Zenu zahanbujici a co ne.
Nejsem Zadna alkoholiCka, ale jednou za Cas cClovék potrebuje dvé deci
vina a to on nechtél pochopit. Zeny na Helené totiz nesméji pit, a kdyz uz
Si néco daji, tak pouze potaji, protoze je to zahanbujici.

Jestli to dobie chapu, tak se Vas otec s tim, ze nebudete mit
partnera ze Svaté Heleny, jiz smifil?

Viceméné ano. Samoziejmé, Ze se neustale snazi ,shazovat“ mé
ceské partnery, protoZze pro néj nejsou majetni, tak jako lidé z Rumunska
co maji dobytek a pole. Pro néj je to ukazatel majetku. Tata si vzdycky
pfal mne dobrfe vdét. Nevim, jestli to méte tady u Vas v Cechéch taky, ale
u nas, kdyz se narodi dévce, tak je ji ihned kupovana vybava. Hned jak
mamku pusti z porodnice, tak jsou dceri kupovany kastroly a utérky a
spousta dalSich véci. Mamka mi to schovavala na pudu, do ted to tam je
a ja nejsem schopna to celé prevézt, navic se moda v téchto vécech dost
zmenila, takze se mi ani do kuchyné nehodi. Nejhorsi ale je, ze to mamka
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déla porad. Prosté dokud neni dcera vdana, tak se porad dokupuje a ja
uz to upfimné nemam kam doma davat (smich). U nas se rika, Ze bez
vybavy neni Zena dobra hospodyrika.

(...

Jak se rodice divaji na predmanzelsky sex?

Samoziejmé, Ze se to nesmi. Nemluvi se o tom, jsme kiestané, ale
vSichni to deélaji. Problem je, kdyz néktera z zen otéhotni, to se pak musi
udélat co nejrychleji obrad, aby to na nevésté jeste nebylo vidét.

Dokazete definovat, kdo byl u Vas doma hlava rodiny?

Rozhodné tata. Ten byl vzdycky ten prisnéjsSi a navic u nas to ani
Jinak byt nesmi. Pokud je to obracené a manzelka je hlavou rodiny, je to
pro celou rodinu neskutec¢na hanba.

Chtéla byste se nékdy vratit na Svatou Helenu a zit tam?

Momentalné ne, ale je tam krasné, je tam nadherna pfiroda a
celkove khd. Jenomze tam neni Zadna poradna lékarska péece, sluzby
nebo poradné internetové pfipojeni. Takze pokud bych se tam nékdy
vratila Zit, tak aZ v duchodovém véku, az bych nic z toho nepotfebovala.
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9.2 Osnova druhého setkani

1.

Jezdili jste s rodici na vylety?

Kdo se s Vami ucil? Otec nebo matka?

Kdo chodil na tfidni schazky?

Trestali Vas rodiCe za Spatné znamky?

Kdo z rodi¢u Vas trestal?

Zménil se po pristéhovani do CR razantné Vas styl oblékani?
Mohla jste nosit nausnice, nebo se nechat tetovat?

Chodila jste v Cechéach na diskotéky?

Dostavala jste kapesné?



a7

9.2.1 Ukazka z rozhovoru s informatorkou €. 3 (druhé
setkani)

Jezdili jste s rodi€i na vylety?

Ano, jezdili jsme na poutni mista a k pribuznym. Mame pfibuzné po
celém Rumunsku, v Italii a v Cechéch.

Kdo se s Vami ucil, matka nebo otec?

Mamka, ale tata se o prospéch hodné zajimal, pokazdé kdyZz prisel
z prace a udélal vSechno potrebné na poli, tak chtél vidét znamky.

Kdo z rodi¢t chodil na tfidni schiizky?
Vzdycky oba dva.
Trestali vas rodic¢e za Spatné znamky?

Ne, jako pohrozili mi nebo mi zakazali jit ven, ale nikdy nas nikdo
neuhodil. Ale na druhou stranu jsme jako nejhorsi znamky nosili dvojky.

Zménil se néjak Vas styl oblékani potom, co jste se
prestéhovali do CR?

Ani ne, sice jsme mohly se sestrou nosit jiné barvy sukni, neZ se
daly koupit na Helené, ale mamka nas vZdycky oblékala do punc¢ochacu,
Sukné a halenky. KdyZz bylo v léteé teplo, mohli jsme si sice vzit o néco
kratSi sukni, ale museli jsme mit pokazdé silonky, protoZze mamka frikala,
Ze neni slusné chodit s holyma nohama. Ted kdyz bydlim s manzelem,
tak si pod delSi Saty silonky neberu.

Premyslela jste nékdy o tetovani?
Ne! Nikdy. Rodi¢dim by se to nelibilo.

| pfes to, ze uz spolu nebydlite?
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Ja rodi¢um nezatajuju. Nikdy bych se nedala tetovat nebo si tfeba
nechala propichnout pupik nebo jazyk, je to hrozné lascivni a ja jsem uz
vdana, musim se podle toho chovat. Potetované holky stejné nikdo
nechce, protozZe jsou divoke.

Tento nazor jste si udélala sama nebo jste nékdy o tomto
tématu hovorila i s rodici?

S rodi¢i jsme o tom nikdy nemluvili, ale nas kazatel nam rikal na
setkanich mladeze, Ze potetované holky nikdy nebudou dobré manzelky,
protoZe jsou divoké a muZi chtéji doma klidné manzelky.

(...)
Setkani mladeze?

Ano, dvakrat tydné se setkavame v nasem centru. A pak mame
trikrat tydné kazani. Ty setkani mam rada, vZdycky si néco napeceme,

Zpivame si, kamaradka hraje na klavir a povidame si.
Chodila jste v Cechach na diskotéky?

My netanéime. Mamka mi vzZdycky fFikala, Ze divky, které se
predvadi na tanecnim parketu, nikdy nebudou mit respekt svého manzela
a ty, které ho jeSté nemaji si takhle ani zadného nenajdou.

(...

Dostavala jste kapesné?

Ne, nebylo proc, jidlo kupovali vzdycky rodice, obleceni mi
kupovala mamka nebo mi ob¢as néco usila. Pamatuju si, Ze mi jednou
uSila takové modré kvétované Saty, byly celkem kratké a koupila mi k nim
bilé streviCky s prezkou.
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9.3 Osnova tretiho setkani

1.

3.

4,
kolektivu?

5.

6.

Pamatujete si na néjaké hracky, které jste v détstvi vliastnila?
Pamatujete si, jaké hry jste v détstvi hrala?
Ugastnily se t&chto her i déti z okoli?

Pamatujete si na néjaké hry, které jste hrala pouze v holCi¢im

Kolik hodin tydné jste jako déti travily hranim?
Malovala jste si jako dité? (omalovanky, papir x tuzka)

Méla jste ve Skole druzinu? (chodila jste do ni?)
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9.4 Fotografie

Fotografie z privodu na festivalu ve vesnici Svata Helena
(informatorka se zaradila do privodu za vesnici Moldova, jelikoz v ni
bydlela jeji babika).
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Opét fotografie z privodu.
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Fotografie ze sklizeni brambor, kdy reemigranti pfijeli na Svatou

Helenu na dovolenou.
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Fotografie jedné z informatorek o Stédry den.



