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1 UVOD

4l...] one thing is beyond all reasonable doubt: racism in South Africa will

become obsolete and unacceptable. Any political design beholden to it implicitly or
explicitly will have little chance of succeeding. The step away from apartheid must be
irreversible“ (Obasanjo, 1991: 8).

Po skonceni apartheidu v Jihoafrické republice dochazi k radikalni
spoleCensko-politické transformaci. Dlouhou dobu se pfedpokladalo, ze
boj proti apartheidu skonci rasovou valkou. Demokratizace Jihoafrické
republiky tak byla jednim z pfekvapeni 20. stoleti. Po roce 1994 je
utvafena nova Jizni Afrika, kterd je oznaCovana nejriznéjSimi slovnimi
symboly jako napf. Duhovy narod, Jedna zemé& — mnoho kultur, Jednota
v rozmanitosti, Nerasovost, Africka renesance, apod. Skute¢ny vyznam
a trajektorie revoluce se vSak postupné rozvinuly. Utopické sliby do
budoucna vystfidalo zjisténi, Ze je daleko tézSi pfekonat svou vlastni
minulost.

Jihoafrickd republika vykazuje komplexnost raznych identit —
nabozensky i etnicky. V téchto spoleCnostech byva pfivlastnéni kultury
jasnym politickym cilem. Kultura je ve spoleCenskych védach naprosto
béznym a hojné pouzivanym pojmem. Je zakladnim stavebnim kamenem
celé fady teorii a praxi, aniz by ji byl pfipisovan pfinosny analyticky
vyznam. Atak se tento pojem vyskytuje dal aZz s nevysvétlitelnou
samoziejmosti, protoZze kazdy prfece chape ,co to kultura je“. Kultura je
vSak natolik komplikovanym konceptem, Ze si zaslouzi své vlastni
teoretické uchopeni. Védecka definice kultury pravdépodobné neexistuje,
ale tento termin v sobé skyta potencial, kterému mizeme lépe porozumét
pfi opétovném zkoumani a pochopeni funkce, kterou kultura v dané
spolec¢nosti plni.

Cilem mé prace je dokazat, Ze rasa a kultura jsou intelektualni
konstrukce, které formovaly jihoafrickou spole€nost prostfednictvim
politické moci. Zamérem vSak neni zkoumat kauzalni vztahy mezi

politikou apartheidu a konceptem rasy a kultury. Primarné mi nejde ani



o hodnoceni téchto konceptu, i kdyz pravdépodobné jistému hodnoceni
se nevyhneme. Chci ale pfedevsim poukazat na fakt, Ze rasa nebo kultura
,heni neutralnim faktorem v realnych politickych a ostatnich socialnich
vztazich“ (Pecka, 2010: 115).

Hlavni ambici této prace je nabidnout Ctenafi alternativni nahled do
problematiky  postapartheidni  Jihoafrické republiky. Predkladana
diplomova prace by ve svém vysledku méla ukazat, ze vyklad apartheidu
jakozto rasového rezimu, je pomérné zjednoduSeny a méla by
vyznamnym dilem pfispét k zodpovézeni nize uvedenych otazek:

Jakou roli sehrala kultura ve formovani jihoafrické spoleénosti?
Proménil se néjak charakter kultury po skonéeni apartheidu? Na jakych
myS$lenkovych zakladech byl apartheid vystavén? Ve své praci
predpokladam, Ze vliv politiky apartheidu na jihoafrickou spole¢nost je
patrny dodnes. Zajima mé kontrastni linie v dobé separace a v dobé
postapartheidni. Zmeénila se néjakym zpusobem identita ¢&ernych
Jihoafri€anu v dusledku jejich segregace?

Sohledem na tyto otazky pak budeme ovéfovat platnost
nasledujicich hypotéz:

a) Politika apartheidu vedla ke vzniku zcela jedine¢né jihoafrické
spole¢nosti. Predpokladam, Ze S§tépici linie C&erni/bili napfic
spole¢nosti vedlo k oslabeni identity ¢ernych Africanu, pficemz

b) hlavnim artefaktem vybéru toho, kdo bude ¢i nebude soucasti
bilych, se stala rasa.

Ze samotné podstaty tématu diplomové prace vyplyva jista
mezioborovost, ktera je vSak u tématu takového charakteru nevyhnutelna
(jedna se predevsSim o politologii, antropologii, sociologii). Téma prace
jsem si vybrala proto, Zze se jedna o zcela ojedinély pfiklad hluboce
rozdélené spolecnosti. Navic by Jihoafricka republika mohla byt dobrym
prikladem pro ostatni zemeé afrického kontinentu. Jak jiz bylo fe€eno,
vétSina analytiki nebyla ve véci apartheidni Jihoafrické republiky pfFilis



optimisticka a predpokladali nevyhnutelnost etnické valky. To se nastésti
nestalo. Proto by tato zemé& mohla byt vzorem pfedevSim vtom, Ze
etnické spory lze feSit i jinou, nez valeCnou cestou. Zaroven se jedna
0 zcela vyjimecny pfiklad z hlediska provazanosti konceptu kultury, rasy
a etnicity s politickou moci.

Toto téma je pomeérné tézko uchopitelné — predevSim proto, Ze je
Ceské realité znacné vzdalené. S ohledem na tuto skutecnost je potieba
si jiz na zaCatku vysvétlit, jak chapeme vyznamy jednotlivych termind,
s nimiz budeme pracovat. AcCkoliv systém apartheidu rozliSoval mezi
bilymi, barevnymi, Indy a Cernymi, nasledujici prace se zabyva pfedevsim
dichotomii bili — cCerni. Jisté povédomi o jednotlivych populacnich
kategoriich se snazim nastinit ve tfeti kapitole, jelikoz nedostatek prostoru
tak podrobné zkoumani neumoznuje.

Problematika Jizni Afriky po skonceni segregace nebyla doposud
dostateCné reflektovana v odborné Ceské literatufe. Mezi nase pfedni
autory zabyvajici se Jizni Afrikou patfi afrikanista a socialni antropolog
Petr Skalnik, dale historik a afrikanista Otakar Hulec. Postapartheidni
Jizni Africe se vyznamné vénuje také antropolozka a afrikanistka Hana
Horakova, ktera béhem svého pobytu v Jizni Africe vytvofila
antropologickou terénni studii.

Ve své praci proto vychazim predevSim z mysSlenek zahrani¢nich
autorll. Zminme napfiklad antropologa Adama Kupera, ktery se narodil
a vyrustal v JAR. Hermann Gilimoee je byvalym profesorem na Univerzité
v Cape Town a prezidentem South African Institute of Race Relations.
Nyni je profesorem historie na stellenboschské univerzité. Herbert
Vilakazi je profesorem a vedoucim katedry na Univerzité Zululand. Johan
Degenaar se narodil v provincii KwaZuzu-Natal a stal se jednim
z nejuznavangjSich a nejvlivnéjSich jihoafrickych profesord politické
filosofie. Steven Friedman je feditelem Centra pro politicka studia
v Johannesburgu. Alta Engelbrecht je lektorkou na Pedagogické fakulté
na pretorijské univerzité.



Bezprostfedné po padu apartheidu vznikala nova forma literatury,
které se vSeobecné fikalo ,honeymoon literature“ nebo také ,the literature
of celebration“® Vét§ina autorll vté dobé& oslavovala myslenku tzv.
,duhového naroda“ (,rainbow nation®), pfedevS§im formou poezie nebo
dramatu. Tyto pocity nadSeni a oslav pak byly vystfidany pocity bezmoci
a deziluzi. Je jasné, Ze politika apartheidu ovlivnila i samotné autory, jejich
témata a zpusob psani. Lze vypozorovat, Ze texty jednotlivych autoru se
zabyvaji budto oblasti politickou, utlatovanim anebo otazkou rasy.
V postapartheidni literatufe se také Casto objevuje téma ,nationbuilding®
(budovani statu).

Jak jiz bylo feCeno vySe, nasledujici diplomova prace by méla
vyznamnym dilem pfispét do soucCasnych diskusi o postapartheidni Jizni
Africe. VétSina autorl nabizi jednostranny negativni pohled na politiku
apartheidu. Kazdy z autoru pfistupuje ke zkoumani apartheidu jinym
zpusobem. Pro lepsSi orientaci ve velkém mnozstvi literatury je velmi
pfinosna kategorizace Erica P. Louwa (2004), ktery rozlisil tfi zakladni
pristupy zkoumani. Jedna se o liberalni pfistup, marxisticky pfistup
a postoj z hlediska afrikanského nacionalismu. MUj nahled bychom mohli
zaradit do posledniho zminovaného.

1.1 Metodologie

Teoretickym vychodiskem celé mé prace je predpoklad socialni
konstrukce reality. To znamena, ze kulturni kategorie byly vytvoreny
uméle a staly se nastrojem apartheidu, segregacni politiky.
Konstruktivismus predpoklada, Ze svét je svétem vyznamd, jejichZ obsah
jim pfisuzuji sami lidé. Socialni konstruktivismus je pomérné mladym
teoretickym pristupem mezinarodnich vztahu. Socialni konstruktivismus
byl soucasti tzv. Ctvrté velké debaty o mezinarodnich vztazich, kdy se
vedly spory mezi racionalismem na strané jedné a reflektivismem na
strané druhé. Vysledkem nebo kompromisem se stal pravé (socialni)

'lbinga, Stephane: Post-apartheid Literature Beyond the Race. In: This Century’s Review,
necislovano, dostupné na: http://www.thiscenturyreview.com/post_apartheid.html, 19. dnor 2012.


http://www.thiscenturyreview.com/post_apartheid.html

konstruktivismus. Rasa, identita nebo kultura z hlediska tohoto
teoretického pristupu, neni objektivni danosti, ale je realizovana v ramci
konstruktivistickych prfedstav.

,Clovék je zvife zavé$ené do pavuéiny vyznamu, kterou si samo
upredlo, povazuji kulturu za tyto pavuciny a jeji analyzu za |...]
védu interpretativni, patrajici po vyznamu. To, co hledam je
vysvetleni, interpretuji socialni projevy, jeZ jsou na povrchu
zahadné“ (Geertz, 2000: 15).

Apartheid tedy pojimam jako konstrukt, umélou strukturu, jez byla
vystavéna na zakladé rasy, respektive kultury. Apartheid je vysledkem
manipulace lidi. Je to systém, respektive praxe, zaloZzena na konstrukci,
na diskriminaci a dominanci na zakladé barvy pleti, jazyka a kulturnich
odliSnosti. Pohlizime-li na rasu a apartheid jako na socialni konstrukt, pak
se pohybujeme v jistém diskursu. Diskursivni analyza sebou vSak nese
urCité epistemologické predpoklady, které musime pfijmout. Tyto
predpoklady jsou inspirované tradici socialniho realismu. Svét okolo nas,
tak jak jej mame moznost vnimat, je svétem vyznamu. A vyznamy jsou
produkované ¢lovékem v ramci socialni interakce. Tento fakt je sam
0 sobé znacné determinuijici. Privilegovanost zde tedy neni na misté. Tim,
Ze vramci socialni reality zkoumam tyto vyznamy, interpretuji zaroven

vyznamy nove.

Jihoafricka republika vykazuje takovou komplexnost identit a faktd,
Ze je tuto problematiku tézké zpracovat v rozsahu diplomové prace. Jsem
si naprosto védoma obsahlosti mnou vybraného tématu. Abych vSak
dodrzela urcitou prehlednost a relevantnost nasledujici studie, nevénuji se
vSem vyznamnym udalostem provazejici Jizni Afriku v dobé apartheidu
a po ni. Abych snizila komplexnost vSech téchto aspektu, rozhodla jsem
se vydélit podstatné prvky od téch vedlejSich, méné podstatnych. Tato
redukce aspektl zavisi na formulaci vyzkumnych otazek, respektive na
formulaci hypotézy, ktera je stanovena vyse.



Pfi psani své prace jsem vychazela z vysvétlujiciho (kvalitativniho)
a interpretativnino pfistupu. Bogdan a Biklen za kvalitativni analyzu
oznacuji ,praci s daty, jejich organizaci, jejich rozdéleni na uchopitelné
Jjednotky, provedeni syntézy, vyhledavani vzorcu, odhalovani, co je
duleZité a co jesté je nutné Zzjistit, rozhodovani, co chceme o tom véem
sdélit ostatnim“ (Bogdan a Biklen podle Hendl, 2006: 9). Kvalitativni
pristup vyZaduje tedy pfedevSim praci s udaji, intenzivni analyzu textd
(dokumentu, knih, odbornych ¢&lanku), které je nezbytné podrobné
zkoumat, objasnovat a interpretovat. Nedilnou soucasti vyzkumu je
analyticky rozbor pfipadové studie Jizni Afriky. V pribéhu psani studie se
snazim zachovat odstup a objektivitu, prestoze jsem nékdy svadéla boj
s vlastnimi preferencemi. Své poznatky jsem se tedy snazila
objektivizovat. OvSem jako badatelé budeme vzdy soucasti né&jaké
spolecCnosti, budeme vzdy determinovani a vzdy budeme davat nové
vyznamy socialni realité.

Studium zahrani¢nich odbornych textd mi pak poskytlo nové
a zajimavé nahledy do této problematiky. Predkladana prace se opira
0 poznatky ziskané Cetbou pfevazné cizojazyénych zdroju. Pfimé citace
z anglické literatury jsou uvedeny vzdy v jazyce Ceském, avSak jejich
originalni znéni (pokud to povazuji za vhodné) pfikladam do poznamek
pod &arou. Ctenafi to tak velmi usnadni hledani originalniho textu. V&Fim,
Ze anglické znéni Ctenare zaujme mnohdy i vice, protoZe pro nektera
slova Ci slovni spojeni se jen stézi hledaji ekvivalenty v rodném jazyce,

v viiw s

V prubéhu vyzkumu se vyrazné musim spoléhat na analyzy
a pristupy, které vychazeji z debat kolem kultury, rasy, etnicity, atd. Moje
prace je do velké miry zalozena na sledovani takovych fenoménu jako je
rasa, etnicita a kultura, protoze pravé tyto politicko-antropologické pojmy
formovaly rezim apartheidu. Proto si hned v druhé kapitole vysvéetlime
a definujeme tyto odborné terminy, kterych ve své praci pouzivam jako
klicové kategorie. Tato kapitola vytvafi teoreticky ramec celé diplomové
prace. V této Casti se snazim nejen konceptualizovat jizZ zmifiované pojmy,



ale také predstavit teorii socialni konstrukce reality. Ve své praci budu
také vychazet z barthovského modelu etnicity, konkrétné tedy ze studie
norského antropologa Fredrika Bartha Ethnic Groups and Boundaries
(1969). Barthovy argumenty se odklani od objektivistickych pravd, proto je
jeho pfistup vSeobecné povazovan za subijektivisticky.

PocCinaje treti kapitolou zaCina prakticka Cast prace. Treti kapitola je
vénovana spoleCnosti a predstaveni Ctyf umélych populacnich kategorii
v dobé apartheidu. PFiblizuje specifickou identitu Afrikadncu ve vztahu vuci
Britdm a vykresluje ostatni populacni skupiny.

Ve Ctvrté kapitole je rozvedena Kkonstruktivisticka mysSlenka
apartheidu. Tato €ast je vénovana politice apartheidu, jeho teoretickému
vymezeni a zakladnim vychodiskim. Snazim se zde vysvétlit mySlenkova
schémata tvurca apartheidu, jejich ideje, jez mély ovlivnit politickou realitu
Jihoafrické republiky. V této kapitole vénujeme pozornost predevsim
tomu, jak byl apartheid obhajovan, protoze pravé tady jsou patrné
mys$lenkové pochody a konstruktivistické snahy Afrikancu. Chceme-li se
zamySlet nad teoretickym opodstatnénim nebo ospravedinénim
apartheidu, pak nemuzeme pFehlédnout publikaci The Rise, Fall, and
Legacy of Apartheid, jejimz autorem je Eric P. Louw. Ve své knize se
snazil sestavit ,souvislé vypravéni o apartheidu® ? Dle mého nazoru je pro
nase zkoumani velmi zajimava predevsim druha kapitola The Theory of
Apartheid. Louw tvrdi, ze ,ve svém srdci, byl apartheid radikalni plan
preziti“. ® Az pozdéji se stal tim, &im se stal. V této kapitole si ukaZzeme,
jak se teorie postupné proménovala. Opomenout bychom neméli ani
knihu Deconstructiong Apartheid Discourse, kde Aletta J. Norval
nezkouma mechanismy fungovani apartheidu, ale — jak nazev sam o sobé
napovida — jeho diskurs, tedy: ,rozmanité praktiky a ritualy (verbalni
a neverbalni), prostrednictvim nichz byl zfizovan a udrZzovan konkrétni
smysl pro realitu a chapani povahy spoleénosti“* Norval apartheid

2 [...] a coherent narrative of apartheid" (Louw, 2004: vii).

® [a]t heart, apartheid was a radical survival plan“ (Louw, 2004: 42).

4 J[-..] the multifarious practises and rituals, verbal and non-verbal, through which a certain sense of
reality and understanding of the nature of society were constituted and maintained” (Norval, 1996: 2).



vykresluje jako ,formovani politické gramatiky“> Autor si v&ima kontextu

a logiky apartheidu s cilem vylozit politickou gramatiku takového diskursu
jako je apartheid.

V dal§i kapitole se soustfedim na (politické) kulturni dédictvi
apartheidu. Snazim se zde interpretovat deset bodu, které rozpracovali
autofi Moodley a Adam ve své analyze Race and Nation in Post-apartheid
South Africa. Ukazeme si, ze konfliktni potencial neni jen podél linie ¢erni
versus bili, ale Ze velmi vyznamné a citlivé jsou také vztahy na urovni
kmenu.

V Sesté kapitole se zaméfim na spoleensko-kulturni transformaci
a budovani naroda. Zaméfime se na konfrontaci politiky segregace
s dnesdni specifickou politikou v duchu kulturni integrace. Ukazeme si dvé
protichudné kulturni politiky prezidenta Nelsona Mandely a Thabo
Mbekiho a jeho filosofii Ubuntu. Tento kulturni nacionalismus je
povazovan za jakéhosi pokraCovatele apartheidu. Nakonec blize
prozkoumame kulturni politiku v pojeti prezidenta Jacoba Zumy. Budeme
se vénovat také médiim a jejich roli pfi tvorbé spoleéné jihoafrické identity.
V této kapitole se také snazim zjistit, zda v pfipadé rozpolcenosti
a multietnicity jihoafrického statu, Ize vytvofit soudrZznou narodni identitu,
a zda je to skute€¢né Zadouci.

V zavéru této diplomové prace zhodnotim zakladni poznatky
predkladané analyzy a pokusim se nastinit mozny kulturné-politicky vyvoj
Jihoafrické republiky.

V pfiloze jsou uvedeny fotografie, které s diplomovou praci souvisi
jen CasteCné. Presto se mi zdaly byt vhodnou moznosti, jak dokreslit
,naladu® postapartheidni doby. Fotografie totiz pochazi od jednoho
z nejslavnéjSich fotografll v Jihoafrické republice. Jejich autor, Santu
Mofokeng, se na nich snazi zachytit, jak se jihoafricka spoleCnost

® [...] political grammar shaping®, ibidem.



vyrovnava se svou minulosti. Svoji kolekci nazval ,Chasing Shadows* (viz
pfiloha ¢&. 1-5).°

® Chasing Shadows, dostupné na: http://newhumanist.org.uk/2049/chasing-shadows-by-santu-

mofokeng-web-exclusive-may-2009, 3. leden 2012.


http://newhumanist.org.uk/2049/chasing-shadows-by-santu-mofokeng-web-exclusive-may-2009
http://newhumanist.org.uk/2049/chasing-shadows-by-santu-mofokeng-web-exclusive-may-2009
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2 KULTURA, RASA A ETNICITA

Jak zmifuji v uvodu, kategorie uplathované v ramci politiky
apartheidu povazuji za uméle vytvofené konstrukty. Pfed samotnou
analyzou konkrétnich krok( vedoucich ke konstrukci apartheidu je nutné,
aby se Ctenar seznamil s konstruktivistickou teorii, ktera je vychodiskem
nasledujici prace, a konceptualizaci takovych pojma jako je kultura, rasa
a etnicita. Ambici predkladané kapitoly vSak neni podat vyCerpavajici
teoreticky prehled, ale vytvofit zakladni teoreticky ramec pro potfeby
diplomové prace.

2.1 Socialni konstruktivismus

Dilo Sociéalni konstrukce reality Petera Bergera a Thomase
Luckmanna z roku 1966 se vénuje myslence, ze realita je konstruovana
socialné. Socialni realita je spjata s mySlenkami a diskursy.
Prostfednictvim téchto myslenek pak lidé davaji svétu vyznam a také
smysl| svému jednani. Tim jak vytvafime, respektive definujeme svét, ve
kterém Zijeme, strukturujeme mocenské vztahy (srovnej Bar$a, 2006: 21;
Berger — Luckmann, 1966: 55).

Pro Bergerlv a Luckmannuv socialni konstruktivismus je stézejni
realita a socialni védéni. Autofi realitu pojimaji jako ,vlastnost nalezejici
Jevum, kterym prisuzujeme existenci nezavislou na na$i vali" a védéni
jako ,jistotu, zZe tyto jevy jsou skuteCné a jsou nositeli urCitych vlastnosti"”
(Berger — Luckmann, 1966: 9). Realita zavisi na kontextu, ve kterém se
pohybujeme, respektive na tom, co je v dané spoleCnosti povazovano za
védéni, za danost. Proto mizZeme naijit bezpocet rliznych realit. Kazdy
jedinec C€i spole¢nost ma svoji vliastni realitu. Stejné tak také kazda kultura
ma tu svoji. Mezi témito realitami pak dochazi ke stfetavani, k interakci.
Tim nejintenzivnéjSim vnimanim reality téch ostatnich dochazi pfi setkani
Jtvari v tvar“ (Kabele, 1996: 323).
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Dulezity je vztah ¢lovéka, jakozto tvlrce, a socialniho svéta, ktery je
lidskym vytvorem (Berger — Luckmann, 1966: 64). Tyto dva subjekty jsou
ve vzajemném vztahu, jenz je nutné chapat dialekticky. Tento vztah nebo
interakce je utvafena na zakladé tfi procest — jedna se o proces
externalizace, objektivace a internalizace. Tuto triadu muzeme vyjadfit
slovy Bergera a Luckmanna (1966) nasledovné: ,Spolec¢nost je vytvorem
Clovéka (externalizace). Spole¢nost je objektivni realitou (objektivace).
Clovék je vytvorem spoleénosti [internalizace“(64)]. Cely tento proces je
pak dale podnécovan institucionalizaci. Clovék se externalizuje v ramci
néjaké cinnosti. To znamena, Ze se né&jakym zpusobem ve spolecnosti
projevuje. Tim, Ze se tyto Cinnosti opakuiji, tak dochazi k jejich objektivaci.
Nami vytvofena realita se tak stava objektivné danou. Pokladame ji za
néco zcela samozifejmého, nezavislého na nas. V ramci internalizace pak
Clovék zpétné pfijima nové faktory a podnéty z objektivné dané reality,
aniz by si uvédomoval, Ze tuto objektivni realitu vytvoril vlastné on sam
v ramci prvni faze celého procesu (externalizace). Aby mohl byt objektivni
svét pfedan i dalSim generacim, musi dojit k legitimizaci, jezZ je procesem
L,Vysvétlovani a ospravediriovani (Berger — Luckmann, 1966: 64). Cely
proces se neustale opakuje a mohli bychom jej nakreslit nasledovné
(Kabele, 1996: 324)":

Legitimizace

Externalizace ———>  Objektivizace

N

Internalizace

V praktické Casti diplomové prace pozname, ze faze ospravedinéni
byla rovnéz nedilnou soucasti konstrukce apartheidu (viz kapitola 4.3).
Berger a Luckmann rozliSuji celkem CcCtyfi stupné legitimace. Nejvice

" Schéma je upraveno autorkou.
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narocnou je Ctvrta uroven, kdy dochazi k vytvoreni tzv. symbolickych
svétl a ,veSkera lidska ¢innost muzZe byt nyni chapana jako odehravajici
se uvnitf tohoto svéta” (Berger — Luckmann, 1966: 97). Symbolicky svét
Ize pfirovnat k jakémusi univerzu, ktery dava zivotu fad. Symbolicky svét
propujCuje moznost stat se soucasti néjakého vyssiho Ffadu (Berger —
Luckmann, 1966: 97-98; Kabele, 1996: 324). Afrikanci si vytvofili svij
vlastni symbolicky svét, ktery byl zaloZzen na mySlence volkseie
a vyvoleném narodu (viz kapitola 3).

Berger a Luckmann zdurazrnuji dulezitost jazyka, ,ktery vtiskuje
objektivovanému socialnimu svétu logiku“ (Berger — Luckmann, 1966:
67). V souladu s konstruktivistickymi vychodisky chapeme realitu jako
vysledek interakce &lenl spolecnosti (srovnej Berger — Luckmann, 1966:
210-211). Socialni realita je tedy zavislou proménnou, protoze je
odvozena od myslenek a ideji pfisludniki spole€nosti. Socialni konstrukce
jsou de facto stereotypy, které se vztahuji k néjaké konkrétni skupiné lidi.
Tyto konstrukce mohou byt jak pozitivni, tak negativni (Schneider —
Ingram, 1993: 335). Nebo jako v nasem pfipadé mohou puUsobit
navzajem. Cerni symbolizovali zlo, korupci, necistotu, chaos a konec. Bili
naopak v sobé maji zakotvenou Cistotu, pofadek, bohatstvi, dobro a krasu
(Moodley, 1991: 237-238). Stereotypy se zdaji byt na prvni pohled
neskodné, ovSem pokud nejsou spojeny s obavami a neziskaji tak
konfliktni naboj. V pfipadé JAR tu mame hned dvé velké obavy ze strany
Afrikancl. Ztrata afrikanské identity a pohlceni jejich svébytné kultury Brity
nebo Cernochy. Jejich mysleni tedy ovlivnily dvé potencialni hrozby —
Britové a ¢ernosi (srovnej Louw, 2004; Gilimoee, 1994).

Z vysSe uvedeného vyplyva, Ze svét je tedy svétem vyznamu, které
mu pfisuzuji sami lidé. To znamena, ze jak identita, tak kultura nejsou
objektivnimi danostmi. ,/dentita se ani nedostava darem, neni ale ani
neodvolatelnym rozsudkem; je nécim, co se konstruuje a co je mozno
(alespon v principu) konstruovat riiznymi zpusoby, co neexistuje ‘obecné’,
neni-li to nékterym z mozZnych zplsobl zkonstruovano. Identita je tedy
ukolem, ktery ma byt vykonan, ukolem, pfed nimZ nelze prchnout”
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(Bauman, 2002: 27). ldentita je tedy v procesu tvorby, protozZe je neustale
konstruovana. ldentita je proménliva a Clovék jako subjekt je urCovan
svym okolim, interakci s okolim. Clovék je vlastn& prazdnym mistem
uvniti struktury spoleCnosti a jak se preliva spoleCnost, pak se meéeni
i identita Clovéka. Kazdy z nas je tedy urcitym konstruktem.

Na tvorbu na$i identity maji bez pochyby vliv obrazy, stereotypy

I’“

a presvédceni. Jednotlivci jsou velmi Casto v ,zajeti“ Althusserovych

0® nebo ve Foucaultové mocenském

Jdeologickych statnich aparat
diskursu — systému disciplinace. Jde o to, Ze dokonale poslouchame
pozadavky systému a téch, ktefi tvaruji vladnouci diskurs, aniz by de facto
museli hnout prstem. Vnuti nam pfredstavu o tom, ze to ¢i ono chovani je
chovanim svobodnym a my se pak tak zaéneme chovat. Pfedstavme si
rozvétveny ceévni systém, ktery prosakuje do celé spoleCnosti, témi
cévami neteCe krev, ale teCe jimi spoleCenska moc a ta je rozlévana do
celé spoleCnosti. Neexistuje politicka sféra, kde najdeme centrum autority
a moci, ale moc je prosazovana jinak, moc nesidli v politické sféfe, moc
prostupuje celou spole¢nosti. Moc na nas pusobi tak, Ze nékdo vymysli
néjaky diskurs a my na to vypravéni pfistoupime a pak se podle toho
v kazdodennim Zivoté chovame. To je snad ten nejefektivnéjSi zpusob
kontroly spole€nosti — sebedisciplinace spole¢nosti (viz Foucault, 2000).
Presné to je pfiklad apartheidu — diskurs, jez ¢lovék vymyslel a ostatni na

toto ,velké vypravéni“ pristoupili.

® |deologickymi statnimi aparaty (Ideological State Apparatuses, dale ISA) se zabyval francouzsky
filosof Louis Althusser. Althusser nazyva ideologickymi statnimi aparaty urcity pocet realit, protoze
stat neni mozné redukovat na represivni statni aparat, ale zahrnuje celou fadu dalSich instituci, jako
jsou Skoly, cirkve, odbory, apod. RozliSuje nabozenské ISA (cirkve, atd.), Skolni ISA (vefejné
i soukromé Skolstvi), rodinné ISA, pravni ISA, politické ISA (politické strany a organizace, atd.),
odborarské ISA, informacni ISA (masmedia), kulturni ISA (literatura, uméni, sport, apod.). Podle
Althussera Zadna skupina neudrzi své postaveni, aniz by udrZela svou hegemonii nad ideologickymi
statnimi aparaty. ldeologicky statni aparat (na rozdil od represivniho statniho aparatu) umoznuje
statu prezivat, aniz by musel sahnout k pfimému nasili. Represivni statni aparat je pouze jeden,
dominuje vefejné sféfe a funguje za pouziti hrozby nasili, ideologické statni aparaty operuji
v pluralité, orientuji se na soukromy Zivot a pracuji na ideologické bazi (Althusser, 2006: 86-111).
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2.2 RozliSovaci znaky

Ve své praci budu vychazet z myslenky Fredrika Bartha a jeho
modelu etnicity (viz kapitola 2.3). V jeho pojeti je velmi dulezity motiv a tim
je hranice. Ta nemusi byt jen teritorialni, ale midze byt i produktem
socialnim (Eriksen, 1993: 39). Tato socialni hranice je vytvofena na
zakladé tzv. boundary markers, rozliSovacich znakd (Cohen, 1985:
12-14). Tyto znaky jsou vyjadfenim dvojdilnosti (my versus oni, ¢erna
versus bila), ale zaroven se protiklady - vymezené etnické skupiny -
doplnuji, protoze podléhaji jednomu druhu liSeni (napf. liSeni na zakladé
barvy pleti). Boundary markers nemusi byt pouze biologické konstrukce
jako je napfiklad pojem rasa, ale motivem muze byt i kultura (Hirt podle
Eidhaim, 2007: 91). Henri Plotkin ve svém dile The Imagined World Made
Real. Towards a Natural Science of Culture za socialni konstrukt
v kontextu apartheidni  Jihoafrické republiky povazuje baaskap
(nadfazenost bilych, pozn. autorky). Materialnim vyjadfenim této
konstrukce jsou pak tzv. registracni knizky — tzv. ,reference books” nebo
.passbooks” (Plotkin, 2003: 6). Pomoci vychovy a vzdélani vétSina bilych
uvéfila tomu, Ze opravdu jsou nécim vic, nez Cerni. Baaskap mohl byt tak
silny jenom diky tomu, Ze lidé v ramci jednotlivych skupin uvéfili tomu, ze
ve svém jadru skutecné existuje a je realny (Plotkin, 2003: 5). Byla to tedy
realita objektivni. Zde je patrné, jak mysSlenka, kterou vytvofil Cloveék, se
pomoci €innosti, externalizace (tedy napfiklad v tomto pfipadé za pomoci
vychovy, vzdélani), objektivovala a stala se danou realitou, ,kolektivni
pravdou® — ,collective belief* (Plotkin, 2003: 6). V ramci takové konstrukce
byla v8ak rozliSovacim znakem (,boundary markerem®) rasa nebo
kultura?

Mluvime-li o konstrukci socialnich hranic, pak musime zminit
meédia, ktera tuto hranici spoluutvafi. Média kresli tzv. ,socialni mapu”
(Kellner podle Baderoon, 2003: 132). Z téchto map pak muzeme ,vycist,
kdo jsme ,my“ a kdo jsou ,oni“ (Baderoon, 2003: 132). Silu slov si
uvédomuje také francouzsky antropolog, sociolog a filosof Pierre
Bourdieu ve svém dile On Television: ,[S]vét obrazl( je oviadan slovy.
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Fotografie beze slov jsou nicnerikajici [...]% Slova utvafi véci a dokonce
i ,faleSné reprezentace®. ® Prostiednictvim slov a obrazu je vyvolavan tzv.
y,dojem skute¢nosti“ - ,reality effect“ (Bourdieu, 1998: 21). Média tak
,vdechuji Zivot mys$lenkédm, predstavam, ale také celym skupiném*“®
Média dokazi v lidech probudit celou fadu pocitdt a negativnich
presvédc&eni, jako je napf. rasismus nebo xenofobie. Média se tak stavaji

jednim z nastroju socialni konstrukce reality (Bourdieu, 1998: 20-21).

2.3 Kultura, rasa a etnicita

Kultura, rasa a etnicita jsou zakladnimi kategoriemi, které se staly
nepostradatelnou soucasti jihoafrické reality. VSechny tyto terminy jsou
hojné diskutovanymi v ramci postapartheidnich vyzkumu. Spole¢nym
rysem kultury, rasy a etnicity je jejich teoretické uchopeni, tedy obtizna
definovatelnost. Kazdy z téchto pojmu se vztahuje ke spole€nosti. Jejich
konfliktni potencial je znacny, obzvlasté stanou-li se pfedmétem politiky.
Kulturu miZeme pomérné snadno nahradit i jinymi spoleCensko-védnimi

terminy — jako je pravé rasa, etnicita nebo identita.

2.4 Kultura

Kultura je zakladni a klicovou linii celé nasledujici prace. Jiz
v uvodu jsem naznacila zdanlivou neproblematiénost, co se tyCe uzivani
pojmu kultura. Z tohoto hlediska je velmi inspirujici kriticky nahled Adama
Kupera (1999) v jeho knize Culture: The Anthropologists' Account.
Z Kuperovy pfedmluvy vyplyva neduivéra vuci konceptu kultury jako celku.
Ve své knize posuzuje hodnotu a platnost kultury jako analytického
konceptu, pficemz odmita jeho uziteCnost a dochazi k zavéru, ze cely
pojem kultury bychom méli odmitnout. ,Mdj skepticismus ohledné kultury
byl velmi silny, z casti proto, Ze jsem byl tak ohromen zneuZitim teorie

® The world of images is dominated by words. Photos are nothing without words [...]” (Bourdieu,
1998: 19-20).
10 It can give a life to ideas or images, but also to groups” (Bourdieu, 1998: 21).
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kultury v Jizni Africe“** Tvrdi, Ze s pojmem kultura se poji ,zésadni
epistemologické problémy“*? Autor je presvéd&en o tom, Ze kulturni teorie
v sobé skryvaji politicky podtext, a tudiz mohou byt zneuzity a vést ke
katastrofé, protoze ,teorie kultury v sobé ¢asto nesou politicky nabo j« 13
Pfi &teni Kuperovy knihy se ovdem nemohu vyhnout dojmu, Zze autorliv
pristup je znacné americky. Pro¢? Je snad ,americky® etnicky, socialni
nebo snad kulturni termin? Zda se, Ze Kuperiv nazor je kulturné

podminény, i kdyz autor sam je proti uzivani pojmu kultura.

Do jisté miry s Adamem Kuperem souhlasi také afrikanistka Hana
Horakova, ktera upozoriuje na nebezpeCi politizace kultury, kdyz
v pfedmluvé ke své knize Narod, kultura a etnicita v postapartheidni Jizni
Africe konstatuje, ze ,problémy nastaly tehdy, kdy se kultura zacala uZivat
v pluralu [...]. Etablovala se platforma kulturniho relativismu,l...],
souvisejici s politizaci kultury a postmoderni politikou identity. Kultura
v pluralu se svou koncepci oddélenych kultur je problémem® Vzhledem
k tomu, Ze ,vsechny identity se citi utlaCované, kultura se stava politikem
a prostfedkem politického boje” (Horakova, 2007a: 8, 9).

S mysSlenkou politizace kultury polemizuje také Terry Eagleton.
Kulturu povazuje za politickou proménnou, ktera ,dnes znamena spiSe
potvrzeni specifické identity”. [...] Neni jiz prostfedkem feSeni politického
sporu [..., na misto toho se stala vyznamnou soucasti slovniku
politického konfliktu. Zpolitizovani kultury [...] ji zni¢ilo (Eagleton, 2001:
49, 53). Kulturni kategorie tedy byly vytvofeny uméle, respektive se staly
mocnym nastrojem v rukou politikQ, staly se ,pokracovanim politiky jinymi
prostredky” (Eagleton, 2001: 55). V zadném pfipadé nechceme popirat
existenci kulturnich rozdild v Jizni Africe. Chceme poukazat na
privlastnéni kultury ze strany politické moci. Kultura je pouzivana jako
nastroj k rozdéleni lidi do skupin pro podobné ucely jako pouziti slova
,rasa“. To znamena pro takové ucely, kdy ma byt z néjakych duvodu

' My skepticism about culture was more robust, in part because | had been so impressed by the
abuse of culture theory in South Africa® (Kuper, 1999: xiv).

12 I...] fundamental epistemological problems* (Kuper, 1999: x-xi).

18 [...Jtheories of culture commonly carry a political charge, [...]* (Kuper, 1999: xiv-xv).
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s rlznymi skupinami zachazeno rozdilné, Casto Spatné. ,Rasa“ je vice
nebo méné biologickym terminem, kdezto ,kultura“ je nebiologicka, je
orientovana na vnéjsi faktory. Pokud z ,kulturnich® ddvodu musi byt se
skupinou A zachazeno jinak, nez se skupinou B, pak se jedna o formu
rasismu. To chtél fici Adam Kuper, kdyz poznamenal, ze kultura slouzi
jako ,eufemismus pro rasu“ (Kuper, 1999: 14). Takze se lze vyhnout
rasismu v Jizni Africe tvrzenim, Ze domorodé narody maiji svou vlastni
kulturu a musi byt oSetfeny jinym zpusobem, nez vladnouci kultury
pristéhovalcl. Coz je pfiblizné stejné jako vyrok, ze s Cernymi JihoafriCany
musi byt zachazeno jinak, nez s bilymi JihoafriCany, protoze vypadaiji
jinak. Zkratka jak podotkl Giovanni Sartori: ,[p]ravda je takova, Ze slovo
‘kultura” zni dobre, zatimco kdybychom je zamenili slovem rasa a rekli
‘multirasismus’, znélo by to S$patné. Multikulturalismus — predevsim
v rozhnévané podobé — je také rasisticky. Nedopousti se vsak té chyby,
aby to priznaval® (Sartori, 2011: 47).

Adam Kuper upozornil na skuteCnost, ze kultura v sobé obsahuje
politicky naboj (viz kapitola 2.3). Na problemati¢nost kultury upozornila
také antropolozka Abu-Lughod ve svém ¢lanku Writing against Culture.
Podle jejiho nazoru v sobé kultura obsahuje délici prvek. ,Kultura je

néstrojem k tvorbé jiného*

, tedy k tvorbé téch druhych. V tomto smyslu
byla pravé rasa jakymsi ,pfedchudcem” kultury. Kulturni rozdily, nikoliv
rasa, se stavaji jadrem oddéleni (srovnej Abu-Lughod, 1991: 143-144;
Kuper, 1999). S americkou antropolozkou Abu-Lughod by zfejmé
souhlasil nejen Adam Kuper, ale také autofi Zygmunt Bauman a Tim May:
Kultura — tato usilovna prace na umélém radu — vyzaduje rozliSovani:
oddélovani véci a lidi prostrednictvim segregace a diskriminace” (Bauman

— May, 2010: 158).

Apartheid ve smyslu kulturni segregace je naplnénim slov
Zygmunta Baumana a Tima Maye: ,Ve jménu zavedené
a neproblematické kultury se ¢asto vytycuji hranice uzemi, nad nimz si
tato kultura narokuje nedélitelnou viadu a jez chce streZit pfed vesSkerou
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konkurenci pomoci rozliSeni mezi ‘my” a ‘oni’, ‘zde” a ‘tam’, ‘uvniti
a ‘'vné’, ‘viastni” a ‘cizi” (Bauman — May, 2010: 164). Jiz v uvodu jsem
zminovala samozfejmost, co tyCe uzivani pojmu kultura, ale pravé to je
jeji hlavni slabost. Tim, ze je kultura vSude, prostupuje celou spole¢nosti,
pak je velmi snadno zneuzitelna.

L,Kulturni tolerance se Casto projevuje jen na dalku. Pokud je
rétorika invaze a Ccistoty nepouzitelna, ¢asto se uhledné zastira
jJinou, ktera hlasa pravo vsech lidi zit zivot, jaky chtéji - jen kdyz
zustavaji ve své ,vlastni zemi". O tomto druhu aktivity Ize také
hovorit jako o procesu kulturni hegemonie. Tento vyraz oznacuje
Skrytou, ale udcinnou snahu o zajisténi monopolu na normy
a hodnoty, na nichz jsou budovany konkrétni rady (Bauman —
May, 2010: 164).

Také Adam Kuper tvrdi, Ze oporou apartheidu se stala spiSe
antropologicka terminologie, nikoliv biologicka. To doklada i skute€nost,
Ze architekt apartheidu, W. W. M. Eiselen, byl etnolog. Nezabyval se tedy
biologickym opodstatnénim rasy (Kuper, 1999: xiii).

,Ne rasa, ale kultura byla tim skutecnym principem rozdilnosti,
[...]. A kulturnich rozdila je treba si vazit. Pokud by byla
narusena integrita tradi¢ni kultury, nasledovala by socialni
dezintegrace. Eiselen doporucil, aby se viadni politika zamérila
na podporu ‘vy$$i kultury Bantu™ a ne éernych Evropani'.
Pozdéji byl pouZivan slogan ‘oddéleny vyvoj’. [...], protoZe jen
segregace mohla zachovat kulturni rozdily“*®

Praci Adama Kupera, profesora antropologie, jsem vénovala velkou
pozornost i z jiného didvodu — Adam Kuper je totiz plivodem Jihoafri¢an

a jeho zku$enosti s apartheidem jsou zaloZzeny na osobnim prozitku.

14 Culture is the essential tool for making other” (Abu-Lughod, 1991: 143).

!> Bantu je obecny pojem pro vice neZ 400 etnickych skupin v Africe, které spojuje spole¢ny jazyk
rodiny.

16 Not race but culture was the true basis of difference, [...]. And cultural differences were to be
valued. [...] If the integrity of traditional cultures were undermined, social disintegration would follow.
Eiselen recommended that government policy should be aimed at fostering ‘higher Bantu culture and
not at producing black Europeans’. Later the slogan ‘separate development” was used. [...],
because only segregation would preserve cultural differences” (Kuper, 1999: xiii).
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2.4.1 Definice kultury

Adam Kuper o kultufe predklada nékolik souhrnnych myslenek, na
kterych se shodla vétSina antropologu. PfedevSim ,kultura neni véci rasy.
Je naucena a neni dédi¢na. [...] Je rozvinuta. Kultura je v podstaté véci
myslenek a hodnot. [..]“'" Kluckhohn, Kelly a Geertz pfichazeji
s definicemi kultury, které se odklani od tradi¢niho pojeti:

» ... ha kulturu je nejlépe pohlizet nikoliv jako na komplexy
konkrétnich vzorct chovani — zvykd, obycejd, tradic, soustav
chovani — jak tomu dosud prevazné bylo, ale jako na soubory
ridicich mechanismu — pland, navodd, pravidel, instrukci (toho, co

3

pocitacovi inZenyfi nazyvaji programy) — pro fizeni chovani*
(Geertz, 2000: 57).

JV]8echny historicky vytvofené plany pro Zivot, explicitni
a implicitni, racionalni a iracionalni, které existuji v jakémkoli

daném c&ase jako potencionalini voditka pro chovani lidi“*®

Kultura je tedy jakymsi navodem, nastrojem skupinového feSeni.
Pravdépodobné se neshodneme na tom, co kultura ,je“. To se spiSe
shodneme na tom, Ze jednotnou definici kultury najit prosté nelze. Staci,
kdyz vime, Ze kultura vymezuje, interpretuje a hodnoti.

2.5 Rasa jako socio-kulturni konstrukt

»Socialni konstruovani ras spociva v tom, Ze lidé povaZzuji za rasové
odlisnosti ty fyzické odlisSnosti, které si konkrétni spolecenstvi vybere (za
urCitym ucelem) jako kulturné vyznamné“ (Kamin — Machalova, 2003: 39).
Problém rasy spociva v tom, zZe barva pleti je zcela evidentni pro ty, ktefi
nejsou slepi. Rasa mulze byt jen pojem, socialni konstrukt, ale barva pleti

1" Culture is not a matter of race. It is learned, not carried in our genes. [...] This common human
culture has advanced. Culture is here essentially a matter of ideas and values. [...]* (Kuper, 1999:
227).

18 [...] all those historically created designs for living, explicit and implicit, rational, irrational, and
nonrational, ‘'which exist at any given time as potential guides for the behavior of men® (Kluckhohn —
Kelly, 1945: 97).
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je dukazem o nékolika vécech: o ekonomickém postaveni, regionalnim
umisténi, domorodém vztahu a je i pfedpokladem k vykonu toho kterého
povolani. Je velmi slozité vytvofit narodni identitu mezi bilou a Cernou
,rasou”, protoze symboly tizivé minulosti jsou ,zapsany“ na kuzi.

Koncept rasy se stal soucCasti antropologického studia v Evropé
v druhé poloviné devatenactého stoleti. Zlomovou publikaci se stala kniha
The Races of Men (1850), jejimz autorem je Robert Knox (Dubow, 1995:
27). Robert Knox patfil k nejvyznamnéjSim predstavitelim védecké teorie
ras, hledal ,spojitosti mezi anatomickymi rozdily a narodnim
charakterem“!® Zajimavé ale je, Ze pfiblizné ve stejné dob&, kdy
apartheid vznikal, zacCaly zapadni zemé pfehodnocovat platnost teorii
védeckého rasismu. O tom, Ze védecké teorie ras mély pramalo
spole¢ného se vznikem rasového paradigmatu v Jihoafrické republice, se
domniva i jihoafricky antropolog Emile Boonzaier:

Lntelektualnimu ospravediriovani veédeckého rasismu se rasove
paradigma v Jizni Africe vynofilo bez pfimé opory védeckého
rasismu. Podobné i zanik veédecké teorie ras nemél vétsi vliv na
lidové modely rasovych rozdilt a nadrazenosti“ (Boonzaier podle
Horakova, 2007b: 122).

vvvvvv

socialni reality (Dubow, 1995: 2-3). Problémem je to, Ze rasa jako socialni
konstrukt je sebezvéCiujici pojem. Barva kize - nejvétSi faktor, ktery
ovliviuje nase vnimani rasy - je Casto zavadéjici. A rasa jako determinant
charakteru neni tak ddlezita jako kultura a socio-ekonomicky status. At
chceme nebo nechceme, spoleCenské faktory reaguji na nas vnéjsi
vzhled. Pomérné lehce mizeme rozdélit lidi podle jejich barvy oci, barvy
vlasl, vySky, hmotnosti, pohlavi a podle jakéhokoliv jiného faktoru, na

ktery si vzpomeneme, nebo ktery budeme povazovat za dulezity.

Faktem je, Ze rasa predpoklada néjaky druh genetického rozdilu
mezi lidmi. NaSe geny jsou v8ak stejné. To, co se liSi, je DNA.

19 [...] link beetween anatomical differeces and national character (Dubow, 1995: 27).
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Samoziejmé, Ze na prvni pohled jsou lidé rozdilni, ale na chromozomalni
urovni se tolik neliSime. A na molekularni urovni uz vibec ne. Rasa je
tedy nezadoucim vyrazem, neexistuje, jde o Cisté socialni konstrukt. Svét
je rozrliznén, a tudiz nemohou ani existovat ,Cisté“ populace. Rasa je jen
umeélou iluzi.

Vétsina predstavitell z fad humanistickych oborl zastava nazor, ze
diskriminace na zakladé biologickych rozdil neni spravna (Pecka, 2010:
114-115). Také Saul Dubow se pfiklani k tomu, aby byl termin rasa
vyfazen ze slovnikl, protoZze pak snadno dochazi ke 3$patnym
interpretacim tohoto pojmu a jeho zneuziti v ramci kultury a politické moci
(Dubow, 1995: 179). Pfedni sociolog Anthony Giddens uvazuje o rasach
takto:

,Neexistuji zadné presné vymezené rasy, ale jen Siroké spektrum
fyzickych variaci. Rozdily ve fyzické typologii jsou vysledkem
miSeni vice ¢i méné pribuznych osob, pricemz mira pfibuznosti pfi
snatku zavisi na stupni kontaktu ruznych socialnich a kulturnich
skupin. Jinymi slovy: lidské populace predstavuji kontinuum bez
pevnych hranic. Genetické rozdily uvniti urcité populace sdilejici
jJisté zjevné rysy, mohou byt prave tak velké jako mezi skupinami.
Tyto skutecnosti vedou [...] k nazoru, Ze by bylo vhodné od pojmu
rasa u lidi uplné upustit“ (Giddens, 1999: 230).

SoucCasné je potfeba zminit, Ze pojem rasa je fenoménem
biologicky pfirozenym a jeho vymyceni neni mozné. Pojem rasa jako
,socialni vynalez* se nikdy nestal pfedmétem dekonstrukce (Ballantine,
2004: 106). Nemyslim si, Zze by byl rasismus v Jizni Africe pfekonany, ale
Je tfreba ho vnimat a vyuZivat jako analyticky nastroj konstruktivnich ¢int
ke kontrole a odstraneni toho, co bylo podstatou apartheidu® (Gedlu,
2004: 58). Rasu bychom tedy méli pouzivat jako ,kategorii pro analyzu® —
,category for analysis®, nikoliv jako ,kategorii pro praxi“ — ,category for
praxis” (Brubaker — Cooper, 2000: 4-5).
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2.6 Etnicita

Klicovym prvkem Barthovy teorie je dichotomie ,my“ a ,oni“ a motiv
hranice. Ze zkoumani Barthova ,Uvodu* vyplyva, Ze jeho etnicky model je
jakymsi kulturnim mechanismem vyjednavani spoleCnosti. Zkoumat
bychom méli hranice (tzv. ethnic boundary), které oddéluji jedno etnikum
od druhého. Etnicka skupina se definuje pouze ve vztahu k ostatnim,
hranice je tak sama o sobé produktem socialnim (Eriksen, 1993: 38).

Fredrik Barth definuje etnicitu Ctyfmi charakteristickymi prvky:
Etnicka skupina ,je do znacéné miry biologicky samo-udrzitelna (1); sdili
Zékladni kulturni hodnoty, realizované jednotou kulturnich forem (2);
vytvari prostor pro komunikaci a interakci (3) a své vlastni ¢lenstvi shodné
identifikuje zevniti skupiny a soucasné z vnéjsku (4)“*° Z toho vyplyva, Ze
bychom méli vénovat pozornost tomu, jak skupiny definuji samy sebe,
ane se soustfedit na podobnosti, které o ni pozorujeme. Vysvétlit
prislusnost jisté skupiny na zakladé kulturnich podobnosti je pfiliS snadné.
Je totiz mnohem vice véci, které muzZzeme o skupiné vypozorovat, nez jen
zakladni vlastnosti jako je tfeba barva kuUze, tradice a kulturni praxe.
VSechny tyto prvky beze sporu ve skupiné jsou, ale uZz nam nefeknou nic
o tom, jak chape skupina sama sebe, jak ,utvafi“ své hranice. Tyto
definicni prvky se mohou ménit, protoze i samy skupiny se méni. Jiz vime,
Ze skupiny neexistuji izolované. Navzajem se ovlivauji. Prekracuji
hranice. Tradice a kulturni praxe se tedy mohou v ramci skupiny ménit.
Skupinova identita se ale neméni. Skupina se rozhodne, kdo by mél byt

vvvvvv

Jak vlastné skupiny udrzuji svoji identitu? Kdo bude jeji soucasti
a kdo nikoliv? Podle Adama Kupera ,ne rasa, ale kultura byla tim pravym

20

1. ,Islargely biologically self-perpetuating

2. shares fundamental cultural values, realized in overt unity in cultural forms

3. makes up a field of communication and interaction

4. has a membership which identifies itself, and is identified by others, as constituting
a category distinguishable from other categories of the same order” (Barth, 1969: 10 —
11).
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zakladem rozdilnosti“?* Fredrik Barth (1969) by fekl, Ze rozhoduijici nejsou
zdanlivé spole¢né prvky seskupeni (jako je napfiklad barva pleti, jazyk
nebo umisténi), jez tvofi skupinu, ale je to zpusob jak kresli své hranice.
Protoze se tyto hranice mohou ménit, muze se i skupina ménit ,kulturné®,
aniz by byla naruSena etnicka identita. Kultura jako artefakt vybéru sebou
nese predpoklad nebezpeci. Na to upozornil socialni antropolog Radcliffe-
Brown z Velké Britanie, ktery pracoval na Univerzité v Cape Town, pro
néhoz byla politika segregace nepfijatelna. Radcliffe-Brown odmitl politiku
zaloZzenou na kulturnich rozdilech slovy: ,Segregace je nemozna,
Jihoafricky nacionalismus musi byt nacionalismem sloZeny z bilych
i Gernych“?* Apartheid byl zkratka pro tohoto anglického antropologa
zcela vylou€en. Na strané pfiznivel naopak byli ,rasisté, kteri vidéli
v politice apartheidu idealni nastroj k udrZzeni separace cernych
a barevnych® a také ,teoretici apartheidu, kteri vérili, Ze apartheid nabizi
vice prilezitosti pro podfizené, nez by se jim dostalo ve spolecnem
systému, kde by trpéli vudypfitomnou diskriminaci“* Ale ,pokusit se
vytvorit novy jednotny jihoafricky narod pres kulturni a politické inZenyrstvi
Je ¢iré blaznovstvi“ (Tamarkin podle Degenaar, 1994: 29).

Geoff Emberling, ktery ve své stati ,Ethnicity in Complex Societies:
Archaeological Perspectives® konstatuje, ze IlepSi nez ,hranice”
(boundary) by bylo pouzivat termin ,rozdil* (difference). Termin hranice
(boundary) povazuje za ,zavadéjici, klamny“ (misleading), a to ze dvou
ddvodd. Hranice totiz implikuje k jasnému rozdéleni ,my“ a ,ti druzi®,
pricemz zlstava nejasné, jaké vlastnosti jsou této hranici podminény.
Hranice je vétSinou vnimana ve fyzikalnim slova smyslu, coZ nas nuti
pouzivat dalSi fyzikalni obraty jako: ,etnické skupiny buduji a udrzuji
hranice, hranice jsou propustné (nebo nejsou), hranice uzavira kulturni

L Not race but culture was the true basis of difference, [...]* (Kuper, 1999: xiii).

22 Segregation was impossible, South African nationalism must be a nationalism commposed of
both black and white® (Radcliffe-Brown podle Kuper, 1999: xiv).

2 “Crude apartheid racists, [who] saw the policy as the ideal instrument to keep blacks and colored
down” a ‘“apartheid theorists, [who] believed that apartheid offered more opportunities for the
subordinates than they would get in a common system where they would suffer pervasive
discrimination” (Giliomee, 2003a: 513-514).
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zviastnosti“ **. Ale jde predevsim o subjektivni hranice skupiny. Neméli
bychom na etnickou prislusnost pohlizet absolutisticky, ale méli bychom
se naucit vnimat rozdily (Emberling, 1997: 299-300).

2.6.1 Identita

Ve spoleCenskych védach se pojem identita zaCal pouzivat az
v druhé poloviné padesatych let dvacatého stoleti. Konkrétné ve
Spojenych statech americkych. Tento pojem pak zpopularizoval socialni
psycholog Erik Erikson, ktery spoleCenské védy obohatil o pojem ,krize
identity“ — ,identity crisis“ (Brubaker — Cooper, 2000: 2). Mezi dalSimi byl
napfiklad Erving Gofmann nebo Peter Berger (Brubaker — Cooper, 2000:
2-3; Gleason, 1983: 914). Erikson tvrdi, Ze identitu Ize jen velmi tézko
uchopit, protoze je tvofena de facto dvéma identitami — jedna se nachazi
uvnitf kazdého z nas a ta druha je podminéna kulturnim kontextem, ve
kterém Zijeme. Identita je tedy urCena vztahem mezi mym vnitfnim ja
a jastvim, jez vyplyva z mé participace ve spoleCnosti, internalizace
okolniho svéta (Gleason, 1983: 914).

VétSina sociologl pojima identitu jako ,artefakt vztahu mezi
jedincem a spolecnosti“? Peter Berger tvrdi, e identita je nejen
,~SpoleCensky udélena”, ale dokonce musi byt ,spolecnosti také
udrzovana*“ (Berger podle Gleason, 1983: 918). Sociolog Erving Goffman
je toho nazoru, Ze identita je odvozena na zakladé socialnich vztahd.
Toho, jak jsme si osvojili svoje jednotlivé role (Gleason, 1983: 918).
Thomas Eriksen pak definuje identitu jako ,byt (se sebou) totoZny stejné
Jako byt odlisny*“ (Eriksen, 2012: 105).

Zakladnim prvkem etnicity je identita a kultura. Identita ma dvoji
rozmér — kulturni a socialni. Je nutné si uvédomit, Ze identita neni
konstantou, ale je proménna. Identity se méni v zavislosti na politickém,

kulturnim nebo ekonomickém kontextu. V soucasnosti Zijeme v diskursu,

24 [...] ethnic groups construct and maintain boundaries, boundaries are permeable (or not), and
boundaries enclose cultural traits“ (Emberling, 1997: 299).
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v némz se domnivame, Ze identity utvareji identitu socialni. Existuje
sebeidentita a vedle toho skupinova identita. Véfime, Zze obé tyto identity
jsou konstruovany uvnitf — v ramci strukturalnich podminek konkrétnich
jazykl, komunikace, védéni a zpusobu moci.

Identita jako takova je konstruktivisticka, neni inherentni vlastnosti
osob nebo skupin, ale je to schéma, které se vytvafi v ramci néjakého
jazyka a védeéni. ldentita musi byt neustale utvarena prostfednictvim
diskursivni praxe. Vyznamnou roli hraje také habitus — zvyky, jez tvofri
spoleCenské klima. Mame schopnost rozpoznat, ze jsme soucasti néjaké
komunity a Ze dokazeme nékoho identifikovat jako sou¢ast komunity jiné.
Identita je diferen¢ni, protoze pokud se s nékym nebo nécim
identifikuijeme, pak se zaroven stavime proti nékomu nebo néfemu
jinému (Kabele, 1996: 324-325). Znamena to, Ze se odliSujeme.
UskuteCriujeme praktiky, které jsou vyznamné proto, abychom k né&jaké
kolektivité pfinalezeli. NaSe schopnost znat své misto a postfehnout, Ze
jini do té komunity také patfi, je zaloZzena v neposledni fadé také na
objektivnich racionalnich soudech, na naSem vnimani. To je ta hranice

,my“ versus ,oni“. lIdentita je tedy vysledkem vztahu jednotlivce
a spolecnosti.

Identita je také v naSem pfipadé vyjadifenim toho, co mu spoleCnost
umozniuje a pro co se rozhodne. Apartheid tuto moznost eliminoval na
prislusnost k bilé nebo Cerné identité. Etnicka identita osob neni pevné
zakotvena, ale lze sni pomoci pfislusnych symboli manipulovat.
Emberling na tento pfistup navazuje myslenkou Nagaty a Okamury o tzv.
ySituacni etnicité“ — ,situational ethnicity® (Nagata — Okamura podle
Emberling, 1997: 306). To znamena, ze ,lidé mohou projevovat etnické
identity rozdilné v zavislosti na politickem a spoleCenském kontextu®. [...]
Etnicita zévisi na kontextu“.?® Lze opravdu s etnicitou takto manipulovat?
Podle Emberlinga existuji spoleCnosti, ve kterych je tato ,situacni etnicita“

% [...Jan artifact of interaction between the individual and society” (Gleason, 1983: 18).

%6 [...] people may display ethnic identity differentially according to political and social context*
(Emberling, 1997: 306-307). [...] ,In a sense, then, ethnicity fundamentally depends on context”
(Emberling, 1997: 307).
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znacné omezena. ,Status a odlisnost v sile jednotlivych etnickych skupin
mohou omezovat snahy jednotliveu, ktefi se doZaduji clenstvi
v prestiznéjsi a silnéjsi skupiné“*’ Emberling ve své praci zmifiuje velmi
zajimavy postfeh Lockwooda, ktery tvrdi, ze ,propustnost etnickych
Skupin je zcasti zavisla na povaze symbolu, jeZ jsou pouZity k jejich
odliseni“?® Lockwood doSel k zavéru, Ze nejméné propustné jsou ty
skupiny, které jsou definovany na zakladé kultury (Lockwood podle
Emberling, 1997: 307).

2T Status and power differences between ethnic groups can limit individuals' efforts to claim
membership in a more prestigious or more powerful group“ (Okumara podle Emberling, 1997: 307).
28 [...] fluidity of ethnic identity depends in part on the nature of the symbols used to differentiate
groups” (Lockwood podle Emberling, 1997: 307).
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3 VZTAHY MEZI JEDNOTLIVYMI POPULACNIMI KATEGORIEMI

Politika apartheidu méla vliv na usporadani jihoafrické spoleCnosti.
V dusledku tohoto ,uméni socialniho inZenyrstvi“ (Eriksen, 2007: 179)
vznikly Ctyfi umélé kategorie — bili, barevni, Asiaté a Cerni (srovnej
Lushaba, 2005). ,Etnické klasifikace jsou také sociokulturnimi produkty,
které souviseji s potfebami klasifikujicich. Slouzi k uspofadani socialniho
sveta a vytvareni standardizovanych kognitivnich map kategorii
vyznamnych druhych® (Eriksen, 2012: 107). Bilou barvou klze se
vyznacovali Afrikanci (potomci holandskych, némeckych a francouzskych
pfistéhovalcl) a anglicky mluvici JihoafriCané. Komunita bilych byla tedy
tvofena dvéma zakladnimi skupinami. SpoleCnym rysem jim byl evropsky
puvod. Afrikanci se vSak obavali toho, Ze mohou byt kulturné pohlceni
britskymi JihoafriCany. Rozhodli se o vytvofeni naroda (volk), ktery musi
prezit. Postupné se tak vyvinul afrikansky nacionalismus, jenz byl zalozen
na vylu¢nosti. Na zakladé zakona o registraci obyvatel, tvofili Afrikanci
a Angli¢ané jednu — spole€nou — bilou kategorii. Zakon rozliSoval i dalSi tfi
populacni skupiny — cCernou, barevnou a Asiaty/Indy. Kazda z téchto
skupin védéla, Ze je od ostatnich odliSna, ,predevs§im proto, Ze méla
dojem, Ze ma vlastni spolecnou historickou zkusenost, kulturu a unikatni
pravni status, ktery je zalozeny na néCem, co by se dalo nazvat rasové

&lenstvi“?®

3.1 Afrikanska identita

Ma-li tato prace vyznamnym dilem pfispét do souCasnych diskusi
o nové Jihoafrické republice, pak nesmime opomenout specifickou
komunitu Afrikancld. Ackoliv jejich pavod je evropsky, Afrikanci se
identifikuji spiSe s Afrikou, nikoliv s Evropou. To je velmi dulezity prvek
konstrukce afrikanské identity (Gilimoee, 2003a: 22-23). Aby Afrikanci
mohli vybudovat kolektivni identitu, potfebuji néco vic, nez je spoleCna

29 I...]. by virtue of its having a peculiarly common historici experience, culture (particulary langure
and religion) and unique legal status based on chat is taken to be common racial membership*
(Vilakazi, 1994: 149).
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minulost. Potfebuji spoleCny pfibéh. Jejich esenci se stala myslenka
volkseie. Vznikla tak konstrukce, ktera pojimala Afrikance jako volk. Tento
narod ma zvlastni osud a s tim spojené urcité povinnosti (Norval, 1996:
99). Afrikanstina se stala ufednim jazykem a spisovatelé byli vyzvani, aby
psali v afrikanstingé, aby napomohli vybudovat vysokou kulturu
afrikdnského jazyka (kultuurtaal) a vytvofit z Afrikanct kulturni narod
[kultuurvolk (Gilimoee, 2003a: 377)].

Afrikanci jsou hluboce véfici a disciplinovani lidé. DalSimi
vystiznymi prvky, které musime zminit, jsou jazyk a etnicita. J. M. Du
Preez (1983) objevil dvanact symboll Afrikancu. Jedna se o symboly -
tzv. ,Afrikaner master symbols“ (Du Preez podle Engelbrecht, 2006: 71),

jez jsou bez dlikazl povazovany za pravdivé:

e Bili jsou nadrazeni; ¢erni jsou podFfizeni,

e Legitimni moc (autorita) nesmi byt zpochybnéna,

e Afrikdnec ma privilegovany vztah s Bohem

e JiZni Afrika opravnéné patfi Afrikancam,

e Afrikanci jsou burskym narodem,

e JiZzni Afrika a Afrikanci jsou osamoceni,

o Afrikanec je vojensky inovativni a vynalézavi

e Afrikanci se vzdy citili ohrozeni,

e Svetové minéni o Jizni Africe je duleZite,

e JiZni Afrika je vid¢&i zemi na africkém kontinenté,

o Afrikanci maji v Africe Bohem pfidéleny tkol

e Jizni Afrika je postizend zemé*. *

Du Preezovy zavéry jsou podlozeny nékolika stfedoskolskymi
uCebnicemi. Tyto symboly jsou zakladem socio-kulturniho vnimani
Afrikancl, jejich interpretace reality. VySe popsané axiomy opakované

% ,Whites are superior, while blacks are inferior; Legal authority is not questioned; The Afrikaner has
a privileged relationship with God; South Africa rightfully belongs to the Afrikaner; The Afrikaner is
a Boer nation; South Africa and the Afrikaner are isolated; The Afrikaner is militarily innovative and
resourceful; The Afrikaner has always felt threatened; World opinion of South Africa is important;
South Africa is a leader in Africa; The Afrikaner has a God-given task to fulfill in Africa; South Africa
is an afflicted country” (Du Preez podle Engelbrecht, 2006: 71-72).
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v ucebnicich se staly ,reprodukéni silou v nerovné spo/eénosti“.31 Alta
Engelbrecht je autorkou eseje Textbooks in South Africa from Apartheid
to Post-Apartheid: ldeological Change Revealed by Racial Stereotyping
(2006), ve které pracuje s Du Preezovymi symboly. Autorka zde zkouma
jihoafrické ucebnice déjepisu, které se staly nedilnou soucasti tvorby
afrikanské identity, coz doklada slovy historika: ,debaty o ucebnicich jsou
oblibenym mistem (hiistém) ideologli a politiki“3* Alta Engelbrecht
v historickych u&ebnicich nachazi mnoho z Du Preezovych axiomu.
Oblast vzdélani byla idealnim prostfedkem, jak vstipit pozadovanou
filosofii Afrikancam jiz v utlém véku. Zde je patrna konstrukce Henryho
Plotkina, kdy prostfednictvim u€ebnic, vzdélani a vSeobecné vychovy je
détem v utlém véku vstépovano do hlavy, Zze oni jsou nadfazeni nad
cernymi, ktefi jsou odlisni, maji jiny jazyk, kulturu, a proto se dle teoretiki
musi vyvijet samostatné (viz kapitola 2.2).

3.2 Cerni, barevni a Asiaté

Apartheid definoval nové spoleCenské vztahy. Pravdépodobné
nebyt apartheidu, pak by zadni barevni (coloured) nebo Indové nebyli.
Barevni a Indové se nevyznacovali tak silnou identitou jako Afrikanci nebo
cerni Africané (Bornman, 2006). Mozna proto, Ze oni sami nevédéli, kam
patfi. PfedevSim barevni jsou vyrazem urc€itych nesrovnalosti segregacni
politiky (Norval, 1996: 116-125). Barevni neméli totiz ani dostatecné
¢ernou identitu a ani dostate¢né bilou identitu. A tak se prosté ocitli nékde
mezi témito dvéma pdly. Sami barevni nevédéli, jestli jsou vlastné cernymi
nebo spiSe bilymi (Caliguire podle Erasmus, 2001: 11). Barevni se
vlastné nikdy nestali identitou v pravém slova smyslu. (Erasmus, 2001: 2).
Prosté jen nezapadali do ,klasifikacniho schématu® (Erasmus, 2001: 9).
Barevni byli definovani jako lidé nemajici bilou barvu pleti a vyznacujici se

Hana Hordkova se ve své knize Nérod, kultura a etnicita v postapartheidni Jizni Africe (1997)
zminuje o dvanacti symbolech, avsak cituje jich pouze deset (srovnej Horakova, 2007a: 72).

8t [...] reproductive force in an unequal society” (Apple podle Engelbrecht, 2006: 72).

82 [...] the textbook debate “a playground for ideologues and politicians” (Polakow-Suransky podle
Engelbrecht, 2006: 72).
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smiSenym rasovym puavodem, byli hor§i nez bili, ale lepSi nez Cerni
(Bornman, 2006; Erasmus, 2001: 9).

Na pomysiném zebfiCku byli barevni a Indové umisténi vyS nez
Cerni. V podstaté se jednalo o dobfe promysleny krok bilych, ktefi se tak
snazili zamlzit skute€nost, Ze se sjednocuji proti ostatnim JihoafriCanim
(Lushaba, 2005: 111, 128). Indové jsou jedinou populaéni skupinou, ktera
diky apartheidu dosahla jistého ekonomického rustu a pokroku. Proto také
s mySlenkou apartheidu sympatizovali a na demontazi tohoto systému se
nechtéli podilet (Lushaba, 2005: 132). Byt barevny znamenalo umét si
vybrat. Vztahy mezi Indy, barevnymi a ¢ernymi JihoafriCany proto byly
napjaté a plné nenavisti, jelikoz barevni a Indové se rozhodné nechtéli
dostat do pozice Cernych, a proto se chovali tak, aby k tomu nikdy
nedoslo. Mozna nikdy nebyli soucasti Cernych, ani nemuseli zit
v domovinach, ale také nikdy netvofili soucast bilého naroda (Vilakazi,
1994: 151; Erasmus, 2001: 2). Prezident Pieter Botha se s rostouci
mezinarodni izolovanosti zemeé pokusil zmirnit apartheid tim, ze se snazil
ziskat barevné a Asiaty na svou stranu. Nabidl jim misto v parlamentu,
vznikl tak tfikomorovy parlament. Cerni v ném samozfejmé nefigurovali.
Tim jim Afrikanci dali najevo jasné gesto — Cerni maji byt na okraji
spolecnosti, musi byt zcela vylou€eni. Barevni a Indoveé navic ziskali svoji
Radu ministrl, kde mohli FeSit zalezitosti spadajici do jejich skupiny [jako
kultura, sport, vzdélavani, zdravotnictvi, socialni oblast (Oralek, 2008:
19)].

Kategorie ,Cerni“ byla zastfeSujicim pojmem jak pro barevné, Indy,
tak domorodé &erno$ské obyvatelstvo. Cerni byli vSichni, ktefi neméli
bilou barvu kiiZze nebo evropsky puvod (Frueh, 2003: 4). Oproti barevnym
a Indam vétSina Cernych Afri€anl zila po dlouhou dobu v bantustanech,
jez jsou vysledkem jejich nasilného premisténi.®®* V dusledku tohoto
apartheidniho projektu si vSak dokazali udrzet mnoho ze své kulturni
a etnické totoznosti. Ziskali pocit, ze se vymykaji, Ze jejich kultura je

¥ Premisténo bylo pres tfi miliony &ernochtl, pfi¢emz se jednalo o zhruba jednu pétinu z celkového
poctu obyvatel v Jihoafrické republice v roce 1960 (Horakova, 2007a: 93).
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vyjimecna (Bornman, 2006). Proto musi byt pfeci izolovani od ostatnich,
aby jejich kultura mohla byt zachovana a mohla se dal vyvijet. Tak jim to
bylo vysvétleno. Kulturni rozdily je tedy potfeba podporovat a udrzet.
Logika apartheidu ale nedokaze vysvétlit jednu véc. Pfedevsim Slo prece
0 oddéleni kultur vtom smyslu, ktery jsme popsali vySe, tak pro€ potom
,cerné” taxi bylo povazovano za néco druhotného, podfadného a proc ty
nejlepsSi l0zkové vlakové vozy mély byt vyhrazeny pouze pro bilé, nebo
proC by Cerni méli mit horSi mista v divadle a na sportovnich stadionech
(Lewin, 1985-86: 26)? Cerno$ské obyvatelstvo pocitovalo zakefnost ze
strany bilych v kazdodennim zivoté, a to bez ohledu na apartheid.
,Vétsina komentatort vidi toto jako primarni vysvétleni apartheidu. V tom
se myli. Pretrvavani ne-li existence rasové diskriminace a diskriminacnich
postojti je dusledkem, nikoliv pficinou” ** Cerni se citili tedy vyjimeéné,
ale zaroven byli Casto ponizovani. Afrikanci je povazovali za nevzdélance
a ignoranty (Lewin, 1985-86: 28). Jejich plet byla ¢erna, byli ztélesnénim
zla, korupce, necistoty, chaosu a konce. Jenom proto, Ze méli tmavou
barvu kizZe. Bili naopak symbolizovali Cistotu, pofadek, bohatstvi, dobro
a krasu. Jihoafricti Cernosi se s témito vzorci chovani a mysleni postupné
ztotoznili. Moodley pouziva (1991) termin ,inferiorisation of blacks* (237).
Dusledkem takové kolektivni diskriminace bylo to, Ze &erni nenavidéli
sami sebe, pochybovali o svych schopnostech a zacali se obvifiovat.
Néktefi z nich pak apartheid dokonce povazovali za pravné uznavany
a zcela legitimni (Adam — Moodley, 1993: 81).

Cerni, acgkoliv tvofili jednotnou kategorii, nebyli homogenni
z hlediska etnického, ale vyznacCovali se celou radou etnickych podskupin.
NejvétSi z nich predstavuje etnikum Zulu, nasleduje Xhosa. Tato
,roztfisténost® CernoSské skupiny byla pro Afrikance Zadouci a méla byt
udrzovana a podporovana, protoze tak se vyhnuli hrozbé v podobé
sjednocené CernoSské opozice (srovnej Horakova, 2007: 126; Bornman,
2006; Lushaba, 2005). Jako celek by pro né pfedstavovali realnou hrozbu.

% Most commentators see this as a prime explanation of apartheid. In this they are wrong. The
persistence if not the existence of racial discrimination and of discriminatory attitudes is the result,
not the cause” (Lewin, 1985-86: 26).
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V tomto smyslu jim jistym konkurentem mohl byt snad jen ambiciézni
kmen Zulu, jez na prelomu 18. a 19. stoleti sjednotil CernoSské kmeny
z dnesSniho Natalu a spoleCné vytvofily kmenovy a pozdéji statni celek
(Lukasek, 1999: 103).

Obyvatelé CernoSského puvodu se nemohli k ni¢emu vyjadfovat,
v mediich pro né nebylo misto. Prakticky mezi nimi nenajdeme publicisty,
protoze jimi ani nemohou byt. Paradoxem je, Zze o CernoSich toho bylo
feCeno a napsano spoustu. Ale oni sami nemohou byt spisovateli Ci
novinafi. Pravé ztohoto duvodu vznikl The Black Viewpoint, jehoz
zakladatelem byl Steve Biko. Vyznam této publikace spociva v tom, ze
prosazuje a chréni zajmy d&ernochi“® Steve Biko byl hlavnim
protagonistou Hnuti za sebeuvédoméni ¢ernochd (Black Consciousness
Movement, BCM) a pozdé&ji (v roce 1969) vytvofil Jihoafrickou organizaci
studentl (South African Students Organisation, SASO). Tento ambiciozni
basnik a student opakoval ,nutnost psychologické emancipace
cernoSskeho obyvatelstva a vymanéni se z pozice lidi po celé generace

meénécennych, uslapnutych” (Hulec, 1997: 239).

Velky vliv na utvafeni vztaht mezi bilymi a ¢ernymi méla bfeznova
udalost v Sharpeville (1969), kde probihaly demonstrace za zruSeni
systému pasu (registracnich knizek). Demonstrace v8ak byla nasilné
potlaCena. DalSi udalost, jez otfasla ,Cerno-bilymi“ vztahy, se odehrala
v pfedmésti Johannesburgu. Tzv. Sowetské memento bylo vysledkem
prohlubujici se frustrace ¢ernoSského obyvatelstva. Posledni kapkou bylo
nafizeni, Ze vice jak polovina pfedmétd ve Skolach bude probihat
v afrikansting. Cerno$ska mladez se s celou Fadou &ernodskych ugiteld
vzeprela a zaCala se dopoustét drancovani, nieni majetku, a dokonce
i zabijeni. Po téchto udalostech propukla v Britanii vina kritiky vaci
praktikam politiky apartheidu. Vzpoury v Sharpeville a Sowetu jsou
dikazem toho, Ze Cerni nesouhlasili s identitami, které byly vytvoreny.
Cerni dali jasné najevo, Ze jsou sto narusit hegemonickou konstrukci

35

Jprotect and further the interests of black people“, In. B. S. Biko ed.. 1972. Black
Viewpoint.Durban: Black Community Programmes, necislovano.
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apartheidu (Frueh, 2003: 92). Systém apartheidu na tyto udalosti reagoval
tim, ze Cerni jsou spojeny s mezinarodnim komunismem a snazi se znicit
nevinnou komunitu Afrikancu (Norval, 1996: 168-169).
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4 KONSTRUOVANI POLITIKY APARTHEIDU - TEORETICKE

VYMEZENIi A ZAKLADNIi VYCHODISKA

» Apartheid” has always been a notoriously difficult phenomenon to
characterize® (Norval, 1996: 1).

Pfi hodnoceni soucasné jihoafrické reality, musime proniknout do
toho, jak byl apartheid konstruovan. K plnému etablovani politiky
apartheidu doslo po skonCeni 2. svétové valky. Politiky, jez méla prosadit
vud€i ideu socialniho rozdéleni jihoafrické spole€nosti. Teoretici pfi
utvareni  koncepce  vychazeli  z historickych,  antropologickych,
sociologickych a religiéznich vychodisek.

Narodni strana (National Party, NP)%*

, ktera vyhrala kvétnové
parlamentni volby roku 1948 pod vedenim Daniala Frangoise Malana,
formovala rasovou diskriminaci prostfednictvim celé Fady nafizeni
(Worden, 2007: 105). Snahy D. F. Malana vSak byly zaméfeny vudi
Britbm. Nezajimal se vyhradné o kulturni zajmy cernochl. Politiku
zaméfenou proti ¢ernochum zacal praktikovat v 50. letech 20. stoleti az
jeho nastupce Johannes Gerhardus Strijdom (Louw, 2004: 34) a Hendrik
Frensch Verwoerd, ktery se stal vroce 1950 ministrem pro domorodé
zalezitosti (Hulec, 1997: 200). Malan vysvétloval v roce 1950 apartheid
nasledovné: ,Uplna segregace neni politikou nasi strany a neni k nalezeni
v nasich oficialnich prohlaseni o politice. Uplna uzemni segregace by byla
za stavajicich okolnosti v Jizni Africe neproveditelna, cela naSe
hospodafska struktura je do znaéné miry zaloZena na domorodé praci“®’
Ale vétSina moc dobfe chapala, o co jde. V roce 1948 Naboth Mokgatle,
kritik apartheidu, napsal: ,Apartheidem se rozumi celkova segregace

afrického lidu a v8ech ne-Evropant v zemi, trvalé popirani lidskych prav,

% Kromé Narodni strany se do parlamentu dostala také Afrikanska strana, spole¢né ziskali 79
mandatd (Hulec, 1997: 198).

7 Total segregation is not the policy of our party and it is nowhere to be found in our official
declarations of policy ... total territorial segregation was impracticable under present circumstances
in South Africa, where our whole economic structure is to a large extent based on native labour
(Posel podle Clark — Worger, 2004: 44).
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trvaly baasskaap [nadvlada bilych, pozn. autorky], rasa a ménécennost

pro véechny, ktefi nejsou bili. To [...] je vyznam apartheidu*®

V roce 1949 Narodni strana prosadila ,zakon o zakazu smisenych
manzelstvi“ (the Prohibition of Mixed Marriages), rok poté jej doplnil
,Zakon o nemoralnosti“ (the Immorality Act). V ten samy rok pfibylo dalSi
opatfeni a to ,zakon o registraci obyvatelstva® (the Population Registration
Act), ktery rozSkatulkoval obyvatelstvo do &tyf kategorii: bili (white),
barevni (coloured), Asiaté/Indové (Asiatic/Indian) a €erni (blacks nebo se
pouziva také oznaceni Native, pozdéji Bantu nebo African). Pfesné podle
tohoto schématu bylo s jednotlivymi skupinami zachazeno. Kritéria vybéru
byla nevédecka a napadné pfipominala nacistické praktiky v Némecku
(Worden, 2007: 104-105).

Na zakladé ,zakona Bantu“ (The Bantu Act) z roku 1952 byli osoby
starSi Sestnacti let nuceni nosit neustale u sebe tzv. registracni knizku
(reference book). Ty obsahovaly az téméf sto stran a takové informace
jako potvrzeni o zaplaceni dani, pracovni povoleni, apod. Tento systém
pasu se stal zakladnim administrativnim nastrojem a zpusobem, jak mit
pohyb CernoSskych obyvatel pod kontrolou. DalSi povinnosti vyplyvajici
ze ,zakona o stanoveni uzemi pro jednotlivé skupiny obyvatelstva“ (the
Group Areas Act) byla nucena restrukturace spole¢nosti. Tento zakon byl
politicky ospravedinén tim, Ze pfesun obyvatel je nezbytny, protoZze se
jedna o proces modernizace Uzemniho planovani (Parnell a Mabin podle
Worden, 2007: 105-106; Hulec, 1997: 201).

Diskriminace pokraCovala i v roviné socialni. Dopravni prostredky,
kina, divadla, restaurace nebo sportovni zafizeni byla pfisné oddélena.
Obdobna opatfeni byla zalozena také na Skolach (1953), technickych
Skolach (1955) a univerzitach (1959). S rokem 1953 pfriSel ,zakon
o0 domorodem vzdélani“ (the Bantu Education Act) a vSechny Skoly presly
pod spravu ,,Oddéleni pro domorodé zalezitosti* (Worden, 2007: 106-108).

% Apartheid means total segregation of the African people and all non-Europeans in the country,
permanent denial of human rights, permanent baasskaap, master race, and inferiority for anything
non-white. That ... is meaning of Apartheid” (Mokgatle podle Clark — Worger, 2004: 44).
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,Zakon o stanoveni tuzemi pro jednotlivé skupiny obyvatelstva® (the
Group Areas Act) zroku 1950 znamenal, Ze na zakladé rasové
prislusnosti byla jednotlivym skupinam vyhrazena konkrétni uzemi. A tak
se od poloviny 50. let zacCaly pro etnika ¢ernoSského puvodu vytvaret
domoviny nebo-li bantustany®, jako Bophuthatswana, Ciskei, Gazankulu,
KaNgwane, KwaNdebele, KwaZulu, Lebowa, Qwaqgwa, Transkei a Venda
(Hulec, 1997: 203-204; Thompson, 1995: 192). Thomas Eriksen (2007)
popsal tyto Cerné domoviny jako ,fownships sestavajici z nizkych
smutnych zdénych domdi zbudovanych za otevienymi vystavnimi
naméstimi, jez byly stavény s nevidanou rychlosti a efektivitou” (179-180).
Domoviny plnily de facto dvoji funkci. Africané jednak dostali moznost
svobodné se rozvijet vramci vymezeného prostoru, bilym zase byla
zajisténa ochrana z hlediska existencniho i politického. Je jasné, Ze tyto
bantustany byly praktickym odrazem politiky oddéleného vyvoje
a moznosti kulturniho rozvoje na zakladé vlastnich tradic.
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Zdroj: Thompson, 1995. The History of South Africa, s. 192.

Apartheid byl z teoretického hlediska navrzen pravé Afrikanci a to
tim zplsobem, Ze jedinym moznym feSenim byl oddéleny vyvoj odliSnych
populaénich skupin. Co je k tomu vedlo? Byl to strach o jejich afrikdnskou

% Plany prostorového oddéleni zpracovala Tomlinsonova komise v poloviné 50. let.
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identitu v zemi natolik kulturné heterogenni, jako je pravé Jihoafricka
republika? Nutno podotknout, Ze komplexnost Jizni Afriky narusili pravé
potomci bilych pfist€éhovalcd z Evropy, nikoliv tedy obyvatelstvo
c¢ernoSského puvodu. Vzdyt sami Afrikanci prosli otfesnou zku$enosti
v koncentraCnich taborech v pribéhu burské valky (Lewin, 1985-86: 25;
Horakova, 2007a: 50-51). ,Afrikanci si pamatuji, jak se Britové pokouSeli
znigit jejich jazyk, jejich kulturu a jejich vzajemnou provazanost*® Pravé
odtud prameni nenavist angliCtiny a afrikanstiny. Angli¢tina byla
vSeobecné povazovana za liberalni, zatimco Afrikanci za pravicoveé.

LPolitické rozdéleni odraZelo kulturni rozdéleni“**

4.1 Hledani definice apartheidu

Hendrik Verwoerd*’, Werner Eiselen, Nic Olivier, Geoffrey Cronje,
Nico Diederichs, Barney van Eeden, P. J. Schoeman, P. J. Coertze a F. J.
Language — to jsou jména teoretiku, ktefi se podileli na formulovani
predstav, jez vyustily v apartheidni uspofadani spolecnosti. Nutno
podotknout, ze kazdy z téchto intelektuald mél troSku odliSné predstavy
o tom, na zakladé jakych konceptl by mél byt apartheid zkonstruovan
a vysvétlen (srovnej Dubow, 1992; Louw, 2004).

Diederichs byl ovlivnén mysSlenkami holandského kalvinismu. V jeho
pojeti ten, kdo utvafi narod, je sam Blh a nikoliv ¢lovék. Pokud Buh je
stvofitelem, pak sem nemUzZeme plést takové (pozemské) fenomény jako
je ,rasa, barva kuZze, teritorialita nebo fyziologie Clovéka“ ale spiSe se
budeme zajimat o ,spiritualitu“ a ,zpusob zZivota® (Louw, 2004: 29).

Cronje zdUrazrioval, Zze je nutné, aby Afrikanci zili oddélené od
ostatnich skupin. Afrikanci zkratka potfebuji svij kulturné-politicky
prostor® (Louw, 2004: 29). Vychazel ztoho, Ze okolnosti nebyly pro

Afrikance zrovna pfiznivé, vezmeme-li v potaz skutecnost, Zze Afrikanci

4 The Arikaners remember how the British attempted to destroy their language, their culture, and
their interdependence” (Lewin, 1985-86: 25).

4 Political divisions have reflected cultural divisions* (Lewin, 1985-86: 25).

“2 Hendrik Verwoerd byl pfedsedou vlady od roku 1958 a zastancem absolutni segregace.
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byli kulturné i rasové odliSnou mensinou a to ve staté, ktery byl vysledkem
rozpinavosti Britl. Z tohoto duvodu bylo nutné postarat se oto, aby
¢ernoSi neméli Sanci dale se jakkoliv rozvijet (a uz vabec ne politicky nebo
ekonomicky), protoze pak by se stali skuteCnou hrozbou pro Afrikance
(Louw, 2004: 28-29). Cronje si byl dokonce védom toho, ze vudi
cernoSské populaci je to velmi ,nespravedlivé“ a ,nekiestanské”, ale jina
moznost nebyla, jediné uplna segregace Cerného a bilého obyvatelstva.
A potom, az se tak stane, ,nebude uz potreba potlacovat zajmy Cernych
amy [Afrikanci, pozn. autorky] jim skute¢né pomdizZeme piné rozvinout
Jejich vlastni potencial v ramci jejich samostatném Cerném usporadani

spolecénosti“.*®

4.1.2 Apartheid versus segregace

V roce 1943 byl dokoncen zakladni nastin apartheidu (Louw, 2004:
29). Pro¢ ale apartheid a ne segregace? V deniku Die Burger* se slovo
apartheid poprvé objevilo v roce 1943. D. F. Malan v roce 1944 uvedl véci
na ,pravou“ miru: ,Nechci pouZivat vyraz 'segregace’', protoZe byl
interpretovan jako oddéleni, ale radéji slovo 'apartheid’, protoZe poskytuje
riznym rasém moznost rozvoje na zékladé toho, co je jim viastni“*
Néktefi nerozliSuji apartheid od segregace, jako napf. Keppel-Jones,
ktery povazuje apartheid za jakousi pfipravnhou etapu pro segregaci,
ackoliv oboji znamenalo to samé. ,Jednou z kuriozit na$i historie je nahlé
nahrazeni slova apartheid za slovo segregace, [...]. Stejny podnik, stejny
vysledek, nové oznadeni“*® Néktefi teoretici tyto terminy od sebe striktné
rozliSovali. Eric P. Louw vysvétluje postoje téch myslitell, ktefi
upfednosthovali apartheid namisto segregace. Argumentovali tim, Ze

segregace je Vv Jihoafrické republice neudrzitelna. Mnohem lepSim

“3 [...] whites would no longer need to supress black interests and could actually then assist blacks to
develop their full potencial in their separate black polities” (Louw, 2004: 29).

** Die Burger je nejétengjsim denikem ve Western Cape.

4 | don't use the term 'segregation’, because it has been interpreted as a fencing off, but rather
‘apartheid’, which will give the various races the opportunity of uplifting themselves on the basis of
what is their own” (Die Burger podle Gilimoee, 2003b: 374).

“ ,One of the psychological curiosities of our history is the sudden substitution of the word apartheid
for the word segregation, [...]. Same firm, same product, new label“ (Keppel-Jones podle Gilimoee,
2003b: 374).
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feSenim mél byt apartheid — tedy ,uplné rozStépeni“ (total partition)
namisto polovi¢atého oddéleni v ramci ,jednotného politického zfizeni*
(unified polity). ,Apartheid mél rozdélit obyvatelstvo radéji vertikalné
(svisle) neZ horizontalné (vodorovné)": *’

TITITT |7

Afrikanci | Angli¢ani | Barevni [ Xhosa | Zulu | Pedi | Tswana | Ostatni

Znazornéni vertikalni segregace (ApartheidlPartition)*®

Bélosi

Cernosi

Znazornéni horizontalni (bilé) dominance (White Supremacy)*

Nadvlada bilych nebo jinymi slovy horizontalni dominance by byla
v praxi priliS nebezpecna. Neni pochyb o tom, Ze by dochazelo k frustraci
cernych obyvatel. Neni vylouCeno ani to, Zze by vSe skoncilo etnickym
konfliktem.

SApartheid byl navrhovan jako rasova alternativa, protoZe se

Jjednalo o oddéleni etnickych skupin, aby se kazda mohla vyvijet

samostatné ve svém vlastnim kulturnim prostoru“.5°

4" “It was proposed that apartheid would separate people vertically rather than horizontally (Louw,
2004: 30).
“8 Prevzato z knihy The Rise, Fall, and Legacy of Apartheid, prekresleno autorkou (Louw, 2004: 30).
49 H

Ibidem.



40

Apartheid byl vykreslen také jako spravedlivéjS§i forma vUCi
¢ernochim, protoZze diky vertikalni segregaci si budou moci spravovat
svoje teritorium kulturné i politicky. Netfeba dodavat, ze se jednalo
o volbu, ktera nahravala Afrikancum. V podstaté tim zabili dvé mouchy
jednou ranou. Nejen, ze zabranili anglické i potencialni CernoSskeé kulturni
dominanci, ale diky vertikalni segregaci se vSechny skupiny budou moci
rozvijet samostatné, nezavisle na ostatnich, a podle svého pfesveédceni.
(Louw, 2004: 31). Praxe byla nakonec jina nez teorie, ale byla dokonalym
ospravedinénim.

Apartheid bychom tedy mohli definovat jako vertikalni segregaci, jez
byla vytvofena na zakladé pocitu ohrozeni bilych Afrikancu. Chtéli se
drzet dal od téch, ktefi jim nahani strach. Apartheid se opiral o prvky
rasismu, ovSem zaloZzen byl na konstrukci socialnich hranic, na jasném
oddéleni ,my“ a ,oni“, na konstrukci jasné uzavienych identit. Teoretici
apartheidu tedy popreli proces utvareni téchto identit a jejich
proménlivost. Aby nevznikaly hybridni identity, méla se kazda z nich
vyvijet oddélené. Apartheid jako konstrukt se v jihoafrické spolenosti
zakotvil pomérné snadno, protoZze mysSlenka kulturni svébytnosti byla
spole¢nosti pfijata pozitivné (srovnej Eriksen, 2007: 183; Gilimoee,
2003b: 375-376) To, €eho se apartheid obaval a co se snaZil popfit, se
dnes stalo v Jihoafrické republice cilem. Totiz tvorba oné ,hybridni*
identity.

4.2 Tri apartheidy

Eric P. Low v uvodu své knihy The Rise, Fall, and Legacy of
Apartheid rozliSuje tfi zakladni zpusoby, jakymi je mozno na problematiku
apartheidu nahlizet. Jedna se o liberalni, marxisticky a nakonec pfistup
z hlediska afrikanského nacionalismu. Sam autor se pfiklani k poslednimu
pojeti. Stejné jako Hermann Gilimoee se totiz domniva, Ze abychom
pochopili problematiku do hloubky, pak je nutné proniknout do zpusobu

0 Apartheid was proposed as a racial altemative because it involved separating ethnic groups so
each could develope separately in its own cultural space” (Louw, 2004: 30).
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mysSleni afrikdnskych nacionalistl. To liberalni a marxistické paradigma
vétSinou opomiji (Louw, 2004: vii-viii).

4.2.1 Liberalni pristup

Toto paradigma vykresluje apartheid negativné. Afrikansky
nacionalismus pfirovnava k nacismu. Vychazi z myslenky, Ze bili byli
presvédCeni o své nadfazenosti vuc€i CernoSskému obyvatelstvu. Mezi
autory pisSici v duchu tohoto liberalniho pfistupu patfi napf. Walker, De
Kiewiet, Macrone, Van den Berghe, De Villiers nebo Thompson (Louw,
2004: viii). Z Cesky piSicich pak napf. Otakar Hulec.

4.2.2 Marxisticky pristup

Z ekonomického hlediska jsou Cerni vSeobecné povazovani za
obéti kapitalismu, protoze apartheid sam o sobé predstavuje systém
kapitalisticky. Bili zotroCovali Cernochy jako levnou pracovni silu.
Apartheidni systém byl ekonomicky vyhodny pro bilé, ale Peter Lewin
(1985-6) tvrdi, Ze ,apartheid je protikladem kapitalismu“>' Veskera
omezeni vyplynula az tehdy, co byl apartheid uveden do praxe. A to na
zakladé nasledujicich skutecCnosti. Jakykoliv pohyb Cernych byl pfisné
stfezen. Dostat se do oblasti mimo jejich plsobeni bylo nanejvy$ obtizné
a navic bylo potfeba ziskat oficialni povoleni. Dal§i omezeni spociva
v tom, ze néktera pracovni mista jsou vyhrazena pouze pro bilé. ,Tyto
horizontalni a vertikalni omezeni pracovniho pohybu ¢ernych predchazela
systému apartheidu, ackoliv byly uskuteénény v ramci apartheidu®>? Zda
se, ze vychozim bodem apartheidu byla chamtivost a sobectvi. Bili si
narokovali veSkeré pohodli a blahobyt v této zemi. Zabrali vétSinu pudy
a zdroju. Neni pochyb o tom, Ze apartheid vytvofil nerovnou spoleénosti.

°L Apartheid is the antithesis of capitalism“ (Lewin, 1985-86: 26).
2 These horizontal and vertical constraints on the movement of black workers predate the apartheid
system, though they have found their most complete implementation within it“ (Lewin, 1985-86: 26).
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NejCastéji zminovanymi predstaviteli marxistického proudu je Dan

O’'Meara a Deborah Posel.>®

Mezi dalSi patfi Wolpe, Legassick, Slovo,
Davies, Bozzoli nebo Yudelman (Louw, 2004: viii). Nepopirali existenci
rasismu v ramci nového uspofadani spole¢nosti, ale vidéli v ném vyhodu
pro nastartovani (rasového) kapitalismu v Jihoafrické republice. Cerni byli

snadnou a levnou pracovni silou.

4.2.3 Afrikansky nacionalismus

Jak jiz bylo feCeno Eric P. Louw a Hermann Gilimoee jsou
zastancem tohoto tfetiho paradigmatu. Hermann Giliomee o apartheidu
hovofi jako o ,ideologii a operacnim planu afrikanského nacionalistického
hnuti“>* Afrikansky nacionalismus ma svijj pdvod v anglo-burské valce
(1899-1902). Po skoncCeni tohoto konfliktu panovaly napjaté vztahy mezi
Afrikdnci a anglicky mluvicimi bélochy. Zajmy Afrikancu hajilo tzv.
Afrikanské pouto, pozdéji znamé pod nazvem Bratrstvo (Broederbond).
To se postupné pretransformovalo do kfestansko-nacionalistické
organizace. Ta uspésSné bojkotovala jakékoliv snahy tykajici se
potencialniho sblizeni mezi Afrikanci a AngliCany. Takovym projevem byl
I vznik Sjednocené strany (United Party, UP), ktera vznikla slou¢enim
Jihoafrické a Narodni strany. Broederbond se stalo hlavnim centrem
nacionalistického hnuti. S navratem takovych intelektuald jako Nico
Diederichs, Piet Meyer, Geoff Cronjé udefil afrikansky nacionalismus
v plné sile (Dubow, 1992: 215). Saul Dubow tvrdi, Ze rasa byla
konstantou, ktera trochu zahadné vstoupila do nabozenskych debat, ale
to jen proto, Ze pojem volk, se kterym se poji, byl stejné tak mihavy.
Biologické bylo spojeno s kulturnim (Dubow, 1992: 236). ldealistické
pojeti naroda, volku i kultury slouzilo jako nahrada za pojem rasa. Jejich
mysSlenky tak mohly byt pfedavany dalSim generacim, aniz by k tomu
potifebovali biologickou teorii rasové dédi¢nosti. Podle Dubowa byla pravé

*8 D. O'Meara: 1983. Volkskapitalisme: Class, Capital and Ideology in rhe Developmnt of Afrikaner
Nationalism, 1934 — 1948. Cambridge, Cambridge University Press.

D. Posel: 1997. The Making of Apartheid. Oxford, Clarendon Press.

> Apartheid as an ideology and operational plan for the Afrikaner nationalist movement [...J*
(Gilimoee, 2003b: 373).
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tato ,smés kulturniho relativismu a rasového determinismu®® tim

Vi wviiv s

4.3 Ospravedinéni apartheidu - od rasismu smérem ke

kulturalismu?

Vétsina JihoafriCanu povazovala zakladni myslenku apartheidu za
prospésnou (pfiblizné 55 %). Otazka v8ak nikterak nevymezovala nebo
nedefinovala obdobi apartheidu, ale lze pfedpokladat, ze €erni, Indové
a barevni méli na mysli obdobi kolem roku 1980, kdy se pfedpokladalo, ze
kazda skupina bude spravovat svoje vnitfni zalezitosti a zastupci
jednotlivych skupin budou spoleCné feSit tzv. vSeobecné zalezitosti
(Gilimoee, 2003b: 375-376). ,Separovany vyvoj, ve smyslu ziskani prava
na kulturni odlisnost, je velmi kladné hodnocen, tedy alespor v souvislosti
S uznavanou kulturou etnické skupiny“ (Eriksen, 2007: 183). OvSem
ukazalo se, Ze o rovnosti z hlediska ekonomiky Ci politiky hovofit nelze.

Z hlediska afrikdnského nacionalismu se apartheid utvafel na
zakladé silicich obav a presvédcCeni, Ze je nutné si zajistit vlastni
bezpeénost. Prestoze Afrikanci byli de facto Evropany, pfipomefime, Ze
sami sebe povazovali spiSe za JihoafriCany. Jejich domovem byla Jizni
Afrika a od toho se také odvijela jejich identita. Apartheid byl logickym
vyusténim toho, jak Celit strachu, ktery jim nahanéli AngliCané a pocetna
c¢ernoSska vétSina. Jediné mozné a funkéni vychodisko Afrikanci
spatrfovali v tom, Ze vytvori stat, ktery bude jimi kontrolovan a tim zabrani
pohlceni ze strany anglického imperialismu a ze strany pocetnéjsi
¢ernodské spolecnosti (Louw, 2004: 34-35).

Afrikanci nemohli dovolit, aby ,se vytratili tvafi v tvar Anglo kulturni
dominanci“>® To byl podle Louwa ten pravy dtvod.

% I...] mixture of cultural relativism and racial determinism [...]“ (Dubow, 1992: 236).
% [...] disappear in the face of Anglo cultural dominance* (Louw, 2004: 34).
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LJApartheid nebyl o touze Afrikanct ovladat cernochy nebo je
odlisit od ostatnich tim, Ze je oznaCi za ménécenné. Apartheid byl
o vystavbé hrazi proti pronikani osob z jinych civilizaci. Apartheid
byl stavbou mensinové skupiny, hluboce vystrasené z toho, Ze

Jjednou bude podrobena jinym lidem, a/nebo budou z kulturniho

hlediska pohlceni ¢ernymi Africany*. >

Byli si védomi ,jinakosti“ a ,plurality” této zemé. OvSem ta je
vystraSila natolik, Ze ji zacali pfisuzovat etnicky nebo rasovy podtext
(Louw, 2004: 43). ,Navic, tato odliSnost byla Bohem nafizena, coZ
znamena, Ze Afrikanci méli nejen pravo, ale také povinnost (jako
kiestané) prezit“>® Pokud by pretrvavalo stavajici usporadani ve
spoleCnosti, pak by afrikanska i €erna kultura skoncila pod rukama
anglického imperialismu. Podobné hovofi i afrikanistka Hana Horakova,
kdyz konstatuje, ze Afrikanci ,pojali apartheid jako platformu pro zlepSeni
svého zbidaceného postaveni po prohrané jihoafrické valce, dale jako
pfileZitost vyjadfeni odporu vuéi britskym  JihoafriCanum,  jejich
ekonomické moci, liberalnim postojim, anglikanstvi a celkové
nadrazenosti, a také jako prilezitost vyrovnat se s domorodym
obyvatelstvem Jizni Afriky, které diky své ohromni pocetni pfevaze

predstavovalo pro dominantni postaveni béloSské mensiny nebezpeci
(Horakova, 2007a: 84; srovnej Dubow, 1992).

Eric P. Louw odkazuje na svého jmenovce, basnika, dramatika
a kritika N. P. van Wyk Louwa®®, ktery nachazi paralelu mezi Afrikanci
a Zidy. Predpoklada, Zze kdyby preci jen doslo k integraci, pak by Afrikanci
byli pohlceni nadvliddou &ernych a dopadli by obdobné& jako Zidé
v Némecku (Louw podle Louw, 2004: 42). Jeho prace byla ovlivhéna
pravé afrikanskym nacionalismem, ktery se snazil o ,uchvaceni moci

*" Apartheid was not about Afrikaners wanting to dominate blacks or differentiate themselves from
others deemed inferior. It was about constructing a bulwark against the infiltration of people of
another civilization. Apartheid was the construction of a minority group deeply fearful about being
subjugated by another people, and/or being culturally swamped by black Africans (Louw, 2004: 42).
%8 Furthermore, this otherness was God-ordained, meaning that Afrikaners had not merely a right but
a duty (as Christians) to survive® (Louw, 2004: 43).

% Louw byl jednim z prvnich autord, ktery ve svych esejich zagdali pozivat takové terminy jako
»multinacionalismus® (multi-nationalism) nebo ,oddéleny vyvoj* [separate development] (Gilimoee,
1994: 533).
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prostfednictvim mobilizace proti britskému kulturnimu imperialismu*®
N. P. van Wyk Louw v roce 1950 publikoval eseje pod shrnujicim nazvem
Culture and Crisis.®! Henry Katzew, Zidovsky komentator, tyto jeho eseje
prejmenoval na ,the highest Afrikaner thought on survival® (Gilimoee,
1994: 531).%? Podle Louwa jihoafricky konflikt byl pfedevsim konfliktem
mezi bilym a ¢ernym nacionalismem. S tim souhlasi i vyznamni jihoafri¢ti
odbornici na spoleCenské védy Hermann Giliomee a Lawrence
Schlemmer kdyz tvrdi, Ze apartheid je ,pfedevSim bojem mezi
afrikdnskymi a africkymi nacionalisty“®® Eseje Culture and Crisis se
dotykaji budoucnosti pfist€éhovalecké populace znamé jako Afrikanci, jez
zZiji v Jihoafrické republice po mnoho generaci. Louw je pojima jako
odliSnou skupinu a jako skupinu, ktera vytvofila narodni identitu. P. van
Wyk Louw identifikoval tfi mozné situace, které by mohly zpusobit
existenéni krizi, zejména pak ztratu identity, Afrikancu (Gilimoee, 1994:
531-532):

Prevzeti Jizni Afriky Brity se v8emi masakry a koncentraénimi
tabory a dvéma valkami je stale velmi Zivou mysSlenkou v mysli lidi.
Jednim ze zpUsobd, jak smazat identitu lidi, je to, Ze jim vezmeme jejich
spoleCny jazyk. Proto se obavali toho, Zze by Britové mohli ,vytvorit
anglicky mluvici vétsinu bilé populace*”®*

DalSi zpusob, jak by mohlo dojit ke ztraté identity je to, Zze by
Afrikanci o sobé zacali pochybovat jako o volku, jez ma Sanci na preziti.
To znamena, Ze by jiz nebyli ,Afrikanci‘, ale stali by se jen jednou
z podskupin Jizni Afriky. Citili by se stejné jako oni, byli by na stejné
urovni. Zadny vyvoleny narod by neexistoval. Pak by hrozilo, Zze by
Afrikanci byli ,absorbovani“ anglosaskym nebo ,Bantu® svétem.

6 I...], which sought to capture power by mobilizing against British cultural imperialism” (Gilimoee,
1994: 530-531).

®1 V/ roce 1960 pak Louw napsal knihu The Rise of the Third Estate, ve které vyzyva Afrikance, aby
mezi sebe pfijali barevné. Vysvétluje to tim, Ze barevni jsou vilastné hnédi Afrikanci. (Gilimoee, 1994
535-536).

%2 Mozno prelozit do destiny jako nejduleZitéjsi (nejvyznamnéjsi) afrikanské zamysleni nad prezitim.
%% [...]it is primarily a struggle between Afrikaner and African nationalists” (Giliomee — Schlemmer
podle Adam — Moodley, 1993: 21).

® [...] an English-speaking majority in the white population” (Gilimoee, 1994: 531).
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Posledni situaci, kterou N. P. van Wyk Louw vykreslil jako
ohrozujici afrikanskou identitu, je fakt, Ze by se Afrikanci museli vzdat své
identity, nebo kdyby byli "nenavidéni" jak uvnitf, tak vné svych hranic
(Louw podle Gilimoee, 1994: 351-352).

Dalsim ze zajimavych autorl, kterého Gilimoee zmifiuje, je Henry
Fagan. Henry Fagan tvrdil, Ze politika segregace nebyla cilem sama
o sobé, ale méla zabranit neshodam a tfenicim uvnitf jihoafrické
spolecnosti. Méla limitovat komunikaci mezi bilymi a cernymi na minimum
(Fagan podle Gilimoee, 1994: 533). Fagan véfil tomu, Ze zakony jsou pro
spolecnost zadouci, protoze bylo nutné eliminovat rasové interakce napfic
spoleCnosti. A to prakticky ve vSech oblastech zivota. Po udalostech
v Sowetu a rostoucich protestech ze strany ¢ernoSského obyvatelstva se
u vétsiny spisovatell objevuje negativni postoj vaci tvrdym praktikam ze
strany politiky apartheidu a tvrzeni, ze vladni politika ve svém dusledku
samotné Afrikdnce ohrozuje. PredevSim si svoji politikou odcizuji
afrikdnskou mladez a barevni se pravdépodobné také pfikloni na stranu
¢ernych (Gilimoee, 1994: 534-543).

Ideologie apartheidu byla rozvijena na zakladé vztahu mez rasou,
kulturou a narodni identitou (Dubow, 1992: 279). Apartheid mél patrné
prosazovat afrikanské zajmy. Definovali sami sebe jako ,etno-narodni
rizikovou skupinu“® a udélali to, co povazovali za spravné. Apartheid byl
systematickym feSenim, jakymsi nutnym zlem. Za ucelem sociologického
ospravedIinéni vznikla specialni komise, ktera nesla nazev podle svého
predsedy, profesora F. R. Tomlinsona. Komise rozpracovavala vSeobecné
pfijimané smysleni o tom, Ze ,neni nadale mozné rasové souZiti” [...], je
potfeba ,poskytnout véem rasovym skupinam moznost, aby se vyvijeli
podle svych prirozenych zvyklosti a zakonu [...], rozhodné by tedy nemélo
dochazet k ,oviadani nebo nucené asimilaci s ostatnimi“ (Thomlinson’s
Commision podle Hulec, 1997: 219). Tomlinson popisuje spoleénost jako
kulturni organismus, rozdily mezi ¢ernymi a bilymi jsou nepfekonatelné
kvali rozdildm biologickym. Zprava udajného prokazala, Zze ,pfi
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neexistenci rasové separace by byla kulturni asimilace nevyhnutelna, pak
by nasledovala ekonomicka asimilace, poté socialni asimilace
doprovazena politickou asimilaci a nakonec biologickou asimilaci”
(Coetzee podle Dubow, 1995: 280). Jak je vidét, nepovazovali sami sebe
za rasisty, ale domnivali se, ze mezi lidmi jsou mnohem vyznamné&jsi
rozdily, nez je rasa — totiz rozdily kulturni. Tyto kulturni rozdily pak
zpusobuji rozdily biologické. Kulturni skupiny jsou endogamni a to je
v poradku, mélo by to tak byt. To znamena, Ze ti, ktefi sdileji spoleCnou
kulturu, by méli Zit spolu. SmiSené snatky nebo socialni mobilita je tak
nepfistupna.®® Ovéem nelze popfit, Ze kulturni skupiny kopirovaly skupinu
rasovou.®’

Apartheid byl konstruovan na pozadi dvou zakladnich pfedpokladu.
Afrikanci se povazovali kulturné, jazykové, nabozZzensky a rasové za zcela
odliSné v porovnani s Cernymi obyvateli. Pravé diky témto rozdilim
Afrikanci véfili tomu, Ze maji pravo na svoje vlastni uzemi. Setrvani
ve stavajicim systému by bylo samo o sobé destruktivni jak pro
afrikanskou, tak ¢ernou kulturu, protoZe systém byl vyhodny pro britské
imperialistické zajmy. Obvifovali Brity z poangli¢tovani jihoafrické
spoleCnosti s tim, Ze Britové usiluji o homogenni spole¢nosti a vytvoreni
kultury podle vzoru taviciho se kotle (melting pot). DoSlo by tedy
k ,denacionalizaci“ a ekonomickému vykofistovani Afrikanct a &ernych.
V tomto smyslu tak Afrikanci vlastné pusobili jako zachranci ¢erné kultury,
ktera by jinak podlehla imperialistickym snaham Britu tim, Zze €erné vratila
zpét do vlasti (homelands). Z hlediska nabozenského (kfestanského)
vyznani Afrikanci ochranili ¢ernoSské obyvatelstvo pred bezboznymi
a hfiSnymi Brity. Afrikanci tak apartheid povazovali za systém, ktery
cernym daval to, co si sami prali — totiz etnickou nezavislost a moznost
spravovat si svoje zalezitosti sami na svém uzemi (Louw, 2004: 43).

65 [...] ethno-national group at risk“ (Gilimoee, 1994: 547).

® Pravdépodobné bychom toto mohli pfirovnat k indickému kastovnimu systému.

® The Tyranny of Multiculturalism: Laurie Taylor interviews Adam Kuper, dostupné na:
http://newhumanist.org.uk/525/the-tyranny-of-multiculturalism-laurie-taylor-interviews-adam-kuper,

1. bfezen 2012.


http://newhumanist.org.uk/525/the-tyranny-of-multiculturalism-laurie-taylor-interviews-adam-kuper
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Saul Dubow shrnul rasovou politiku Afrikanc na zakladé nize
uvedenych premis (Dubow, 1992: 216):

l. ,Politika apartheidu by méla byt zavedena v zajmu obou, jak bilych, tak
nebilych v jizni Africe tak, aby nebilé narody (narodni skupiny) mély
mozZnost se rozvijet v jejich vlastnich oblastech a taky samy sebe
spravovat (mit samospravu),

Il. byla to kfestanska povinnost bilych jednat jako ochranci nebilych ras
dokud neprijde ¢as, kdy dosahnou takové urovné, Ze si budou moc
rozhodovat o viastnich zalezitostech,

lll. je v zajmu vSech ras, aby se dale nemichala krev,

IV. poslanim a sluzbou bilé rasy v Jizni Africe bylo to, aby se zajistila plna
kontrola nad vSemi aspekty viady v oblastech, které byly bilé, a aby
tato zdstala v rukou bilych,

V.musi byt odmitnuta jakakoliv politika, jejimz vysledkem by byla
detrabilizace [odkmenovani — tedy zru$eni hranic mezi kmeny, pozn.
autorky] nebo denacionalizace jednotliveti nebo jejich rozvoje
a dochazelo by k tomu, Ze jedinci budou odftrZzeni od jejich viastni
skupiny, kmene ¢i lidu,

VI. opravdovy blahobyt nebilych skupin by mél byt hledan (realizovan skrz)
v rozvoji jednotlivce, v kfestanském duchu a s pocitem pychy

a hodnoty a viry v jeho vlastni skupinu, kmen Ci ligt“ %8

Peter Lewin (1985-86) ve své stati The Prohibitive Cost of
Apartheid uznava, Ze Jihoafricka spole¢nost je rasova. Jinymi slovy ,je to
spolecnost, kde vetsina bilych by ziejmé chtéla rozliSovat podle rasy i pfi

% 1..]1 () that a policy of apartheid should be adopted in the mutual interests of the white and non-
white population of South Africa, so that non-white volks-groups could each have the opportunity to
develop in their own areas and ultimately to administer themselves; (ii) that it was the Christian duty
of whites to act as guardians over the non-white races until such time as they reached the level
necessary to decide their own concerns; (i) that in the interests of all races no further blood-mixture
should take place; (iv) that the calling and duty of the white race in South Africa were to ensure that
full control over all aspects of government in white areas should be retained in white hands; (v) that
any policy which would result in the detribalization or denationalization of the individual, or his
development in such a way that he would be cut off from his own group, tribe or volk, should be
rejected; and (vi) that the true welfare of non-white population groups should be sought in the
development in the individual, in a Christian manner, of a feeling of worth and pride in his own group,
tribe or volk “(Dubow, 1992: 216).
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neexistenci zakont apartheidu“®® Jihoafriti béloi v sob& nosi hluboce
zakorenéné predsudky. Lewin upozorfiuje na to, ze rasové vnimani neni
priCinou apartheidu, ale spise jejim vysledkem. Lewin si je jisty, ze pokud
budeme zkoumat nasledky apartheidu, pak dojdeme ke stejnému zavéru
(Lewin, 1985-86: 26).

Saul Dubow doSel ve své studii k tomu, Ze apartheid byl
konstruovan pomoci kategorii rasy, jazyka a kultury. Tyto kategorie byly
dostatecné flexibilni a zavislé proménné. Apartheid ukazal, ze kultura
poslouzila k formovani rozdild mezi lidmi stejné dobfe — mozna jesté 1épe
— neZli pFistup zalozeny vylu€¢né na teorii biologického rasismu (Dubow,
1992: 237).

% In more neutral terms, it is the society where most of its whites would apparently want to
discriminate by race even in the absence of the apartheid laws* (Lewin, 1985-86: 26).
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5 DEDICTVi APARTHEIDU

Pad apartheidu znamenal nejen konec rasové segregace, ale také
nové socialni problémy. Moodley a Adam ve své praci Race and Nation in
Post-Apartheid South Africa obhajuji debatu o (ne)rasovosti tim, Ze
nabizeji deset dédictvi apartheidu. Vytvofili tzv. ,rasovou mapu®, jez je
nepostradatelna pro snadnéjSi nalezeni cesty pro uskute¢néni ,duhového
naroda“. Jedna se o ,pravni (1), vedecké (2), socialni (3), sportovni (4),
estetické (5), sexualni (6), kulturni (7), vzdélavaci (8), ekonomické (9)
a psychologické (10) dédictvi apartheidu’.”

Prvni dva body spolu pomérné uzce souvisi, ackoliv to neni na
prvni pohled uplné patrné, ale jedna se o dva zakladni vnéjSi faktory
rasismu. Tim, Ze byly zruSeny, byly podkopany dva zakladni pilife rezimu
apartheidu. Pfemyslime-li o legalizaci (1) — institucionalnim rasismu — pak
Zjistime, Ze apartheid jiZz neexistuje. Zakony z dob apartheidu byly
postupné zrudeny. Stejné tak si nikdo v Jizni Africe nemysli, Ze Cernosi
jsou geneticky Ci rasové meénécenni. Ztoho vyplyva, Ze pomoci
spoleCenskych véd — nebo védeckého rasismu (2) — jiz nelze podporovat
diskriminaéni spole¢nosti. OvSem ,mnozi analytici si v§imli, jak biologicka
dedicnost byla nahrazena kulturnimi rozdily. Zakladni rozdily oznacuji
‘kulturni nedostatky” (D’Souza, 1995) a charakteristické rysy skupin
jakoby tyto ‘vytvorfené’ atributy byly uniformni a neménné jako barva
kaze. Etienne Balibar (1991: 21) toto vnimani oznacluje jako rasismus bez
rasy“™ Socialni darwinismus byl spole¢nosti ptekonan, ovSem je tu
patrny urCity posun smérem k odliSnostem kulturnim (Moodley — Adam,
2000: 57-58).

® Legal (1), scientific (2), social (3), sporting (4), aesthetic (5), sexual (6), cultural(7), educational
(8), economic (9), and psychological (10) legacies of apartheid“ (Moodley — Adam, 2000: 57).
Nasledujicich deset dédictvich apartheidu vychazi pravé z Moodley — Adam, 2000: 57-64.

" Many analysts have noted how biological heredity has been replaced by cultural differences.
Essentialized distinctions mark ‘cultural deficiencies’ (D’Souza, 1995) and characteristic traits of
groups as if these imagined attributes were as uniform and unchanging as skin colour. Etienne
Balibar (1991: 21) speaks of this popular, common-sense perception as ‘racism without race™
(D’Souza a Balibar podle Moodley — Adam , 2000: 57).



51

OvSem socialni rasismus (3) pfidal na surovosti. Jak podotkl
Mandela: ,[...] neviditelné rany jsou vice bolestivé nez ty zfejmé“ " Celit
kazdodennimu pohrdani v podobé& osobniho nepfijeti je frustrujici
a podepisuje se na Clovéku snad vice nez |, legitimni kolektivni
diskriminace®’® Zda se, Ze socialni rasismus je vtomto ohledu
neporazitelny. Socialni stereotypy stale pfezivaji, cela fada lidi dodnes
vnima jihoafrickou spole¢nost jako puzzle — ovSem s tim rozdilem, ze

jednotlivé dilky do sebe nezapadaiji.

Ve sportu (4) jde jenom Cisté o to, aby tym vyhral. A to bez ohledu
na tom, kdo jej reprezentuje. Nikdo nechce ohrozit vitézstvi tymu rasovou
vylucnosti. Na hfisté rozdily v barvé pleti neplati.

DalSi z bodl nazvali Moodley a Adam esteticky rasismus kolonialni
minulosti (5). Estetické hodnoty byly pfehodnoceny. Modelové a modelky
tmaveé barvy pleti jsou zadouci. Kudrnaté vlasy zaCaly mit néco do sebe
a bila barva pleti byla ,nudna“. V byznysu byl rasismus zkratka nezadouci
a kontraproduktivni. Tady se lidé nehodnoti podle barvy pleti, ale podle
bankovniho uétu. Jste-li chudi, zGstanete navzdy cizincem, bez ohledu
jakou mate barvu pleti. S proménou chapani estetiky, se proménil i pohled
na sexualni rasismus (6). Rasové konflikty ale pravdépodobné nezmizi
zvySovanim ,smiSenych® manZzelstvi. Moodley a Adam hovofi o tzv.
dobrovolném apartheidu, kdy se mladi lidé na univerzitach setkavaji
s vrstevniky se stejnou barvou pleti.

PresvédCeni, ze Evropa byla a stale je stfedem svétové kultury
a mysleni je povazovano za kulturni rasismus (7). Domorodé jazyky byly
uznany spiSe symbolicky, nez realné. To je patrné v politice, na
akademické padé nebo v oblasti obchodu, kdy se ve vSech téchto sférach
hovofi anglicky nebo afrikansky. Angli¢tina je pojimana jako pokrokova,
preskakujici svoji dobu, zatimco zuluStina nebo xhostina je povaZzovana
za néco tradicniho, tedy vedouci k zaostalosti.

2 [...] an invisible wounde is more painful than the visible one“ (Ndebele podle Moodley — Adam,
2000: 58).
8 [...Jlegalized collective discrimination“ (Moodley — Adam, 2000: 58).
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Vzdélanostni rasismus (8) je pravdépodobné dusledkem Zakona
0 bantuském vzdélani (Bantu Education Act) z roku 1953. Tento zakon
nakazoval naprosté oddéleni béloSskych Skol od téch ostatnich. To se
tykalo i univerzit. Vyjimkou byla pouze Jihoafricka univerzita v Pretorii
(UNISA), ktera nedélala rozdily mezi bilymi a témi druhymi. Barva pleti
nebyla totiz pro studium natolik determinuijici, jelikoz studium probihalo
korespondenéné&. ,Ti druzi“ navétévovali univerzity pro né vyhrazené.™
Pouze patnact procent ¢erno$skych barevnych a indickych studentl se
hlasi do byvalych bilych Skol. Opacny proces se ale nedéje. V byvalych
Sernych 8kolach nenajdeme bilé studenty.”> Moodley a Adam (2000)
nazyvaji Skoly ,laboratofemi pro rasovou harmonii nebo konflikt,
mikrokosmos spoleénosti jako celku®. "® Potencial vzdélavacich programi
je spolehlivym prvkem, jak ukotvit rasové predsudky ve spolecCnosti jiz od
utlého véku. Zminme napfiklad u€ebnici pod nazvem History for Standard
6—-10 (Joubert a Britz), ktera vysla roku 1975 a béhem apartheidu byla
velmi oblibenou Skolni pomuackou. U&ebnice vysvétluje politiku segregace
slovy: ,Pokud vSechny riazné populaéni skupiny z Jizni Afriky byly
zahrnuty do jednoho systéemu, jedna nebo vice skupin by méla
nevyhnutelné ovladnout ostatni...Ustanovena statnost bilych musi byt
chrénéna a udrZovana v té Gasti zemé, které byla vzdy jejich“.’” Autorka
zde na$la hned tfi z jiz zmifilovanych Du Preezovych pfedsudku: ,Afrikanci
se vzdy citili ohrozZeni, tudiz musi byt chranény pfed ostatnimi a Jizni
Afrika opravnéné patii Afrikdéncim“’® Autorka pokracuje nové&j§imi
uCebnicemi jako je Making History, Grade 12 (Pape a kolektiv autor()
z roku 1998 a o rok novejsi kniha Looking into the Past, Grade 10 (Seleti
a kolektiv autort). Rétorika se oproti History for Standard 6—10 zménila:
Zakon o stanoveni tuzemi pro jednotlivé skupiny obyvatelstva rozdélil celé

" Napfikald Fort Hare v Transkeii, Bellville v Kapsku, zuluska universita v Durbanu (Hulec, 1997:
223).

’® Udaj pochézi z roku 2000: Moodley a Adam, s. 62-63.

"6 [...] the laboratories for racial harmony or conflict, a microcosm of the society at large“ (Moodely -
Adam, 2000:62).

" If all the different population groups of South Africa were included in one system, one or more
groups would inevitably dominate the others. . . . The established nationhood of the whites has to be
protected and maintained in that part of the country that has always been theirs (Joubert and Britz
podle Engelbrecht, 2006: 73).
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komunity, coz vedlo k rozsahlému a vynucenému stehovani... dale omezil
mobilitu African( ato vedlo v mnoha pripadech ke krajni nouzi. Zakon
o domorodém vzdélani ochudil generace africkych déti. Celkovy dopad
apartheidu byl dostatecny pro to, aby jej mezinarodni spoleCenstvi
oznadilo za zlogin proti lidskosti’®. Ministr $kolstvi Kader Asmal 31.
bfezna 2004 ve svém proslovu predstavil nékolik aktualnich knih pro
utvafeni novych osnov dé&jepisu. Jedna se napfiklad o nasledujici tituly:*

e Every Step of the Way: The Story of South Africa’s Freedom
(Morris and Linnegar 2004).

e Turning Points in South African History (Nasson and Siebodrger
2004)

e General History of Africa, Africa Since 1990 (UNESCO, no date)

e Toward New Histories in South Africa (Jeppie, 2004)

e From Darkness to Light: Before and after Freedom (cited in

Asmal)

Dodnes nejvice patrnym fenoménem 2z dob apartheidu je
ekonomicka rasova nerovnost (9). Pfijmy mozna nejsou jiz natolik
rozdilné, jako byly dfive, ale na povrch se dostavaji pfedevSim rozdily
tridni. Néktefi ¢ernosi jsou podnikateli, jsou i ve vedoucich pozicich firem,
ale hospodarstvi je stale soustfedéno v rukou bilych (viz kapitola 5.4).

Psychologické dusledky (10) pretrvavaji beze sporu dodnes. Ti,
ktefi se stali obéti apartheidu, véfili tomu, co o nich bylo napsano, uvérili
obsahu téchto ,definic® a ztotoznili se s nimi. Celkové ve spole¢nosti
panovalo nepfiznivé klima, protoZze celd Fada JihoafriCanu pocitovala
strach z bezmocnosti a ohrozeni. Vysledkem bylo, ze s prohlubujicimi se
nejistotami, rostlo znevazovani a zahanbovani ostatnich.

8 [...] the Afrikaner has always felt threatened and therefore has to be protected from “the others”:

and South Africa rightfully belongs to the Afrikaner” (Engelbrecht, 2006: 73).

" The Group Areas Act which broke up entire communities and led to large scale forced
removals...further restricted the mobility of Africans and led to many cases of extreme hardship.
Bantu education impoverished generations of African children. The total impact was sufficient for the
international community to call apartheid a crime against humanity” (Engelbrecht, 2006: 74).

% Asmal, Kader: 2004. Keeping Memory Alive, Shaping our Future: The Ten-Year Celebratio of
Freedom. Address by the minister of education, Centre for the Book, Cape Town. March 31,
dostupné na: http://www.info.gov.za/speeches/2004/04040109461001.htm, 3. prosinec 2011.


http://www.info.gov.za/speeches/2004/04040109461001.htm
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5.1 Tabuizace etnického ptivodu

John Sharp a Pat McAllister pfidavaji k naSemu seznamu jesté
jedno podstatné dédictvi apartheidu a tim je ,tabu o etnickém pévodu“®
Odpor k otazce etnicity je pochopitelny, zaroven ji vSak nelze opomenout,
obzvlast v kontextu Jizni Afriky. Jihoafricka republika musi pochopit, ze
etnika nejsou monoliticka, ale situac¢ni, dynamicka. To znamena, ze se
v pribéhu doby mohou meénit. Autofi zminuji praci J. N. Peterse The
varieties of ethnic politics and ethnicity. Peters popisuje dvé zakladni
stanoviska nezbytna pfi posuzovani procesu etnicizace. Tim prvnim je
tvorba etnické identity (ethnic identity formation) a politizace etnickych
skupin (group politicization). Etnicka identita se utvafi tehdy, kdyz lidé
mezi sebou sdileji jednu nebo vice kulturnich zvlastnosti a uvédomi si
svoji soudrznost a odliSnost od ostatnich. Pokud néktery ze ¢lenu zacne
prosazovat politické cile ve jménu své komunity, pak se etnické
spoleCenstvi politizuje. Pravé v tomto momenté pfichazeji na radu elity,
protoZe pravé ony jsou ,prisecikem mezi staitem a masovou populaci“®
Elity si vymyslely existenci obecné platnych kulturnich kategorii, do
kterych lidé zapadaiji jako do Skatulek. Tak to ale pfece nemuze fungovat.
Autor pouziva oznaleni ,subaltern agency®, tedy "podfizeny" v tom
smyslu, Ze se nejedna o "elitni" vliv, ale o postoj obyCejnych lidi. Sharp
prostfednictvim Peterse poukazal na vyznamnou roli, kterou hraji elity
v politickém procesu. Autor si ale nemysli, ze by elity mély néjakou vétsi
roli pfi vytvareni etnickych identit, nez ti, ktefi jsou ,pod“ témito elitami.
Proto je nutna a zadouci ,aktivni ucast obycejnych lidi v konstrukci etnické

identity“

8 [...]Jthe taboo on ethnicity” (Sharp — McAllister, 1993: 18).

82 they stand at the intersection between the state and the mass of the population® (Sharp —
McAllister, 1993: 19).

8 [...] active participation of ordinary people in the construction of ethnic narratives and identities*
(Sharp — McAllister, 1993: 20).
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5.2 Bila a ¢éerna

Bélost a Cernost jsou také dédictvim apartheidu, protoze se jedna
0 dva dominantni konstrukty v ramci identit. Na zakladé africké zkuSenosti
je bila vnimana jako néco evropského, co symbolizuje fale$, nadviadu
a tajnou dohodu. Cerna znamena pravost &i vzdor (Erasmus, 2001: 14-
15).

5.3 Kriminalita a HIV/AIDS

Postapartheidni JAR denné c&eli projevum kriminality. Jedna se
o vrazdy, nasili, znasilnéni. Plvod takového rozmachu kriminality
pravdépodobné spociva v dichotomii chudi €ernosi versus bohati bélosi.
Takovéto socialni rozdily mezi bilymi a CernoSskym obyvatelstvem
zhorSuji bezpec€nostni situaci v zemi. Rozvoji kriminality napomaha také
vysoka nezaméstnanost, ktera uzce souvisi s chudobou. Nasili je
zaméfeno iproti CernoSskym imigrantim, ktefi jsou JihoafriCany
povazovany za nositele nemoci (pfedevsim HIV). Od roku 1990 doslo ke
Strnacti tisicim vrazd, vétsinou vak mezi ¢ernymi (az z 95 %).2* Ov&em
obéti je kdokoliv, bez ohledu barvy pleti, kdo disponuje alesporn néjakym
majetkem.

Po skonceni apartheidu musi Jihoafricka republika celit dalSimu
zavaznému problému - epidemii HIV/AIDS. Tomu napomohlo uvolnéni
rezimu, resp. hranic Jihoafrické republiky. V roce 1990 bylo infikovano
jedno procento populace, o sedm let pozdéji uz tfinact procent, v roce
2001 dvacet procent. Boj s timto zavaznym onemocnénim byl opét veden
prostfednictvim feCnické manipulace, jako je rasa a kultura. Dédictvi
apartheidu se projevilo. Za jakykoliv problém muze ta &i ona rasa. Tato
nemoc je smrtici a stigmatizujici. Prezident Thabo Mbeki oznacil AIDS za
nemoc zapadu a odmitl antiretrovirové Iéky, protoze jsou udajné vysoce
toxické (Zatkuliakova, 1994: 87-92).

8 Text, respektive Udaj, pochazi z roku 1995 (Adam, 1995: 462).
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5.4 Ekonomicky apartheid

Vlada ANC zdédila z dob apartheidu stabilni ekonomickou situaci
v zemi. Afrikanci sice pfisli o sv0j politicky vliv jak ve vladé, tak
parlamentu, ale stale jsou velmi dulezitou soucasti ekonomiky a objevuji
se ve vysokych pracovnich pozicich. Ekonomika je ve velké mife stale
v rukou bilych. Farmafem se zasadné rozumi Clovék s bilou barvou kize.
Vlada se snaZila odolavat odkazu apartheidu prostfednictvim
nejruznéjSich  programu. Dobfe znamym je Black Economic
Empowerment (BEE). Tento program emancipace ekonomiky Cernych
praktikovany od roku 1994 ma za ukol odstranit nebo alespori snizit
nerovnosti, jez zpUsobila éra apartheidu. Vlada ANC pfislibila svym
voliCum prerozdélovani majetku bilych Afrikancid. Ktomu ale nakonec
nedoslo z jednoduchého divodu. ANC by tak podkopala své ekonomické
postaveni, které ovSem zdédila z dob apartheidu. Navic Cerni nejsou
pfipraveni prevzit moc zcela definitivné, bez bilé populace se neobejdou,
protoze nejsou natolik kvalifikovani, aby mohli zastavat vedouci
ekonomické pozice. Africané si byli dobfe védomi toho, ze bélosské elity
potfebuji kvuli jejich znalostem a zkuSenostem s fizenim statu. BEE
podléhal Casté kritice, protoZze z programu téZili pouze cCerni politici
a obchodnici, ktefi se mohli pochlubit vyznamnymi styky (Emmert, 2002:
30 — 31). Tato politika je zalozena na principu vylou€eni. Netykala se
bilych obyvatel zemé. Stejné tak pozitivni diskriminace (Afirmative Action,
AA), jez ma posilit postaveni domorodych obyvatel. Cilem je
kompenzovat znevyhodnéné obyvatelstvo vlivem apartheidu. Miladi
¢ernosSi tuto politiku odmitaji, ANC ji vSak obhajuje: ,Zruseni zakont z dob
apartheidu nenapravi samo o sobé jeho dédictvi. Pozitivni diskriminace je
pfijimana jak ze strany Afrického narodniho kongresu (ANC), tak ze strany
obchodniho sektoru jako vhodné néprava a od$kodnéni“®® Avsak je
potfeba si uvédomit, Z2e ,patrné nejpodstatnéjSi riziko pozitivni

diskriminace spociva v posilovani stejného rasového oddélovani, o které

8 Since repealing apartheid legislation will not on its own redress its legacies, affirmative action has
been embraced by both the African National Congress (ANC) and sections of business as the
appropriate remedy and restitution“ (Adam, 1997: 231).
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se opiral apartheid“® Tak jako v pfipadé BEE z pozitivni diskriminace
profitovali pfedev8im privilegovani &ernosi, nikoliv ti, ktefi opravdu byli
znevyhodnéni, pfestoze v ramci apartheidu byli utlacovani vSichni Cernosi.

5.5 Rezidenéni apartheid

Ackoliv prostorova segregace jiz neni platna, JihoafriCané se
mohou svobodné pohybovat, ale ve skutec¢nosti tomu tak neni. Bili a ¢erni
stale Ziji do znacné miry prostorové oddélené. Bila predmésti
Johannesburgu, Kapska ¢i jinych mést jsou toho dikazem. Stale zde
existuji Cernosské Ctvrti a bila mista. Otazkou je, kde si mohou dovolit Zit.
Socialni rozdily mezi bilymi a ernymi jsou stale velice hluboké. Faktem
je, Zze néktefi AfriCané nechodi do urcitych oblasti silou zvyku nebo
z ekonomickych divodd. Jako priklad uvedme fetézce McDonald, které
jsou soucasti bilych pfedmésti. VétsSina zakaznill je bilé barvy pleti. U nas
na zapadé je tato restaurace fazena mezi nejlevnéjsi a tudiz dostupné pro
téméf vSechny vrstvy obyvatelstva. Na jihoafrickych univerzitach se
rovnéz projevuji ekonomické a socialni rozdily. Napfiklad Skola Crawford
se pysni tim, Ze nepfijima Skolaky podle rasového klice. OvSem na Skole
neuvidime Cerné studenty. DUvodem je to, Ze si zkratka tuto druhou
nejdrazsi Skolu v JAR nemohou dovolit. DalSi takovou Skolou je St.
Stithians, kde se pocet Cernych studentd pohybuje pfiblizné kolem dvou
procent (Englert, 2004: 89-90, 93). Mistem fungujici nerasové spole¢nosti
je Durban. Tady potkame durbanské Indy, barevné i cerné. V Durbanu
najdeme africky prvek.®” Dal§im takovym je Transkei, ,ostriivek svobody
Vv mofi rasové a kulturni netolerance. Transkei byla domovinou, mnoho lidi
tam naslo utoCisté; seznamila jsem se tam s lidmi, kteri unikli z armady,
velmi otevienymi; Zili tam smiSené pary, jeden muz z Némecka, jenz délal
terénni vyzkum v Sudanu, pak néjaci lidé z Ugandy. Bylo to tam podobné
jako kdekoli jinde v Africe, mnohem uvolnénéjsi, bylo to pékné“

8 Perhaps the greatest inherent risk of affirmative action is in nurturing the same racial divide which
underpinned apartheid (Adam, 1997: 249).

87 Punk in Africa. Deon Maas, Keith Jones / Czech Republic, South Africa, 88 minut, 2011, shlédnuto
ke dni 31. bfezen 2012 v ramci festivalu Jeden svét v Plzni.
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(Horakova, 2007: 247)%. V oblasti Transkei je Serno$ska vysoka $kola.
Tato Skola chtéla pro své CernoSské studenty vytvofit vyménné programy
s Rhodes University. Ale bezvysledné. Nenapadl je Zadny vhodny davod,
ani jeden jediny, pro€ by student z Rhodes University chtél po néjaky ¢as
navstévovat Transkei, kde bylo vSechno horSi — jidlo, vybaveni, apod.
Podle profesora A. T. Moleaha byly tyto instituce vybudovany za éry
apartheidu. Nelze je transformovat, podle jeho nazoru by mély byt zniCeny
a mélo by se z nich stat upIné néco jiného a nového. Skoly, jako jsou
napf. Crawforn a St. Stithians, by nemély popirat Afri€¢any. Naopak by pro
né mély vytvofit podplrné programy a stipendia (Englert, 2004: 93).
Jedna se o generace, které vétsinou nemaji ponéti o tom, co ,zpusobila“
rasa nebo kultura, jsou potencialnimi tvarci kulturni politiky JAR.
Univerzita Potchefstroomu ihned po roce 1994 pfijala ucitele vSech
rasovych skupin, pfestoZe se jedna o Skolu, ktera je vyznavaCem britské
kultury. Souc&asti denniho rozvrhu jsou tzv. tea breaks, které konaji ve
velkych mistnostech, aby se ucitelé a studenti byli nuceni bavit se napfi¢
vSemi rasami (Horakova, 2007a: 244).

Co se tyCe rasy, AfriCani jsou mnohem tolerantngjSi. Rasismus
davaji najevo predevSim Afrikanci, Asiaté a barevni. Afriani totiz
nehodnoti lidi podle barvy kuze, ale pro né je dulezita kultura, konkrétné
jazyk. Pokud hovofite jejich jazykem, nikdy nebudete z jejich strany obéti
diskriminace (Englert, 2004: 90).%°

5.6 Konflikty na arovni kmeni

Rozpor mezi Africkym narodnim kongresem a zuluskym hnutim
Inkatha je dukazem toho, Ze v postapartheidni spole€nosti tim nejvétSim
postrachem nemusi byt primarné tradi¢ni konfliktni linie bili — Cerni, ale
mohou to byt neshody na urovni €ernosskych kmenda. ,Existuje tu jakysi
druh etnického tribalismu, ktery maze byt brzdou vzniku nové Jizni Afriky.

8 \/yjadieni Suzanne Leclerc-Madlaly, pivodem Kanadanka, ktera se provdala za &ernocha z kmene
Zulu, zaznamenala Hana Horakova (2007a: 247)

8 Englert, Birgit: 2004. Racism in South Africa Ten Years After Apartheid Interview with Prof. Alfred
Tokollo Moleah. In: Wiener Zeitschrift fiir kritische Afrikastudien, No. 6, s. 4.
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Nova generace AfriCant chce znovu objevit své kofeny. Dokud nebudou
mit tito lidé pocit, Ze jsou respektovani, budou stale ovladani komplexem
ménécennosti“ (Horakova, 2007a: 248). Inkatha — resp. Svobodna strana
Inkatha — usilovala o samostatnost pro svoje zuluské etnikum. Jihoafrické
republice tedy hrozil rozpad. Inkatha pro ANC pFedstavovala hlavniho
nepfitele, pfestoze obé strany byly Cernosské (Klima, 1994: 4-5). DalS§im
prikladem konfliktu na urovni kmene je i samotny spor uvnitf viadnouci
strany ANC, kdy Thabo Mbeki odstoupil kvuli rozepfim s Jacobem Zumou.
Mbeki pochazel z kmene Xhosa a Zuma z poc€etné&jSiho kmene Zulu.
Rovnéz byvalé bantustany jsou dodnes potencialnim zdrojem konfliktd
a napéti. Tato skuteCnost je oznaCovana jako ,the zonal dynamics of
black politics” (Adedeji, 1991: 36).° Vlada ANC zfidila v JAR devét
provincii. Byly navrzeny tak, aby v nich ANC méla co nejvétsi voli€skou
podporu. Narodni strana po skonCeni apartheidu ztratila svoji tradini
podporu vétdiny Afrikdncl a svoji voli€skou zakladnu nachazela spiSe
u Indl a barevnych. Svoji podporu ze strany béloSského obyvatelstva si
udrzela v provincii Zapadni Kapsko a KwaZulu-Natal, kde méla své
pfivrizence ize zulské Inkathy. Ne vSichni povaZzuji zruSeni domovin
v prvni poloviné devadesatych let za zrovna Stastné, protoze doslo
k nartstu kriminality a propuknuti nasili v ulicich. Negativni postoj
zaujimal predevSim kmen Zulu, nebot se obaval ztraty své prosperity
a politické  nezavislosti. Unitarni  politku ANC tak prekvapivé
nepodporovali vSichni Afri€ané, ale predevSim ti, ktefi Zili na okraji
spole¢nosti v EernoSskych predmeésti. Afrikanci spole¢né s kmenem Zulu
preferuji navrat apartheidu ve smyslu federativniho uspofadani Jihoafrické
republiky (Emmert, 2002: 29).

% Mozno prelozit jako dynamické zény &erné politiky.
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5.7 Beletrie

Stejné jako Jizni Afrika, tak i literatura a africti autofi piSici beletrii
se nachazi v jakémsi procesu premény. Po skonc€eni apartheidu vétSina
autorll ve svych dilech popisovala socialni problémy, jez se staly soucasti
nové jihoafrické reality. Postapartheidni literatura pojala Siroké spektrum
témat, oproti éfe apartheidu, kde texty byly soustfedény na rasu. V obdobi
apartheidu byla literatura délena na Cernou a bilou. Nyni se setkame
s literaturou Zulu, Xhosa, knihami v afrikanstiné nebo v angli¢tiné. Po roce
1994 se bézné pouziva oznaceni ,postapartheidni literatura®, v prvnich
letech nové Jizni Afriky ,honeymoon literature“ nebo ,the literature of
celebration“® Jak uZ to byva, pocity nadSeni byly vystfidany pocity
rozCarovani. Deé&dictvi apartheidu je patrné predevSim v tematickém
zaméfeni spisovatell. Neéktefi znich se vraci krasovym otazkam
a spoleCenskym jevam, jez se udaly v dobé apartheidu. Do popfedi zajmu
spisovatell se dostaly rozdily tfidni, které byly obrazem nového



61

uspofadani jihoafrické spoleCnosti. Tfidni vztahy se vlivem afirmativni
akce staly popularngjSim c¢tenim, nezli vztahy rasové. Diky tomuto
programu néktefi Cerni pronikli do bilych kruht burZoazie. Napfiklad
roman Thirteen Cents (Sello Duiker, 2000) vykresluje osudy mladych
chlapcu, ktefi se stavaji obétmi sexualniho nasili a terCem gangu.
Spisovatelé zpracovavaji socialni problémy nové JAR. Pisi o HIV/AIDS
(Nobantu Rasebotsa: 2004. Nobody ever said AIDS, Poems and Stories
from Southern Africa a Verenia Keet: 2005. Colored Hill), xenofobii vici
¢ernochdm, ktefi pfichazeji do JAR z ostatnich zemi afrického kontinentu
(Phaswane Mpe: 2001. Welcome to our Hillorow), dale o homosexualité
(Nadine Gordimer a Sello Duiker), ekologii (Zakes Mda: 2005. The Whale
Caller a The Heart of Redness: 2000), feminismu (Kasigo Lesego: 2002.
Dancing in The Dust; Mtutuzeli Nyoka: 2004. | Speak to the Silent;
Njabulo S. Ndebele: 2003. The Cry of Winnie Mandela) nebo domacim
nasili (Nadine Gordimer: 1988. The House Gun). Rasa tedy postupné
ustupuje do pozadi. Jakmile byla Jizni Afrika osvobozena od rasového
diskursu, autofi piSici o postapartheidni Jizni Africe si drzi odstup od
pouZivani pojmu ,rasa“. %

Mark Behr je pokladan za kontroverzniho spisovatele. Napsal The
Smell of Apples (1997) a Embrace (2000). Dédictvim apartheidu se
zabyva napfiklad Zoe Wicomb ve svém dile David's Story (2001) anebo
Achmat Dangor v Bitter Fruit (2001). Zakes Mda patfi se svymi romany
She Plays with the Darkness a Ways of Dying mezi neuznavanéjsi autory.
Za jeho vySe zmifiované dilo The Heart of Redness ziskal M-Net Book
Prize. Ivan Vladislavic je dalSsim autorem, kterému neni Ihostejna
budoucnost postapartheidni Afriky. Zmifime jeho sbirky povidek Missing
Persons (1990) a Propaganda by Monuments (2000). Napsal i romany
The Folly (1993) a The Restless Supermarket (2001). DalSim

*lbinga, Stephane: Post-apartheid Literature Beyond the Race. In: This Century’s Review, dostupné
na: http://www.thiscenturyreview.com/post_apartheid.html, 19. inor 2012

2 |binga, Stephane: Post-apartheid Literature Beyond the Race. In: This Century’s Review.,
dostupné na: http://www.thiscenturyreview.com/post_apartheid.html, 19. unor 2012.
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z ambiciéznich spisovateu je Sello Duiker, jez je autorem knih Thirteen
Cents (2000):%

~Jmenuji se Azur. . [...] Moje matka mi dala takové jméno. Je to
Jjedina véc, kterou mi zanechala. Mam modré oéi a tmavou kiZi.
Jsem zvykly, ze na mé lidi ziraji, vétSinou dospéli. Kdyz jsem byl
ve Skole, déti mé bily, protoze jsem mél modré oci. Nenavidély mé
za to. [...] Ziju sém. Ulice Sea Pointu jsou mij domov. Ale jsem
skoro dospely, bude mi trinact let. [...] Rodi¢e jsem ztratil pred
tremi lety. Otec na tom byl Spatné s penézi a dostal mamu do
potizi. V den, kdy je zabili, jsem byl ve Skole. [...] To bylo pred

tremi lety. To bylo naposledy, kdy jsem Sel do ékoly“.94

% MediaClubSouthAfrica. com, dostupné na: http://www.mediaclubsouthafrica.com/
index.php?option=com_content&view=article&id=107%3Aliterature&catid=35%3Aculture_bg&Itemid
=53, 15 bfezen 2012.

% My name is Azure. [...] My mother gave me that name. It's the only thing | have left from her.
| have blue eyes and a dark skin. I'm used to people staring at me, mostly grown-ups. When | was at
school children used to beat me up because | had blue eyes. They hate me for it. [...] [...] I live
alone. The streets of Sea Point are my home. But I'm almost a man, I’'m nearly thirteen years old.
[...] I lost my parents three years ago. Papa was bad with money and got mama in trouble. The day
they killed them | was away at school. [...] That was three years ago. Taht was the last time | went to
school“ (Duiker, 2000: 1,2).


http://www.mediaclubsouthafrica.com/%20index.php?option=com_content&view=article&id=107%3Aliterature&catid=35%3Aculture_bg&Itemid=53
http://www.mediaclubsouthafrica.com/%20index.php?option=com_content&view=article&id=107%3Aliterature&catid=35%3Aculture_bg&Itemid=53
http://www.mediaclubsouthafrica.com/%20index.php?option=com_content&view=article&id=107%3Aliterature&catid=35%3Aculture_bg&Itemid=53
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6 SPOLECENSKO-KULTURNI TRANSFORMACE A BUDOVANI
NARODA

-1 have a dream .... that my four children will one day live in a nation
where they will not be judged by the color of their skin, but by their character”
(Martin Luther King)®

Po skonceni apartheidu v Jihoafrické republice dochazi k radikalni
spolecensko-politické transformaci. Postapartheidni Iéta jsou ve znameni
vytvareni nové (nerasové) spoleCnosti, jez se snazi prekonat dédictvi
politiky apartheidu z hlediska ekonomického, politického a kulturniho.
Nova Jizni Afrika méla byt utvafena v duchu tfi kliCovych konceptd —
budovani naroda, nerasovosti a smifeni (Moodely — Adam, 2000: 51).

V pfipadé rozpolcenosti a multietnicity jihoafrického statu, vytvofit
soudrznou narodni identitu neni a nebude lehké. Jedna se o nikdy
nekongici proces. Proto je tak dulezité ,rekonceptualizovat pojem narodni
identita a definovat ji v duchu sdilené spole¢né narodni kultury, ktera
pfijima a respektuje kulturni identitu jednotlivych etnickych skupin®®®
S projevem spole¢né narodni kultury se poji fenomén obcCanské
spoleCnosti. Jakkoliv je vSak obCanska spoleCnost dobra pro demokracii,
je nutné si uvédomit, Zze jde predevSim o euroamericky vyklad zapadnich
liberalnich radd. To znamena, Ze mohou existovat i tam, kde nebudou
klasické formy liberalni demokracie, maiji svoji vlastni formu obdanské
spoleCnosti, zaloZzenou na jinych principech. Mohou zkratka existovat
I nezapadni vyklady obCanské spoleCnosti, které budou stejné relevantni.
Neméli bychom jim nutit nase pojeti (globalni) ob&anské spole¢nosti, aniz
bychom vzali na védomi jejich odliSny socialni nebo kulturni kontext.
Claude Ake (1993) ve své eseji poznamenal: ,Historie tizi mnoho Africant

v tom smyslu, kdo jsou a kam spole¢ensky patri. Africané jsou pod tlakem

% In: Allen, John: 2005. Apartheid South Africa. An Insider’s Overview of the Origin and Effects of
separate Development, Lincoln: iUniverse, s. xvii.

% 1...] there is a need to reconceptualise the notion of national identity and define it along the lines
of a shared common national culture which accepts and respects the cultural identity of individual
ethnic groups” (Gounden, 2010: 5).
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z hegemonické homogenizace westernizace*® Podobné uvazuje také
Hakan Seckinelgin ve své stati Civil Society as a Metaphor for Western
Liberalism. Zapadni model neni Sablonou k vytvofeni obcanské
spoleCnosti vSude ve svété. Demokracie v Jizni Africe musi odrazet
africky prvek a socio-kulturni realitu zemé. Africka spoleCnost je
spoleCnost zalozena na pospolitosti a od toho se odviji veSkery socialni
zivot. Snazit se o liberalni demokracii nema v kontextu Afriky velky smysil,
ani velkou nadéji na uspéch. Liberalismus totiz pfedpoklada individualitu,
které v Africe najdeme pramalo (Seckinelgin, 2002: 357-376).

Thabo Mbeki ve svém proslovu Fekl, ze: ,definovani parametrt
naseho pokracujiciho boje za narodni jednotu a smifeni je otazkou
rasy“® V té dobé& uZ byla tedy deklarovana oficialni nerasovost. Prog tedy
vedouci politik i nadale pouziva takového pojmu, ktery je naprosto
nezadouci pro spole€nost, jez se snazi vybudovat zemi na nerasovych
zakladech? Samoziejmé se muZe jednat o dikaz stale existujiciho
rasového faktoru. Stejné tak je ale mozné, ze v JAR je patrné dilema
pluralitni spoleCnosti, ve které je idealem nerasovost, ale abychom mohli
posoudit, zda urcity Cin v sobé obsahuje nebo neobsahuje néjaky verejny
projev rasismu, pak je asi nutné i nadale s pojmem rasa urcitym
zpusobem operovat (viz kapitola 2.5). V nékterych pfipadech se zkratka
pouZziti pojmu rasa nevyhneme, obzvlasté ne ve spoleCnostech, kde rasa
byla zkonstruovana, zpolitizovana a stala se soucasti kazdodenni reality
po nékolik desitek let. ,Aby jednotlivé instituce dokazaly, Ze odrasovaly,
vedou nadale statistiky podle ptvodniho rasistického tridéni na bélochy,

&ernochy, barevné a Asiaty. Tak se védomi odli$nosti nadale udrzuje*®®

7 History has saddled many Africans with the problem of crystallizing a sense of who they are and
where they belong socially. Africans are underpressure from the hegemonic homogenization of
Westernization“ (Ake, 1993: 12).

% The defining parameter of our continuing struggle for national unity and reconciliation is the
question of race” (Adam — Moodley, 1993: 6).

% Skalnik, Petr: 2010. Jednotny narod mezi pfanim a skutednosti. Narod a rovnost ras existuji
v Jihoafrické republice stale pouze na papife. In: Mezinarodni politika, Vol. 34, No.7, s. 8.
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6.1 Duhovy narod a africka renesance - dvé protichiadné

tendence kulturni politiky po skonéeni apartheidu

6.1.1 Duhovy narod

Nelson Mandela se stal prvnim &ernoSskym prezidentem (1994-
1999). Jeho vize duhového naroda je znama také jako ,jednota
v rozmanitosti“. Jeho mySlenky vychazi z uznani kulturni, rasové a etnické
rozmanitosti napfi€ Jizni Afrikou. Nelson Mandela bojoval za svUj ,duhovy
narod“. Ve svych proslovech neustale zdUrazioval nutnost uznani
a souziti riznych kultur a identit v jednom staté. Pojmy jako rasa nebo
etnicita méla ustoupit do pozadi. Politiku apartheidu mélo vystfidat
Lsoudovani naroda, nerasovost a smireni®, tfi zasadni koncepty nové Jizni
Afriky (Moodley — Adam, 2000: 51). Dulezitym faktorem byla Komise
pravdy a usmifeni (TRC), které predsedal arcibiskup Desmond Tutu,
nositel Nobelovy ceny miru. Tato nahla zména vSak nejspiS nemohla
vyresit problémy a kfivdy mezi bilymi a Cernymi.

6.1.2 Africka renesance

Novym Mandelovym nastupcem se stal Thabo Mbeki (1999-2008).
StéZejnim bodem Mbekiho programu africké renesance je kultura.
Kulturni politika je to, co se musi zménit, ma-li se znovu vybudovat
jihoafricky stat. Mbeki vSak neusiluje ani tak moc o jednotnou spole€nost
ve jménu kulturni rozmanitosti, ale jde mu pfedevs§im o navrat africkych
tradic, jazyka a filosofie. Mbeki tak soustfedi svoji pozornost nikoliv ke
kulturni rozmanitosti, jako to bylo u Nelsona Mandely, ale jeho politika se
orientuje na ,Cernou Afriku“. Na rozdil od Mandelovy koncepce, S§lo
o program, ktery zahrnoval pouze AfriCany, nikoliv vSechny JihoafriCany.
O tom svedci i jeho projev ,Jsem African® (I am an African), ktery zaznél
v roce 1996 (Mistry, 2001: 11-12). Mbeki tak zavedl novou vinu oddéleni,
kde se hlavni strategii stala opét kultura. A to v podobé& dvou narodu —
chudi ¢erni a bohati bili, respektive africky versus evropsky. Opét je zde
paralela ,my“ versus ,oni".
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Za jakéhosi pokraCovatele apartheidu je pak povazovan kulturni
nacionalismus Ubuntu. Jedna se o specifickou podobu zaméfeni na
komunitu. Komunita je vyrazem totoznosti ¢ernych AfriCanu. Je to tradice,
ktera je vé€na a neménna. Kontinuitu apartheidu mdzeme nalézt pravé
v kulturnim nacionalismu Ubuntu, ktery chce Zivot v Jihoafrické republice
afrikanizovat. Patrna je tu symbolika opozice ve vztahu k zapadnimu
idealismu, konkurenci a sobeckosti. Opét se tak pohybujeme
v kategorizaci, v oddéleni na ,My“ versus ,Oni“. Principy Ubuntu jsou
v protikladu s principy liberalni demokracie. Svym dldrazem na kulturu
skute¢né pfipomina idologické jadro apartheidu (Horakova, 2007a: 203-
206).

6.2 Jacob Zuma a jeho kulturni politika

Jacob Zuma byl zvolen prezidentem v roce 2009 a je jim dodnes.
Zuma se snazi podporovat existenci ruznych etnickych skupin v zemi.
Nelson Mandela chtél vytvofit duhovy narod, jednotu v rozmanitosti na
zakladé sjednoceni naroda bez ohledu na barvu pleti nebo kultury. Thabo
Mbeki v tomto projektu do jisté miry pokraCoval, ale az pfiliS se orientoval
na Cernou Afriku. Jacob Zuma se zacal soustfedit na prava mensin
a zaCal se zajimat o chudé venkovské obyvatelstvo. TéSi se tak podpofe
vétsiny CernoSského obyvatelstva. Jacob Zuma vsadil na ,novy
konzervatismus a [...] narodni kulturni a naboZenské kofeny“*®® Nyné&jsi
prezident ma zajem vybudovat nejen Cernobilou spole¢nou identitu, ale
také mezi Africany samotnymi (Chotia podle Herman, 2010: 10).

Co se tyka afrikanské kultury, ani tu Jacob Zuma neopomnél, jak
sam fekl: ,Mnoho véci se zménilo a nyni je opravdovym potéSenim sedét

u stolu s Afrikénci“*®* VVzajemné interakce se za vlady prezidenta Zumy

10 [..] new conservatism [...],nation’s cultural and religious roots“ (Chotia, 2009), dostupné na:

http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/8012903.stm, 1. bfezna 2012.

191 “A Jot of things have changed and it is now a real pleasure to sit around a table with Afrikaners”
News24.com; 2007, dostupné na: http://www.news24.com/SouthAfrica/Politics/Zuma-Afrikaners-
bond-at-braai-20070327, 1. bfezna 2012.


http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/8012903.stm
http://www.news24.com/SouthAfrica/Politics/Zuma-Afrikaners-bond-at-braai-20070327
http://www.news24.com/SouthAfrica/Politics/Zuma-Afrikaners-bond-at-braai-20070327
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prohloubily. Pfesto prizkum zroku 2006 ukazal, ze az 87 procent
Afrikancl ma pocit, Ze se stavaji obétmi rasismu (Herman, 2010: 15).

Prezident Jacob Zuma se snazi obnovit kmenovy systém a apeluje
na vSechna etnika, aby se pfipojila k myslence budovani naroda. OvSem
nebude se Zuma spiSe zaméfovat na otazku kmenovou, nezli
narodnostni? Politolog Sipho Seep tyto obavy nesdili. Odhaduje, Ze vlada
Jacoba Zumy se bude spiSe priklanét k vladé byvalého prezidenta
Nelsona Mandely: ,Podivate-li se na jeho [Zumovy, pozn. autorky]
proslovy, Zjistite, Ze podporuje budovani néroda, duhovy narod“*** Tento
politolog tvrdi, Ze Zuma je vhodnéjSim prezidentem, neZzli Mbeki, protoze
Mbeki prozival jakousi krizi identity. Ta byla zpusobena pfedevsim tim, Ze
v dobé exilu pobyval v Evropé, a po svém navratu mél silnou potfebu
presvédCovat sebe i ostatni, Ze je skuteCnym AfriCanem. A proto i jeho
politika byla zaméfena spiSe na Afriany, protoze tak silné bojoval proti
rasismu a proti své ztraté vlastni identity. Zuma je naopak spokojen se
svou identitou, s tim, kym je. Mbeki byl povazovan za arogantniho vudce,
Zuma ma v sobé urcity instinkt a masovou podporu. Zuma si je dobre
védom toho, Zze nema vzdélani, ale je vice otevieny svym ob&anim a je
dobrym posluchadem. Jeho inteligence je spiSe emocionalni (Chotia,
2009; Herman, 2010: 17).

OvSem Jacob Zuma na jednom setkani s Afrikanci fekl ze, ,ze
vSech bilych, ktefi ziji v Jizni Africe, jsou pravé pouze Afrikanci témi
pravymi JihoafriCany v pravém slova smyslu. Je to jediny bily kmen na
cerném kontinentu nebo vné Evropy, ktery je opravdu africky,
Afrikanci“*®® Tim vlastné zpochybnil anglicky mluvici Afrikance, ktery tvofi
asi Ctyricet procent z celkového poctu bilych. Desiree van der Walt
z opozicni Demokratické aliance reagoval slovy: ,Vyc¢lenénim bilych
Afrikanct jako jedinych pravych bilych Jihoafricant, Jacob Zuma odhalil

192 If you look at his speeches, he promotes nation-building; a rainbow nation” (Chotia: 2009),

dostupné na: http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/8012903.stm, 1. bfezen 2012.

193 Of all the white groups that are in South Africa, it is only the Afrikaners that are truly South
Africans in the true sense of the word. It is the only white tribe in a black continent or outside of
Europe which is truly African, the Afrikaner* (Willcock, 2009), dostupné na:
http://www.thebibleistheotherside.org/newsitem44.htm, 28. unor 2012.


http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/8012903.stm
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etnicky a rasové zaslepeny pohled na svét, jeZ je v rozporu s naS$i
ustavou. Preambule na$i ustavy fika, Ze Jizni Afrika patii vSem, ktefi v ni
Zifi, jednotni v rozmanitosti. Nefika nic o tom, ze by nékteri lidé méli vétsi
prévo nazyvat se Jihoafriéany nez ostatni*.*** Jak poznamenal Skweyiya:
.Mam silny pocit, ze jsme nevyreSili narodni otazku - nejen mezi bilymi
a Cernymi, ale mezi sebou - mezi Africany. Vim, Ze to neni popularni

nézor, ale je to fakt* %

6.3 Nova kultura a identita v Jihoafrické republice nebo dvoji
identita?

Fredrik Barth zduraznil, Ze etnicka identita je promé&nna, neni stalou
konstantou, ale je neustale v procesu. Afrikanci museli pfehodnotit svoje
pojeti identity. Samoziejmé to neni nikterak jednoduché, protoZe etnicka
identita je definovana i vné skupiny. Jihoafricka republika obsahuje velké
mnozstvi identit. Od svého vzniku (1910) se spole¢na jihoafricka identita
utvarela pod taktovkou bilych. V pribéhu apartheidu pak bylo toto velké
mnozstvi identit potlaceno a omezeno na dvé hlavni skupiny — bili a ¢erni.
V dasledku toho doSlo ke zhrouceni jednotlivych etnik a vznikla
jednoducha linie, jez protinala Jizni Afriku — bili/€erni, my versus oni. Bili
sami sebe definovali predevSim vrasovych terminech, které byly
namifeny vaci Cernym. Ve prospéch Afrikancl nahravalo snad jen to, Ze
jejich kulturni a politické elity mély zajem podilet se na demontazi
apartheidu a jednanich o nové podobé JAR. Pretoriansky lingvista V. N.
Webb pozadoval, aby se afrikansky jazyk stal symbolem nové
spolecnosti, nove ,socio-kulturni identity” (Gilimoee, 1992: 361).

Nova identita spole¢na vSem JihoafriCanium méla byt podporovana
prostfednictvim kulturnich udalosti a sportovnich Uspéchd. Vefejné

9% In singling out white Afrikaners as the only true white South Africans, Jacob Zuma has revealed

an ethnically and racially blinkered world view in conflict with our constitution. The preamble to our
constitution says that South Africa belongs to all who live in it, united in our diversity. It does not say
that some people have more of a right to call themselves South African than others” (Willcock, 2009),
dostupné na: http://www.thebibleistheotherside.org/newsitem44.htm. 28. unor 2012.
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udalosti maji naucit JihoafriCany vnimat a sdilet spoleCnou kulturu. Jako
priklad uvedme Rugby World Cup (1995), Africa Cup of Nations ve
fotbale (1996), Cricket World Cup (2003) a Mistrovstvi svéta ve fotbale
zroku 2010 (Gounden, 2010: 3-4). Stejné tak Herman potvrzuje, Ze
Rugby World Cup bylo prvnim nejvétS§im projevem sjednoceni
v postapartheidni éfe. Vzapéti dodava, ze spoleCné oslavovani bylo spise
vedeno emocemi, nez védomym pocitem spole¢né kultury. Rugby je
v JAR nejoblibené&jSim sportem, nejvice pak u Afrikancd (Herman, 2010:
15-16). Spole¢ny kulturni zazitek umochuje pocity sounalezitosti napfic
jednotlivymi identitami a kulturami.

6.3.1 Proména ¢ernosské identity

Apartheid byl konstruovan tak, aby byl zamezen veSkery kulturni
vyvoj CernoSské populace. Obéti této nucené dekulturace se pak snaZili
najit sami sebe, svoji kulturni identitu. VétSinou ji pak nasli pravé v etnicité
(Ake, 1993: 12). To potvrzuje také Eriksen slovy:

,KdyZ se ukaze, Ze je pro otroka nemozné stat se takovym, jakym
Jje jeho pan, muZe se jednodu$e pokusit vyrovnat se svym
osudem, anebo pokusit se vytvofit si zcela novou a nezavislou
identitu® (Eriksen, 2007: 182). Eriksen také predpovédél, Ze ten,
kdo jednou ,zdédi svét, bude nékdo z rad utlacovanych® (Eriksen,
2007: 182).

Zda se, ze Eriksen neni daleko od pravdy. Cerno$ska identita se
formovala pfedevS§im v boji proti rasismu. Spojovala je spolecna
zkuSenost, jejimz vyjadfenim bylo Hnuti za sebeuvédoméni €ernochdu.
V jejich kultufe byl pfijat termin ,Cerny” (,black®) pouze jako organizacni
kategorie. Jako tmel, ktery je spojoval v boji proti apartheidu. Druhy
moment, ktery formoval CernoSskou identitu a kulturu, souvisi se
subjektivnim poznanim. Pochopili, ze nalepka ,Cerny“ (,black®) je jen

195 | feel strongly that we have not solved the national question - not just between whites and blacks
but among ourselves as Africans. | know this is not a popular view but it's a fact” (Chotia, 2009),
dostupné na: http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/8012903.stm, 1. bfezna 2012.
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umélou konstrukci. Kategorii, ktera nemuaze byt vytvofena na zakladé rasy
nebo kultury. Cerni pfijali termin ,black” jako to, co jim je spoleéné, i kdyz
jsou pfitom velmi rdzni. Pravdépodobné nebyt apartheidu, pak by ¢erni
(,black) neméli takovou silu. Je to uméla kategorie sjednocuijici lidi, ktefi
spolu jinak nemaji mnoho spolecného, kromé té zkusSenosti z obdobi
apartheidu (Zegeye — Harris: 2003, 5-6; Zegeye, 2003: 88-89). Jejich
vnimani tak ziskalo zcela novou perspektivu.

Cerni utvareli svoji identitu v boji proti apartheidu, ktera byla
vystavéna na ,spolecném pocitu kiivdy, spolecnych obavach
a problémech*.*®® Cerni si byli védomi své vyhodné pozice, protoZe oni
byli témi, kdo museli snaset léta represi a utlaCovani. Védéli, Zze byt
c¢ernym jim dava urcité vyhody, tuto filosofii podporovala i vladni politika
ANC, ktera zamérné uprednostriovala tzv. dosud znevyhodnéné skupiny.
Vlada také zavedla zakon o CernoSském ekonomickém zvyhodnovani.
Timto zakonem je Cernym zajisténa tfetinova ucast ve vedeni podnik
nebo akciovych podilech. Cerni se tak diky pfibuzenskym vztahdm
dostavaji do pomérné vyznamnych pozic, ackoliv jim chybi vzdélani.
JAfricky narodni kongres se skute¢né posunul z nerasovosti do ¢erného
nacionalismu, zatimco WNarodni strana se pfesunula z afrikanského
nacionalismu k nerasové formé“ (Adam, 1995: 459). Také podle Craise
ANC pokracuje ve Slépéjich pfedchoziho apartheidniho rezimu (Crais,
2002: 227). ANC doufala, Ze meznikem, tlustou ¢arou za minulosti, se
stane Komise pravdy a usmifeni. Ovéem jakmile mélo vyjit na povrch
nasili pachané ze strany &ernoSskych elit, ANC se snazila komisi ve
vySetfovani pozdrzet. Také Nelson Mandela pfijal zpravu od arcibiskupa
D. Tutu ponékud se smiSenymi pocity (Crais, 2002: 226).

Cerna komunita je tak vystavena znaéné kritice ze strany bilych.
Afrikanci obvinuji viadnouci ANC nejen z tzv. bilého apartheidu, ale také
z toho, Ze se snazi popfit afrikanskou identitu a asimilovat rizné kultury.
Afrikanci si tak stale udrzuji negativisticky pohled na ostatni kultury
a brani se zarazeni do multikulturni spole¢nosti. Schlemmer uvadi, ze
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~Sebeurceni, nezavislost volku, nacionalismus a skupinova identita jsou
klicovymi pojmy tradi¢niho afrikanského smysSleni. V procesu tranzice
smérem k nové demokratické Jizni Africe, maji byt tyto pojmy zavrhnuty
v mnoha afrikanskych kruzich. Nicméné, jiné byly posileny hrozbou, Ze
budou zaplaveni a snizeni na bezvyznamnou mensinu. Hledani bezpecné
zakladny vedlo radu Afrikancu k tomu, Ze se zacali domnivat, Ze pouze
afrikanska vlast (volkstaat) jim zajisti prfeZiti, jako odliSné skupiny,
zachovani jazyka, kultury a naboZenstvi“ (Schlemmer podle Herman,
2010: 16).

6.4 Afrikanska diaspora v postapartheidni Africe

Po skonceni apartheidu bylo velmi téZké odhadnout, jak moc budou
Cerni Africané ochotni pfistoupit na redefinici bilé identity, vezmeme-li
v potaz, jakymi manipulatory se Afrikanci stali v dobé apartheidu na ukor
cernoSskeé identity (Gilimoee, 1992: 342-343). Toho si byli Afrikanci dobfe
védomi a velké mnozstvi bélochl zemi ze strachu z pronasledovani
opustilo. Napisy na zdech domu a pisen pod nazvem ,kill the boer - Kill
the famer” (Herman, 2010: 14) rozhodné nepomahaly pfekonat strach
z pfichazejiciho nasili. Od 90. let markantnim zpusobem rostl pocet vrazd
bilych farmari. Tyto utoky podle nékterych farmarti meély rasovy a politicky
podtext.

Nebyly to vSak jen obavy, které donutily bélochy k odchodu, ale
také nespokojenost s vladni politikou. PfedevSim se jim nelibila tzv.
pozitivni diskriminace a program BEE. Pravé toto posilovani urcitych
skupin oproti ostatnim brzdi vyvoj souCasné Jizni Afriky ve smyslu
jednotné narodni identity. Julius Malema, prezident Ligy mladezZe v ramci
ANC, je autorem pisné ,Jedna kulka — jeden Bur“ (Herman, 2010: 14).
Malema tvrdi, Ze predevsim Afrikanci neprosazuji myslenku spole¢ného
budovani statu. Afrikanci jsou vSeobecné povazovani za ty, ktefi se drzi
svého planu ,apartheid” (Herman, 2010: 16). Cerno-bilé vztahy jesté vice

196 [...] built on common grievances, concerns and issues* (Gounde, 2010: 4).
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rozdmychala smrt nacionalisty Eugena Terreblanche pocCatkem roku
2010. Byl zabit dvéma Cernochy, zfejmé po hadce o vyplatu. Terrblanche
byl vidcem krajné pravicového ,Afrikanské hnuti odporu“ (Afrikaner
Resistance Movement, AWB). Jeho snem bylo vytvofit samostatny
béloSsky stat (Fihlani, 2010).

6.5 Role médii v post-apartheidni Jizni Africe

Na tvorbé spolecné identity se vyznamnou meérou podileji média.
Média nam pomahaji pochopit rizné perspektivy, prostfednictvim pfibéha
nam ukazuji svét. Média se podileji na konstrukci identit a celych skupin.
Zurnalistika zaujima ve svété své &estné misto. Jeji dopady jsou mnohem
SirSi nezli jen poskytovani informaci. Teoretik meédii John Hartley
poznamenal, Ze spoleCna identity bez Zurnalistiky nema Sanci (Hartley
podle Baderoon, 2003: 132). Zminme napfiklad televizni stanici South
African Broadcasting Corporation (SABC), ktera dava prostor vSem
identitam v Jizni Africe — SABC1 vysila v jazyce Zulu a Xhosa, SABC2
v afrikanstiné a SABC 3 v angli¢tiné (Mistry, 2001: 10; Gounden, 2010:
3-4). SABC také oslavovala myslenku duhového naroda programem
,Simunye - We are One” (Barber, 2001: 181). Simunye ma svuj vlastni

oficialni blog*®’, svoji stranku na facebooku'®

a svoje logo (viz pfiloha €.
7). Filosofie Simunye je vyjadfena slovy: ,No matter race or background,
we are people“®® Vedle SACB pusobi také e.tw a placena televize M-Net
(Multichoice), dale Top TV (BBC News 2011)°. Paty kanal Walking on
Water Television (WowTV) by mél byt zahajen na jafe v roce 2012 a bude

se zaméfit na porady kfestanského charakteru.'**

S koncem apartheidu je patrny narust ¢tenar predevsim CernoSské
populace, zatimco hlavni tiskoviny, o které meéli zajem bohati bélosi,

197 Simunye, dostupné na: http://simunye-philosophy.blogspot.com/, 24. bfezen 2012.

% Simunye - We are one, dostupné na: https://www.facebook.com/pages/
Simunye/189096761194180, 24. bfezen 2012.
1% |bidem.

10 BBC News, dostupné na: http://www.bbc.co.uk/news/world-africa-14094861, 31. brezen 2012.
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stagnovaly. Nejvice popularnim celostatnim denikem je The Sowetan.*?
Tyto noviny jsou psany v anglickém jazyce. V afrikanstiné pak vychazi
denik the Beeld, die Burger a nejstar§im je Volksblad.'*®* Nejstar$im

Vv s

tydenik the Mail & Guardian'*® (BBC News 2011).*° V jazyce Zulu pak od

pondéli do patku vychazi Isolezwe'’

. Internetové stranky téchto novin
jsou prvni zulskou webovou strankou na svété. Existuje i nedélni vydani
Isolezwe nge Sonto.™® Nezavisly denik Pretoria News''® z vétsi &asti &tou
¢erno8i (okolo 65%), bilych ¢tenaid je okolo 33 %. V prosinci 2007 byl
zaloZen literarni Sasopis Wordsetc (“words, etcetera").”® Ve stejny rok

vznikl magazin v afrikanstiné Boeke Insig.

Tydenik Mail & Guardian v bfeznu roku 2000 reflektoval politiku
ANC:

~Jsem barevny Jihoafrican, [...]. V souCasné dobé ale zpravy,
které Clovék dostava od vlady jsou ty, Ze jsme rozdilni. Novou
zhoubou spolec¢nosti je skutecnost, Ze tyto rozdily jsou
oznacovany za nerozbitné. Stavi se nové zdi. Ironicky to je presné

to, co délal apartheid“**

" MediaClubSouthAfrica. com, dostupné na:  http://www.mediaclubsouthafrica.com/index.
php?option=com_content&view=article&id=86%3Atelevis on&catid=36%3Amedia_bg&ltemid=54, 15.
bfezen 2012.

12 gowetan, dostupné na: http://www.sowetanlive.co.za/, jazyk angliétina, 12. bfezen 2012.

13 Beeld, dostupné na: http://www.beeld.com/, jazyk afrikanstina; die Burger, dostupné na:
http://www.dieburger.com/, afrikanstina; Volksblad dostupné na: http://www.volksblad.com/, 12.
bfezen 2012.

4 Sunday Times, dostupné na: http://www.timeslive.co.za/, jazyk angli¢tina, 12. brezen 2012.

5 Mail & Guardian, dostupné na: http://mg.co.za/, jazyk angliétina, 12. brezen 2012.

116 BBC News 2011, dostupné na: http://www.bbc.co.uk/news/world-africa-14094861, 31. bfezen
2012.

7 |solezwe, dostupné na: http://www.iol.co.zal/isolezwe, jazyk isiZulu, 12. bfezen. 2012.

18 MediaClubSouthAfrica.com, dostupné na: http://www.mediaclubsouthafrica.com/index.
php?option=com_content&view=article&id=73%3Apress&catid=36%3Amedia_bg&Itemid=54#daily,
15. bfezen 2012.

119 Pretoria News, dostupné na: http://www.pretorianews.co.za/, 12. bfezen 2012.

129 \Wordsetc, dostupné na: http://www.wordsetc.co.za/, 12. bfezen 2012.

2L I'm a South African coloured, [...]. Currently, though, all the messages one gets from government
is that we are all different.... [A] new social cancer is the fact that these differences are being
highlighted as unbreachable. New walls are being built. Ironically that is exactly what apartheid did”
(Mail & Guardian podle Ballantine, 2004: 124 ).
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,Dnes,... Sest let pod vliadou ANC, je osobni rasova identita - jak

to bylo za apartheidu — opét Casto zasadni determinantou

pracovnich vyhlidek a Zivotnich Sanci”, 122

Je vidét, ze spoleCenské klima nebylo zrovna pfiznive. Zvlasté pro
bilé, protoze politika vladni ANC se stavala ,vice ¢ernou®.

Velky vliv na zménu charakteru komunikace méla bezpochyby tzv.
,celosvétova pavucina“ (,World Wide Web*"). Svét se stal ,globalni
vesnici“, ovSem pod taktovkou zapadu a anglického jazyka (Wasserman,
2003: 68—69). Vladou sponzorované televize, instituce ¢i spole€nosti jsou
poangli¢tovany, afrikanstina rapidné klesa. Internet je jakousi platformou
pro noveé kulturni a jazykové bariéry (Wasserman, 2003: 73). Na webové

strance Litnet'®

si muzeme ukazat paradox mezi apartheidem
a internetem. Skutecné, tato webova stranka pfredstavuje .transkulturni
tok” (Wasserman, 2003: 73). Tedy néco zcela opacného oproti politice
apartheidu. Smysl apartheidu spocival v oddéleni jednotlivych kultur, mezi
nimiz nemélo dochazet k zZadnému vzajemnému kontaktu. Internet
najednou umoznil interakci jednotlivych kultur. Litnet je pfikladem
komunikace napfi¢ kulturami, pusobi jako platforma pro komunikaci,
ovSem jazykové previada afrikanstina a angli¢tina (Wasserman, 2003:
73). Pfipomernime, Ze v roce 1996 bylo uznano celkem jedenact oficialnich
jazykd v ramci JAR — afrikanstina, angli¢tina, isiNdebele, isiXhosa, isiZulu,
Sepedi, Sesotho, Setswana, siSwati, Tshivenda a Xitsonga. VétSina
webovych stranek je v angli¢tiné nebo v afrikanstiné. Zbyvajicich devét
jazyku je tedy znevyhodnéno (Zegeye — Harris, 2003: 2). Wasserman je
toho nazoru, Ze internet je velkym pomocnikem v pfekroCeni bariér, jez
byly v minulosti ve spoleCnosti zakotveny, a predevSim pfi tvorbé tzv.

shybridni identity” (Wasserman, 2003: 79). ,Ze své podstaty narodni

122 rtloday,...six years into ANC rule, a person's racial identity is - as it was under apartheid - again

often a vital determinant of his or her job prospects or life chances” (ibidem).
23| itnet, dostupné na: http://www.litnet.co.za/, 12. bfezen 2012.
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kultury jsou hybridni, protoze obsahuji prvky ze vsech jednotlivych

kultur®*?*

Na konci roku 2011 bylo zaznamenano 6, 8 milionu jihoafrickych
internetovych uZivateld (pfiblizné 14 procent populace).’® Vedle
facebooku pak v JAR existuje sit MXit, ktera je nejoblibenéjsi socialni siti
(BBC News 2011).

6.6 Jihoafricané spolu nebo od sebe?

Stale prevazuji myslenky o kultufe jako identité, ktera je spojena
srasou. Jak kultura, tak rasa jsou povazovany za neménné a stalé
kategorie, které jsou pak odrazem kategorii politickych. Apartheid hlasal
oddéleni etnickych skupin ve smyslu toho, aby se kazda samostatna
kulturni jednotka mohla rozvijet samostatné. MysSlenka odliSnych
kulturnich skupin, z nichz kazdy ma pravo na sebevyjadfeni, ne-li
samospravu, neukazala v postapartheidni JAR Zadné sestupné tendence.
Apartheid je dodnes spoleCnosti chapan jako destruktivni sila zapadu,
ktera méla znicit kulturni odliSnosti ve prospéch evropskych hodnot
a prfedstav. Proto dne$ni postapartheidni spole¢nost klade dlraz na
kulturni vyjadfeni a pravo na svoji vilastni kulturu. Kolonialismus
a apartheid mél vliv na vnimani kultury, jejiho obsahu a pfedevSim
politicky vyznam kultury. Kultura byla pro jihoafrickou spoleénost tim

vvvvvv

tohoto pojmu ve svuj prospéch (Waetjen — Maré, 2010: 54).

Je potieba si uvédomit, Ze apartheid vytvofil ur€ité identity a ty jsou
samy o sobé hlavnim pozUstatkem apartheidu. V Jihoafrické republice Slo
ani ne tak o segregaci rasovou, ale pfedevSim kulturni. Apartheid vznikl
v dobé, kdy teorie biologického rasismu ztratila na divéryhodnosti a po
nacistickém Némecku byla spolenosti zcela odsouzena. Artefaktem
vybéru toho, kdo bude ¢i nebude soucasti, se stala pravé kultura. Teorie

124 By their nature national cultures are hybrid as they comprise elements from all constituent
culture® (Gounden, 2010: 5).
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kulturni rozdild se stala vhodnou alternativou. Nejedna se tedy ani tak
o biologicky rasismus, jako o rasismus kulturni. Je tedy novodobym
trendem v jihoafrické spole¢né kultufe novodoby rasismus? Pfipomefime
Etienna Balibara a jeho rasismus bez rasy.

~Je to rasismus, jehoZ dominantnim tématem neni biologicka
dédicnost, ale nepfekonatelnost kulturnich odlisnosti, rasismus,
ktery na prvni pohled, nepostuluje nadrfazenost urCitych skupin

obyvatelstva vici ostatnim, ale jen [...] neslucitelnost Zivotnich

styld a tradic”, 126

Kulturni rasismus je presvédcen o tom, Ze jina rasa — jina kultura.
Pomoci kultury se tak lze v Jizni Africe pomérné snadno vyhnout
biologickému rasismu tvrzenim, Ze kazdé etnikum ma natolik specifickou
kulturu, Ze je nutné, aby se vyvijelo samostatné (srovnej Kuper, 1999).

Je pravdépodobné, Ze kdyby byly vytvofeny silngjSi socialni vazby
mezi Cernochy a bélochy, pak by se rasové postoje vyrazné zlepsily.
S touto mysSlenkou pracuje Gibson a Claassen. Tito autofi zmifuji teze
Gordona Allporta, ktery stanovil nasledujici Ctyfi kritéria, jez jsou nutné
k pfekonani rasovych predsudku:

1. ,Rovné postaveni mezi jednotlivci;
2. spolecné cile — sdileni spole¢ného cile;

3. meziskupinova spoluprace — interakce zaloZena spiSe na
spolupraci, nez na konkurencni situaci a

4. podpora ze strany statnich organu, prava — pritomnost
autoritativnich norem®.

15 |nternet World Stats, dostupné na: http://www.internetworldstats.com/stats1.htm, 28. brezen 2012.
126 It is racism whose dominant theme is not biological heredity but the insurmountability of cultural
differencies, a racism which, at first sight, does not postulate the superiority of certain groups of
peoples in relation to others but only [...] the incompatibility of life-styles and traditions” (Balibar,
1991: 21).
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Moodley a Adam ve své eseji tvrdi, ze ,,sport je jedinou oblasti, v niz
se budovani statu podafilo“**’ Pro& je tomu ale tak? Autofi tu vibec
nezkoumaji mozné pficiny. Jevi se témer jako jisté, ze sport je tou oblasti,
kde byly splnény vSechny C¢&tyfi podminky Gordona Allporta nutné
k usmifeni. Na hfisti jsou vSichni rovhocennymi hraci, maiji spole¢ny cil —
vyhrat — a proto se vsSichni chovaji jako tym, spolupracuji, pfihravaji si,
spoléhaji se jeden na druhého, dodrzuji pravidla.

Postapartheidni politika by méla predevsim:

1. ,sniZit chudobu ¢ernosského obyvatelstva;

2. sniZit nerovnost mezi riznymi rasovymi skupinami;
3. zaveést novou pozemkovou politiku;

4. vzdélani a (vy)Skoleni pro vétsinu obyvatelstva;

5. zvysit dostupnost a pfistupnost socialnich sluzeb a zarizeni,
zejména bydleni;

6. rozvoj mestskych oblasti;

\‘

. pfestavéni statni spravy” (Adedeji, 1991: 37).

Hlavni dialektika textu Race and Nation in Post-Apartheid South
Africa (Moodley — Adam, 2000) spociva mezi spole¢nou identitou (narodni
identitou) a rlznou identitou (tedy multikulturalismem), pfi¢emz autofi si
pokladaji otazku, zda mizeme skutecné dosahnout ,narodni identity”.
Nelson Mandela ve svém inauguracnim projevu prohlasil, ze:

~Moment, ktery spoji propasti, které nas rozdéluji, prisel...
Vstupujeme do umluvy, ktera ma vystavét spolecnost, ve které
vSichni Jihoafricané, bili i Cerni, se budou moci sebevédomé
projevovat (chodit vzpfimené, se vztyéenou hlavou) beze strachu
v srdcich, a budou si jisti svym nezcizitelnym pravem na lidskou

127 Sports seems the only arena in which nation-building has succeeded“ (Moodley — Adam,
2000: 55).
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dustojnost - duhovy narod, ktery koneéné dospél k miru se sebou
samym | s okolnim svétem. Musime proto jednat (bojovat)
spolecné jako jednotny lid za uzdraveni naroda, za jeho

vybudovani, za zrozeni nového sveta. Nikdy jiz nesmi tato zemé

zazit utlak jednoho druhym®*?®

Ono totiZ neni vibec jasné, co si jihoafricka vlada pfedstavuje pod
pojmem ,narod“. Na jednu stranu hlasa koncepci ,duhového naroda“
vzapéti pak potlaCuje rozmanitost identit ve prospéch cCerné identity
a afrikanismu, jez byl podpofen i politikou prezidenta Mbekiho (Bornman,
2006). Z naSeho pohledu je narod zalozen na rovnosti, protoze jsme
prislusnici daného naroda bez ohledu na socialni puvod, na gender nebo
na spoleCenské postaveni, vék, barvu pleti. To je esence pochopeni
naroda v dnesni dobé. ,Nacionalisticky princip vyZzaduje, aby se politické
a ‘etnické” jednotky navzajem kryly. Jinymi slovy feceno, prijmeme-li
tvrzeni, Ze etnicita je v zasadé definovana jako spole¢na kultura, pak
nacionalisticky princip vyzaduje, aby kazdy, nebo témér kazdy, kdo se
nachazi uvnitf urcité politické jednotky, patril k téZze kulture, a aby se
vSichni Clenové téze kultury nachazeli uvniti téZze politicke jednotky.
Jednodus$e feceno, jedna kultura, jeden stat (Gellner, 2003: 62). Narod
I nacionalismus je politicky princip spojeny s kulturou, soucCasné vsSak
v sobé skryva konfliktni potencial, protoze usiluje o asimilaci, integraci,
v nejhor§im pripadé pak o vyhnani, zabiti a genocidu. Je to definice
zaloZena na tyranii vétSiny. VétSina nemusi byt vZdy numericka. O tom
svedcCil pravé apartheid, kde to bylo pravé naopak - etnicka mensina byla
numerickou vétsinou. ,Mensina se chovala jako utlacovatelska vétSina;

128 the moment to bridge the chasms that divide us has come... We enter into a covenant that we

shall build a society in which all South Africans, both black and white, will be able to walk tall without
any far in their hearts, assured of thein inalienable right to human dignity — a rainbow nation which is
at last at peace with itself and the world at large... We must therefore act together as a united people
for national recovery, for nation-building, for the birth of a new world. Never, never and never again
shall it be that this beautiful land will experience the oppression of one by another” (Business Day
podle Johnson, 2010: 3).
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vétSina jako utladovana mensSina. [...] MenS$ina prohlasila vétsinu za

podradnou, ménécennou**?°

Snahy o nationbuilding podléhaly kritice ze strany nékterych

«130

analytiki. Na negativni vlastnosti diskursu nacionalismu upozornil

napfiklad Johan Degenaar:

»,Pouzivani nacionalistické terminologie je nebezpecné, protoze se
Zivi mytus o kolektivni osobnosti a vytvari se spatné ocekavani v
myslich ob¢and, zatimco by se méla pripravovat k pfijeti obtiznych

vyzev Kk vytvofeni demokratické kultury, ktera pojme jak

individualitu, tak pluralitu“*®*

Degenaar si je védom toho, Ze asimilace v tomto pfipadé neni
mozna, a proto navrhuje jiné feSeni. Ze vSech konceptu budovani statu,
které zmifiuje, se priklani k demokratické kulture.'** V podstaté se jedna
o idealni typ konceptu naroda, ktery respektuje rozdilné kultury a napéti
ve spoleCnosti povazuje za soucCast dneSniho rozmanitého svéta
(Degenaar, 1994: 27). Vétsi daraz by mél byt kladen na rozmanitost,
nikoliv na jednotnost (srovnej Bornman, 2006). Jihoafricka republika je
sama O sobé charakteristicka takovou komplexnosti identit, Ze ze své
podstaty vykazuje vlastni rozdily. Afrikance a anglicky mluvici bélochy
muzeme povazovat za dvé samostatné entity z hlediska jazyka a kultury.
Mezi Cernymi AfriCany je oficialné uznavano devét jazykd - isiNdebele,
isiXhosa, isiZulu, Sepedi, Sesotho, Setswana, siSwati, Tshivenda
a Xitsonga - stejné tolik je i kultur uvnitf ¢ernoSské populace (Zegeye —
Harris, 2003: 2; Bornman, 2006) Apartheid tyto diference jesté vice
zddraznil a postaral se nejen o konfrontaci vztahi mezi bilymi a ¢ernymi,

129 In South Africa it was the majority that was the minority. The minority behaved like an oppressive

majority; the majority were treated like an oppressed minority. [...] It was the minority that declared
the majority to be inferior (Sachs, 1994: 133).
130 negative characteristics of the diskurse of nationalism*“ (Degenaar, 1994: 25).
8t _The use of nationalist terminology is dangerous since it feeds on the myth of a collective
personality and creates wrong expectations in the minds of citizens while not preparing them to
accept the difficult challenges to create a democratic culture which accommodates individuality and
plurallty“ (Degenaar, 1994: 24).

% Ve své praci The myth of a South African Nation Degenaar hovoti i o dal$ich konceptech naroda
jako napft.: ,the nations of common culture, modernisation culture® a ,socialist culture” (Degenaar,
1994: 25).
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ale také mezi ¢ernymi navzajem, barevnymi a Indy (Coetzee — Wood
podle Bornman, 2006).

Otazkou je, zda se mohou AfriCané v Jizni Africe vidét jako
jednotni. Maji néjaky druh soudrZnosti? Quebefané v Kanadé maji
spole¢ny jazyk (francouzstinu) a spole€nou historii. Navic maji puadu
a zdroje. To je Ccini politicky silnymi (Moodley — Adam, 2000: 53).
Quebec&ané jsou si podobni i etnicky. Cerni Afriani maji ¢ernou kizi.
Nemaji zadny spoleCny kmenovy jazyk, ale maji imperialisticky vnucenou
angli¢tinu. Je nacionalismus vibec mozny pro takovy stat? SpiSe se chci
ptat, proc€ je patriotismus natolik dulezity?

Pokud jsou ,kultury“ proménlivé, a vétSina autorl naznacuje, Ze
opravdu jsou, pak se musim ptat, co je tim, co drzi jednotlivé ,kultury®
v Jizni Africe oddélené, kdyz ,rasa“ jiz neni rozhodujici? Herbert Vilakazi
upozorniuje na skuteCnost, ze tou prekazkou je néco, co nazyva ,the
wounded african psyche (151)."*2 Bili Evropané (dobyvatelé, kolonizatofi)
se nikdy neztotozni s puvodnimi AfriCany. Jejich postoj k puvodnimu
obyvatelstvu je tim kliCovym problémem. Bili Afrikanci podkopali humanitu
Afri¢an(, jejich lidstvi, tim, Ze je oznadili za ,zvér“*** Pravé odtud prameni
ten ,nejsilnéjsi, potenciéini zdroj politizace africké kulturni identity“**®
V duasledku takového umysiného chovani se ostatni skupiny samy snizily
pod lidskou uroven (Vilakazi, 1994: 151).

Vikalaziho kapitola je prevazné moralniho charakteru. Jeho
predstavy v8ak nejsou pfili§ realné. Vikalazi (1994) piSe, ze AfriCané
budou uzdraveni tehdy az ,[...] bili, barevni a Asiaté prestanou byt bilymi,
Asiaty a barevnymi, a stanou se jednoduse Afridany” (151).%%® V zavéru
kapitoly pak dodava, ze ,éCeni® musi zaCinat zespodu, nikoliv od
politickych Spi¢ek a vzdélanych profesionalu, ale od obyCejnych Africana.

133 Mozno preloZit jako ,zranéna africka duse”.

134 Autor v textu pouziva termin ,semi-animal*

185 [...] most potent, potential source of the politicisation of African cultural identity, [...] (Vilakazi,
1994: 152).

136 J---] whites, Indians and coloureds cease to be whites, Indians and coloureds, and become
simply Africans® (Vilakazi, 1994: 151).
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Oni jsou témi hlavnimi aktéry, ktefi se musi na ,procesu uzdraveni*
(healing process) aktivné podilet (153). Bohuzel jiz nam zde autor
neuvadi, jak toho dosahnout. Metafora 1é€eni a uzdraveni je linii celé
analyzy. Autor zminuje Ctyfi oblasti, jez by mély byt ,vyléCeny® —
psychologicka, ekonomicka, politicka a ideologicka (153-155). Co je v8ak
podle Vikalaziho dulezité, chceme-li dosahnout smifeni a demokratického
narodniho statu, je uvédomit si narodni otazku (national question). Bili se
identifikuji jen mezi sebou, a v o€ich Afri¢anu jsou vidéni jako dobyvatelé
(Vilakazi, 1994: 150). Pro plvodni obyvatele je to samoziejmé ponizujici
a navic to v nich vzbuzuje dojem (trvale), Ze jsou né&im min, a ze bili se
tim snazi ukazat svoji nadfazenost. Friedman (1994) vSak smifeni
nepovazuje za nezbytnou podminku fungujici postapartheidni Jizni Afriky
(176). Cituje Dankwarta Rustowa (1970) kdyz tvrdi, Ze to, co ve
skute€nosti postradame je ,,smysl pro komunitu® (a sense of community).
Vzapéti dodava, Ze ale oproti ostatnim rozdélenym spole€nostem mame
v néem navrch — ,pocit zavislosti“ [a sense of interdependence (177)].
To znamena, ze jak bili, tak Cerni se navzajem potfebuji, ackoliv si to
pravdépodobné nikdy nepfiznaji. Sdilet socialni prostor bude pro né
obtizné, ovSem v ekonomickém to bude nezbytné. Toto jejich souziti je
velmi dualezité, chtéji-li ekonomicky rist a bojovat proti chudobé. Je
zfejmé, Ze pokud bude dosazen urcity Zivotni standard vSech skupin, pak
dojde ke zmirnéni rasového ¢i jiného napéti mezi komunitami (Friedman,
1994: 180).

Apartheid zavedl kulturni nerovnost, nyni je potfeba vybudovat néco
hmotného, co podpofi pocit spolecné identity (napfiklad spoleCenska
zarizeni jako jsou knihovny, klubovny, parky, apod.). Spole¢nost by méla
zavést nové kulturni symboly. Uméni vétSinou bofi bariéry mezi
jednotlivymi kulturami, protoZe lidé se identifikuji s formami uméni
a sumélci. Obdobné to tak bylo ve sportu. Tam se budovani statu
podafilo. Ted by mohlo byt na fadé uméni. VesSkeré tvar¢i €innosti maji
potencial prolomit mosty mezi Cerno-bilymi vztahy a vyvolat pocit, Ze jak
bili, tak Cerni maji néco spole¢ného (Malan, 1994: 187-188).



82

Od roku 1994 uplynulo osmnact let a ve spoleCnosti jsou stale
udélovany kategorie jako ,Cerni“, ,bili“, ,barevni“ a ,Asiaté“. Ale je vibec
nutné vytvofit spoleCnou kulturu? Jak a ¢im by byla definovana? Jak
dosahnout miru mezi rozdilnymi lidmi a jejich zkudenostmi? Muze si byt
Jizni Afrika védoma narodni identity a zaroven respektovat (vétSinou
kmenové a etnické) rozdily? A nelze oboji? Zakofenéné stereotypy
z obdobi apartheidu, a predevSim ,nedostatek identit a pevné ukotvené
spole¢enské vzorce chovani*, zpusobily fakt, Zze Cerni byli pojimani jako
celek, vSichni byli stejni. Respektive stejné Spatni. Zegeye a Harris chtéji,
aby jejich identita byla zalozena na néfem jiném nez rasovych nebo
kulturnich zakladech. To vSak bude mozné jen tehdy, pokud se zbavime
standardniho vnimani. Zakotveni identit z dob apartheidu se udrzelo diky
tomu, ze se politika po konci apartheidu snaZzila vyporadat se s tim, co se
stalo. Politika udrzovala zakofenéné kategorie tak, jak byly, protoze se
S nimi snazila vyporadat a porad se k nim vlastné vracela. Je tedy ziejme,
Ze nové kategorie nemaji moznost se prosadit, protoZze pokud politika
(atim padem cela spoleCnost) vnima identity tak, jako dfiv, pak se
spoleCnost nemohla posunout dal, oprostit se od tohoto vnimani
a odstranit tradicni kategorie (Zegeye — Harris, 2003: 6).

V jihoafrické spoleCnosti je dullezité vytvofit novou subjektivitu
(mysSleni, vnimani). Nikoliv v tom smyslu, Ze by bylo zapomenuto na to, co
se stalo, ale neohlizet se zpét pomoci zakofenénych stereotypl, ale
vytvofit z nich néco mimoradného, kreativniho (Hall podle Ballantine,
2004: 107). Ballantine (2004) v tomto ohledu sazi na hudebni uméni
(107).%" Originalnim basnikem a umélcem byl bily Jihoafriéan Wopko
Jensma, ktery se podle Mail & Guardian stal az ,désivym, novym druhem
&lovéka, prvnim Johoafrisanem“*® Je&té kontroverznéj$i a ponékud
extrémni byl béloch Piet Pienaar. Ostatnim chtél dokazat, Ze identita je
proménliva, a tak se rozhodl podstoupit obfizku, jez je soucasti
slavnostniho obfadu kmene Xhosa. VSe se odehravalo v umélecké galerii

137 Ballantine odkazuje i na dal$i autory, ktefi jsou stejného nazoru ohledné hudby a identity, napf.:

Paul Gilroy (1993), George Lipsitz (1994), Les Back (1996), David Hesmondhalgh (2000).



83

a vysilalo se zivé na internetu (Mail & Guardian podle Ballantine, 2004
108).

Chceme-li vytvofit néco nového, pak zkouSime michat vice
hudebnich styld dohromady, potfebujeme pfejimat vice barev, tane€nich
styli, apod. Stejné takové jsou i identity. Jsou proménlivé. Mohou se
navzajem inspirovat, aby spolecné vytvofily néco zcela mimoradného.
Mimochodem to, Ze hudba neni jenom zabava, ale revoluce, potvrzuji
punkové kapely vznikajici v dobé apartheidu. Tyto kapely svymi texty
prinutily lidi o vécech pfemysSlet. V té dobé to byl obrovsky posun, protoze
doposud byli lidé zvyli délat to, co se jim fekllo. Prvni mezirasovou
kapelou tohoto typu byla punkova skupina National Wake (viz pfiloha
8. 6).1% Kapela Power Age vydavala dokonce svij vlastni éasopis Stop
Apartheid.**°

138 a terrifying, new sort of human. He is the first South African” (Mail & Guardian podle Ballantine,
2004: 108).

139 National Wake, dostupné na: http://www.nationalwake.com/, 31. brezen 2012.

140 pynk in Africa. Deon Maas, Keith Jones / Czech Republic, South Africa, 88 minut, 2011,
shlédnuto ke dni 31. bfezen 2012 v ramci festivalu Jeden svét v Plzni.
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7 ZAVER

[...] there's a new force out there in the world called culture
(Adam Kuper).***

Cilem mé prace bylo dokazat, Ze rasa a kultura jsou intelektualni
konstrukce, které formovaly jihoafrickou spoleCnost. Tento axiom byl
potvrzen. Jednou z hypotéz byl pfedpoklad, Ze rasa byla tim hlavnim
artefaktem vybéru toho, kdo bude ¢i nebude soucasti skupiny. Tato
myS$lenka se v praci zcela nepotvrdila. Rasa sice hrala velmi dulezitou roli,
to ano, ale jako zakladni nastroj pfi tvorbé rozdilnosti, zatimco kultura byla
pouzivana k ospravedinéni politiky apartheidu a stala se opodstatnénim
pro rozdéleni jihoafrické spolecnosti do Ctyf zakladnich kategorii. Kultura
se stala jednim z artefaktll vybéru. Apartheid byl vysledkem spolecné
kulturni a biologické konstrukce. Spole¢nosti byly tyto konstrukce pfijaty
jako objektivni a dané. Apartheid byl zaloZzen na konstrukci uzavienych
identit. Rasa, jakozto termin biologicky, zdanlivé pusobi jako nestranny
faktor. V ramci teoretického zkoumani apartheidu se potvrdilo, Ze rasa
v kontextu Jizni Afriky vytvafi celou fadu alternativ, jak spolecnost
hodnotit a jak ji (uméle) kategorizovat. Jednou z téchto alternativ se stala
kultura.

Koncept rasy je v Jihoafrické republice zakofenén v dusledku
kolonialismu. Ten byl ospravedlfiovan prostfednictvim rasy. Segregacni
zakony vychazely z rasistického paradigmatu, ale apartheid byl obhajovan
pomoci kultury. Kultura je tak snadno zneuZitelna, protoze je
vSudypfitomna, a tak nejasna zarovern. Kultura nahradila tfidu, rasu
a vSechny ostatni determinanty chovani. Dle mého nazoru je rasa vyrazné
fenoménem zapadnim, ktery vznikl pfiblizné v dobé, kdy se zapadni
imperialisté setkavaji s neevropskymi narody.

V pfedkladané praci jsme si ukazali provazanost pojmi rasy
a kultury. Etnicita je pak zakladnim pfedpokladem jakéhokoliv rasismu

1“1 The Tyranny of Multiculturalism: Laurie Taylor interviews Adam Kuper, dostupné na:
http://newhumanist.org.uk/525/the-tyranny-of-multiculturalism-laurie-taylor-interviews-adam-kuper,
1. bfezen 2012.


http://newhumanist.org.uk/525/the-tyranny-of-multiculturalism-laurie-taylor-interviews-adam-kuper
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a zaroven je nositelem kultury. Teoretik apartheidu Eiselen v roce 1929
na jedné prednasce rekl, Ze neexistuje rasa, ktera by byla predurCena
k tomu, aby ovladla zbytek svéta. Rasa tedy nebyla tim hlavnim
stavebnim kamenem apartheidu, jak je vétSinou mylné interpretovano. Ale
kultura byla tim hlavnim artefaktem vybéru. Pravé proto se mély kulturni
rozdily natolik cenit a mély byt zachovany pomoci oddéleného vyvoje
(Kuper, 1999: xiii)). A tak byly uméle vytvoreny Ctyfi skupiny — bili, Asiaté
(indického puvodu), barevni (Coloured) a €erni. Na pomysiné ose jeden
pol tvofili Cerni a druhy bili. Mezi nimi Asiaté a barevni jako ,naraznik”
mezi dvéma znesvarenymi skupinami. Zkratka jednotlivé kultury se
nemohly vyvijet mezi sebou, ale kazda samostatné, protoze byly
navzajem prilis odliSni. Apartheid vSak presahuje daleko za ramec
oddéleného prostoru.

Vykreslili jsme pozadi apartheidu, jeho ideologii a funkci. P¥i
formovani apartheidu hral velmi dulezitou roli afrikansky nacionalismus,
ktery byl ve své podstaté logickym obrannym reflexem vici Angli€anim
a domorodému obyvatelstvu Jizni  Afriky. Ackoliv ma afrikansky
nacionalismus kofeny v minulosti, jeho vyznam se orientuje na
budoucnost a zahrnuje v sobé pozadavek na zménu. Teoretici apartheidu
prezentovat jako boj proti britskému imperialismu. Apartheid mél ve svém
jadru az misijni charakter, ale postupem cCasu se pfemeénil v prosty
pragmatismus.

V ramci nové Jizni Afriky by narodni identita méla nahradit etnické
nebo rasové vztahy, ale vytvofeni a udrzeni funkéniho spole€¢ného idealu
zavisi na vyhodach z toho vyplyvajicich. Vétsina obyvatel Jizni Afriky byla
utlaCovana bilou mensinou. Aby mezi ob&ma panovalo rovné postaveni,
pak to znamena, Zze musime zahrnout jejich (rozuméj ¢ernoSskou) kulturu,
a dokonce i jejich historii do ,pfibéhu®, ktery odplavi léta represi
a ponizovani. Jestlize v dobé apartheidu bylo nevyhodou byt Cernym,
v nové Jizni Africe, je tento fakt taktickou vyhodu. | kdyz stale existuje
fada oblasti, kde rasismus vUici Cernochum zlstava v platnosti.
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S ohledem na druhou hypotézu lze tvrdit, Ze rasismus prispiva
k posileni pocitu jednoty Cerného obyvatelstva, spiSe nez porozuméni
v otazce narodni identity. V jisttm smyslu se nova narodni identita stava
,wice Cernou”. Ktomu jednoznacné pfispéla i vladni politika Thabo
Mbekiho. Béhem apartheidu, ¢ernosi neméli politickou silu. Ale mohli se
snadno identifikovat a chapat sami sebe jako skupinu. Jako utlaCovana
vetSina védéli pfesné, kym jsou. Nyni, kdyz jim byla dana politicka moc,
pro¢ by se vzdali tohoto pocitu identity, ktery vznikl na zakladé ,black”, jen
proto, aby pfijali novou identitu jako ,Jihoafrican“? Ted, kdyZz kone¢né
CernoSska vétSina ma politickou moc, ackoliv je stale nedostatecné
zastoupena v fadé odvétvi (jako je napf. pravni, ekonomické), jaké
vyhody by mél Africky narodni kongres vzhledem k tomu, Ze by se stal
,méné cCernym“? Jinymi slovy, pokraCovani rasismu je pfinosem pro
Africky narodni kongres, protoZze mu poskytuje politickou vyhodu. Zda se,
ze Africky narodni kongres nevidi zadny smysl v tom, Ze Jihoafricka
republika by se stala skuteCné smiSenou spoleCnosti, prestoze to byl
jeden z politickych cild Nelsona Mandely. Zavérem Ize konstatovat, Ze
apartheid dal ¢ernochum identitu a zruSeni apartheidu vytvofilo jakysi
chaos roli, které mély vytvofit pozadované napéti mezi rasami. Béhem
apartheidu se jak Cerni, tak bili ocitli ve strukturovanych roli ve vztahu
k sobé navzajem. Samoziejmé, role Cernochl nebyla dobra, ale méli
jasnou predstavu o tom, kdo jsou a jaka jsou jejich oCekavani. Na rozdil
od Cernych, bili neztratili svuj status, jen urlitou politickou moc. Co se
tyCe identity, pravé cCernosSi byli témi, ktefi méli za ukol vyplnit jisté
vakuum, méli si vytvofrit pfedstavy sami o sobé.

Vétsina JihoafriCanl podporuje mySlenku spole¢né jednoty, ackoliv
vétSina z nich se identifikuje s ostatnimi na zakladé etnicity, rasy a jazyka.
Tyto kategorie jsou vSak pro ostatni snadno Citelné a rozpoznatelné na
prvni pohled. Barva pleti, fe€, typ u€esu Ci zpusob oblékani nam o &lovéku
prozradi pomé&rné mnoho indicii k tomu, abychom si je mohli spravné
zaradit. NabozZenstvi nebo tfida nejsou pro ostatni tak zjevné, a tudiz jim
neni pfipisovan takovy vyznam.
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Nejvétsim dédictvim apartheidu tak v souCasné Jihoafrické
republice je existence identit sama o sobé. Jejich role se vSak oproti
obdobi segregace zménily. Mozna se v souCasné JAR napliuji obavy,
kterym chtéli Afrikanci prostfednictvim planu apartheid zabranit — ato je
pohiceni ze strany CernoSské vétSiny. Je otazkou, zda Afrikdnci svou
politikou segregace pfrivolali sami, nebo jen oddalili o nékolik desitek let,
nevyhnutelné. Pravdépodobné nebude vytvofen jednotny jihoafricky
narod, ale JAR vzdy bude sestavat z jednotlivych kultur. Neméli bychom
se snazit vytvorit spoleCnou identitu, ale spiSe jde o zapojeni jednotlivych
kultur do projektu. Podstatou vybudovani multikulturni spolecCnosti je
zapojeni jednotlivych kultur, nikoliv jejich eliminace. Na zakladé této
prace, se domnivam, ze ,kultura“ bude i v dnesnim globalizovaném svété
I nadale uziteCnym antropologickym nastrojem, ovSem ne v tom smyslu,
jak byl pouzivan, respektive zneuzivan, v Jihoafrické republice.

Potencionalnimi elitami nové Jihoafrické republiky jsou mladé
generace, které jsou schopny ,rasové” rozdily pfekonat uz jenom proto,
Ze éru apartheidu samy nezazily. Proto vidim potencial ve vyvoji JAR
v mladé generaci, je velmi dulezité pracovat s mladymi lidmi a integrovat
studenty bez rozdilu barvy pleti. Studenti, ktefi v disledku velkych
ekonomickych rozdili nemohou studovat, by neméli byt popfeni, ale
integrovani pomoci stipendii a dalSich programd.

V Africe chybi ,kulturni“ konsenzus, kulturni identita byla vytracena,
protoze neustale narazela na néci vlivy. Tradi€ni struktury africké
spole¢nosti byly rozbity kulturné i moralné. Z afrického Zivota se vytratila
narodni integrita a africka identita se ocitla v krizi. Z téchto divodu je
mozna nutnéjSi socio-kulturni rekonstrukce, protoZze post-apartheidni
spoleCnost najde jen velmi malo spolecného. Je potfeba nejprve
vybudovat hmotnou kulturu, aby byl podpofen pocit sounalezitosti
a identity.

Je vubec mySlenka jednoty a nerasovosti sluditelna s etnickou
a kulturni rozmanitosti Jizni Afriky? A neprameni uznani takoveé
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rozmanitosti a multietnicity pravé ze spole¢né identity? Tvorba identit je
nikdy nekoncicim procesem. Povede-li se zménit vnimani Jihoafri¢anu, at
uz pomoci médii, nebo uméni, pak ma Jihoafricka republika jisté Sanci.
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9 SUMMARY

The aim of my work is to show race and culture as intellectual
constructs that have been shaping South African society through political
power. Social construction of reality constitutes the theoretical basis of the
whole premise of my work. This means that cultural categories were
created artificially and became a tool of apartheid segregation policies.

The concept of race rooted in South Africa as a result of
colonialism. Segregation laws were based on racist paradigm, but they
were advocated by culture. Culture is an easily exploitable concept
because it is ubiquitous, and thus also unclear. Culture has replaced
class, race and all other determinants of behaviour. Race is a
considerably western phenomenon, which originates in the time western
imperialists faced non-European people.

The most important legacy of apartheid in the South Africa at
present is the existence of identity itself. The role, however, has changed
over the period of segregation. Racism contributes to strengthening the
sense of unity of black people, rather than helping to understand national
identity. As a result new national identity becomes “more black”.

Socio-cultural reconstruction is necessary as post-apartheid society
has very little in common, but first there is a need to build material culture.
We may not create a united South African nation, as South Africa will
always consist of diverse and distinct cultures, but we should attempt to
create common identity. To achieve a construction of a multicultural
society the involvement of various cultures is essential.

|”

Young generation which is able to overcome “racial” differences
constitutes new potential new South African elite if only because they
because they have not experienced the apartheid era themselves. | see
potential in the development of South Africa in the young generation,
therefore it is very important to work with young people and to integrate

students regardless of skin colour.
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10 PRILOHY

Pfiloha C. 1

.

Democracy
is Forever

Pfiloha C. 2

Shebeen (ilegalni bar), White City**®

12 Chasing Shadows, dostupné na: http:/newhumanist.org.uk/2049/chasing-shadows-by-santu-
mofokeng-web-exclusive-may-2009, 3. leden 2012.
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Ptiloha . 3

Pfiloha C. 4

Ishmael, zemfel na HIV/AIDS jen nékolik dni poté, co byl pofizen
tento snimek.'*

143 | bidem.
4 bidem.
45 | bidem.
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Priloha €. 5

146

Mucednicka cela

148 |bidem.
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Priloha C. 6

National Wake, prvni ,&erno-bila“ skupina®*’
Priloha &. 7

Simunye

We are one

Logo ,Simunye — We are one™*®

147

e National Wake, dostupné na: http://www.nationalwake.com/, 31. bfezen 2001.

Simunye - We are one, dostupné na: https://www.facebook.com/
pages/Simunye/189096761194180, 24. bfezen 2012.
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