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1 UVOD

Pohledy na ideologickou genezi dnes nejznaméjsi sunnitské islamistické militantni
organizace, vzniklé koncem osmdesatych let dvacatého stoleti v Afghanistanu, mohou
byt zcela odliSné nez na jeji nasledujici vyvoj a pisobeni v posledni dekade.
Zjednodusené feceno, zrod hnuti dnes znamého pod jménem Al-Qa°ida, vzesel z reakce
na vyznamnou udalost studené valky, probihajici mezi lety 1979-1989. Proti sobé zde
stali afghansti komunisté, podporovani Sovétskym svazem a muslimové z riznych
koutli Blizkého vychodu, bojujici ,,pod praporem islamu“. Tato udélost zavdala
zformovani protisovétskych tdbort a skupin mudzahidii, na zaklad¢ kterych pozdéji
vznikla méné ¢i vice spolupracujici hnuti. Z jednoho z nich, Maktab al-Chidamat
(MAK), byla roku 1988 zformovana vagni organizace Al-Q&‘ida. Dtvody a piiciny
zaloZeni se mohou zdat jasné - za G¢elem defenzivni obrany zemé. To vSak nelze fici o
Vyvoji strategie a soustavé myslenek, teorii a nazort, které predchazely vzniku a dale

doprovazely existenci hnuti v jeho prvni fazi.

Koteny Al-Q&°idy je nutné hledat daleko hloubéji a na zcela jinych mistech, nez je
Afghanistan. Desetileté trvani tohoto stfedoasijského konfliktu vyznamné ptispélo
K narustu radikalniho islamismu dneS$ni podoby. I pies skuteCnost, ze valka
v Afghénistanu poskytla idealni pidu pro zalozeni dzihadistickych hnuti, je dulezité
zduraznit zvyseni islamistickych ambic jiz v né€kolika minulych dekadéach. Zejména pak
ulohu Egypta a Satdské Aréabie, jeZ byla prvnim myslenkové formujicim prostfedim

jednoho ze zakladatelii Al-Q&°idy - Usamy bin Ladina.

Konzervativni wahhabistické prostfedi sedmdesatych let, otiesené dynamikou déni
tehdejsi doby, hostilo o dekadu pozdéji také Abdulldha Azzama a Ajmana Zawahiriho.

Spolu s Péakistanem, byla Satdska Arabie ptestupni stanici do Afghanistanu.

Jako hnojivo pro utvareni prvnich islamistickych skupin pulsobily udélosti
Vv Egypté druhé poloviny dvacatého stoleti. V jeho prostfedi hraly isldmské radikalni
aktivity po dlouhou dobu vidéi roli v odboji proti rezimu. Pii diskusi o naristu
islamistickych snah dané doby a nasledné radikalizaci jiz existujicich hnuti tohoto typu,
se prace zamétuje na egyptské radikalné islamistické snahy dvou hnuti. Konkrétné se
jedna o organizaci Islamsky dzihad, ve kterém se pozdé&ji odrazilo piesvédceni a byly
vyuzity myslenky a principy soustiedici se v osobé Ajmana Zawahiriho a o radikalné;si

hnuti Gama‘a Islamija, se kterym se Egyptsky Islamsky dzihdd potykal a obdasné



spolupracoval. Pro poskytnuti kompletniho vyvoje ideologické scény bude po
nejvyznamnéjSich osobach islamského revivalismu, prostfednictvim osoby Hasana al-
Bannd, nahlédnuto i na Asociaci muslimskych bratii. Organizaci, ktera uvedla do svéta

islamismu vSechny ptedstavitele, o kterych prace pojednava.

V rukou ambicioznich osob odboje proti domacim politickym rezimtim se vyvijely
myslenky tykajici se ,,spravné podoby* odezvy na represe a ndsili, které po vétSinu
dvacatého stoleti islamisté zakouSeli. S ohledem na tyto udalosti se prace zabyva
vyvojem ideologie konkrétnich osob, které byly jejich svédky. Zaznamenava jejich
pfispévek k utvafeni myslenkové soustavy, strategie, struktury a celkové podoby

samotného hnuti, jak i k obecné teorii a praxi extrémniho islamismu.

Toto seskupeni kromé jinych tvoii egyptsky autor, teoretik a ,mucednik*
islamismu Sajjid Qutb, Abdullah Jusuf Azzam ,,otec celosvétového dzihadu®, Ajman
Zawéhiri byvaly viidce Egyptského islamského dZihddu a soucasny vidce Al-Q&°idy a
jeji zakladatel Usdma bin Ladin. Qutb, Azzdm a Zawahiri se svou celozivotni ¢innosti
podileli nejen na poloZeni ideologické zékladny Al-QA&‘idy, kterd je nejvyrazngjsi
Vv ptipad¢ Zawahiriho, ale 1 na podobé dneSniho diskurzu v ptipadé¢ Qutba a Azzama.
Usama bin Ladin hral vice nez v ideologii, vyznamngjsi roli v podpote, formovani
struktury hnuti a vyty€eni jasného cile. S entuziasmem, se kterym prezentoval svoje
presvédceni a poskytovanymi subvencemi, se od pocatku Sovétské invaze stal tim,

jehoZ tvér je nesmazatelné spojena s Al Q&idou.

Touto metodikou, soustfedici se na prostiedi, inspirativni literaturu, udalosti a
¢tyfi konkrétni osoby s jejich myslenkovym piispévkem, prace predestird kratkou
historii. Osvétluje vyvoj spoustéciho mechanismu pro vzestup islamismu, spolu
s dalsimi zasadnimi momenty, vedoucimi k vytvofeni poc¢ateéni ideologické platformy

nejznamgjsi organizace svého druhu.

Prvni ¢ast prace je vénovana metodickému pfistupu a definovani nejpodstatnéjSich
pojmi vztahujicich se k tématu. Nasledné je pifedestien vySe zminény vyvoj
presvédceni, podoba viry a pfispévek Ctyf zminénych osob se zaméfenim na vybranou
literarni tvorbu a prostiedi, vnémz se tato ideologicka podoba zformovala.
Prostfednictvim této kratké biografie vybranych piedstavitelii, po projednani pficin a
prub&hu udaélosti, jez piispély k zformovani jejich smysleni, je tak v neposledni fad¢

podan celkovy pohled na teologicko-ideologické kofeny Al-Qaidy.



2 METODIKA A POJMOSLOVI

Snahu porozumét Al-Qa%idé, jeji slozité podstaté a dosud nejasné struktuie,
provazi seznameni se s jeji soustavou myslenek, nazoru, teorii a predstav. Tato soustava
se prostfednictvim urcitych osob vytvarela jiz daleko diive, nez doSlo k vzniku
samotného hnuti. Proto se nejprve zamétime na osoby predchazejici vzniku odboje proti
sekularismu a zapadnim vlivim. Na islamské revivalisty, ktefi se stali inspiraci pro

osoby ovliviiujici dnesni podobu radikéalniho islamismu.’

Ti, které dnes mlzeme povazovat za predstavitele, pfispévatele ¢i
ideology takovéto soustavy, proto nemuseli byt vyluéné soucasti Al-Q&°idy. A to ani pii
vzniku, ¢i po dobu jejiho pocateéniho formovani. Zptsoby néhledu na svét a chapani
spole€nosti, pomoci kterého byl pozdéji vytvofen zdklad ideologie tohoto hnuti,
nalezneme v socialnim a vzdélavacim zazemi a nabozenské filozofii danych osob.
Z tohoto duivodu se budeme nasledné vénovat konkrétnim zemim, udalostem a reakcim
islamistického hnuti a osobam, které maji zasadni spojitost s Al-Qa‘idou. Nasledné bude
nahlédnuto na vzdélani konkrétnich postav a pfedevSim na to s jakymi osobami, jez
jejich smysleni ovlivnili, se setkali. Vyvoj islamistického hnuti byl prostiednictvim
vybranych ptedstavitelli ovlivnén dopadem udalosti, jeZ se odehravaly v prostiedi, ve
kterém vyrastali. S timto Gzce souvisi politicky rezim a zkuSenosti, které¢ za n¢j mohli
dani ptedstavitel¢ ziskat. Nezbytnd je proto analyza jejich aktivit a predevSim miry

zapojeni se do aktivistickych islamistickych politickych zajmt v dané zemi.

Egyptsky islamisticky pravnik, kritik Ajmana Zawahiriho a pfedevSim
zprostiedkovatel mirové iniciativy hnuti Gama‘a Islamija, Muntasir Zajjat, povazuje
spojitost mezi traumatem z muceni a militantni politickou aktivitou za velmi dileZitou.
Tento element povazuje za klicovy, co se tykd fenoménu militantnich aktivit. Spatfuje

v ném podnét vzniku islamistickych hnuti.?

V tomto ptipadé¢ se zkuSenosti Sajjida Qutba, Abdulldha Azzama, Ajmana
Zawaéhiriho a Usamy bin Ladina velice liSily. ZkuSenosti jakéhokoli druhu, at’ uz
takove, které vedly kuvédoméni, které byly stimulem v islamistickém smysleni,

impulsem pro rizné aktivity, ¢i ty, které sehraly zasadnéjsi roli a vedly k radikalizaci.

! Islamsky revivalismus: snaha o oziveni po¢atetni podoby islamu. Tedy pokus o implementaci hodnot
islamu do vSech sfér Zivota.

2 Fekry, Nimis, (2004): The Road to Al-Qaeda od Montasser Zayyat, Preface, s. XVII
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Vsechny bez rozdilu byly v kone¢ném dusledku smérodatné pro cestu teorie islamismu

a predevsim praxe dzihddu. Cestu, na jejimz konci stanula Al-Q&‘ida.

Setkanim osob poznamenanych nasledky rizné odlisnych udalosti, jejich kolizi a
vzajemnym vyuzitim, se uskute¢tiovaly zasadni zmény pro vyvoj ideologie Al-Qa‘idy.
Metoda, kterou bude prace sledovat toto utvareni, je proto zamétfena na vyznamnou roli
sttetu osob. Déle na stfet jejich vice ¢i mén¢ podobnych predstav a na vliv myslenek z
rozli¢ného Casového obdobi. Tento vliv Ize spatfit u prvnich modernich islamskych
reformisti devatenactého stoleti, kteti se stali inspiraci pro mnohé teoretiky islamismu
dvacatého stoleti. Pfevzetim mysSlenek reformistl, inspiraci a myslenkovym navazanim
nebo pouze krystalizaci pifesvédCeni, dochézelo od samotného pocatku vyvoje

islamismu k ,,evolu¢nimu vybéru* v ramci budouci ideologie Al-Q&°idy.

Vyvstala zména diky takovémuto stietnuti nebyla vzdy pouze jednostranna, jak
bychom mohli pravdépodobné ukazat na setkani Azzama a Ladina. Ke zmén€ mohlo
dochazet na obou stranach. Tento jev zde bude pfedestien na ,,symbiotickém* vztahu

Léadina a Zawahiriho. U obou doslo k hlubokému vzdjemnému ovlivnéni jejich mysleni.

Svazek, spoluprédce a konflikty vzniklé mezi osobami jakymi jsou Azzém,
Zawahiri a Ladin, pfedznamenaly vyvoj ideologie, ktery timto shleddnim nemusel
zasadné ziskat novou formu, ale jen jasnéj$i zamér ¢i radikalnéjs$i podobu prostiedk.
Pomoci tohoto plisobeni se z ideologie vytadilo, co bylo neefektivni a uzptisobilo tomu,
co vyzadovala situace. Evolu¢né tak zlstalo v ideologii hnuti to ,,nejlepsi® pro udrzeni

postaveni hnuti, jeho existenci a dal$i ¢innost.

Opomenuta nebude ani literatura, kterd zde pomoci vybranych dél poslouzi
k sestaveni jasnych zasad, piesvédCeni a poselstvi danych autort tehdejSim i sou¢asnym
generacim, a kterd byla sepsana pravé za ucCelem probuzeni a motivace mladeZe
k islamistickym aktivitam. Zminénymi dily, které se staly jakymisi ,,smérnicemi* pro
mnoho islamistd, budou Milniky Qutba, Zawahiriho Jezdci pod zastavou Prorokovou a

Azzamova dila Obrana muslimskych zemi a Pridej se ke karavané.
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2.1 Vymezeni pojmiu

Ptedpokladem zabyvani se jakoukoli podobou isldmu je byt dobie sezndmen se
skutecnosti, Ze islam nelze povazovat za monolit. Tato problematika je tvofena Sirokym
rozpétim forem soucasného islamu. Existuje mnoho proudt a skupin majicich odlisné
pedstavy o tom, co je ,pravy islam.®> Rozpéti sahd od mirného reformistického
diskurzu az po extremistické trendy. Nepteberné mnozstvi hnuti, jejichz charakteristika
nemusi byt snadno rozpoznatelna, je usmériiovano riznymi typologiemi. Takové
rozdéleni umoznujici zatazeni se tak stava klicovym. Pro jeho d¢€leni je dilezity vztah,
ktery mé dané hnuti k nabozenstvi, okolnim vliviim ¢i jak se stavi k prosazovani novych

véci a k modernité obecné.

V praci budou uzivany pojmy arabsky ¢&i isldmsky svét. Pro zjednoduSeni bude
prace témito vyrazy zamyslet panregion Blizky vychod i severni Afriku i pfesto, ze
Z hlediska politické geografie nelze tyto pojmy se zminénym panregionem ztotoZnit

z diivodu razné etnické a ndbozenské ptislusnosti.

2.1.1 Fundamentalismus, islamsky fundamentalismus, islamismus,

radikalismus a dzihadismus

Fundamentalismus

Pojem fundamentalismus, ¢asto pouzivany ve spojeni s islamem a naboZenstvim
obecng, je ve své podstaté neutralni. VEtSina spole€nosti zahrnuje nasili ¢i ozbrojeny boj
do struktury fundamentalistického mysleni. Negativni konotace, kterou ziskalo zejména
slovni spojeni isldmsky fundamentalismus, se opira o aktivity menSinovych

ozbrojenych fundamentalistickych organizaci.

Dle Lubose Kropacka spojuje fundamentalisty ziejmé nejvice jejich mentalita a ne
ucast v uréitém hnuti. ,Jeji psychologicky zaklad je tvofen sklonem k cernobiléemu
vidéni, ke kategorickym soudiim, neustupnosti a nesnaSenlivosti, a to nejen vuci

odlignym nazorim, ale i vi&i pochybnostem.«*

S. H. Pfiirtner definuje fundamentalismus ponc¢kud negativné, jako ,utc¢k

k radikalismu, Casto spjaty s nasilim“. Svou definici dopliiuje také o ptizna¢né znaky

® Fekry, Nimis, (2004): The Road to Al-Qaeda od Montasser Zayyat, Preface, s. XII

* Kropacek, (1996): Islamsky fundamentalismus, Pojem s rozostienymi obrysy, s. 14
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fundamentalismu, které predchéazeji tomuto kone¢nému ,,utéku k radikalismu®. Dle n¢j
se jedna o strach z nejistot dospivajici k agresivité, k uzkostlivému Ipéni na starych
hodnotach a vypjatému konzervativismu spolu s neschopnosti vnimat pfitomny a
smysluplny &as. ° Existuje mnoho podobné pausalizujicich definici, které povétsinou

skonci ,,dfive nebo pozdéji u prolité krve®, jak fundamentalismus popisuje Jan Sokol.°

Vétsi vahu bychom mohli klast tvrzeni Pfiirtnera, Ze fundamentalismus nalezneme
v Sirokém spektru nadbozenstvi (v sektach i ve velkych cirkvich), rozli¢nych politickych
aktivitaich a vefejné 1 osobni morélce. Jako pfijatelnéjsi a vyuzitelnéj$i pojeti
fundamentalismu Ize pfijmout vymezeni tohoto pojmu, jako ,,postoje téch, kdo si
osobuji majetnictvi pravdy.«’, s védomim toho, Ze: ,.fundamentalismus osciluje mezi

opravdovou religiozitou a zpolitizovanim.*®

Islamsky fundamentalismus

Pro vyhnuti se zaménovani islamského fundamentalismu s islamskym
radikalismem ¢i extremismem, je dalezité poznat skute¢nou podstatu tohoto pojmu. Ta
je zaloZzend na snaze navratit se k tradici, k piivodni Cistoté islamského systému s
védomim jediné nezpochybnitelné pravdy zaloZzené na ucelovém vybéru a striktnim a
doslovném vykladu Koranu. Spolu s virou, ze tyto principy jsou smérodatné nejen
VvV osobni sféfe, ale i ve vefejné, se islamsti fundamentalisté snazi docilit aplikovéani
téchto zdsad v politickém, spoleCenském 1 soukromém zivoté. Své mordlné¢ pravni
uvahy kriticky zaméfuji zejména proti zapadnim vlivim obc¢asné i s tendencemi

k radikalnim kulturnim proj evim.’
Radikalismus, extremismus

Dnes je pojem radikalismus ¢asto spojovan s modernim oznacenim radikala, jako
Clovéka vybocujiciho ze standarda spolecnosti pomoci verbalni ¢i fyzické agresivity.
»jde ke kofenu®. Radikalismus v historii zdiraziioval napiiklad pozadavek svobody ¢i

snahu o dosazeni zdsadnich zmén pomoci reforem. Jazykoveé se rozhodné nejednd o

® Kropacek, (1996): Islamsky fundamentalismus, Pojem s rozostienymi obrysy, s. 14
6 tamtéz, s. 16

7 tamtéz, s. 17

® tamtéz, s. 13-14

° tamtéz, s. 32
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ekvivalent ke slovu extremismus. A proto by se pojem nemél ekvivalentné pouzivat ani
v politické teorii svidinou radikala pouze jako C¢lovéka zastavajiciho extrémni

politickou pozici.'
Islamismus

V minulych letech strhly zvySené snahy o typologické fazeni fundamentalismu a
jeho infla¢ni uzivani velkou pozornost na kategorii politicky fundamentalismus. Tato

kategorie je k nalezeni napriklad v typologii od T. Meyera.'

Pouze men$ina muslimi se angazuje v moderni politické filosofii. Tento uzsi
proud politického islamu se nazyva islamismus. I tato mensina se uvniti diferencuje dle
vyjadfeni pohledu, jez zastdvaji ohledné ,,pravé* reakce na dnesni situaci slabého vlivu
a moci, kterou muslimové zastupuji v arabském své&t&.? U politického islamu jde
pfedevsim o snahu spojit islam se svétskou moci a o prosazeni tohoto fadu v podobé
chalifatu. Z pocatku dvacatého stoleti nemély tyto snahy politickou podobu. V
souCasnosti vSak pfevazuji snahy, které chtéji svého cile dosdhnout zejména
prostfednictvim politického plisobeni. Jsou to naptiklad islamské politické strany, které
svou aktivitou pfispivaji k ziskdni moci, pomoci které by pak mohlo dojit k prosazeni
islamského tadu.

Co se tyka islamskych extremistil ¢i radikald, v krajnich piipadech mizZe byt jejich
cilem nejen svrzeni a zména domaciho rezimu, ale 1 svrzeni dnes$ni podoby svétového
fadu. Ne vSechny islamistické skupiny vSak cili na celospoleCenské zmény a ustaveni
totalitniho islamského fadu, k jehoz dosazeni se neboji vyuzit nésili a extrémnich
prostiedkd. U nékterych mize jit pouze o diléi zmény v ramci daného systému, které

nemusi byt slu¢ovany s proti-demokrati¢nosti, nasilim ¢i teroristickymi projevy.13
Dzihadismus
Abychom oznacili hnuti za extremistické, militantni, dZihddisticke ¢i teroristické,

je tfeba sledovat, co skupina hlasd a jaké pouziva prostfedky. Jarret Brachman,

specialista na nasilné a extremistické ideologie, oznacil dzihddismus za ,nemotorny a

19 Charvat, (2007): Soucasny politicky extremismus a radikalismus, s. 10

1 Kropagek, (1996): Islamsky fundamentalismus, s. 13-14

12 Fekry, Nimis, (2004): The Road to Al-Qaeda od Montasser Zayyat, Preface, s. XII
13 Kropacek, (1996), s. 32-33
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sporny termin“.** Za takovy ho vSak neni tfeba povazovat. Je to novodoby jev, jehoz
termin byl poprvé pouzit V pozdnich sedmdesatych letech. Piedstavuje ideologické
hnuti v rAmci moderniho islamského fundamentalismu, které se silné¢ zaméfuje na
dzihad a obhajuje jeho ozbrojenou podobu. Nemotornost dzihddismu by mohla spocivat
snad jen v mnozstvi a ruznorodosti dzihadistické literatury a v jeho dvou podobach.
Jedna se o podobu regionalni - partyzanskou valku - a globélni (Jihadist Globalism),*
Casto spjatou s mezinarodnim islamskym terorismem.'® Hlavnim strategickym cilem
dzihadistii je zavedeni Sari’y a boj proti nepiatelim islamu. V soudasnosti maji tyto

snahy decentralizovanou povahu.

DzZihad je islamska doktrina, kterd obsahuje kromé fyzického boje také ten
duchovni. Ten mé& podobu vnitiniho boje véticitho pfi plnéni svych nabozenskych
povinnosti. Ani fyzicky boj nemusi pokazdé vyuzivat nasilnou formu. Pro dZihddistickad

hnuti vSak plati, Ze se nasilna forma, tedy ,,dZihad mecem®, stala sttedobodem.

Dnes se mizeme setkat s tvrzenim, ze se islamisté a islamsti fundamentalisté fidi
heslem ,,ucel svéti prostiedky“. Otazkou vsak je, zda se vSichni vySe jmenovani fidi
timto heslem a zda vSichni, které za islamisty a islamské fundamentalisty povazujeme,
opravdu svou intenzivni viru dovedou az k militantni podobé€. V krajnich piipadech a
konkrétné co se tyka Al-Qa°idy a vyvoje jeji ¢innosti, se da fici, Ze jsou islamské
hodnoty prosazovany militantné s vice nez jen ptichuti tohoto hesla. Jini by vSak
oponovali, ¥e je timto znehodnocena ideologie, na které je Al-Qa‘ida zaloZena.
Predevsim pak ideologicky vyvoj, na ktery by se nemélo nahlizet se zaujatosti, kterd by

poskytla pouze Cernobilou predstavu.

Nesmime opomenout, Ze ve vétSiné spolecnosti se ujima néazor, ze ti, ktefi se
obraceji k formam extremismu a nasili, timto jednanim ztraceji pravo byt soucasti véfici
komunity. At uz kiestané, muslimové ¢i Zidé, z obecného hlediska jsou povazovani za
heretické vyboceni a nésiln¢ orientované sektarstvi. I v isldmu je dokonce samotny

. . . 17
fundamentalismus povazovan za krajnost.

14 Brachman, (2008): Global Jihad: Theory and Practice, s. 4
> Globalni dzihadismus (Jihadist Globalism): dzihddismus s vyuzitim globalniho pan-islamismu
1% Dostupné na: http://en.wiktionary.org/wiki/jihadism

7 Kropacek, (1996): Islamsky fundamentalismus, Pojem s rozostienymi obrysy, s. 11-33
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2.1.2 Al-Q4&°ida jako dvojita Feénicka figura

Neznalost povahy ideologie a celého mechanismu Al-Q&‘idy je zasadnim
problémem zapii¢ifiujicim jeji nepochopeni. Charakteristika a zdroj sily Al-Q&°idy by
nem¢ly byt hledany v doslovném piekladu tohoto pojmu, ktery znamena ,,zakladna®. Al-
Q4&‘ida se daleko vice podobad siti, jez sice vzdy méla postavu Ustfedni ikony, ale jeji

struktura vzdy vykazovala spiSe rozptylenou, dnes jiz globalni, podobu.

Netspésnost strategie Washingtonu v eliminaci Al-Qa°idy dokazuje, Ze zamé&feni
se na afghanské Uzemi ¢i na Saitdskou Arabii jako na ,,matefskou zemi* teroristd, je
zasahovani pouhych okrajovych cili a ne cile skute¢ného. Ladin se v fijnu roku 2001
nechal slySet v rozhovoru s reportérem al-DZaziry, Tajsirem Allinim: ,,Al-Q&°idé se tak
zacalo fikat uz davno, aniz to nékdo opravdu chtél. Zesnuly Abu Ubaida al-Bansiri
vybudoval vycvikovy tabor pro mudzahidy proti ruskému terorismu. Zvykli jsme si fikat
taboru ,,zdkladna®. A to pojmenovani uz zlstalo. Jinak jsme ovSem zt&lesnénim ummy,
jsme jeji déti. Nasi bratii v islamu pochdazeji z Blizkého vychodu, z Filipin, z Malajsie,

z Indie, z Pakistanu a dokonce z tak vzdalené zems, jako je Mauretanie.“*®

Diky tomuto rozhovoru Ize pojmenovani Al-Qa‘idy chépat jako dvojitou fe¢nickou
figuru. Bud’ jako shromazdéni radikalnich islamistd pfipravujicich se na dzihad na
jednom urcitém misté, ¢i jako metaforu tohoto vyznamu. Tedy jako neohranic¢enou

7o v . W 4 l
vzajemng propojenou celosvétovou sit’. ™

2.2 Cim se islamisté vyznacuji?

VétSina islamistickych skupin ma ¢ast spoleCnych principli, kterymi jsou
rozpoznatelné od vétSinové populace muslimi, tedy ortodoxniho hlavniho sunnitského

proudu.

Jelikoz Prorok a jeho nésledovnici zastavali politickou, ekonomickou a vojenskou
funkci, stavi vétSina islamistli na této tradici a zplisobu vedeni. Vnimaji tehdejsi obdobi

jako fazi bozské spravedlnosti, kterd byla zprostfedkovana skrz spravné vedeni Proroka.

18 Kepel, (2006): Valka v srdci islamu, Hon na Al-Q&‘idu a jeji nepolapitelnost, s. 107

9 tamtéz
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Tato faze tak umoznila vymanéni lidu ze strastiplného Zivota uvniti valecné zony, za

kterou bychom mohli povazovat izemi Arabského poloostrova za ¢asu dz“dhilije.zo

Diky této historické predstavé islamisté vnimaji politickou vladu s uplatnénim
Sari®y jako vladu, ktera jedina mtize ,,garantovat harmonii a blahobyt na zemi a r4j po
smrti“.?* PFi¢inu upadku a slabosti muslimského svéta, tdhnouci se jiz od Sestnactého
stoleti a jejim umocnénim po padu Osmanské FiSe (1922) a v obdobi kolonializace
evropskymi mocnostmi, spatiuji islamisté v chybném podrobeni se ,,zdpadni nadvlade®,

namisto nasledovani islamskeé sari‘y.

Tato definice ,,spravné* politiky v muslimském svété¢ vyrazn€ protknula islam
politickym charakterem a polozila zdklad pro nesnasenlivost mifenou k narodnim
politikdm. Ty se dle nich podrobuji americkému nétlaku v regionalni politice. Jsou
zavislé na dobrych vztazich se Zapadem ¢i jsou pod jeho kontrolou a tim brani
prospéchu, ktery by pfinesla §ari‘a. Vétsina muslim@ se shodne na tom, Ze zapadni
hegemonie je divodem tohoto ,,nest'astného stavu* arabského svéta. Za islamisty vSak
oznacujeme ty, kteti se od vétSinového proudu muslimi odlisuji silnym piesvédcenim o

. o o )
nutnosti faktické odpovédi na toto ,,ponizeni.

2.3 Otazka primé konfrontace

Vétsina muslimi (ortodoxni hlavni proud), ktefi nezastavaji krajni ndzory, se 1 tak
ztotoziiuje s nespokojenosti radikalnich islamistt, kterd se tykd americké hegemonie.
Na rozdil od nich vSak tato vétSina nesouhlasi s ptimou konfrontaci s témito silami a
predevSim nesdili krajni jednani islamistd v podob€ utokii na civilisty. Vysvétleni
nalezneme vtom, Ze vétSina muslimid chape takové jednani jako haram, tedy
neislamské, zakazané. Divody tohoto stanoviska jsou vétSinou zalozeny na preferencich
stability, miru ¢i slabosti a strachu pied mezinarodni mocenskou politikou. Ne vSichni
vSak vnimaji americké €i ,,zapadni® civilisty jako nevinné. I islamisté jsou rtzného

v 2
pristupu. 3

2 Dzdhilija: piedislamské obdobi nevédomosti.
2! Fekry, Nimis, (2004): The Road to Al-Qaeda od Montasser Zayyat, Preface, s. X!
%2 tamtéz, XIV

2 tamtéz
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2.4 Odlisné pristupy islamistickych hnuti a jejich ideologické triSténi

Dle nasi potteby rozliSime tfi skupiny sunnitskych muslimt na zékladé ptistupu
k socialni transformaci, tak jak uvadi ve své knize Muntasir Zajjat. Muslimové
konformniho ortodoxniho hlavniho proudu isldmu a jejich divody vyhybani se piimé
konfrontaci jiz byly zminény. Druhou skupinu zde tvoii islamisté zastavajici da‘wa

vr v 7 s v N7 s s Vel 7 Je e 1o vr v v 24
pfistup a ke tfeti skuping se fadi islamisté s dZihddistickym ptistupem ke zméng.

Pojem da‘wa doslovn& znamena ,volajici“. Pod timto oznadenim chapeme
muslimy, jejichz praxe odkazuje na aktivitu svolavani lidi na tu spravnou stezku. Tedy
na zivot vedeny isldmskou ortodoxii. Je to aplikovani tradice, kterd poskytuje radu, aby
muslimové, kteti si pteji spoleCenskou zménu, zacali sami u sebe. Dle této rady Sifi
da‘wa aktivisté myslenky pomoci jejich vlastni komunity & politické strany. Doufaji
Vv zavéreéné zalozeni isldmského statu prostfednictvim populace, diky nim
transformované do podoby zbozného spolecenstvi. Jedna se tedy o prosazeni zmény

odspoda nahoru.?®

Existuje mnoho islamistickych organizaci, které byly v prabéhu dvacatého stoleti
a zejména pak v devadesatych letech zakdzany a tim nuceny pusobit v ilegalit&. Slo
naptiklad o alzirskou Frontu isldamskeé spasy (FIS) nebo tuniskou An-Nahdu
inspirovanou nejznamé&j$imi islamisty zabyvajicimi se da‘wa pfistupem, coz byli
Muslimsti bratii (al-lchwan al-Muslimdn). Ti stejné jako i ostatni ¢lenové
islamistickych stran participovali na vladni politice jako nezavisli kandidati. Prikladem
je kiidlo Muslimskych bratii v EQypté nebo Fronta islamské akce (IAF) v Jordansku.
Az na malé vyjimky sdileji islamisté tohoto pfistupu mezi sebou is vétSinovym

proudem muslimt spole¢ny zékaz Gtoku na civilisty jakékoli narodnosti a vyznani.

Treti skupina je na tom vSak zcela jinak. Jednd se o menSinu islamistd s
dZihadistickym ptistupem, jez se vyznacuje virou ve vyuziti nésili k dosazeni socialnich
zmén. Tato zména muslimské spolecnosti by méla probehnout shora. Prvnimi, kteii by
pocitili zménu, by se stali vidci, dle islamistd pouzivajici politickou moc ke zlakani
musliml ze ,,spravné cesty”. Zpusob, jakym vSak tohoto cile cht&ji urcité skupiny

doséhnout, je od sebe odlisuje.

% Fekry, Nimis, (2004): The Road to Al-Qaeda od Montasser Zayyat, Preface, s. XIV

2 tamtéz
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Cile této islamistické menginy byly na podatcich sjednocené. Slo zejména o
omezeni zapadniho vlivu v daném regionu a ziskani dostate¢né moci k vyhlaseni sari°y.
Umyslem prvnich dzihadistickych organizaci bylo narusit kli¢ovou strukturu v lokélnich
modernich rezimech a zasdhnout tak oficialni osazenstvo a ne civilisty. V poslednich
Ctyfech dekadach se vSak mistem zajmu staly zadpadni instituce a mocenska centra
Zépadu.?®

Otazka tutokl proti civilistim vsak stale zistava oSemetnym bodem v ideologii
skupin, které hledaji podporu v islamistech zastavajicich pravé dzZihddisticky ptistup.
V piipadé Gama‘a Islamiji vedly Gtoky na civilni obyvatelstvo v Luxoru roku 1997
Kk rozporim a konfliktim uvniti samotné skupiny. Nasledné doslo k mirové iniciative ze
strany samotného hnuti, coz byl krok, ktery rozdélil cely ,svét dzihadistickych

islamista‘.

Otazka nésili ve spojeni s civilisty a zpusob, jakym se s tim rizné islamistické
skupiny vypotadaly, tak zlstava dilezitym odliSenim mezi témito organizacemi. Diky
mnoha perspektivam dZihddistickych islamisti dochazi ke stalému ruSeni alianci a
tfisténi hnuti.

Al-Q&°ida se vtomto bodé od ostatnich hnuti odlisila jiz v Gnoru roku 1998
pomoci fatwy, ktera ospravedlnila Utoky na civilisty. Hlavnim argumentem bylo tvrzeni,
ze ameriCti civilisté a civilisté spojeneckych zemi plati dané, které jsou vyuZzivany
k podpofe politiky zapfi¢ifujici smrt mnoha muslimskych civilistd.”” V ogich
sympatizantil tento argument obratem udélal z obyc¢ejnych civilisti ucastniky boje. Byl

tak nalezen zpisob jak ospravedInit ter¢ militantnich islamistu.

% Fekry, Nimis, (2004): The Road to Al-Qaeda od Montasser Zayyat, Preface, s. XV

! tamtéz, s. XVI
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3 VZESTUP ISLAMISMU

Islamistické hnuti si proSlo raznymi historickymi periodami a politickymi
epochami. Pocatek vzestupu islamistického hnuti se obecné vaze k udalostem spojenym
se zaverecnou fazi Osmanské fise. Nasledoval kolaps a zapadni kolonializace arabského
svéta devatenactého stoleti pfinasejici westernizaci. V tomto obdobi v sob¢ urcita ¢ast
spoleCnosti probouzela myslenky a nasledné snahy k navraceni tradi¢nich hodnot
islamu. Jedinou moZznou cestu spoleCnost spatiovala v odmitnuti ,,zapadniho* stylu

Zivota a v sesazeni politické organizace pfinesené Zapadem na Blizky vychod.

Egyptsky sociolog Anouar Abdel-Malek oznacil toto obdobi za pocéatecni fazi
nového ,,islamsky inspirovaného mysleni“, jehoz napli - navrat k pramentim a Cistoté
viry - vyznacily jiz dila DZamaluddina Afghaniho (1838-1897) a Muhammada Abduha
(1849-1905). Oba dva bychom oznacili spiSe za duchovni otce moderniho islamského

reformismu a obecné po&atecniho vyvoje hnuti salafije.?

At uz se islamistické hnuti v historii stfetlo s jakymkoli vladnim rezimem, jeho
vudci byli vzdy perzekuovani. Navzdory vSem piekazkam kladenym nejen politickym
rezimem, ale i pfekdzkdm vychazejicim z hnuti samotného, jako je obCasna fosilizace
stoupencil piijimajicich ideologii bez jakychkoli otazek, byly vSechny snahy o zniceni
hnuti netspesné.

Hnuti a jeho ptedstavitelé hrali vzdy vyznamnou roli pro Sirokou vefejnost, at’ uz
Slo o Sifeni uceni isldmu a jeho hodnot, zachovani islamského dédictvi nebo boje proti
zapadnim okupacnim silam. Za jakychkoli pokusi zniit islamsky chalifat a zavést
zapadni principy na Uzemi Osmanské fiSe, bylo hnuti v podob¢ protikolonialistickych
islamskych reformatori vzdy schopné sehrat svoji roli.”® Byla to jména jako jiz vyse
zminény Dzamaluddin Afghéani, ktery se zaslouzil o ,isldmské probuzeni* C¢i
Muhammed Rasid Rida (1856-1935), ktery podporoval staré islamské principy oproti
snahdm westernizovat systém v Egypts.*® Rasid Rid4d byl vyznamnou postavou

tehdejSiho modernistického hnuti, jako byl i1 jeho ucitel Abduh. Stal se vyznacnym

% Kropagek, (1996): Islamsky fundamentalismus, Jeho islamské varianty, s. 20-21

# Chalifat: Gzemi ovladané muslimy a vedené chalifou. ZaloZen roku 632 naeho letopo&tu jako
nabozenska a politicka instituce. Roku 1258 ztratil politickou moc a od roku 1261-1924 existoval jen jako
duchovni instituce.

%0 Zayyat, (2004): The Road to Al-Qaeda, The Struggle Continues, s. 111-123
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pfedevS§im diky tomu, Ze sehral roli v poskytnuti inspirace pro Hasana al-Banna a

Sajjida Qutba. Takto byl zapocat ,,inspiracni fetézec*.

Rasid Rid4 a dalsi fundametalisté se béhem 30. let vahavé ptiblizovali k zavéru, ze
kompromis mezi modernitou a islamem, ve ktery se doposud doufalo, neni mozny. Toto
stanovisko energicky zdtiraznil teolog a revivalista Sajjid Abu “Ala Mawdidi (1903-

1979) se svou teorii Moderni dzdhilije.*

Historik Philip Jenkins tvrdi, Ze jeho myslenky a ptesvédCeni tykajici se dzihadu -
nutnost vytvofit islamské revolu¢niho hnuti s roli pfedvoje - ovlivnily nejen Hasana al-
Banna a Sajjida Qutba, ale béhem sedmdesatych let i Abdulldha Azzdma. Mawdudiho
smysleni takto mohlo najit utocist€¢ i v mysli Ladina, jehoz mentorem béhem valky

v Afghanistanu byl pravé Azzam.*

Zvlastni situace neCekané nastala i Vv prostfedi Satdské Arabie. Problémem se
stala doktrina Muslimskych bratfi, kterd byla zalozend na politickém protestu, ktery
spoCival v touze po pietvoreni systému statni moci s konecnou proménou ve stat
islamsky. V pribéhu padesatych a Sedesatych let se spousta ¢lentt Muslimskych bratii
diky represim za Nasirova rezimu v Egypté¢ a Baasistického rezimu v Irdku a Syrii,
rozutekla do riznych koutd arabského svéta. Tato skutecnost nabyla vyznamnosti
Vv prostiedi Satudské Arabie, kde vliv vySe zminéné doktriny na prosttedi wahhébismu
s jeho puritanskym étosem, zpusobil ideovou hybridaci. V ovzdusi bez vétSiho
politického nesouhlasu, zna¢né nevzdélanymi reakcionafskymi ulama a tvaii v tvar
socialistické propagandé z Egypta, Syrie a Irdku, se zemé& neméla o koho opfit.
Muslimsti bratii se tak stali kompenzaci intelektudlniho nedostatku vladnouci dynastie a
saudskych obcanti. V této atmosféte vyrustali mladi Saudsti Arabové, jako 1 Usdma bin
Ladin. Diky vlivu Muslimskych bratii se tak poprvé seznamili s mySlenkami, které

cilily zalozit islamsky stat, pri¢em? se zdaleka nemusel podobat tomu satidskému.*®

Veliky dopad na cely islamsky svét a zejména Egypt méla islamskéa revoluce

v franu roku 1979. Nespokojenost Egyptani byla spojena s tim, ze Sadat poskytl

31 Sivan, (1985): Radical Islam, Barbarity and Nationalism, s. 22-23 - teorie Moderni dzdhilije Aba °Ali
Mawdudiho chape modernitu jako ,,nové barbarstvi.*

%2 Jenkins,  (2008):  Clerical Terror: The roots of Jihad in India, na:

http://www.newrepublic.com/article/clerical-terror

%% Kepel, (2006): Valka v srdci islamu, Uder proti vzddlenému nepriteli, s. 74-103
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utoCisté sesazenému Sahovi. Koncem sedmdesatych let byla filosofie Siitskych myslitela

revoluce téméf totozna s filosofii radikalnich myslitelt sunnitsk}'/ch.34

Zajmy SSSR o fungovani marxisticke strany Afghéanistdnu a tim ke konci
sedmdesatych let ohrozenymi uspéchy tamnich islamistickych povstalcti pozdéji
podporovanych nejen Pakistanem, ale i Spojenymi staty, vyustily v sovétskou invazi. V
prubéhu osmdesatych let se zvySovala angaZovanost vtomto konfliktu a saldska
finan¢ni podpora mudzdhidit na afghanském poli. Predev§im se vSak v islamistickych
kruzich objevily vnitini rozepie. Muslimsti bratii se dle n¢kterych islamisti vzdalili od
jejich konceptu a prostfednictvim ucasti ve volbach a v rtiznych politickych ¢innostech
pfipustili dokonce ten demokraticky. Timto dle Zawéhiriho jednozna¢né popieli
svrchovanost nélezici pouze Alldhovi. Diky dilu - Horka sklizen sedesati let existence
Muslimskych bratii -, které Zawahiri vhodil do islamistickych vod, se v o¢ich nékterych
stali z Bratii ti, kdo ob&tovali vzor dZihddu Kk ziskani pohodli a pozitkd nabytych v

oblasti Perského zalivu skrz finan¢ni pletichy.35

Tyto rozbroje mezi islamisty bésnily i v tAborech v Pésavaru, kde se nachazel
Zawahiri. Od roku 1986 dosSlo k pfevratné zméné v ideologii tehdejSich hnuti,
iniciované pravé Zawahirim. Dzihad diky nému a jeho reakci na sovétskou invazi ziskal
v rdmci perspektivy eschatologicky globalni cil. Ten nabyl své podoby v nasledném
obdobi od roku 1989 po odchodu Rudé armady a ukonceni americké pomoci. Diky
vnitinim konfliktim a chaosu byl v témz roce ukoncen ideologicky vliv Azzama na
Ladina. Dodnes nebylo zjiSténo, kdo mél na svédomi atentat, pfi kterém Azzam

zahynul.

Rozpory S$tépici islamisty, zplsobené invazi Saddama Husajna do Kuvajtu,
zadrzenim a utékem Ladina ze Saudské Aréabie roku 1991 a poskvrnéni ,,zemé& dvou
svatych okrskii“ Ameri¢any, to vSe ochromilo zahrani¢ni schopnost operaci. Jiz tak
utopickd idea vytvoreni islamského svéta se stalo diky anarchii a bojim frakei
mudzahidii v Afghdnistanu jeSté¢ vzdalengjsi. To vSe se vSak mélo zménit
prostiednictvim jiz oficialniho ,,svazku“ Zawahiriho a Ladina. Doslo v ném k propojeni
politickych osudt cilicich svrhnout nejprve loutkové rezimy na Blizkém vychodé¢ a pak

provést ptimy stiet s Amerikou.

% Bodansky, (2001): Bin Ladin, s. 6

% Mansfield, (2006): His own word: Translation and Analysis of the Writings of Dr. Ayman Al-Zawahiri.,
Knight under the Prophet’s Banner, s. 160-165
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Pfi¢inu nértstu islamismu a ptivod dneSnich extremistickych projevii je nutné hledat
Vtomto vyvoji. Témito udalostmi byl zapocat proces radikalizace jednotlived i
islamistickych skupin, vedouci skrz mistni pucistické snahy az k internacionalistické
vizi svéta. Osud Al-Q&‘idy byl tak zpecetén saidskym miliarddfem a egyptskych

chirurgem.®

3.1 ,,Boj o srdce a mysl lidu* v Egypté 20. stoleti

Dlouhodobé vynaloZené uUsili na odstranéni zdpadnich hodnot jako nasledkl
kolonializace Zapadem, bylo vyvijeno pomoci da“wa piistupu. V tomto ohledu vynikly
nejvice snahy Hasana al-Bannd (1906-1949), zaméfujici se na S$ifeni nabozenskych
hodnot kézanim o Zzivot¢ vedeném na zaklad¢ spravnych isldmskych principti a na
volani po navratu a oziveni islamu. Diky zaloZeni jedné z nejvyznamnéjSich organizaci
soucasnosti (Muslimsti bratii), vzniklé roku 1928 ve mésté Ismadilija a poté piemisténé

do Kahiry, se stal jednim z nejvlivnéjsich muslimskych mysliteld dvacatého stoleti.

I ptes utlak rezimu se asociace v néaslednych letech vyrazné rozrostla a postupné
ziskavala podobu sité¢ s pobockami v dalSich statech Blizkého vychodu. Ve svych
pocatcich pusobila Asociace muslimskych bratri vétsinou v ilegalité. Poskytovala
obyvatelim to, co rezim nemohl ¢i zasahovala tam, kam rezim nedosihl. Pomalu ale
jisté tak ziskavala popularitu. Z poc¢atku, které predstavuje Al-Bannd s umirnénéj$im
islamismem, vyvstalo radikalni kiidlo Sajjida Qutba, ktery 1 pfes nesouhlas mnohych,
spojil hnuti s politickym nésilim.*’

Al-Banna, siln¢ ovlivnén RaSidem Ridou, propagoval novou formu islamské
v tehdeji egyptské spolecnosti.®® Staly se vychozi pro mnohé ze soudasnych islamisti,
at’ uz téch umirnénych ¢i radikalnich.

Islamistické hnuti podstoupilo hned po roce 1953, ve jménu modernizacniho
procesu, tvrda opatfeni prezidenta Gamala Nasira. Postupujici nacionalismus a
sekularizace byla valnou vétSinou spolecnosti pfijimana. V ptipadé Muslimskych bratii

vSak doslo k rozptyleni a stagnaci. Obecné klima na Blizkém vychod¢ se v Sedesatych

% Kepel, (2006): Vélka v srdci islamu, Uder proti vzddlenému nepriteli, s. 74-103
%7 Kepel, (2003): Extremism in Egypt, s. 37
% Zayyat, (2004): The Road to Al-Qaeda, The Struggle Continues, s. 111-123
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letech vyznacovalo potlacovanim islamské rétoriky ve prospéch nacionalnich a

socialistickych argument.

Vyznamnym pitispévkem v konfrontaci Nasirova nového programu - sekularizace
a westernizace -, kterym eliminoval participaci univerzity al-Azhar a jejich ptredstavitelt
v politice, se stala islamistické pojeti dzihadu Sajjida Qutba (1906-1966). Tomuto
pojeti, obsahujici ideu odstranéni dzdhilije a nastoleni Sari‘y, jsou vénovany jeho texty,
utvafejici nejen principy Ajmana Zawahiriho, ale obecné celého islamismu. Spolu
s dilem Milniky (Ma‘alim fi-l-Tariq) vytvaii dilo Ve stinu Koranu (Fi Zilal Al-Qur®an)
ramec pro zakladni ideologii islamskych fundamentalisti a jejich piistupu k realizaci

zmeény spolecnosti.

Nasirav rezim véznénim a smrti Qutba nedosahl oc¢ekavaného vyvraceni
islamistického hnuti, ale pravého opaku. Vytvoftil z n¢j mucednika a vzor predevsim pro
mladou generaci, kterd byla svédkem této epizody. Roku 1966 po kampani proti
»hovému komplotu Bratii* stanulo mnoho ¢lent Muslimskych bratfi a tehdejSich
studentll tvari v tvar islamismu. Smérnice pro aktivisty, které Qutb zanechal v
Milnicich, ziskaly skutecny vyznam. Téhoz roku byla pravdépodobné vytvotfena prvni
Zawahiriho islamistickd bufika s cilem instituovat Sari’u silou. Nejen pro ngj, byly

Qutbovy néazory zékladni orientaci.*®

Prudky narast popularity islamistického hnuti a isldmu obecné€, nastal po roce
1967 a egyptském netspéchu v Sestidenni valce s Izraclem. Udalost zptisobila, Ze se
rozladénd mladez oteviela nové isldmské vizi, jeZ byla v podstaté jedinou tehdejsi

alternativou.

Sedmdesata 1éta a vlada prezidenta Anwara Sadata se vyznacuji nardstem
islamistickych aktivit. VSe zapocalo uvolnénim reZimu vici islamistim v podobé
propusSténi mnoha ¢lentt Muslimskych bratii. To umoznilo posileni islamistického
trendu a celkového zesileni revivalistickych snah cilicich k institucionalizaci sariy, jako
zékladu vlady zemé. To vyluCovalo existenci prozapadniho vladniho systému arabskych
a muslimskych zemi. Byla to doba vzniku nynéjSich islamistickych skupin, které pod

»stavem usmifeni stupiiovaly bojové vyzvy proti imperialismu.

Sadatovo rozhodnuti o mirovém jednani s lzraelem roku 1979 motivovalo

islamisty Kk radikalnéj$imu jednani. Rok 1981 se stal osudnym nejen pro Sadata, ale

% Kepel, (2006): Valka v srdci islamu: Uder proti vzddlenému nepriteli, s. 74-103
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zejména pro vSechny c¢leny dvou skupin spolupracujicich na tomto atentatu. Diky
iniciativé Gama‘a Islamiji a kooperaci Egyptského islamského dzihddu doslo ke

spusténi radikalizacniho fetézce.

I presto, ze spiklence podilejici se na atentidtu vedl Chalid Islambuli, nenalezli
ideologickou inspiraci u néj ¢i jen u texti Qutba, ale pfedevsim v pamfletu, ktery napsal
elektrikai Abd al-Salam Farag. Farag je vzhledem k mlhavym informacim o jeho osobé
znam predevs§im tim, ze jeho dilo - Dzihad, zanedbana povinnost ¢i Chybéjici zasada
(al-Farida al-Ga‘iba) - zminila vétina atentatnikii ve svych vypovédich. Dila poukazuji
na dzihdd, jako chybé&jici prvek v modernim isldmu a rozvadi tak dale argumenty Qutba.
Zdlraziuji povinnost kazdého muslima — vést dzihad proti zapadni Kkorupci k
docileni o¢isténi islamu. To sebou nese zabiti zkorumpovanych muslimskych vladcu,
ktefi uzaviraji mir se Zapadem a Izraelem. Farag nalezl ospravedlnéni tohoto
extrémniho ¢inu v praci rigidniho islamského teologa z pielomu tiinactého a ¢trnactého
stoleti - Taqgi ad-Dina Ahmada Ibn Tajmiji -, jehoz prace odpovidala obdobi mongolské
invaze. Farag zde srovnaval Mongoly se Sadatem. V obou vidél povrchni muslimy, coz

mu zde postacilo ke spojeni dvou odlisnych dob.*

Mubérakova osmdesata 1éta byla vyznamna radikalizaci rezimu. Konkrétné
dalekosahlou represi, nelidskym zachazenim a mucenim islamistickych aktivistd ve
veéznicich. Pivodci komplotu byli popraveni a ti, kdo v provinéni spadali o fadu nize,
byli odsouzeni k nékolika letim Zzalate. V reakci na kruté vyslechy a ,,pfevychovu*

se aktivisté proménili v zocelené bojovniky dychtici po pomsté.*!

Tato opatfeni ndm dokazuji, jak velmi se egyptskd vlada obévala islamismu.
Skoncovanim s mentory radikalniho islamu (Sajjid Qutb v roce 1966, Salih Sirija
v 1975, Sukri Mustafa a Abd al-Aziz Bakri v roce 1978 a Abd al-Salam Farag v roce
1982) se Nasirova, Sadatova a Mubarakova vlada snaZila dosdhnout vymyceni této
ideologické vyzvy. Pomoci shromazd’ovéani a analyzy radikélnich islamistickych spist,
masivnich propagandistickych vladnich kampani a ,,vymyvani mozku“, byl po cela tato

1éta veden boj. ,,Boj o srdce a mysl zejména mladeze.*?

“0 Riedel, (2008): Search for Al-Qaedda, The Thinker Zawahiri, s. 19
* tamté

*2 Sjvan, (1985): Radical Islam, Barbarity and Nationalism, s. 21
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3.1.1 Sajjid Qutb, Sajjid Abl ‘Ala Mawdudi a ,,Moderni dZahilije

»Stal se prikladem upiimnosti a vérnosti. Hovofil o spravedlnosti tvafi v tvaf tyranovi a

cena, kterou za to zaplatil, byla jeho vlastni Zivot.“*

- vyjadfeni Ajmana Zawahiriho o Sajjidu Qutbovi

Qutb za svého zivota prosel nekolika body ptelomu, které obratily smér jeho
smysleni. Zcela na zacatku se nachazel soubor myslenek, na kterych aktivista pracoval

jiz od pozdnich Cctyficatych let.* Po dokon&eni jeho vyvoje se stal jednou

vvvvvv

Narodil se v malém mésté Musa ve stiednim Egypté (guvernorat Asjat) roku 1906,
do rodiny venkovské honorace. Vystudoval statni skolu, i pfesto, ze se v jeho mésté
nachazela Kuttab (tradi¢ni skola islamu). Skuteénost, Ze jiz pted desatym rokem znal
Korén, nebyla zasluhou skoly. Diky otcové pusobeni (zastupce Egyptské nacionalistické
strany Mustafy Kemala) byl velice brzy obeznamen s politikou a stal se zastancem
protibritského nacionalismu. Diky jeho intelektudlnimu zaméteni vedla jeho cesta, po
ukonéeni $koly v Musé roku 1918, do Kahiry. Ctyfi roky zil s jeho strycem, stoupencem

nacionalistické strany Wafd, kterymz ¢lenem se Qutb pozdéji stal také.

Béhem let 1930-1933 se v sedmadvaceti letech zagastnil Dar al-‘Uldm (institut
pro piipravu modernistickych uciteltr), stejné jako Hasan al-Banna v letech 1923-1926.
Roku 1940 nastoupil do funkce inspektora na Ministerstvo Skolstvi. Do roku 1948 stihl

dokonce vypracovat n€kolik projektt, tykajicich se Skolské reformy.

Prvnim vyznamnym okamzikem pro Qutbovu nésledujici ¢innost se stalo setkani s
egyptskym autorem Abbasem Aqggadem. Tento autor se ve své tvorbé omezoval
vyhradné¢ na arabskou kulturu a jeji vyznamné postavy. Qutb tak vyvijel pod
Aqgadovym vedenim, paralelné¢ se svym zaméstnanim, spisovatelskou cinnost. O
politiku se zajimal do roku 1945, kdy vystoupil ze strany Wafd, jelikoz vsechny

politické strany vnimal jako pozistatek minulé éry.

** Mansfeld, (2006): Hiw own words: Translation and Analysis of the Writings of Dr. Ayman Al-
Zawabhiri., Knight under the Prophet’s Banner , s. 49

* Sivan, (1985): s. 21
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Ve tiicatych a ctyficatych letech byl zanicené zapojen do tehdejSich debat,
pficemz jeho kritika sméfovala zejména proti Taha Husajnovi.*® Jako moderni literarni
kritik se vyznaCoval psanim o nacionalismu a socidlnich problémech, diky cemuz
vyvolal nelibost u krale Fartka. Hrozba uvéznéni ho vyhnala roku 1948 do Spojenych
stati, kde se piihlasil ke studiu Amerického systému vzdélavani. Tento pobyt mél
zéasadni vliv na zménu jeho smysleni. ,,Americky zptsob zivota“ ho tak znechutil, ze po
jeho prijezdu roku 1951 rezignoval zjeho funkce na ministerstvu, otocil se
k modernismu zady a stal se fundamentalistou.*® Stal se vedoucim oddgleni propagandy
islamu pro Asociaci muslimskych bratii. Tento krok pro néj znamenal kompletni
rozchod s minulosti. Sam se k tomuto momentu pozdéji vyjadril slovy: ,,Narodil jsem se

v roce 195147

Na rozdil od =zacatkli, kdy byla Qutbova propaganda plnd nahodilych
neorganizovanych myslenek, ziskalo jeho smysleni v padesatych letech tvar. V roce
1951, kdy se Qutb setkal s zakem Abu A°li Mawdudiho, Abu-I-Hasanem Ali Nadvim,
jiz bylo jeho mysleni vykrystalizovano. Dle nazoru Emanuela Sivana neni pochyb o

tom, ze Nadvi mél vliv na S. Qutba, jelikoZ oba dva byli pfibuzného presvédceni.

Do uskuteénéni tvrdého zésahu tehdejsi vlady v roce 1965 stihl vytvofit spisy,
které se svym obsahem dostavaly mimo zakladni zasady a principy Muslimskych bratfi.
Inspiraci nalezl v jedné z hrani¢nich zemi islamského svéta, v Indii, kde v té dob¢ dle
Sivana probihala ,renesance islamu &erpajici z teorie Moderni dzdhilije Abu °Ali
Mawdudiho. Tuto teorii, vnimajici modernitu jako ,,nové barbarstvi nekompatibilni
s islamem, Mawdudi rozvijel od roku 1939, kdy se jeho dila DZihdd v islamu, Islam a

Dzahilija a Principy islamské vlady, pekladala do riiznych jazyka.*®

Qutbova ideologie se vSak od jeho pfedchidct v né€em lisi. Toto odliSeni tvofi
pravé vztah modernity k isldamu. Naprostou nekompatibilnost Mawdadiho pozménil
Qutb na urcité omezené vyuziti jak zapadni moderni technologie, tak védy. Qutb si byl
védom toho, Ze oboji je jako néstroj ndpomocné pii zékladnim vyzkumu. Zaroven ale

apeloval na ostrazitost a upozornoval na to, aby nedoslo k efektu ,,prelévani zapadniho

** Kepel, (2003): Extremism in Egypt, s. 40
*¢ Kepel, (2003): Extremism in Egypt, s. 38-40
a7 tamtéz, s. 41

*8 Sivan, (1985): s. 21-26
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vlivu*“ na tukor zakladnich zasad isldmu. Vypujcovani mysSlenek od nemuslimu
oznacoval za zakazané a zdirazioval nutnost ostrazitosti dokonce i u muslimskych
védet.*®

Nejzasadnéjsi roli v Qutbove zivoté sehrala 1éta stravend ve vézeni. Jeho uvéznéni
zapocalo roku 1954 s oficialnim zdkazem Muslimskych bratii a s pfichodem
dalekosahlych perzekuci. ZatCeni a muceni ¢leni organizace zpusobilo neshody a
rozdéleni na frakce s odliSnostmi v ideologii. Qutb svou tvorbou zaplnil vakuum, které
se vytvorilo po smrti Hasana al-Banna (1949) a zvétsilo po prevratu svobodnych

duastojniki roku 1952.%°

Léta stravena ve vézeni (1954-1964), jeho kratké propusténi a opétovné uvéznéni
roku 1966, byla pro jeho smysleni formativni. ZkuSenost ve vézeni méla za nésledek
efekt, ktery prostfednictvim jeho dél vytvoril ze soustavy myslenek svébytnou ideologii.
Nejvyznamnégj$im a zdroven poslednim dilem, které na sebe strhlo pozornost predevsim
diky Qutbové popravé, byly Milniky ¢i Ukazatelé na cesté (Ma“alim fi-I-tarig). S
obsahem, ktery dilo neslo, bylo obezndmeno velmi malé mnozstvi spoluvéznd. Podstata
osmi z dvanacti kapitol tohoto dila byla shrnuta a poslana prostiednictvim dopist jeho
sestie a bratrovi. Zbyla ¢ast byla vzata z jeho koranského komentate - Ve stinu Koranu.
Roku 1964, kratce po Qutbove propusténi, mélo dojit ke zvetejnéni. Jesté pred jeho
propusténim se vSak tyto myslenky dostaly ven z okoli jeho rodiny. Tak se stalo, ze
v dob¢ jeho propusténi mél stoupence tvotené z byvalych aktivistd Muslimskych bratii
a mladych rekrutl. Diky vzdélani, které bylo jiz na vys§i a moderni urovni, méla

mlade?, zejména pak studenti, snadng&jsi pristup k literatuie a jejimu 3ifeni.”*

* Sjvan, (1985): s. 21-26
%0 Kepel, (2003): Extremism in Egypt, s. 37
*! Sjvan, (1985): s. 21-26
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3.1.2 Ma“alim fi-lI-tariqg aneb Milniky na cesté

,Lidstvo je dnes na pokraji propasti, ne z divodu hrozby kompletniho zniceni, které mu
visi nad hlavou — je to pouze symptom a ne skute¢na choroba -, ale kvili tomu, Ze je
zbaveno téch zivotné dilezitych hodnot, kterych je potieba nejen pro jeho zdravy vyvoj,

ale i pro skute¢ny pokrok.“*?

Qutb hned v Gvodu dila (kapitola Jedineéna Koranska generace) zduraziuje
pfichod klicového okamziku, kdy je tieba sesadit Evropu zjeji vad¢i pozice a
poskytnout lidstvu nové hodnoty, jeZz by ho sezndmily s takovym zplisobem Zivota,
ktery dokaze vytvotit harmonii a blahobyt. Islam je dle n¢j jedinym systémem, ktery je
témito hodnotami obdaten. Vyzdvihuje jedine¢nost prvni muslimské komunity a tvrdi,
ze 7adna jina generace v historii isldmu nebyla schopna timto zplsobem svolat lid.
spravném piistupu a metod¢ zpusobu uceni. ,,Koran byl jedingym pramenem, kterym
uhasili svou zizen.* Jakykoli jiny systém oznacuje za dzdhiliji a povazuje diky jejimu
materialnimu charakteru za zkazeny. ,Nase celé prostiedi, lidska vira, ndzory,
presvédceni, myslenky, zvyky, uméni, pravidla a prava jsou obklopeny daahiliji do
takové miry, ze isldmskd kultura, islamské zdroje, filosofie a mySlenky, jsou

povazovany za konstrukt dzahilije samotné. >

Dalsi dilezity bod spatfuje v Prirozenosti Koranské metody a jejim spravnému
zformovani. V tomto ohledu vyzdvihuje nutnost stejné podoby procesu reformy, tak jak
tomu bylo za ¢asi Muhammada. ,,Lidé nejprve zavedli viru ve svych srdcich, ve formé
statu, pravniho systému a ptedpisech, zpusobu Zivota, jejich charakteru, modlitbé a

lidskych vztazich.*

Qutb nepovazuje islam za abstraktni teorii, a proto se dovoldva nutnosti zaloZeni
skutecného hnuti, které by se stalo vzorem. ,Islamskéa vira pracuje se skuteCnosti, a
proto by se méla zmaterializovat do praktického hnuti, které¢ by mélo reprezentovat a

zrcadlit presny obraz viry.«**

Dle Qutba mize ziskat muslimska komunita stejnou podobu a Charakteristiku

islamské spolecnosti, jak tomu bylo za Muhammada, jedin€ stejnym procesem, kterym

52 Quitb, (2005): Milestones. Dostupné na:
http://www.izharudeen.com/uploads/4/1/2/2/4122615/milestones_www.izharudeen.com.pdf, s. 3

>3 Quth, (2005): Milestones, s. 9-15

% tamtéz, s. 16-33
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prosla muslimska komunita v sedmém stoleti. Jejim cilem ma byt zrusSeni stavajiciho
systému a nahrazeni jej systémem novym a silnéj$im, nez je systém dzdhilije. ,,Hnuti by
meélo byt aktivnim, harmonickym a spolupracujicim uskupenim, které by se pohybovalo
stejn€, jako se pohybuji Casti téla.” Soucasné Qutb povazuje za naprosto logické, ze by

toto organizované hnuti mélo s odhodlanim vyjit do bitevniho pole.>

Timto navazuje na DZihad ve jménu BoZim. DZihdd povazuje za nejlep$i zpusob,
vedouci k odstranéni organizaci a autorit systému dzdhilije, ktera drzi lid v otroctvi,
brani mu projit reformou a nuti ho dodrzovat ,,chybné* neislamské zptisoby. ,,Pouhé
kazani proti fyzickeé sile nestaci, a proto jsou si principy kdzani a boje v metod¢ islamu
zcela rovny.*

Jako velkou hrozbu spatiuje ,,islamské myslitele, ktefi vSak nemaji s islamem nic
spole¢ného kvuli tomu, ze si mysli, ze islam piedepsal pouze obrannou valku. To je
vSak dle Qutba zasadni chyba, jelikoz dosahli toho, Ze zbavili isldam metody, ktera je
urdena k vymyceni nespravedInosti na zemi.*®

Nelegalitu vladnoucich rezimti Qutb opira o koranské verse: ,,On je ten, kdo je

«57 Ti, které

Bohem na nebesich 1 Bohem na zemi a On moudry je 1 vSevédouci.
uctivate vedle N¢ho, nejsou le¢ jména, jeZ dali jste jim vy i1 otcové vasi, a Bih ohledné
nich neseslal Zadné zplnomocnéni. Rozhodnuti néleZi jediné Bohu a On porucil, abyste

neuctivali nikoho kromé& Ného.**®

Prohlaseni o jedinosti Bozi La ilaha illallahi (neni boZstva kromé Boha) spolu
s wa Muhammadun RasuUlullahi (a Muhammad je posel Bozi), tedy prvni pilif islamu,
povazuje Qutb za naprosty zaklad. Muslimska komunita ma byt praktickou interpretaci
této deklarace viry a vSech jejich charakter. Zdrojem vSech uceni je osoba Proroka.

,,Kdokoli je posluSen posla, je poslusen i Boha.. 00

V kapitole Universalni pravo se vénuje vysvétleni, ze ¢lovek je soucasti vesmiru.

Proto zakony, které vladnou lidské pfirozenosti, nejsou jiné, nez zakony vladnouci

%5 Qutb, (2005): Milestones, s. 34-39
% tamtéz, s. 40-60

5 Korén, 43:84

% Korén, 12:40

> Qutb, s. 61-69

% Korén, 4:82/80
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vesmiru. Pokud ¢lovék tyto zakony nasleduje, pak Zije v harmonii sjeho vlastni

pfirozenosti.61

Qutb mél za to, ze muslimska komunita je svou pfirozenosti jedina ,,civilizovana
spolecnost®, a proto oznacil Islam za skute¢nou civilizaci. Problém tu sehrdva pojem
»civilizace™. Podle néj je zaostala a nerozvinuta ta spolecnost, kterd popira Bozi vladu

na zemi a pievadi ji na sebe.”

Qutb varoval, Ze se Sari‘a neomezuje pouze na pravni piikazy. To je jen Uzky
vyznam neodpovidajici Islamskému konceptu a kultu¥e. ,,Sari®a zahrnuje politické,
socialni 1 ekonomické zalezitosti a jejich principy s tim, Ze jejich zdmérem je reflektovat
naprosté podiizeni Bohu. Zabyva se mravy, zptisoby, hodnotami spole¢nosti, aspektem

védomosti a principem uméni i vady.«®®

Muslimska nérodnost a vira by méla byt posilena. Vztah k matce, otci,
sourozencim ¢i Zené, by mél byt vytvoien prostfednictvim vztahu se stvofitelem.
Spojeni krvi je zde druhotadé. ,,KdyZ je vztah viry zaloZen, pak se stanou vSichni bratry

mezi sebou.*%*

Qutb zduraznuje, ze pokud bude néasledovano milnikd na cesté, které vyty¢il, je
tteba ocekavat Dalekosahlé zmény. Upozoriuje, Ze funkci isldmu neni d¢lat
kompromisy se systémem dzdhilije, ¢i s ni koexistovat v jedné zemi. ,,Tam, kde neni
islam dominantni a neni zavedena sari’a, islim neexistuje.” Propast mezi islamem a
dzahiliji je obrovskd. Most, ktery ma byt mezi nimi postaven, musi byt pouze takovy,
aby ptes ng&j prechazeli lidé z dzahilije K islamu. Nepovazuje za potiebné poskytnout

lidu dzdhilije logické vysvétleni. Clovék se v tomto mé Fidit extrémni pfimodarosti.®®

Piedposledni kapitola je v€novana osvétleni pojmu Triumfalni viry. Jako ptiklad

uvadi ver§ z Koranu: ,,Neochabujte, nermutte se, vzdyt' piece budete mit vrch, jste-li

51 Quth, s. 71

62 Quth, s. 75-86

5 Quth, s. 87

* tamtéz, s. 96-105
% tamtéz, s. 106-115
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i'6666

véfic Muslimska komunita by méla setrvat v triumfalnim stavu, ve kterém je vira

siln€ upevnéna v srdci véficich, a to 1 ve chvili, kdyby celili Semukoli.®’

Kapitolou uzavirajici Qutbovo nejzasadnéjsi dilo je - Tohle je cesta. V ni opét
vyzdvihuje nutnost stfetu dnesSni generace s tyranskymi a utlacujicimi nepftateli, stejné
tak jak tomu bylo v ptipad¢ prvni muslimské skupiny. Neopomina v zavéru dodat, Ze
Ltriumf ma mnoho forem a neomezuje se na okamzité vitézstvi.“ Na zakladé tohoto
tvrzeni vyzdvihuje vyznam duse nad hmotou a vitézstvi viry nad bolesti, coz se ma
dotykat ptipadu, kdy je ¢lovék mucen. I za téchto okolnosti 1ze dosahnout vitézstvi.

Velmi nad€asove€ nazyva pozdni imperialismus ,,maskou pro kiizacké snahy*: ,.Je

68 oy
«“*® Zde muzeme snadno

to paralela k udalostem, které probihaly jiz ve stfedovéku.
rozpoznat inspiraci odrazejici se v Zawahiriho globalni eschatologické perspektive.
Qutbovo poselstvi nese vV podstaté zpravu, ze pomoci smazani rozdili mezi
muslimskymi nérody a spojenim se pod praporem islamu je mozné zvitdzit.*

»Napsal jsem milniky pro tento ptedvoj, coz povazuji za skutecnost, jejiz zhmotnéni se

« 1o g eld
ocekava.«

3.2 Ajman Zawahiri: muz se snahou vytvorit ,,Qutbiiv predvoj*

Ajman Zawahiri, vyuceny lékat, islamisticky ideolog a intelektudlni lidr Al-
Q&‘idy, byl narozen v Kahife roku 1951. Spojuje aristokratické rodiny Zawahiriji a
Azzamu. | pfesto, ze byl jeho otec lékafem a profesorem farmakologie, méla jeho
rodina predev§im naboZenskou reputaci. VéEtsina jeho strycii a prastrycl z otcovy strany
studovala ¢i jinak pusobila na univerzit¢ al-Azhar. Otec Zawahiriho matky, Abdul
Wahhab Azzam, byl zakladatelem Univerzity krale Sauda v Rijadu, prezidentem
Kahirské Univerzity a egyptskym velvyslancem pro Pakistan, Jemen a Satdskou Arabii.

Bratr jeho matky, Abdurrahman Hasan Azzam, byl zakladatelem a prvnim generalnim

% Korén, 3:133/139
7 Quth, s. 116-122
% Quth, s. 133

% Qutb, s. 123-133
" Qutb, s. 8
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tajemnikem Arabskeé ligy. Z matciny strany mél tak velice blizko k politice. Tato smés

nabozenstvi a politiky utvoftila platformu pro Zawahiriho rané zajmy a duchovni rist.”*

V poloving Sedesatych let dominoval egyptské politice stiet mezi arabskymi
nacionalisty a opozici vedenou Muslimskym bratrstvem. V jeho ftadach poutal
pozornost Sajjid Qutb s odvaznou protivladni rétorikou. Zawahiri byl do Qutbova
presvédCeni a mySlenek zasvécen prostiednictvim svého stryce, ktery byl jednim
z prvnich Qutbovych zastanci. Co vice, Machfuz Azzam se stal roku 1965 Qutbovym
obhajcem. Roku 1966 byl Zawahiri ve svych patnécti letech blizkym - ptedevsim po
dusevni strance - svédkem popravy Qutba. Jak jiz vime z dfivéjsich kapitol, poprava
byla doprovazena vinou islamismu podepiranou Qutbovymi ,,smérnicemi pro aktivisty*.
To vsak nebyla jedina udalost, které mlady Zawahiri ptihlizel. Spole¢nost byla otiesena
egyptskou prohrou a naslednym symbolickym kolapsem Nasira v Sestidenni valce.
Timto bylo zdsadn€ ovlivnéno islamistické hnuti v Egypté. Zawéhiri byl pfitomen
oziveni isldmskych aktivit a jako mnoho dalSich si vybral cestu nelegalniho ptisobeni po

: T2
vzoru jeho ,,hrdiny*.

Zawahiri byl jiz od détstvi zndm svou pili a akademickymi tUspéchy. Diky jeho
introvertni povaze se ve svém volném case oddaval ¢etb¢ naboZenskych knih a islamské
pravni védé. Stfedni skolu vystudoval ve ¢tvrti Ma®adi v Kéhife. Muntasir Zajjat ve své
knize The Road to Al-Qaeda poskytuje vzacnou analyzu Zawahiriho zazemi a
naboZenské filozofie. Dle né&) byl Zawahiri jiz od détstvi svym okolim vniman jako
dobrosrde¢ny a laskavy. Nejen kvili jeho nesmélé povaze, ale zejména kvili jeho
odporu proti nasilnym sportiim, které povazoval za nelidské, byl vniman jako plachy
chlapec. Zajjat vSak zduraziiuje, Ze v jeho osobé nebylo nic slabého. Diskusi byl
otevieny pouze do té doby, nez mu problém nebyl zcela jasny a udajné nesnesl, kdyz
mu kdokoli oponoval. Jeho pevné a neustupné nazory byly utvafeny za studii na
Kahirské univerzité. Zda se vsak, Ze nemél potiebu prezentovat je tak, aby na sebe strhl
pozornost. Té se naopak vyhybal. Za celou dobu rostoucich politickych aktivit v Egypté
nem¢l ambice stat se vadci osobou. Vystupoval spiSe pokorn€, bez usili dostat se do

sttedu nabozenskych aktivit.”

" Riedel, (2008): Search for Al-Qaeda, The Thinker Zawahiri, s. 16
72 Zayyat, (2004): The Road to Al-Qaeda, The Aristocrat as Fundamentalist, s. 23
® Zayyat, s. 16-17
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To vsak neznamenalo, ze se jich stranil. Jiz v roce 1966 ¢i 1967 zalozil spolu se
svymi spoluzadky malou islamistickou buiiku. Ta se méla zabyvat studiem Qutbovych
textll, pfipravou na svrzeni Nasirova rezimu a vytvofenim islamského statu. Byl to
Zawahiriho prvni politicky akt. V Sedesatych a sedmdesatych letech vzniklo v reakci na
Qutbovu ,,mucednickou smrt*“ mnoho podobnych, malych, chab¢ organizovanych hnuti,

ktera vSak m¢la jasny cil. Stat se pfedvojem vypodobnénym Qutbovymi texty.

Zawahiri vystudoval v letech 1968-1974 medicinu na Kahirské univerzité. Pozdéji
ziskal doktorat v chirurgii a od roku 1978 pracoval na klinice pfidruzené
k Muslimskému bratrstvu. Téhoz roku se ozenil a o dva roky pozdgji byl vyslan jako
asistent do Pésavaru v PaKistdnu na humanitdrni misi mezinarodniho hnuti Cerveny
kiiz. Charitativni prace se tykala podpory mudzahidii a afghanskych uprchlikii pred
sovétskou okupaci. CtyFmésiéni pobyt zapadal do zajmi jeho hnuti, jehoZ cilem bylo jiZ
delsi dobu najit bezpetnou zékladnu pro dZihddistické aktivity v Egypts.” Svou
zkuSenost predal islamistickym koleghm hned po pfijezdu do Kéhiry roku 1980.
Nadchézejictho roku 1981 tuto navstévu zopakoval. Seznamenim se se situaci
v Afghéanistanu a zazitkem z blizkého setkani s odvahou mudzdhidii se v Zawahirim
radikalizovalo ptesvédCeni a zasady stoupence dzihddu proti SSSR a komunismu

. 75
obecn€.

Fakt, ze Zawahiriho aktivity mély dlouhodobé&jsi charakter, vySlo najevo az roku
1981, kdy doslo k vyraznému vyvoji mezi statem a radikalnim islamistickym hnutim.
Zawahiri byl zatcen kviili ucasti na atentatu prezidenta Sadata, i1 presto, Ze na ném mél
marginalni roli. VéEtSina zdroji se shodne na tom, Ze se o planu atentatu dozveédél teprve
nékolik hodin pfed nim. Odmitl vSak popfit skutecnost, ze s timto krokem souhlasil.
K mirové smlouvé s Izraelem uzaviené pravé Sadatem se vyjadiil ve své knize Vernost
a odmitnuti takto: ,,stat Izrael, uznanim zisku Palestiny, zabranil Egyptu pomoci
jakékoli zemi, ktera je vystavena lzraelské agresi a odzbrojil Sinaj, aby zarugil Izraeli

y 7
bezpecnost.* 6

Poprvé, kdy se Zawahiri vice zviditelnil, bylo diky funkci mluvéiho vézni, kterou

zastaval v soudnim fizeni vedeném pravé po Sadatoveé atentatu. Poukazoval piedev§im

™ Mansfield, (2006): His Own Words: Translation and Analysis of the Writings of Dr. Ayman Al-
Zawahiri., Knight under the Prophet’s Banner, s. 26

”® Riedel, s. 18-19
® Riedel, s. 19
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na nelidské zachazeni ve véznicich a na kruté vyslechy doprovazené brutalnim
mucenim. Rezim timto zachazenim sehral vyznamnou roli pfi rekrutovani stoupenci
radikalniho islamismu. O Zawahiriho plisobeni a ndbozenské filosofii bylo vice zjisténo
pravé béhem jeho pobytu ve vézeni (1981-1984), ktery byl zasadni zkuSenosti a
finalnim stimulem k jeho radikalizaci. Jeho skupina se meéla vénovat studiu
ideologického a islamského ramce pouzivaného pii deklarovani osoby ¢i rezimu za
odpadlika (takfir). Od poc¢atku zalozeni skupiny se adekvatné s nartistem islamismu
vyvijela také jeho kritéria pro hodnoceni politického vedeni. Zajjat datuje jeho nésilny
ptistup k politice do pocatku osmdesatych let. Jeho ,.filosofie nésili* dle néj vyzrala
daleko dfive, nez zacal plisobit v Afghdnistdnu. A daleko dfive, nez se béhem své tieti
cesty do Afghdnistanu roku 1986 setkal s Ladinem. Skutecnost, ze jiz pfed zatéenim

spolupracoval s dzihddistickymi skupinami tento predpoklad potvrzuje.

Za c¢leny Zawahiriho skupiny bylo roku 1981 oznaceno tfinact osob. Pocitali se
knim i ti, kteti byli jakkoli na skupinu napojeni. Témi nejdulezitéj$imi byli -
Zawahiriho bratr Muhammad Zawahiri (hledani financi v Perském zalivu), Sajjid Iméam
Abdel Aziz, Abbud Zomor (spoluprace se Zomorovou skupinou), Justf Domeiry
(financovani), Muhammad Abdul Rahim Sarqawi (rekrutovani), Chalid Medhat Fiqi

(sklad zbrani), Esam Qamari a dal3i.”’

Ve vézeni Zawahiri potkal mnoho prominentnich egyptskych dzZihadistii véetné
toho nejznaméjsiho - Omara “Abd ar-Rahmana, viiddce Gama‘a Islamiji znamého pod
oslovenim - slepy Sejch. Rahman byl jednim z prvnich zastanct radikalniho nazoru, ze
muslimsti vladei podporujici mirovou smlouvu s Izraelem by méli byt odstranéni.
Zaroven byl vidcem islamské opozice za Nasira a Sadata. Dulezitou udalosti
odehravajici se ve vSech véznicich bylo vyvrcholeni sporti o sprdvném postupovani, co
se tyka dzihddu. Destabilizujicim prvkem islamistického hnuti byl také spor o nominaci
Rahmana jako lidra koalice. Zawahiri nesouhlasil s Rahmanovym vedenim. Doslo
k rozkolu, pfeskupeni islamistickych skupin a zejména ke zméné postaveni Rahmanovy

Gamé‘a Islamiji k Zawahiriho hnuti.”

Pokud bychom méli shrnout postavy ovliviiujici Zawahiriho ideologii od poc¢atku

az ke konci, byli by to - Sajjid Qutb, Salih Sirija, Jahja Hasim, Esam Qamari, Sajjid

" Zayyat, s. 10-18
"8 Riedel, s. 20-21
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Imadm Abdul Azziz a Usama bin Ladin. Vliv Qutba je velice snadno dolozitelny uz
proto, ze ho Zawahiri cituje témet v kazdé své praci. Vyjadiuje se o ném s uctou a
chéape ho jako pravého mucednika: "Qutbova vyzva k vérnosti Alldhu, jedinému Bohu,
k podfizenosti jeho a jen jeho autorit¢ a svrchovanosti byla jiskrou, jez zapalila

islamistickou revoluci proti neptatelim islamu na celém svts.«"

Salih Sirija byl prvnim, pod jehoZz vedenim se islamisté chopili zbrani a pokusili
se 0 neuspesny atentat na Sadata. Zawahiri byl v mladi pfitomen konference potadané
na univerzitnim tabofe, na které prednasel pravé Sirija. Jeho fe¢ ud€lala na mladého
Zawahiriho velky dojem: ,,Hned jak jsem uslySel jeho fec¢, jeho slova mnou pohnula,

ISR v . v v v 17 ’ rors 12 80
jelikoZ jsem mél za to, ze méla silné poselstvi pro prosazovani islamu.*

Piedstavitel pfedni linie dzihddistického hnuti v Egypté, jak ho oznacuje Zawahiri,
Jahja Hasim, byl nejen jeho pfitelem, ale také osobou, kterd ho velice ovlivnila.
Zawahiri obdivoval fakt, Ze ani funkce pravniho zastupce ho nesvedla k aroganci, a ze
byl vzdy pfipraven obétovat vSe Bohu na tkor svétskych zdlezitosti. Cenil si
Hasimovych vlastnosti - uslechtilého ducha a silného odhodlani. HaSim byl docCasné i
Clenem Zawahiriho skupiny, pozdéji se vSak piidal ke stoupencim okolo Siriji a
pfipravoval se na ozbrojeny boj. Zawahiri se o ném néekolikrat zminil v dile Jezdci pod

zastavou Prorokovou.

Esdm Qamari, kterému Zawahiri vénoval celou kapitolu v Jezdcich pod zastavou
Prorokovou, byl jeho dlouhodoby pfitel. Jiz od stiedni Skoly sdileli nazor, Ze
islamismus je nezbytny pro dobro celé ummy. Zawahiri neskryval obdiv ke Qamarimu,
ktery se stal ¢lenem vojenské akademie, kviili jeho hluboké vife v potiebu zmén. Téch
dle n& bylo nutno dosahnout prostiednictvim puce. Stejné tak se i v Zawahirim
vyvinulo piesvédéeni, Ze nejlepsi cestou k nastoleni sari’y je prevrat. Tento zpisob
feseni vidél jako nejrychlejsi cestu s minimalnim krveprolitim a ztratami. Zajjat tvrdi,
ze hlubokou psychickou i moralni bolest Zawahirimu zpusobilo to, Zze byl mucenim
donucen prozradit misto pobytu nejlepSiho pfitele Qamariho a dalSich znamych. Citil
pokles své duveéryhodnosti. Pravdépodobné to byla jedna z mnoha pti¢in umocnéni jeho

naslednych aktivit a pfi¢in vedoucich k rozhodnuti nevratit se zpét do Egyp‘[a.81

¥ Kepel, (2006), Valka v srdci islamu, s. 81
8 Zayyat, s. 25
81 Zayyat, s. 49-50
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Zawahiri udrzoval velmi dobré vztahy se Sajjidem Imamem Abdul Azzizem od
Sedesatych let az do druhé poloviny let devadesatych. Zajjat ho povazuje za dilezitou
osobu pfi ovlivnéni Zawahiriho i pfesto, ze ho sdm Zawahiri rekrutoval do své staré
skupiny. Jak jiz vime, Zawahiri nevyhledaval pozornost a radé&ji se drzel v pozadi. To
vSak neplatilo ve vyuziti jeho vlivu na druhé. Pravdépodobné diky této vlastnosti piedal
Azzizovi vedeni prvniho hnuti Isldmského dzihadu v kempu dzZihddistii v PéSavaru,
zalozeného roku 1987. K pieruSeni tohoto vztahu doSlo roku 1992, diky neshodé
tykajici se pravnich zélezitosti. Jejich protichidné nazory nalezneme v Azzizové dile
Zaklady pro pfipravenost - K dZihddu - (al-‘Umda fi I'dad al-“Udda) a Zawahiriho préci
V3eobecny priivodce k nalezeni uslechtilé znalosti (al-Dzdmi® fi talab al-‘ilm al-sarif).

Obg dila piispéla k zformovani ideologie skupiny, jejich cil a prostiedki.®?

3.2.1 Saudska Aréabie a Afghanistan: Zawahiriho rozhodnuti po roce

1984 vedouci k setkani a spolupréaci s Usdma bin Ladinem

,,Prostfednictvim mych zkuSenosti na Afghanském bojisti dZihdadu od roku 1980,
jsem si uvédomil jak cenny je tento boj pro islamskou ummu obecné a pro hnuti dzihddu
predevsim. Uvédomil jsem si, jak dilezité je vyuzit toto prostfedi. To je divod, proc¢
jsem se po Ctyfmésicnim pobytu roku 1980 vratil v bfeznu 1981 ... hnuti nalé¢havé
potiebovalo zemi, kterd by mohla slouzit jako ptida, kde by seminka mohla riist a ziskat
zkugenosti v bojovéni, politice a organizovani buiiky.“®® Timto Zawahiri objasnil jeho
pusobeni v Afghdnistanu, kam odcestoval roku 1987. Odtud se vénoval pieskupeni
hnuti Islamského dzZihdadu v Egypté. A zaroven v Ladinovych taborech poskytoval
vojenskou, mentdlni a politickou pfipravu dobrovolnikiim pfichazejicim bojovat po

boku mudzahidii.

Po usvédCeni z nepfimé participace na atentdtu a obchodovani se zbranémi, za
které¢ si odsed€l Ctyii roky, byl Zawahiri roku 1984 propustén. Pomoci faleSného
tuniského pasu odletél roku 1985 do Saudské Arabie - do Dziddy -, kde se vratil ke své
l1ékatské praxi. Zajjat k této etapé Zawahiriho uvadi: ,Jizvy na jeho téle zpusobené
nepopsatelnym mucenim mu jiZ vice neptisobily bolest. Jeho srdce vSak bolest stale

citilo (svédcil proti svym druhtim).” Ke stejné etapé se vyjadfil i autor Lawrence

82 Zayyat, s. 15-28
8 Zayyat, s. 51
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Wright: ,.Zawahiri hledal misto, kde by se mohl vykoupit, a kde by se jeho radikalni

islamistické hnuti mohlo uchytit.“84

Setkani s L&dinem probéhlo pfistiho roku. V nasledné dekadé Zawahiri
podporoval egyptsky dZihdd z exilu a snazil se najit stoupence po celém islamském
svété. Béhem této doby doslo k ustaleni nazvu Zawahiriho hnuti na Egyptsky islamsky
dzihad. Zawahiri se s Ladinem Casto setkaval v Pakistanu ¢i Afghanistanu. Jiz v té dobé
meli pravdépodobné jeden na druhého urcity vliv. K vyznamnéjsi kooperaci mezi
Zawahirim a Ladinem doslo az v letech nasledujicich po zalozeni Al-Q&°idy (cca 1988)

a zejména pak od roku 1998.%°

Ackoli obecny nazor je takovy, Zze Ladin mél na Zawahiriho neznatelny vliv,
existuji dohady o pravém opaku. Ty zastupuje napiiklad Muntasir Zajjat. Pfedevsim
zduraziiuje, ze se oba dva doplilovali. Zawéhiri dle n¢j postrddal Ladinovy fecnické a
kazatelské dovednosti a Ladin stejné tak postradal Zawahiriho ideologicky duvtip,
bystrost a dovednosti v planovani. Zawahiriho spolupréace s Ladinem se tak vyznacovala
tim, ze na Ladinovi pfenechaval veskerou rétoriku a vénoval se tomu, v ¢em exceloval,
tedy planovani. Zajjat ho povazuje za bystrého a prohnané¢ho planovace. D4 se proto
fici, Ze ,,svazkem* s Ladinem nasSel Zawahiri vyborné uplatnéni. Zawéhiriho silnou
strankou byly jeho uspofadané a peclivé propracované myslenky a jasné cile. Na rozdil
od Ladina byl vice uspésny v presvédcovani jedincti a ne mas lidi. Proto byl schopen
prodat Ladinovi jeho ,,revolucionaiskou dzihadistickou ideologii* a k tomu jesté Cerpat

jeho finance pro své vlastni hnutf.2

Zawahiri vzdy souhlasil s pucistickou teorii, ale snaZil se vyhybat pocetnym
konfrontacim s vladnimi autoritami, aby usnadnil pfipravy ke kone¢nému pievratu. Byl
znam svou opatrnosti ve vysoce profilovanych taktikdch a uptfednostiioval peclivé
promysleny a neuspéchany zéasah. Na konci osmdesatych let, kdy se vyskytoval
v Afghénistanu, dochdzelo v Egypté ke stfetim mezi egyptskou vlddou a Gamé‘a
Islamiji. Zawahiri to povazoval za Spatnou taktiku a zbyte¢nou provokaci vlady vedouci
k pfisnéjs§im opatienim. Zajjat uvadi, Ze na popud svych piivrzencu, ktefi prahli po

vyuziti zkuSenosti z Afghanistanu, byl Zawahiri donucen jednat proti svému Gsudku.

8 Wright, (2008): The Looming Tower: Al-Qaeda and the Road to 9/11, s. 60
% Riedel, s. 20-21
8 Zayyat, s. 51



38

Do tohoto obdobi spadaji neuspésné atentaty roku 1993 spachané jeho skupinou na
egyptské vysoké statni predstavitele. Docasné stiety s egyptskym rezimem byly

, y . . 87
vyznamnou zménou v jeho zpusobech.

Duvodem, pro¢ nepodpoiil Palestinsky islamsky dzihad a nezapojil se do operaci
v Jeruzalémé proti Zidm, bylo to, e cesta do Jeruzaléma dle n&j vede pies Kahiru.
V Casopise Al-Mudzdahedin v dubnu roku 1995 se vyjadfil, ze ,Jeruzalém nebude
otevien, dokud bitvy v Egypté a Alzirsku nebudou vyhrany a dokud nebude oteviena
Kahira.“® Tvrdil, Ze je tieba vést ozbrojeny dZihdd nejprve proti ,,blizkému nepfiteli«
(zkorumpované muslimské rezimy) a az poté proti ,,vzdalenému nepfiteli (Zapad).
K tomu dolozil ver§ z Koranu: ,,Vy, kteti véfite! Bojujte proti tém z nevéficich, kteti
jsou poblize! Necht ve vas naleznou tvrdost a vézte, ze Bih je na stran¢

bohabojnych!“®

Konec valky v Afghanistanu roku 1989 znamenal rozkol mezi vidci skupin
mudzahidii. Krize zacatku devadesatych let vyhnala Zawahiriho 1 Ladina do zemi jako
jsou Jemen a Sudan. Pro Zawahiriho byl stéle prioritou dobry strategicky dosah na
aktivity v Egypté. Prosluly viidce Ahmad Ibrahim Naggéar tvrdi, ze to pro Zawahiriho

bylo diky nepiejicim okolnostem obdobi nutnych novych plémﬁ.90

Cilem Ladina byl po celou dobu odstranéni piitomnosti Ameri¢ant v Perském
zalivu a znemoznéni podpory sionistli v Palestiné. O tomto tématu vSak Zawahiri
hovoftil pouze diky koalici, kterou s Ladinem vytvofil. Jasna priorita ve smétfovani
dzZihadu proti ,,vzdalenému nepfiteli - Ameri¢aniim - pro néj byla nové a postupné se
touto cestou ubiral pravdépodobné az od roku 1997. Tohoto roku, kdy se sjednotil
s Ladinem v Afghéanistanu, lze zaznamenat v jeho dilech zménu v piistupu. Zasadnim
obratem v Zawahiriho filozofii a v islamismu obecné byl rok 1998, kdy podepsal fatwu
formujici Mezindrodni islamskou frontu dzihadu proti Zidiim a kiiZakim. Souhlasil tak
S krajnim antiamerickym postojem ned¢lajicim rozdil mezi civilistou a ozbrojencem a
kladoucim povinnosti zabijet Ameri¢any na kazdého muslima.” I kdyz se ani v tomto

textu neobjevuje nazev Al-Q&‘ida, predpoklada se, ze doslo k oficidlnimu spojeni

87 Zayyat, s. 60-61
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Zawahiriho Egyptského islamského dZihadu a dalSich Pakistanskych i Bangladésskych
hnuti v dzihddistickou organizaci oznaGovanou za Al-Q&°idu.*?

Povazovat Ladina za jediny faktor zmény Zawadhiriho pfistupu by bylo
neuspéch Zawéhiriho skupiny dosahnout zmény v Egypté. Vnitini roztrzky a zvysujici
se mnozstvi zatCenych ¢i stihanych ¢lent. A finan¢ni krize hnuti v letech 1993-1995. To
vSe hralo roli pfi Zawéhiriho rozhodovani o cesté, kterou se jeho organizacné oslabena
skupina vydala. Prostfednictvim Ladinovy smlouvy s TalibAnem se Islamsky dzihad
dostal do Afghénistanu. To by bez ucasti na Mezindrodni islamské fronté bylo patrné
nemozné. Byl to skvély zplsob, jak zachranit a reorganizovat jeho malou skupinu, kterd
by tvafi v tvai mirové iniciativé Gama‘a Islamiji neobstala. Tuto iniciativu roku 1997
Zawahiri kritizoval ve svém dile Jezdci pod zéstavou Prorokovou tim, ze byly

podkopany snahy dzihddu.>

Naopak se zcela oddal fronté vedouci dZihdd proti vSem Ameri¢anum. DZihdd
nekondici do té doby, dokud svata mésta - Jeruzalém a Mekka - nebudou osvobozeny od
Izraele a zkorumpovaného Saudského rezimu, a americké vojenské sily nebudou
odstranény z islamského svéta. Od roku 1998 se Zawahiri stal Ladinovym poradcem a
jak mél ve zvyku, Sedou eminenci ,,zakulisn¢ a neoficialné“ rozhodujici v ptisobeni Al-

Q&tidy.*

3.2.2 ,,Jezdci pod zastavou Prorokovou*

,Je to bitva ideologii, boj o pfeziti a valka bez pfirnéfi.“g5

Ajman Zawahiri o boji islamistt s ,,blizkym* i ,,vzdalenym® nepfitelem.

Tuto knihu Zawahiri sepsal z podobného divodu, jako Sajjid Qutb sepsal Milniky. Oba

-----

muslimll. Zawéhiri se timto snazil oZivit povédomi muslimského ndroda o jeho roli a

dualezitosti vykonavani zapomenutych povinnosti. A poskytnout podporu mudzahidiim a

%2 Riedel, s. 23
% Zayyat, s. 65-72
% Riedel, s. 24

% Mansfield, (2006): His Own Words: Translation and Analysis of the Writings of Dr. Ayman Al-
Zawabhiri., Knight under the Prophet’s Banner, s. 111
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posilit tak jejich odhodlani. Tento ¢in chépal jako sluzbu islamu ve valce proti tyraniim
nové ,kiizové vypravy*. Zde nalezneme inspiraci Qutbem, ktery oznacoval moderni
zépadni imperialismus pouze za novodoby nazev pro kiizové vypravy.” Zawahiri se
zde vénoval nepratelim isldmu a v navaznosti na né i divodiim vedoucim k jednani

islamistického hnuti obecné.

Pripomnél rok 1965 a kampail vedenou proti Muslimskym bratfim, kdy m¢éla
vlada za to, Ze znicila islamistické hnuti nadobro. Zminil Séliha Siriju a jeho aktivity
proti rezimu jako novou zménu v cesté islamistického hnuti. Zatfazeni zbrani do boje
proti rezimu mélo dokazat, Ze represe a smrt Qutba neznamenala vymiceni. Toto obdobi
sdm oznacil jako ,,obrozeni organizace dzihddu“® Zawahiri uvedl, Ze do té doby mélo
islamistické hnuti snahu rozpoznat rezim jako legitimni autoritu. Diky nésilnym
opatienim rezimu vSak brzy zjistilo, ze je vlada pouze internim zastupcem nepfitele

externiho.%®

vvvvvv

Nalezneme zde hojnou citaci Qutba. Zvefejnil i teorii dZihadu 1séma Qamariho,
zalozenou na dikladném vycviku a infiltraci arméady Ccleny islamistického hnuti.
Podrobnéji se zabyval kampani °4jn Sams, ktera se datuje zpét do roku 1988.
Opakovanym cilem agresivniho vladniho utoku byla mesita, kde mélo hnuti seminaf.
Zamérem bylo zni¢it mirumilovné vyzvy a aktivity konané v tomto aredlu. Rozkaz
k oteviené palbé - nevyjimaje déti a Zzen - pii jakychkoli demonstracich a zabiti Dr.
Muhi Dinina, ktery podporoval dialog s vladou. Tyto udalosti Zawahiri povazuje za
jedny z pii¢in zmény strategie islamistického hnuti k nasili skrz boj a rezistenci vladni
agresi. Zabyval se i ndhodnym zabitim nevinné divky Sa‘jmi béhem ttoku na premiéra
Atifa Sidgiho. Rezim nevahal nehody vyuzit a odsoudil téméf tfi sta muza k trestu
smrti. Zawahiri zdlraznil, Ze se dZihdd kvali smrti nevinnych nemuize zastavit, jelikoz

oni bojuji proti brutalité vlady, ktera podporuje nepfitele samotného Boha.*”

Popisuje kampan vedenou za ministra vnitra Zakiho Badra. Jeji zamér spatfoval ve

vStépovani zoufalstvi ze zbytecnosti odporu proti rezimu do srdci muslimské mladeze.

% Quth, s. 133
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Tento zptisob vidél jako zaklad politiky zidovské expanze. Zawahiri se v tomto
moment¢ obaval, ze pii neuspéchu atentatu na Sadata, jako odpovédi na tuto kampan,
by se mohlo hnuti vratit zpét do teroru za vlady Nasira. Reakce s vyuzitim dzihdadu dle

n¢j branila muslimskou mladez tim, Ze naplnila jejich srdce virou a sebevédomim.

Uvadi dva zasadni divody znepfateleni oficialni moci - podporované Spojenymi
staty, Zapadem, Izraclem a vétSinou arabskych vladci - a popularni moci, coz je

islamistické hnuti obecn& a samotné jadro dZihddu konkrétng.*®

1. SkuteCnost, ze oficialni sila zakladd na odstranéni dosahu islamu k moci a

udrzeni ho nasilim a zmanipulovanymi volbami od mnoha aspektl zivota.

2. Otevieni zemé& nepfatelim islamu, Ameri¢anim a Ziddm skrz podepsani
nevyhodnych mirovych dohod a smluv. To vedlo k odzbrojeni Sinaje a povoleni

primé americké okupace jejich zemé.

Dzihddistickeé hnuti ma jasny cil. Sesadit vladu a nastolit islamsky stat. Dle toho je
stfet s zidovsko-americkou alianci je nevyhnutelny. Dosazeni tohoto cile ma byt
chapano jako osud a povinnost. Jako bitva, ktera jiz v historii byla svedena a nadale
vedena i1 bude. Ukonceni ozbrojenych operaci je nepfijatelné. Je dilezité vytrvat na

cest¢ a neohliZet se, 1 presto Ze je nasakla krvi.

Kvili tomu, Ze se rozsah neptatelstvi , kiizdka“ vi¢i muslimskym nérodim stal
globalni, spatfuje Zawahiri nutnost pozvednout boj proti nim na stejnou uroven.
Upozornil na vysledky mudzdhidii, ktefi v boji proti Rusum nesli dZihad ,,pod praporem
islamu* a rozsiiili ndbozenské povédomi a porozuméni zalozené na Sariy. Jeding diky
tomu si dle Zawahiriho muslimska mladez uvédomila realizaci spiknuti, které¢ bylo a je

proti ni prostfednictvim nepfatel islamu, odpadliki a kolaboranti tkano.*™

Uvedl zkreslenou kampan arabskych a zapadnich médii a jeji cil ve zbaveni
muslimského néroda cti a zaslouzeného hrdinstvi z vyhnani Sovéti. Jejich cil vidél
Vv piekrouceni predstavy o afghdnskych mudzZahidech tim, Ze je média vyportrétovala

jako posedlé a Silené lidi vzdorujici Spojenym statim, které je kdysi financovaly.

190 Mansfield, s. 108-111
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Vytyka zde, ze uz sam fakt vyhnani mudzahidu v povéaleném obdobi prokazuje opak, a

ze veskera pomoc §la z arabskych zdrojﬁ.102

Spousta muslimi a predevsim piitomnych mudzdhidi chapalo vitézstvi nad
Sovétskym svazem jako zniCeni mytu o neporazitelnosti této velmoci. Zawahiri
podtrhuje, Zze se vysledek valky stal ptikladem boje proti odpadlym muslimskym
vladciim, kteti se spojili s cizim nepfitelem islamu. Podstatné je, Ze vitézstvi vytvorilo

piidu pro pouto mezi mudzdhidy centralni a zapadni Asie.'®®

Zawahiri povazuje Cistotu islamskych slogant za velmi dilezitou. Prava islamska
dzihadistickd ideologie by dle n& méla spocivat na Cisté loajalit¢ k islamu a jeji
praktické realizaci. Jedin€ tim se da pfedejit chaosu ve vniméni nepfitele, ktery vladne
dnesni generaci. Islamskymi slogany smichanymi s témi komunistickymi, zejména
V obdobi nacionalismu a vedenim bitev pod smiSenym praporem ,blizkého i
vzdaleného* nepfitele. Sliby svobody a liberalizace, které¢ doprovazelo utlatovani a
zasevani nemorality. Tim v8§im bylo dle n&j dosazeno toho, Ze se vétSina arabskych zemi
nespravné poddala nepfiteli pod zastitou nového svétového fadu - americké

hegemonie.'™

Celou kapitolu vénuje Sklizni éry let 1966-2000. V ni hrd¢ vypichuje $ifeni hnuti,
neustavajici oddanost, zinternacionalizovani bitvy i jasné mysleni a ideologii. Ta
spo¢iva na silné vypovédi z Koranu, Prorokovy tradice a respektovanych ucencich.
Jedin¢ diky své ideologii bylo hnuti schopno pozvednout prapor, ktery kazdym dnem
laka zastance. Stejné tak ale poukazal na netuspéchy. Ty spatfoval ve slabosti poselstvi

lidem, kterému vefejnost zcela nerozumi. Tuto propast by mé&l dZihdad zaplnit Gsilim. %

V této knize téZ nalezneme kritiku sméfujici k Muslimskym bratifim. Obvinuje je,
ze zapteli svou historii boje a zacali vytvafet novou generaci, kterd se stard pouze o
svétské véci. PoruSenim svych principt a opusténim dzZihdadu tak pachaji ideologickou a
politickou sebevrazdu. Svou radu mladezi Zawaéhiri shrnul tim, aby pozvedla zbrané a

MV

branila své nabozenstvi s pychou a dustojnosti namisto zivota v ponizeni v ¥i§i nového
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svétového fadu. Nejvice zdiraznil nutnost uvédomeéni si, ze novi ,,kiizaci* nenechaji

muslimy zit v miru, dokud se nepiidaji k viie nevéFicich. '

Ma za to, Zze dokud nebude zalozen fundamentalisticky stat v regionu, je
mobilizace i vyzbrojeni bez hmatatelnych vysledk. Neni to snadny ani blizky cil.
Virou vSak lze navratit ztracenou slavu chalifatu. ,,Nesmime nikdy slozit zbrané ... po
kazdém Gderu je tieba zagit znovu, i kdybychom méli zagit od samého zacatku.“**’ Cile
a druhy zbrani maji byt vybirany opatrn€, aby zptsobily Skodu v nepfitelové struktuie a
odstra$ili ho natolik, aby zastavil svou brutalitu. ,,Pachej nejvétsi Skody a zplsobuj
maximum ztrdt na oponentovi, bez ohledu na to, kolik Casu a uGsili si tyto operace
vezmou, protoze tohle je jazyk, kterému Zéapad rozumi“.*® Zawahiri jednoduse nevidi
jiné feSeni nez dzihad proti brutalité ,,zidovské kiizacké vypravy®.

Neopomnél zde tvrdé odsoudit mirovou iniciativu Gama‘“a Islamiji, kterou napadl
pfirovnanim k pfipadu Prorokova spolecnika Abdalldha bin Zubajra. Ten Zzadal o radu
své matky. Nebyl si jist co délat v piipadé€, ze se jeho lidé pfidavali k ummajovskému
nepfiteli, ktery nabizel jakékoli svétské zbozi za to, kdyz Zubajr opusti bojisté. Jeho
matka odpovédéla: ,,Synu, ty znds sam sebe 1épe. Pokud jsi presvédcen, ze jsi spravny a
Ze obhajuje§ spravny postup, tak vytrvej. Tvi spolecnici byli zabiti branici to, co je
spravné. Nenech ummajovského muze manipulovat tvym osudem. Pokud v sob¢ citi§
touhu po svétském zbozi, tak jsi nehodny byt muslimem a tva duse zahyne a zapticini$
stejn¢ tak zahynuti dusi tvych stoupenct. Pokud mas pravdu, pak to neni nabozenstvi,
které je slabé. Myslis si, Ze mize§ Zit véén&? Smrt je lepsi.«'%

Stejné jako Qutb predlozil charakter, vlastnosti a kol muslimského ptedvoje, tak 1
Zawahiri vyty€il povinnosti islamistického hnuti obecné a dzihadistického hnuti

zejména.
1. Ucit své cleny vytrvalosti, houzevnatosti, vérnosti v dané principy a loajalité
K vedeni.

2. Mobilizace mas. Srozumitelné zpracovani poselstvi skrz slogany. Neizolovat se

od naroda zaméstnanim se v boji.
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3. Zahajeni bitvy pro probuzeni spravné orientace naroda a vytvofeni

fundamentalni zakladny v srdci islamského svéta (Egypt) a vira v tento cil.

4. Vyhnout se kolizim a netrpélivosti. Schopnost vcas odvolat personal do bezpeci

a udefit az bude vhodnéjsi chvile.

5. Zahrnout do boje ,,velké kriminalniky* - Spojené staty americke, Rusko a Izrael.
Jelikoz tyto staty bojuji proti muslimim v zastoupeni zkorumpovanych
domacich rezimd.

6. Neslozit zbran¢. Cesta dzihadu a obétovani je dlouhd. Neodkladat boj proti

»vzdalenému nepfiteli®, jelikoZ ndm neposkytne €as na odstranéni ,,blizkého
nepfritele*.

7. Globalni uroven. Boj nemize byt pouze regionalniho charakteru. Sjednoceni
hnuti dZihddu proti nepfiteli je polovina vitézstvi.

8. Podporovat bojujici zemé (Afghanistan a Cegensko) srdcem, rukou a slovem. To

je udél islamu tohoto véku.

9. Eskalace metod a nastrojii utoku proti nepfiteli. Soustfedit se na metody
mucednickych operaci zplsobujici maximum ztrat a na zbrané s nejveétSim

moznym nasledkem.

10. Bitva je povinnosti kazdého muslima proto, Ze je dost silna na to, aby kazdého

ovlivnila.

11. Mediélni bitva musi byt vedena po boku té militantni. Roznést poselstvi skrz

masy néaroda a zlomit snahu obelhavajicich médii.**°

10 Mansfield, s. 207-225
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3.3 Prostredi Saudské Arabie a Afghanistanu

Obdobi sedmdesatych let na arabském Stfednim vychodé a zvlasté v Saudské
Arébii byla doba zmatkl. Izraelské nepfesvédCivé vojenské vitézstvi v Jomkipurské
valce roku 1973 a rast blahobytu a vlivu diky ropé€ bylo rychle vystiidano krizi. Arabsky
svét pohltila neschopnost vyrovnat se s dusledky jeho ¢inl. Necekany rast bohatstvi
vladnoucich elit, vzdélanych vrstev a vliv Zapadu sméfoval k chaosu a krizi identity. Ta
dle Josefa Bodanskeho vyustila v radikalismus a vybuchy nasili. Saiudska Arabie je
oznacovana za zemi, kterd byla touto dynamikou zvlasté otfesena. Zejména kvili
konzervativnimu islamskému charakteru a nenadalému rGstu vlivu a bohatstvi.
V saudskoarabské spolecnosti tak doslo k vytvofeni neustale si protifecicich trendi.
Zejména Dzidda se bohatstvim a svétskym charakterem proménila na Utociste

islamistickych povétsinou egyptskych intelektudli a jejich literatury. '™

Ditlezitym bodem byla vrazda milovaného krale Fajsala jeho duSevné chorym
synovcem Fajsalem ibn Musaidem. Jelikoz na Zapad Casto cestoval, vidéli islamisté i
kralovskd dynastie jeho pomatenost jako vysledek nebezpecného zépadniho vlivu.
Bodansky uvadi, Ze tento ¢in byl pfi¢inou Soku, ktery zahnal mnoho lidi do naruce
islamismu. Je to vSak pficina pon¢kud nedostacujici. Daleko vyznamnéjsi dopad na
saudskou spole¢nost jako i na cely islamsky svét méla islamska revoluce v Iranu a
udalosti odehravajici se v Egypté. Satdska Arabie byla prvni z konzervativnich stati,
kde vypukly islamistické demonstrace. Dvacatého listopadu 1979 otiaslo povstani
V Mekce zazitymi hodnotami. Na zavér téhoZz roku wvtrhl Sovétsky svaz do
Afghanistanu, aby potlacil tamni islamistickou €innost. Muslimskym svétem prob&hla
vlna poboufeni a Satdska Aréabie se na dalsi dekadu stala velkou finan¢ni podporou pro

»afghanské mudzvdhia’y“.ll2

Co se tykd fenoménu isldmského terorismu, byla by pftiliSna pausalizace
povazovat ho za vyvoz oficialni saudské ideologie pochazejici z osmnactého stoleti od
teologa Muhammada ibn Abd al-Wahhaba. Ten razil islamské obrozeni pomoci
striktniho o¢isténi islamu od cizich pfedevsim zapadnich vlivi. Duraz kladl na tawhid
(doktrina jednoty Boha) s tim, ze mnoho muslimskych tradic odsoudil za polyteistické.

Jesté pied vznikem Al-QA&°idy byla jeji budouci ideologie vystavena vlivu wahhabismu,

111 Bodansky, (2001): Bin Ladin, s. 3-4
112 Bodansky, s. 4-7
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a to predevs§im prostfednictvim Ladina. Za spojitost wahhabismu s Al-Q&°idou mtiZzeme
povazovat ucence ibn Tajmiju, jehoZ vliv nalezneme jak u wahhabismu, tak zejména u

Al-Q&Cidy.

v

Pfesnéjsi je spatfovat nejvétsi podil ideologie Al-Q&°idy spise v salafismu, ktery
byl na zacatku prace zminén jako hnuti s kofeny v Egypté. Doslo pouze k dovozu této
pan-islamské ideologie do saudské spolecnosti a k naslednému obtisknuti se do
wahhabismu. Salafismus ma mnoho podob. Rozpina se od piesvédéenych du‘a (kazatelé

da‘wy) az po ty cilici zmény spole¢nosti nisilnym pfistupem.113

Béhem Sedesatych a sedmdesatych let, za panovani kréle Fajsala, utikalo z Egypta
pfed Nasirovym rezimem mnoho salafistii, uenct, ucitell, teologii a bojovnikli do
Saudské Ardbie. Skute¢nost, ze Ladin pochazel ze Saudské Arabie, by vSak neméla
zastinit fakt, ze vétSina salafistii a dzihadistu ptijela do této zemé z riznych koutt
Blizkého vychodu jiz s urcitou danou ideologii. Ideologii, ktera byla po kratkém setkani
s wahhabismem nasledné¢ vyvezena do Afghanistanu, kde se setkala se silné
tradicionalistickou podobou isldmu - Deobandskym ucenim pochazejicim z Indie roku
1867. Dle deobandskych osnov byly zakladany Skoly v jihoasijskych zemich, mezi které
patfil 1 Pakistan a Afghanistan. Toto uceni klade mimofadny diiraz na vyznam

nabozenské vychovy a je vérné ,,spravné“ interpretaci Sari®y."**

Zvysujici se vliv Sovétského svazu a hrozici valka vedly knaristu ¢lent
Deobandskeho hnuti, zejména pak po roce 1979, jelikoz byl velky pocet bojovnika
»afghanského dzihddu* Cerpan praveé z Deobandskych madras. Kromé satdské finanéni
infuze mudzahidium kladli Saudové duraz i na infuzi wahhabismu do Deobandskeho
hnuti. Nektefi pakistansti ucenci, jako Akbar Zajdi, poukazovali na to, ze praveé diky

vlivu wahhabismu se zde Deobandsky islam vzdalil od jeho indickych kofent.**

13 Stanley, (2005): Understanding the Origins of Wahhabism and Salafism in Terrorism Monitor
Volume: 3, Issue: 14, Dostupné na:
http://www.jamestown.org/programs/gta/single/?tx_ttnews[tt_news]=528&no_cache=1

M puri, (2009): The Past and Future of Deobandi Islam.  Dostupné  na:
http://www.ctc.usma.edu/posts/the-past-and-future-of-deobandi-islam

1 tamtéy
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3.3.1 Teoretik a teolog dZihddu Abdulldh Jasuf Azzam

Azzam byl islamista palestinského piivodu narozen roku 1941. Jiz na zakladni
Skole vynikal nejen svymi vysledky, ale predevsim tim, ze zacal velmi brzy praktikovat
da‘wa. Svymi vrstevniky byl vniman vZdy jako velmi zboZny a rozhodny jedinec. Jeho
dispozice ho ptedurcovali k tomu, aby v mladém veku vstoupil do fad Muslimskych
bratfi. Diplom ziskal na Kadorri College v oboru zemédélstvi. Kratce pracoval jako
ucitel v Jordansku a roku 1966 ziskal bakalaisky titul na DamaSské univerzité v
oboru sari‘y. Uvadi se, Ze izraelska invaze na Zapadni bieh Jordanu roku 1967 jim siln&
pohnula. Skutecnost, ze tato akce a nasledna izraelskd okupace Palestiny prob¢hla bez
odporu, ho velmi poboufila. Na sklonku Sedesatych let proto vstoupil do fad dzihddu
proti izraelské okupaci Palestiny - Palestinsky islamsky dzZihad - ze sousedniho
Jordénska. Béhem sedmdesatych let ziskal magistersky titul v oboru sari’y na univerzité
al-Azhar a nasledné pievzal pozici uditele na Jordanské univerzit¢ v Ammanu. Studium
na al-Azhar dokonc¢il roku 1973, kdy ziskal doktorat v oboru islamské pravni védy
(figh).

Jiz za pobytu v Egypté byl blize seznamen s rodinou Qutba. Roku 1979 se
presunul do Pékistanu, jako vSichni, ktefi chtéli byt napomocni ,,afghanskému dzihadu*.
Ze zatatku zde pusobil jako ulitel na Mezinarodni islamské univerzité v Islamabadu.
Brzy se vSak zacal vénovat vyhradné aktivitam tykajicim se podpory dZihddu. Mezi
afghanskymi lidry byl prominentni figurou. Diky svym mezinarodnim aktivitam se stal
pro mnohé ,,otcem dzZihddu“. Vyznamné ovlivnil ,afghansky dzihdd“ tim, ze znéj

udglal hlavni pilif hnuti dihddistii moderni doby.™®

Tvoril literaturu zduraziujici orientaci dzihadu proti Sovétskému svazu a obecné
proti vSem ,,bezboznym® pro-socialistickym rezimiim na Blizkém vychodé. Na svych
konferencich pofaddanych na pudé univerzit po celém svété stejné tak jako ve
vycvikovych taborech v Pakistanu se snazil mladou generaci motivovat k boji. K boji,
ve kterém by se Andalusie navratila zpét do rukou muslimii. Pti plisobeni v Dzidd¢ a na
cestdch do Afghanistanu se seznamil s Ladinem. Zasvétil ho do svého mysleni a

,,0svetlil* mu tehdejsi konflikt s Izraelem.

16 Azzam, (2002): Defense of the Muslim Lands, s. 1-2. Dostupné na:

http://www.kalamullah.com/Books/defence.pdf
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Na afghanském poli piisobil jako koordinator sluzeb poskytovanych mudzahidiim.
M¢I na starosti rozdélovani dobrovolnikti do fad mudzdhidii. Byl schopen rozpoznat
vlohy a charakter. Odd¢loval tak ptislusniky majetnych rodin Arabského poloostrova,
bojovniky s militantnimi zkuSenostmi a extremistickymi zaméry od zboznych
prislusnikli spodiny. Svoje pole pusobnosti zde piesunul na mladé bojovniky, kterym

oteviral obzory, usmérnoval extremisty a podnécoval bojovnost jin}'/ch.117

Prvni polovinu osmdesatych let hral roli L&dinova duchovniho radce. Jelikoz
stejn¢ tak, jako Zawahiri rozpoznal Ladintiv potencial pro ,,afghanskou véc* a hnuti
dzZihadu obecné. Spolupracovali spolu v Pakistanu i1 Afghéanistanu a spoluzalozili
kancelai pro sluzby mudzahidii MAK (Maktab al-Chidamat), ktera se soustfedila
predevsim na ziskavani financi. Azzam a Zawabhiri se stali rivaly nejen v boji 0 vyvijeni
vlivu na Ladina, ale pfedevs§im i o zisk jeho finan¢ni podpory. Tento boj vSak Azzam
prohral. Dle nékterych informaci dfive nez byl na né& roku 1989 v PéSavaru spachan
atentat. Azzam pry jiz roku 1988 nesouhlasil s radikalngjsi strategii, kterou Ladin

vyvijel v nové zformovaném hnuti Al-Q&‘ida.*'®

,,Citim se stary devét let, sedm a pil roku v afghanském dzZihddu a jeden a pil
roku v palestinskému dzihddu. Zbyla 1éta nemaji zadnou hodnotu.“**® Takto se Azzém
kdysi vyjadiil k vnimani dzihdadu. Z Azzamovi oddanosti se da vyvodit, ze se tento
pojem pro néj stal ustiednim. Jeho niZze zminéna fatwa sepsanad roku 1979 je textem
osvétlujicim a zdiraziujicim roli dZihddu jako stfedobodu soucasnych islamistickych

radikalnich skupin, tak jak tomu bylo za formativniho obdobi islamu.'?°

17 Kepel, (2006): Valka v srdci islamu, s. 84-86

"% Riedel, s. 44-45

19 Azzam, (2002): Defense of the Muslim Lands, s. 2

120 Mendel, (1997): Dzihdd: isldmské koncepce Sifeni viry, s. 15



49

3.3.2 ,,Obrana muslimskych zemi: prvni povinnost po vife*“ a ,,Pfipoj

se ke karavané*

,,Prvni povinnost po viie je odpor proti agresi nepfitele, ktery Gito¢i na ndbozZenstvi, a

svétskym zélezitostem*.*** Ibn Tajmija (Gvod prvni kapitoly)

Na zakladé tohoto textu prohlasil Sejch Abdul Aziz bin Baz v Dzidd¢ a Rijadu
dzihdd za Fard °Ajn, tedy povinnou sluzbu kazdého muslima. Toto zdlirraznéni
povinnosti a volani k dzihadu schvalili za jediné mozné vychodisko tehdejsi doby i
Sejchové: Muhammed Nadzib Muti, Said Hawa, Umar Sajaf a Abdullah Nassah Waan.

Azzam uvadi, ze dzZihad je postaven na dvou hlavnich pilifich. Trpélivosti
odhalujici state¢nost srdce a Stédrosti, jejiz nejvétsim ¢inem je obétovani své osoby.122
Timto poukazuje na to, Ze dzihad prostiednictvim clovéka samotného je nadfazeny
tomu s vyuzitim jen jeho bohatstvi. Pomoc poskytnutim svého majetku je vSak povinna,
pokud ji mudzahidové potiebuji. Jako piiklad uvadi odpoveéd’ Ibn Tajmiji: ,,Prioritu ma
dzihad pted hladovéjicimi, 1 kdyby ti méli ztratit své Zivoty.” To proto, Ze obrana
naboZenstvi méd pfednost pifed obranou jedince a obrana jedince mé pfednost pied

obranou bohatstvi.*?®

Dvé nejvétsi provinéni vedouci ke zkorumpovanosti duse a zkazenosti spolecnosti
jsou lakota a zbab¢lost. Tato provinéni a pfedevsim zanevieni na Boha a jeho pravidla
ztracenych povinnosti je zapomenuta povinnost bojovani.“ Je to pravé ten aspekt, ktery
nenalézal v tehdejSim stavu muslimi, a jeZ zapfi¢inil, Ze se stali ,,odpadem
povodiiovych vod.“*** Azzém uvedl v dile Pripoj se ke karavané z roku 1987 hlavni
125

davody ptidani se k dZihddu.

[ 24

1. Nedostatek bojujicich muzii. Aby nevéfici nedominovali.

2. Naplnéni povinnosti dzZihddu, jako odpovédi na Bozi volani.

121 Azzam, (2002), s. 11
122 Azzam, (2002): Defense of the Musilm Lands, s. 12
123 tamtéz, s. 31-32
124 Iy
tamtéz, s. 12-13

125 Azzam, (1987): Join the Caravan, s. 5. Dostupné na: http://ebookbrowse.com/join-the-caravan-pdf-
d90473839
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3. Strach z ohn¢ pekelného a nasledovani krokt zboznych predchiadci.

4. Vytvoreni pevného podkladu jako zakladny pro islam.

5. Obrana distojnosti ummy a téch, ktefi jsou utlacovani ummy.

6. Odrazeni spiknuti neptatel, udrzeni zemé¢ a jeji ochrana pted Uplatkéistvim.

7. Vytvoreni ochranného $titu ummy a prostiedkti pro odstranéni neptizné, ve které

se nachazi. Obstarat tak prosperitu ummy a nadbytek zdroju.

8. Zajisténi bezpecnosti islamskych mist uctivani a ochrana ummy pied trestem a

pred odsunutim z Uzemi.
9. Prosperita ummy a nadbytek jejich zdroju.

10. Nad¢je v mucednictvi. DZihad je nejvyS$im vrcholem islamu.

Dzihad proti kuffar, tedy nevéficim, je dvojiho typu. Utoény, kdy je neptitel
preventivné napadnut na jeho vlastnim tzemi, coz je chapano jako Fard Kifgja. Je
proveden s povolenim imama uréitymi osobami, které tak snimaji povinnost z jinych.
Cituje zde ulama Hasiat A§ Souruniho a Ibn Qasima: ,,Dzihdd je da‘wa se silou a je
povinné ho vykonavat vSemi dostupnymi schopnostmi, dokud nezlistanou pouze

muslimové a ti, ktefi se podrobili islamu. <%

Druhym typem je dzihdd obranny Fard °Ajn. Je povinny pro viechny muslimy bez
vyjimky, pfi¢emZ na zeny doprovazené manzeli se vztahuje pouze vzdélavani, asistence
a osetfovani.’?’ Je vedeny v pfedem danych piipadech:

1. KdyZ nevéfici vpadnou do zemé& muslimi.
2. Kdyz se nepratelské strany potkaji v bitvé a zanou se pfibliZzovat.
3. Imam svola jednoho ¢i vice lidi k pochodu.
4. Nevéfici zajmou a uvézni skupinu muslimu.
U Fard °Ajn Azz4m upozoriiuje na absurditu, kterou vidi u t&ch, ktefi argumentuji,

ze je k vykonani zapotiebi povoleni (rodicl, Sejcha, ucitele, manzela). Uvadi ptiklad

Afghénistanu, jehoz déti byly vrazdény, jehoz Zeny byly znasiliiovany, kde nevinni byli

126 Azzam, (2002): Defense of the Muslims Lands, s. 14
127 Azzam, (1987): Join the Caravan, s. 32
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zabijeni a jejich téla roztrousena. ,,A mladi muzi, ktefi chtéli pomahat a chranit, byli
kritizovani a obviilovani z toho, ze odesSli bez svoleni rodi¢i.” Zde uvadi opét Ibn
Tajmiju: ,,V ptipad¢ utoku nepfitele neni prostor pro debatu. Odvraceni utoku na

. v oo v v 7 ;. . row 128
nabozenstvi, Zivoty a vSechny véci ndm drahé je povinnosti vSech.*

OspravedInéni obecného pochodu podklada nékolika versi Koranu: ,,Jdéte v boj
lehci 1 tézci a bojujte majetky i osobami svymi na cesté Bozi! A to bude pro vas lepsi,

4

jste-li védouci.” ,,...nybrz bojujte proti nevéficim jako jeden muz, tak jako oni bojuji

C o » 129
proti vam jako jeden muz.*

Priklada vyjadieni k povinnosti dzihadu Abu Talhi: ,,stary
¢i mlady, Bith neposlouché ni¢i vymluvy* a Hasana Basriho: ,,ve straddni i v hojnosti*.
Vers ,,Bojujte tedy proti nim, aby uz nebylo pokuSeni k odpadlictvi a aby vSechno

<130

nabozenstvi bylo jen Bozi... vyklada jako boj proti nevife a polyteismu, dokud

nebude islam rozsifen po celém svéte.

Co se tyka vedeni valky z fad muslimi, Azzam se opird o usneseni: ,,A odménou
téch, kdoz vedli valku proti Bohu a Jeho poslu a $ifili na zemi pohorseni, bude véru to,
ze budou zabiti anebo ukfizovani ¢i budou jim useknuty jejich pravé ruce a levé nohy
anebo budou ze zemé Vyhnélni.“131 Takové osoby piirovnava k odpadlickym beduintim,

132 7de se 1ze domnivat, Ze za ty,

proti kterym Prorok vyikl tento vySe zminény vynos.
kteti ,,8iff utrpeni a korupci v zemi® povazuje vladafe reziml spolupracujicich se

Zapadem, na které by se pak tento vynos vztahoval.

Azzam v zavéru odpovida na neduvérivé otazky a slabé body fatwy. Na otadzku zda
Ize fatwu v dané dobé& uskutecnit a co by se stalo, kdyby se vSechny muslimské zemé
ocitly prazdné, odpovida: ,,Kdyby vSichni muslimové uposlechli ptikazu svého Péna a
uplathovali by zdkony sariy tykajici se obecného pochodu alespoti na jeden tyden, byla
by Palestina zcela vy¢isténa od Zidi. Rovnéz situace v Afghanistanu by netrvala tak
dlouho, kdyby umma vysla vpied.” Nasledné zodpovida dotaz, zda je mozné bojovat
v Afghanistanu, pokud jsou lidfi roztfisténi. Dle n¢j neexistuje nic, co by zakazovalo

boj proti nevéficim, kdyz je v regionu piitomno vice islamskych skupin.

128 Azzam, (2002), s. 28-29
129 Korén, 9:41, 9:36

130 Koran, 8:39

31 Korén, 5:37/33

132 Azzam, (2002), s. 17-22
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Versem: ,,Bojuj na stezce Bozi, vzdyt' neponeseS biim¢ jiné nez své vlastni!

c o wvr oy Vo o v I v oy 133
Povzbuzuj vétici a mozna, ze Bith zadrzi napor nevéficich. ..

ve fatwe potvrdil, ze
muslim nema ustoupit v boji, i kdyby byl jediny. U otazky, zda muze muslim ve Spatné
situaci vyhledat pomoc od nemuslima, pfedklada nazory nékolika madhab (Skoly
sunnitské ortodoxie), které povoluji tento krok za predpokladu, ze by muslimové méli
Vv koalici nadfazenou roli. Zdtraznuje, ze v piipadé pomoci od Spojenych statd v
Afghanistdnu ¢ Ruska proti Zidim v Palesting je tento krok pokladan za haram. K
mirovym dohodam se vyjadfil tak, ze je mozné je uzaviit, pokud smlouva obsahuje
vyhody pro muslimy a pokud se v ni nenachézi moznost anulace.’** Timto se zcela
odlisoval od Zawahiriho, ktery pomoci doktriny Al-wald® wa-l-bard® (vérnost a

oprosténi) zavrhuje veskerou moZnou spolupréaci s nemuslimi a Zapadem.*®

,Ré&eni Ibrahima Ibn Abi ‘Abalaha - Navrdtili jsme se od mensiho dzihadu (bitva)
K vetsimu dzihadu (dzZihdd duse) -, které lidé cituji na zaklad¢ toho, Ze se jedna o hadis,
je ve skuteCnosti faleSny a uméle vykonstruovany.“ Azzam timto souhlasi s Ibn
Tajmijou, ze: ,,Dzihad proti nevéficim je nejvzneSenéjSim Cinem, a je nejdilezitéjSim

konéanim ku prospéchu lidstva.* 136

3.3.3 Usama bin Ladin a formovani jeho mySleni

Abychom pochopili Ladina, je nezbytné¢ porozumét nejen jeho motivaci a zépalu
pro boj proti Spojenym statim, ale i hloubce jeho nenavisti k nepfiteli, kterd vedla k

rozchodu s jeho vlasti.**’

Ladin se narodil v Rijadu pravdépodobné roku 1957 ¢i 1958. Byl plodem kratkého
siiatku mezi stavebnim podnikatelem z Jemenu a tehdy patnéctiletou Syfankou. I piesto,
ze byl jednim z vice neZ padesati potomki, dostalo se mu formalniho vzdélani v Mediné

a D7iddg, kde studoval management a ekonomii na univerzité krale Abd al-Azize.'®

133 Korén, 4:86/84
134 Azzam, (2002), s. 33-46

135 Al-wala® wa-I-bar&® - viz. strana 61
136 Azzam, (1987): Join the Caravan, s. 26

137 Bodansky, s. 2

138 tamtéz
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Jako dité byl diky stavebnim projektiim svého otce vystaven Castému cestovani do
Jeruzaléma, Jordanska a zemim Perského zalivu. Vyznamnym pro rodinu a jeji vliv byl
predevSim projekt rekonstrukce obou svatych mesit v Mekce a Meding. Diky jeho
matce navstévoval 1 Syrii. Ladin se tak nachazel nejen v samém centru ,,svéta isldmu®,
ale velmi brzy se ocitl ve statech tvoficich pfedni linii arabsko-izraelského a

palestinského konfliktu.

Jeho otec udrzoval v sedmdesatych letech kontakt se satidskou elitou a vladnouci
dynastii Saadu. Dostal se tak do centra politické a nabozenské moci v kralovstvi a
doufal, ze jeho syn Usama bude jednou stat v ¢ele Bin Laden Corporation. Ladin byl
tehdy obklopen dvémi protichlidnymi svéty. Pfisnym muslimskym Zzivotnim stylem
Saudské Arabie a jejimi vytracejicimi se tradicemi, pfichozi modernitou a

kosmopolitnim Bejratem, kam udajné jezdil holdovat divokym noénim klubam.**°

V Libanonu mlady Ladin opét narazil na piedni linii boje. Tam roku 1975 vypukla
obcanska valka, do které pozdéji vstoupil i Izrael. V tomto obdobi u néj doslo k vyrazné
zmén¢ 1 diky jinym vlivim. Byl jako vétSina mladeze ovlivnén egyptskymi udadlostmi a
studiemi, které se dostavali do Dziddy. Zacal studovat islamistickou literaturu a navazal
vztahy s mistnimi islamisty. V prvni poloviné osmdesatych let mél na Ladina vyrazny
ideovy vliv ucenec a palestinsky ¢len Muslimskych bratfi, Abdullah Azzdm. Ten ho
zasvetil do palestinskych zaleZitosti a hluboce ovlivnil jeho pohled na konflikt
S Izraelem. Pro Azzama bylo snadné zrekrutovat Ladina do tad Muslimskych bratri,
jelikoz Ladin jiz dfive dochazel na prednasky vedené Muhammadem Qutbem (bratr
Sajjida Qutba).'** Je mozné, Ze se tak jiz pred setkinim s Azzamem seznamil

s literaturou nejslavnéj$iho ¢lena této skupiny.

Diky svému bohatstvi se Ladin dostal pod zvlastni péci Azzdma a brzy propadl
fanatické naboznosti a militantni angaZzovanosti v podpote dzihadu v Afghanistanu.
Navézal Gzké vztahy s pakistanskou ISI (Inter-services Intelligence Directorate), coz
bylo tehdy nezbytné pro pisobeni v PéSavaru. Nékteré zdroje uvadéji, ze s nimi
spolupracoval na vice projektech nez jen na tom protisovétském. Roku 1987 se

v P&kistanu po boku Azzama podilel na tvorbé kli¢ové Kasmirské dzihadistické skupiny

139 Riedel, s. 40
140 Bodansky, s. 2-3
%1 Riedel, s. 41
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LET (Laskar e-Tajjiba).** O tii roky dfive, za Gdelem rekrutovani mudzdhidii
a ziskavani finan¢nich prostfedki proti sovétim, zalozil v Afghéanistanu s Azzamem
organizaci MAK (Maktab al-Chidamat). Ta predchazela Al-Qa‘idé zalozené ptiblizné
roku 1988 a vypomahala ji v devadesatych letech ziskavat finance.**?

Konflikty dzihddistii v letech 1986-1989 vyvrcholily smrti Azzama, jehoZz misto
zastoupil Zawahiri. Ladintv strategicky rozchod s Azzdmem diky Ladinov¢ piilisné
radikalizaci byl timto dokoncen. Zawahiri a jeho egyptské jadro se stalo vad¢imi
vojenskymi i duchovnimi osobnostmi &erstvé zalozené Al-Qa‘idy. Po skonceni vélky
Vv Afghénistanu se Ladin pfesunul zpét do Saudské Arabie. Kvuli znepokojivému
ideologickému vyvoji mu byl odebran pas. Antiamericky postoj byl do roku 1990, kdy
byl kvuli irdcké invazi do Kuvajtu povolen vstup americkym jednotkam do Saudské
Arabie, obecné¢ menSinovym nazorem. Roku 1991 Ladin uprchl zpét do pakistansko-
afghanské zony. Jiz pevné svazan se Zawahiriho pucistickou a internacionalistickou vizi
svéta, pak naSel roku 1992 utocisté v Sudanu. V tomto obdobi byly jejich nejvétsim
nepiitelem stile jest¢ regionalni spojenci Americant. Fronty ozbrojené¢ho dzZihdadu
v Egypté, Alzirsku a Bosné mély zazemi v Jemenu, Londyné a metropolich oblasti

Perského zalivu.1*

V roce 1994 Ladin sepsal, nebo spiSe pouze podepsal, dopis, ktery potvrzoval jeho
,rozchod s domem Saudi“. Obsahoval stiznosti a kritiku jednani kralovské dynastie a
jejich stoupenct z fad klerikd. Nejvétsi zradou pro néj bylo poskvrnéni ,,zemé dvou
svatych okrskli Americany a nedostate¢né antikomunistické snahy v Jemenu. SpiSe nez
LadinGiv hnév miizeme v tomto textu nalézt zklamani ze satdské podpory pii mirovém
procesu s Izraelem. Na to reaguje citovanim lIbn Tajmiji, tykajicim se povinnosti
kazdého muslima bojovat proti okupaci jakékoli muslimské zemé¢. ,, Tudiz i1 Palestiny,
ktera byla ummé pomoci zradnych a zbabé€lych arabskych tyrani vytrhnuta a vlozena do
cizich rukou.”“ V této dob¢ je jiz vice nez jisté, ze veskeré argumenty Ladin Cerpal od
jeho mentort, Azzama a Zawahiriho. Tento dopis se da povazovat za oznaceni piemény

Ladina z kritika v otevieného dzihddistu.**®

2 Riedel, s. 42-44

143 Roth, Greenburg, (2004): Monograph on Terrorist Financing, s. 88
144 Kepel, (2006), s. 83-92

> Riedel, s. 52-53
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Recnicka dovednost, jakou je piednes, si v§ak nesmime plést s uménim sestavit
fe€, kterou Ladin naopak postradal. Sdm tuto skutecnost ptiznal u piilezitosti svatby
jeho syna Muhammada, kdyz cetl basenn jako poklonu za sebevrazedny utok na
americky raketovy torpédoborec, ukotveny v Jemenu (pfistav Aden) roku 2000. Ptiznal,
ze byla sepsana jeho autorem projevi. ,,Nejsem, jak vétSina bratii veédi, vale¢nik

slova <146

Jeho ,,zklamani* z cesty, kterou se dala Saldska Arébie, spolu s dalsimi dZihdadisty
proménil pomoci zmény strategie Al-Q&°idy roku 1996 v otevieny boj. Cilem vsak
nebyly mistni rezimy. Z Afghanistainu ovladaného Talibanem vyhlasil DzZihdad proti
Americaniim, ktery roku 1998 potvrdil vytvofenim Mezindrodni islamské fronty proti
Zidim a kiizdkim. ™ Pri€inu upfednostnéni ,,vzdaleného nepfitele® je mozné nalézt ve
vyjadfeni jednoho saudského protivladniho klerika: ,,Ladin nepraktikuje odstépenou
formu wahhabovského islamu, praktikuje oficialni satdskou ideologii. Jen se pokousel
udrzet saadskou kralovskou rodinu odpovédnou z této ideologie. Se saidskym ziizenim
se rozeel na Grovni zahraniéni politiky, ne ideologie.“*® Z tohoto lze vyvodit, Ze

kriteriem pro volbu prioritniho nepfitele pro néj byla ideologie.

Od tohoto momentu se stal Ladin emblematickym pieddkem a Zawahiri s jeho
dilem Jezdci pod zastavou Prorokovou dvornim rezisérem Al-Qa‘idy. ,,I malé skupinky
disponujici jen tim, co je po ruce, se mohou stat pro Ameri¢any a zidy postrachem.*
Saudsky princ Turki tvrdi, Ze Ladin byl tichy a plachy muZz, a Ze se aZz po boku
Zawahiriho transformoval do lidra dihddu.**® Pfi této proméng Zawéhiri uplatiioval
sviyj vliv do takové miry, Ze se Ladinovy nazory od téch jeho téméft nelisily. Shodli se v
tom, Ze vSechny operace by mély byt piikladem pro populaci a vyzvou ke ztotoznéni se
S dzihddem. Po padu odpadlickych rezimi je cilem vybudovat zakladnu islamismu jako
zarodku nového chalifatu, ktery by vladnul celému svétu. Idealnim zpusobem
k dosazeni jejich zaméri se stalo mesianistické klima rozdmychané operacemi pod

. , , ’ , v o ’ . . vy ’ o 1
heslem preneseni boje na vizemi nepritele a zpiisobeni co nejdrtivéjsich ndsledkai. >0

146 Wright, (2008): The Looming Tower: Al-Qaeda and the Road to 9/11, s. 333
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3.3.4 Afghanistin: komunismus a Sovétska invaze roku 1979

Afghanistdn lezi mezi dvéma dulezitymi regiony, Pakistinem a Indii. Za
nejznamejsi divod invaze je uvadeén pokus o rozSifeni sovétské sféry vlivu o tuto
strategickou zemi, pomoci podpofeni tamé&jsi komunistické vlady. Zapadni pomoc
afghanskému odboji byla motivovana obavami z komunismu, pfi¢emz ta islamska byla
vyvolana ideou bréanit muslimskou zemi pred nevéFicimi.’ Jejich spoluprace, at’ uz
vojenska ¢i ze strany mudZahidi Casto vyvracena finanéni pomoc ze Zapadu, by
nevytvorila pro Sovéty tak nezdolatelného nepfitele. Mudzdhedini méli na své strané
predevsim horské prostiedi, kterého svym typem boje — partizanskou valkou — uméli
skvéle vyuzit. Veskerd sovétskd technika a strategie se tak v tomto prostfedi proménila
Vv té¢zkopéadnost. Invaze svou undhlenosti, nepfipravenosti a neznalosti zemé vysla
Vv nivec. Byl to boj bez vitéze, kdy bylo kromé obrovské ztraty lidskych Zivoti dosazeno
jediného, a to radikalizace. Radikalizace jak dil¢i, co se tykéa zplisobu zabijeni a muceni
mezi skupinami Sovétl a mudzahidii, tak predevsim ideologické a strategické na strané
muslimi. Volani mnoha dZihddistickych ucenci po povinnosti dZihddu v takového
situaci, a po nékolika povalecnych letech plnych regiondlnich operaci, vyustilo

prostiednictvim Al-Qa%idy v globalni terorismus.

Kromé kompletni devastace zem¢ a piispeni k padu Sovétského svazu doSlo
k jedinému. Ke ztraté jakékoli kontroly nad timto izemim. Tu po ni¢ivé ob¢anské valce
ziskalo az hnuti Taliban, které nahradilo komunistickou diktaturu teokratickou despocii

a poskytlo Al-Q&%idé moznost piisobeni v zemi.'*?

Historie afghanského komunismu zacala roku 1965. V byté Nura Muhammada
Tarakiho byla spolu s dal§imi obdivovateli Sovétského svazu zaloZzena LDSA (Lidova
demokraticka strana Afghanistanu). Roku 1973 byla nekrvavym Datdovym pievratem
svrzena ,nenavidéna”“ monarchie, ukonCena dlouha vlada Zahir Saha a vyhlaSena
republika. Opozici monarchie tvoftili stoupenci levicovych ideji a islamisté propagujici
striktn&j§i zavedeni Sari’y, ktefi stali i proti levicakim. Komunisté se rozdélili na dvé
kiidla. Radikalni Chalk (Lid), pozadujici rychlé nastoleni diktatury proletariatu a

umirnéné kiidlo Parcam (Vlajka), prosazujici postupnou cestu k socialismu.

131 Novak, (2008): Dzihad proti Kremlu, s. 10-12
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V poloviné sedmdesatych let se zacali pronasledovani islamisté odsunovat do
Pékistanu, kde vznikaly prvni exilové opozicni skupiny vyzyvajici k dzihdadu. Spory
mezi komunisty a Datidem vygradovaly vyvrazdénim celé jeho rodiny. Moc se octla
Vv rukou marxistl. Sovétsky svaz byl timto vyvojem velice potéSen. Jeho pfima ucast na
tomto puci se nikdy nepotvrdila. Lze se domnivat, Ze dlouholeta indoktrinace

marxisticko-leninské ideologie byla tak uspésna, Ze zasahu nebylo zapotiebi.

Proti rezimu v Cele s Tarakim se postavili tradi¢ni elity duchovnich a kmenovi
predaci. Staré kmenové tradice a islam byly jediné aspekty, které dokazaly spojit
nesourod¢ obyvatelstvo proti zdsahu do nckolik staleti zavedeného systému. Priliv
sovétskych poradcli, pozemkovd reforma a dalSi soucédsti komunistického dekretu
vyvolaly chaos. Nasilné modernizaéni snahy nekompatibilni s konzervativni

tradicionalistickou spole¢nosti vedly k ozbrojenému boji mezi ni a vliadnimi silami.

Roku 1978 byla podepsana smlouva o vzajemné spolupraci mezi Afghanistanem a
Sovétskou unii. Obsahovala formuli - o pomoci pri ohrozeni bezpecnosti a napadeni -,
kterou byla invaze pozd¢ji zdivodiovana. Afghanistan se pomalu propadal do ob¢anské
valky. Rezim vypaloval vesnice a vytvaifel masové hroby. Neustalym zadostem o
sovétskou pomoc bylo vyhovéno dodavkami zbrani. Brutalita byla piebijena brutalitou a
Sovéti se obavali, ze afghanS$ti komunisté prohraji. Nabadali tak afghansky reZim
spolu s dodnes spekulativnimi divody vedla k valce. Nejpravdépodobnéjsimi duvody

invaze byly:

1. obavy z islamistl, ktefi by v pfipadé ptevzeti moci destabilizovali muslimské

republiky Sovétského svazu,
2. po padu Saha v [ranu by Spojené staty mohly mit zajem o Afghanistan,
3. porazeni komunistd by znamenalo ranu pro prestiz Sovétského svazu a jeho

teorii, Ze socialismus ve svété je nezvratny.

Jak bylo v médiich hlasano - pocetné omezeny vojensky kontingent Sovétského
svazu pro Afghanistan - prekrocil jeho hranice 25.12. 1979.°® Vpad nejvice narazil
v muslimském svété. VéEtsina statl invazi odsoudila. Marxisticky Jemen byl jediny, kdo

se za Sovétskou unii postavil. Plan, Ze Sovéti stabilizuji situaci, a sehraji podptrnou roli

153 Novak, (2008): Dzihad proti Kremlu, s. 16-57
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pro afghédnskou armadu, nevysel. Afghinskd armada byla slaba a nezkuSena.

V néslednych letech dochazelo pouze ke zvySovani dezerce.

Prvni oddily rebelti se seskupovaly jiz na poc¢atku roku 1980. S vyzbroji z davno
skonCenych valek, odvahou a nabozenskym zapalem, se ze vSech koutli zemé& ozyval
dzihad. Z nahodilych vesnickych skupin se s pfilivem dobrovolnikii a mudzZdahidii
schopnych organizace stavaly svébytné bunky. Kli¢ovou roli v jejich podpoie hraly tii
staty — Pakistan, Satdska Arabie a Spojené staty. Skupinami podporujicimi roli islamu
V politice a vefejném zivoté byly: DZamiat-e Isldmi vedend Burhanuddinem Rabbanim
(prezident Afghanistanu v letech 1992-1996), ktery Uzce spolupracovat s tadzickym
vojenskym velitelem Ahmadem Sihem Massiidem, dile strana Hezb-e Islami pod
tvrdym islamistickym fundamentalistou a zarytym oponentem Massuda - Gulbuddinem

Hekmatjarem,*>*

skupina Chalis odtrzena od Hekmatjara a vedena Junisem Chalisem a
Ittihad Islami v ¢ele s Abdul Rasulem Sajjafem podporujicim wahhabismus. Na Uzemi
se vyskytovaly i skupiny cilici zalozeni monarchie. Témi byly - Narodni islamska
fronta Afghénistanu vedena prozdpadnim Ahmadem Gilanim, Narodni osvobozenecka
fronta Afghanistdnu zaloZena umirnénym Sibgatulldhem Mudzaddadim a Islamské

revolucni hnuti Afghdnistanu pod duchovnim Nabim Muhammadim.'®®

Od roku 1980 do zemé (pfes PéSavar) piijizdéli dobrovolnici — Jemenci, Saddové,
Jordanci, Egyptané, Alzifané, Indonésané¢ a muslimové ze stfedni Afriky. V téchto
vlnach byli 1 Azzdm, Zawahiri a Ladin, ktefi se okamzit¢ zapojili do rekrutovani a
ideologické i finan¢ni podpory mudzdahidii. Podpora ,,afghdnskych mudzdhidi“ byla
skvéla prileZitost pro staty i jedince, jak ukézat oddanost islamu a zlepsit si tak renomé.
Odboj byl velmi rtiznorody. Od muzl branicich sviij majetek a vesnici, pres fanatické
mudzahidy vyznacujici se neuvazenosti az po zkuSené bojovniky a uence poznamenané
riznymi vladnimi represivnimi reiimy.156

Do Afghanistanu zavitali i ti, ktefi propagaci a volanim k dZihddu sehrali 1 ptes
nepiimou Ucast v boji velkou roli pro dal$i vyvoj. Zawdhiri pfiznal, Ze pfi prvni

navstéveé v PéSavaru roku 1980 okamzité rozpoznal bohaty potencidl sousedniho

154 Maley, (2001): Fundamental Reborn?: Afghanistan and the Taliban, s. 6-9
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Afghanistanu pro muslimsky narod a dzihddistické hnuti. Od této doby byl zaméstnan
myslenkou, jak ptesidlit do ,,arény afghanského dzihadus >’

Azzam v Obrané muslimskych zemi uvadi duvody, pro¢ ve své dobé stavél dzihdd
v Afghanistanu pted dZihad v Palestin€. Bitvy v Afghanistanu stale zufily a dosahly
takové intenzity, jaké bychom v davné historii nenalezli. Poukazuje na vedeni dzihdadu v
Palestiné, které bylo tvofeno jak pravymi muslimy, tak i komunisty a nacionalisty
bojujicimi pod praporem sekularismu. ,,Synové islamistického hnuti“ byli naopak
sjednoceni pod ,,praporem Boha“ a bojovali za jasny cil. Cil vzaty ze slov Nejvyssiho, a
to za zalozeni islamského statu dle Koranu. Mudzdhedini dle né&j na rozdil od Palestiny,
kterou podepirala Sovétské unie, odmitali pomoc od jakékoli nemuslimské zemé a stali
sami proti ,,svétovému spiknuti“. Na ptikladu z doby Proroka Azzam ukazuje, Ze
v piipadé¢ dvou nepratel na rozdilnych mistech je upfednostnéna vice ohrozujici a
désivejsi situace. Muslim by se mél stat prikladem pro jiné a ukazat svou nebojacnost

vybérem désivéjsiho, i kdyZ jde o vzdalené;si lokalitu.'*®

. -potiebujeme mudzahidy, kteti spravné rozumi islamu, a kteti mohou ochranit
principy skute¢ného islamského dZihddu. Proto potiebujeme du‘a a ulama, aby
nepfetrzité¢ Skolili a vyu€ovali.” ,,Potfebujeme ucence a ucitele vice nez jakékoli jiné

profesionaly ¢i specialisty.“159

Roku 1986 nastal vyrazny zvrat v neprospéch Sovétu. Byl to prvni impuls
k mySlenkam o ukoneni valky. Babrak Karmal tehdejsi afghansky prezident
bombardoval Moskvu Zadostmi, aby nestahovala své vojsko, zatimco nésledujici
prezident Muhammad Nadzibullah vyhlasil roku 1987 program narodniho usmifeni.
Nabidl odptrciim vytvoteni koali¢ni vlady, kde by ale stale dominoval komunisticky
reZim. Po dvoufizovém odsunu Sovéth roku 1989 byla pfitomnost muslimskych
radikald viditeln&jsi. Po netispéchu sjednoceni skupin mudzahidii se rozhotely boje mezi
nimi samotnymi. Do téhoz roku se fadi zakladani prvnich vycvikovych tabori a
prvopodatky Al-Qa‘idy, ktera povstala ze zarodkl dZihadistického hnuti, které za deset
let valky ziskalo zkuSenosti v boji, politice a organizaci. Moment, kdy byla Ladinovi
vnuknuta mySlenka vybudovat jakousi globalni muslimskou brigddu, kterd by

zasahovala tam, kde bude tieba, je obtizné urcit.
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Taliban, hnuti povstalé z pakistanskych madras, ovladlo béhem nékolika malo let
devadesat procent zemé. Byli to vétSinou mladi zéastupci, ktefi nepoznali téméi nic
jiného nez valku. Poslanim jejich Zivota se stal dZihdad a puritnsky, asketicky a proti

160 o 1o T
Mnoho vudcii a bojovniki

vSemu cizimu nesndsenlivy obraz idedlniho svéta.
Talibanu, jako naptiklad Mulla Muhammad Umar, navs§tévovalo deobandské seminaie.
Tato smésice Deobandského uceni, satidsko arabské salafije a dzihddismu byla oficialné

u vlady v letech 1996-2001.'%

4 ESCHATOLOGICKA GLOBALNI PERSPEKTIVA, TAKFIR A
POMYSLNY PRAPOR ,AL WALA® WA-L-BARA®«

Presvédceni, Ze vitézstvi nad Sovéty bylo dosazeno diky vife a spravnému
zformovani mudzahidii zpusobilo, Ze se ,,vzktiSeni dzihadu‘ proménilo v ptedvoj a své
ambice ve sv&tovy dosah.'®® Zhmotn&la snaha, kterou Qutb uvedl v Milnicich:
»---pozdni imperialismus je pouze maskou pro kiizacké snahy,...tehdy (ve sttedoveku)
ktizaci narazili na skalu viry muslimského vedeni, které tenkrat zapomnélo na rozdily
mezi narody a pamatovalo pouze na viru. Tak jedin€é byli vitézni, pod praporem

islamu. 163

Ideové koteny piesvédéeni Al-Q&°idy, vyuzité k preneseni zamérii do globalni
perspektivy, byly pii této udalosti vyzdviZzeny na povrch. Jsou to zmytologizované a
zmaterializované interpretace historie islamu. Dulezité je zde eschatologické vnimani
Casu. Koncepce je zalozena na uskutecnéni Boziho zjeveni, ke kterému doSlo ve

,,zlatém véku* islamu. %

Ustiedni je zde Qutbova myslenka, Ze od prvni generace muslimil jiz ,prava
muslimska® komunita neexistovala. Doslo totiZz k odpojeni spolecnosti od islamského

zdroje. Uspésné Sifeni islamu bylo poskozeno zkorumpovanosti politickych vadct

180 Novak, s. 135-169
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islamského svéta, za nichz byl a stale je stav islamu na hony vzdaleny od ptvodniho

modelu.*®®

Historie zde hraje roli znovu se opakujiciho procesu. Prostfednictvim Sovétské
invaze tak byla uvedena do pochodu koncepce, kterda byla probuzena teorii Moderni
dsdhilije Mawdudiho a Qutba.’®® Afghanistan byl pro teoretiky, teology a ideology
dzihadu, hledajici misto pro zékladni bitvu islamu, v podstaté ,.darem seslanym

Z nebes*.

Stejné tak, jako Jezdci pod z&stavou Prorokovou jiz jednou zménili smér historie -
rozdrtili Sasanovskou i Byzantskou fisi -, tak pokofili Sovétskou unii a dle tohoto

167

historického vzoru nepfitele chtéji pokofit i Spojené staty.”' Tento moment by pak m¢l

byt chapan jako dovrSeni dzihdadu, ktery byl zapocat jeho prvnim ,spravedlivym

projevem®, a to zasahem zapadniho bezbozného nepfitele 11.9. 2001.*%®

Tato vize svéta plni svou roli v efektivité mobilizaéniho naboje, ktery obnovuje
déjinnou tradici a nauku muslimf. Ajman Zawéhiri prohlésil boj islamistii za pocatek
Prorokovy epopeje a za pokracovani bitev proti kifizakim: ,,Epopej za€ind znovu,

pospeste branit Cest islamu!* 69

Podobné jako byl vzdy pojem dzZihdad vyuzivan k mobilizaci spolecnosti
v krizovych obdobich, byl i vyraz Al-wal&® wa-I-bard® (Vérnost a oprosténi), vyuzivan
jako pomyslny prapor ummy. Vyraz ¢asto pouzivan v obdobi Prorokovy epopeje, tak dle
konceptu opakujicich se dé&jin, nasel logicky misto i v dnes$ni dob¢€. Jeho vyznam hlasa
uzavienou identitu muslimid, chranénou pifisnymi kritérii pred bezprostiednim
nebezpecim, at’ uz pied invazi do muslimskych zemi ¢i profanaci isldmu. Velkou
zasluhu na ,,vzkiiSeni“ tohoto pojmu ma Zawabhiri, ktery napsal stejnojmenny text, kde
stanovuje islamské zdklady této doktriny a specifikuje jeji nynéjsi aplikaci. Pomoci
tohoto textu dokézal doktrinu vyuzit k ,,mobilizaci zdroje ndbozenské tradice pro ucely

dzihddu dovedeného az k terorismu*.}" Nejrigor6znéjsi vyklad spojeni téchto pojmi -
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Wala® (pratelstvi, vérnost) a Bard® (piervani svazku) - znamena vytvaieni pratelstvi
vyhradné mezi muslimy a odpirani této davéry nevéiicim (kuffar).'’* Zawahirimu se
diky vybranym ver$iim z Koranu a citacemi Ibn Tajmiji podafilo tento pojem podpofit a
opét tak vyuzit jedno z nejextrémnéjSich piikazani tehdejSich ulamd, pro ucely naléhavé

vyzvy, kterou predstavovala valka v Afghanistanu a obdobi nasledujici po jejim

skongeni.*"?

Zpusob, jak dzZihddistické skupiny jako jsou Egyptsky islamsky dzihdd a Gama‘a
Islamija a Al-Q&‘ida oddvodiuji pouziti nasili proti tém z vlastnich fad, je koncepce
takfiru. Qutb tuto cestu k ziskani moci vydlazdil tim, Ze stoupence rezimu oznacil za
odpadliky. K tomu vyuzival réeni Proroka, Ze krev muslimi nemulze byt prolita s
vyjimkou tfech ptipadi: trest za vrazdu, za manzelskou nevéru, nebo za odvraceni se od

islamu. Wright ve své knize The Looming Tower uvadi, ze: ,,Takfir je zrcadlovym

e NIV . .. - .73
obrazem isldmu, ménicim jeho zdkladni zisady k uchovani podoby ortodoxie.

V Korénu se k nevéficim a k odpadlikim od islamu vztahuje vers: ,,A Buh pfislibil

4

pokrytcim — muzim i zenam — stejné jako nevéticim ohen pekelny, v némz nesmrtelni

budou dlit, to bude udé¢l jejich. A proklel je Bih a pro né ur€en je trest trvaly.“174

V Koranu vSak nalezneme i sOru, ktera uvadi, Ze muslimové nesmi nikoho zabit (s

175

vyjimkou trestu za vrazdu).”" ,,...ten, jenZ zabije jednoho ¢lovéka — nikoliv pro pomstu

v

na nékom anebo za to, ze $itil pohorSeni na zemi — byl souzen, jako by zabil lidstvo
veskerg. <"
Novi takfiristé byli schopni povazovat za odpadliky i ty, ktefi byli registrovani u

177

voleb. Dle nich tim uznavali vladu v rukou lidi a ne v rukou Boha.™'" Né&ktefi z nich tuto

koncepci dovedli tak daleko, ze povazovali za svou povinnost zabijet kazdého, kdo jim
zkiizil cestu. Predtim, nez Zawahiri navstivil PéSavar, nebyl zastincem hromadného
vrazdéni. Zastaval rychly, pfesny a dobfe naplanovany pfevrat s co nejmensim prolitim

krve, coz je pravy opak jeho dneSni strategie cilici co nejvétSich nasledkd. Z dobie
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vychovaného plachého a skromného Zawahiriho s nechuti k nasili, ktery si vzdy
zakladal na padnych argumentech, se diky jeho zkuSenostem a vlivu takfiristii - Dr.
Fadl, Dr. Ahmed - stal ¢lovék s protichidnymi a podivné nelogickymi argumenty.
Najednou byl schopen vylozit nevinné poznamky nebezpe¢nym zplsobem. Tésné po
jeho zazitku v Pakistdnu a Afghanistanu, tak pravdépodobné celil krizi identity stejné
tak, jak tomu bylo u nes¢etného mnozstvi dalSich. Je snadné si domyslet, jaké velikosti
a pevnosti nabyly jeho argumenty a zptsob vykladu po konci afghanské valky a s jakou

vervou se pak on a jeho druzi vydali konfrontovat ,,nemuslimskému svétu®.

Béhem vélky v Afghénistanu se Zawaéhiri a Ladin zabyvali dvéma zalezitostmi.

Operacemi V regionu, kterymi by narusili strukturu vladnoucich rezimu a zesilujicim

7 1° . 4 s v W 7 J4 . r ACs 17
trendem Ladinova universalniho feSeni, které bylo pojmenovéano Al-Q&‘ida.*®

178 Wright, s. 125-126
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5 ZAVER

Zakladim ideologie Al-Q&°idy predchizela dlouha historie islamistického hnuti,
které¢ zazilo mnoho rGznych period a politickych epoch. Od zapadni kolonializace
Blizkého vychodu pfindsejici westernizaci a s ni spjatym umocnénim upadku
islamského svéta devatendctého stoleti, které vSak zapocalo jiz v Sestnactém stoleti za
Osmanskeé fise, se proti zdpadnim hodnotam a zépadnimu stylu zivota probouzelo hnuti

salafije.

Moderni islamsky reformismus v podani Rasida Ridy polozil zaklady pro
islamistické hnuti. V druhé ¢tvrtiné dvacatého stoleti, po prvnich snahach Hassana al-
Banna ozivit islam Sifenim ptivodnich ndbozenskych hodnot kdzdnim o zivoté vedeném
na zéklad& spravnych islamskych principli, nasledovaly radikalngjsi teorie Abu °Ali

Mawdudiho a Sajjida Qutba.

Sifeni Mawdudiho teorie Moderni dZdhilije jako ,nového barbarstvi® od roku
1939, a v padesatych a Sedesatych letech Qutbovo neohrozené volani po nutnosti
vytvofit islamistické revoluéni hnuti s roli pfedvoje k odstranéni dzdhilije a nastoleni

Sariy, dosahlo daleko mimo koncept Muslimskych brati.

Qutbem vytvofeny ramec pro zakladni ideologii islamského fundamentalismu a
ptistupu k realizaci zmén ve spole¢nosti, ktery nalezneme v Milnicich, byl umocnén
nejen jeho ,,mucednickou smrti“, ale i argumenty Abd al-Salama Faraga téziciho z Taqi
ad-Dina Ahmada ibn Tajmiji. Tento rdmec se stal zakladni orientaci pro velké mnozstvi

mladeZe, mezi kterou patfili i Ajman Zawahiri a Abdullédh Jasuf Azzam.

K plisobeni ,,inspira¢niho fetézce* vyrazné piispélo prostiedi, ve kterém se po
dlouha 1éta odehraval ,,boj o srdce a mysl lidu* prostiednictvim vladni propagandy proti

islamistickému hnuti za Néasira, Sadata a Mubéaraka.'™

Represe a perzekuce téchto
rezim@ nevymitily hnuti ke kofenu, ale zvétSily jeho ambice, umoznily mu se
prezentovat i pies atentaty na statni figury, jako skute¢na alternativa sekularni vladni

Mrve

Blizkého vychodu.

Diky socialistické propagandé v Egypté, Syrii a Iraku, pted kterou mnozi utikali,

doslo k vyvozu ideologie Muslimskych bratfi a radikéaInéjSich islamistickych bun¢k do

179 Sjvan, (1985): Radical Islam, Barbarity and Nationalism, s. 21
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Saudské Arabie. Jejich ideologie byla kompenzaci intelektualniho nedostatku vliadnouci
dynastie, ulama a satdskych ob¢ani. Seznameni se s myslenkou zaloZeni islamského
statu jiné podoby nez toho wahhabistického, zpasobilo v konzervativnim islamském
prosttedi ideologickou hybridaci. Islamistické hnuti v t& dob¢ jiz s mnoha zkuSenostmi,
velkym roz§ifenim, ale slabou organizovanosti, dostalo moznost sehrat vyznamnou roli

ve valce v Afghanistanu.

Islamistické uspéchy v Afghanistanu sedmdesatych let byly hrozbou pro taméjsi
komunistickou stranu a neZzadouci pro Sovétsky svaz. Valka v Afghénistanu,
odehravajici se mezi lety 1979-1989, vytvofila idealni pudu pro rust islamistického
hnuti. Byla to udalost, kterd probudila mnoho muslima. Zrekrutovanym mudzahidiim
rizné narodnosti a rizné nadbozenské intenzity zde byla nabidnuta moznost sjednoceni.
Velkym vzorem pro mnohé islamisty, ,,otcem dzihadu* a duchovnim vidcem Usamy

bin Ladina, se stal Abdulldh Azzam.

Osoba Ajmana Zawahiritho by méla byt spatfovana V trochu odliSném svétle.
Kromé toho, Ze lze Zawahiriho povazovat za ukazkovy piiklad vyvoje celého
islamismu, byl také tim, kdo udalosti v Afghanistanu v osmdesatych létech nejvice
ocenil. JiZ del$i dobu hledal vhodné misto pro Egyptsky islamsky dZihad a zde naSel vic
nez doufal. Nalezl misto i osobu — Usama bin Ladin -, se kterou vytvoftil svazek dvou

vzajemne¢ se ovliviiujicich postav.

Roku 1986 bylo v Zawahiriho smysleni umocnéno eschatologické vnimani ¢asu a
zmytologizovand interpretace isldmské historie, na kterou upozornil jiz Mawdudi a
Qutb jejich teoriemi novodobeé dzahilije. Tato perspektiva se stala pilifem pro ideologii
Al-Q&°idy

Zawahiriho tvorbou - Jezdci pod zastavou Prorokovou - se jiz tak vyznamné
Qutbovy Milniky staly skuteéné principy platnymi pro vétsinu islamitickych radikalnich
hnuti. Po Azzamové smrti byl dZihdd diky nému v islamistickych kruzich chapan jako
Fard “Ajn (povinnost v§ech muslimi). Nasledn& se Zawahirimu a Ladinovi podafilo
Z dzihadu meCem vytvorit stiedobod moderniho islamistického radikalniho hnuti.
Tohoto terminu vyuzili pro politickou mobilizaci k uskutecnéni svych zdmért, které po
skonceni valky v Afghéanistanu nabyly internacionalistické podoby a Vv soucasnosti

s t€émito zaméry spojené pusobeni spada pod pojem globalni dzihadismus.
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Ladin byl svym organiza¢nim entuziasmem opakem Azzama i Zawahiriho. Diky
nému doslo roku 1998 k zavaznému aktu, k vytvoieni Mezinarodni islamistické fronty
proti Zidum a krizakim, a tak i pomysinému sjednoceni islamistickych skupin, které

by ptipadnym nesouhlasem ztstaly sami bez podpory.

Fakt, Ze stoupenci Al-Qa°idy povazuji Zapad a veskeré jeho pisobeni
v panregionu Blizky vychod za imperialistické snahy se skutecnou tvaii kiizackych
vyprav, je potvrzenim jejich viry, ze poslednich nékolik dekdd pro né skute¢né

tvoti pocatek Prorokovy epopeje a pokra¢ovani bitev proti kiizakim.

PtesvédCeni a smysSleni, ptfeddvané pomoci ,inspiraéniho fetézce®, nalezlo
dokonalé uplatnéni v desetiletém Sovétsko-afghdnském konfliktu. Uplatnéni v podobé
vytvoreni predvoje, jenz ma v ,,bitvé o ideologii, v boji o pieziti a ve valce bez pfiméefi‘

p— . . st 14 .1
proti Zapadu, doséhnout nastoleni svrchované Bozi vlady na zemi.'®

Teologicko-ideologické koteny Al-Q&°idy nalezneme v dlouhém vyvoji
islamistického hnuti. Ty se sledem udalosti uréitého politického prostiedi a s nim
spojenymi zkuSenostmi konkrétnich islamistli a jejich odezvou v podobé ucelového
zpracovani pojeti terminti, jako jsou Al-Wala® wa-l-bard® (vérnost a oprosténi), takfir a
dzihad, proménily béhem dvacatého stoleti ve vSeobecne zaklady islamistického hnuti

radikalni podoby.

180 Mansfield, (2006): His Own Words: Translation and Analysis of the Writings of Dr. Ayman Al-
Zawabhiri., Knight under the Prophet’s Banner, s. 111
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7 RESUME

This work encompasses the ideological and theological foundations of Al-Qaeda.
It emphasizes what preceded the laying of the foundations and discusses inspiration
chain of thinkers, through which this ideology was propagated from generation to
generation. It also pinpoints the environment and intellectual growth of islamist
representatives like Hassan al-Banna, Sajjid Qutb, Abdullah Azzam and Al-Qaeda
ideologues such as Ayman Zawahiri and Usama bin Laden. Countries such as Egypt,
Saudi Arabia and Afghanistan are mentioned not only for reason these figures were
situated there but as well for their experience of local political regimes and them related
events by which they were affected.

The work provides insight into the significant literature such as Milestones from
Qutb, Knights under the Prophet’s Banner from Zawahiri and Defense of the muslim
lands written by Azzam. These works concentrated on jihad as a forgotten obligation

have become the framework for the basic ideology of Islamic fundamentalism.

This thesis presents principles on which the foundations of the ideology of Al-
Qaeda are based, presents change of targets of islamist from regional to internationalist
ambitions and emphasizes the itensification of eschatological perspective which plays a

crucial role in the ideology of this movement and its general ideological radicalization.

From the eschatological point of view, the main enemies of this new era, which
the followers of Al-Qaeda consider the last few decades, are the West especially

Americans and Jews. Al-Qaeda’s followers perceive them as modern crusaders.

The work eventually charts the growth of emphasis on violent jihad, especially
after the war in Afghanistan which was between 1979-1989, as the mobilization of
masses for intentions of leaders of Al-Qaeda. This emphasis of jihad by the sword have

become the basic orientation and reference point for global radical Islamist movement.



