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1 UVOD

Esoterické védy vyvijely svou piisobnost na rozhrani viry a filosofie, s kterymi do dnes
sdili nékteré principy. Magie, kterd ma s esoterikou spole¢ny pohled na svét, ma sviij ptivod
S pocatkem lidstva, kde pod riznymi tradicemi rozviji svou piisobnost pod nabozenskym
charakterem.! Jakkoli se cirkevni otcové snazili ve stiedovéku rozlisit dobrou a zlou magii,
nepiipoustéli si mySlenku, Ze magickou naukou by mohl €lovék prevysit své byti a dosdhnout
tim bozské podstaty. Renesance pfiisla s novou myslenkou o vytvoteni ,prirozené magie*,
ve které je vesmir prostoupeny jakousi silou, kterd svét a vS§e v ném poji dohromady. Diky
této provazanosti miize ¢lovek, jako soucast vesmiru, vyuzivat nebeské moznosti ke svym
Gdelim.? Pedevdim vyklad magie Marsilia Ficina v jeho knize De vita libri tres se stal
nejvlivnéjsim své doby. Jeho 1ékaisky spis predstavuje uceleny magicky systém obohaceny o
recepty a rady, které &lovek dokaze vyuzit pro své zdravi.?

V uvodni cCasti se pokusim vymezit pocatky magie, které vznikaji pod nabozenskym
vlivem své doby. ProtoZe je ma prace vyhradné zaméfena na magii, ktera ma lidem pomahat a
obstaravat lepsi zivot, zminim jeji vztah k alchymii a astrologii. Alchymii a magii spojuje
zajem o poznani skrytych sil a pfirodnich zékonitosti a bez astrologickych znalosti by
magické praktiky nebyly 0¢inné.*

V dalsi ¢asti predstavim Marsilia Ficina, jenz vyznamné pfispél svym myslenim do
historie esoteriky. Zminim znovuoziveni davné moudrosti (prisca sapientia), podle které
existuje pradavné védeéni zjevené na pocatku lidskych déjin bohy. Marsilia Ficina a jiné
renesanéni magy toto staré tajemstvi velmi ovlivnilo v jejich teoriich. Ficino podle této
moudrosti m¢l svou pfedstavu o bajnych mudrcich, ktefi zacinaji Zoroastrem a dale pokracuji
Hermem Trismegistem, Orfeem, Aglaofemem, Pythagorem a Platonem.”

Podobnost Ficinovych teorii navazuje na piedchozi kapitolu. V této ¢asti své prace se
budu vénovat blize spisim Corpus Hermeticum a Asclepius, které byly pfipisovany bajnému
Hermu Trismegistovi. Pfiblizim hlavni myslenky a teze téchto pojednani a pokusim se je
srovnat s Ficinovymi nadzory.

Podobnost Ficinovych mysSlenek nalezneme 1 v novoplatonismu. Ficinovo pojeti je

velmi osobité predevsim tim, ze sam fesi otazky vztahu Boha, ptirody a celistvosti svéta. Jeho

! Stuckrad, K., Western esotericism: A brief history of secret knowledge, str. 12, 44
*Tamt., 62-63

3 Copenhaver, B., ,Jak a proc provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 186

4 Priesner, C., ,,Magie”, str. 190

> Guimbard, C., ,,Marsilio Ficino”, str. 362-363



filosoficky systém podobny novoplatonismu budu reflektovat v této kapitole.6

Na konci tohoto pojednani se zamétim na Ficinovu knihu De Vita. V této kapitole se
pokusim vylozit cely jeho systém magie, ktery rozhodné neni zaloZzen na démonickém
propojeni. Mym cilem je ptedev§im ptedstavit ,,prirozenou magii** v podani Marsilia Ficina,
ktery magii povznesl na soucdst mediciny a lidského Zivota a nijak nesouvisi s Zadnymi

magickymi praktikami, které spiSe vyuZzivaji ¢innost kouzel pro marnotratné ticely.

6 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 85



2 UVOD DO MAGIE

2.1 POCATKY MAGIE

Odedéavna je magie bud’ povaZovana za Sarlatanstvi anebo ji mnozi definuji jako uméni.
Magie je véda starych zasvécencil a mozna i kiestanstvi, které v dobé své nejvétsi dominance
zahnalo viechna kouzla klamnych bohi a rituall pry& od bozské podstaty.” Magii rozumime
takové schopnosti, které umoznuji magim cCinit véci, které¢ jsou pro ostatni lidi nemozné a
nepochopitelné. Vzhledem k tomu, Ze magické dovednosti nemaji své hranice piisobnosti,
byla rozdélena na bilou a &ernou magii. Cerna magie je principalné zla, ktera mnohdy nuti
magy se spojit s démony. Bild magie zkouma poznani skrytych sil a zakonitosti, které ptiroda
nabizi.’

Magie se rozvijela pod riznymi tradicemi. V Indii byla spojovana s kabalou, o niz
zidovska tradice tvrdila, ze jde o Ustné predavané uceni od samotného Mojiiée.g Pod touto
nabozenskou tradici se mohla magie stat klicem k nejvyssi moudrosti. AvSak indické uceni
bylo ovlivnéno nabozenskym vlivem literarnich dél Upanisady ( 800-400 pi. n. 1), které
ackoliv obsahuji hlavni téma spojeni sebe sama s nejvyssim kosmickym principem, zpusob
dosazeni tohoto cile prostfednictvim meditaci a riznych ocist, neplisobi vychovné spise
nemravné. Neptidava k tomu ani spolecensky aspekt v podobé indickych kast, které zvlaste
ptispivaly k pouZiti &erné magie mocnymi proti slabym. '

V Egypté¢ byla zmagie ucinéna univerzalni véda, kterd pod hermetickou tradici
predstavovala dokonalé dogma. Autorem starovékych nauk, Hermes Trismegistos, vtesal do
drahokamu znamého pod jménem Tabula smaragdina veskerou magii na jednu stranu. Tyto
poucky obsahuji jednotu byti, harmonii, zdkony rovnovahy a dalsi. Na rozdil od Indie, byla
zde magie pfistupna vSem a vsude, protoze cely Egypt véetné pousti byl naplnén témito
nesmrtelnymi naukami, kde stéZejnim se staly pyramidy jako vrchol lidské inteligence.™

Magie ve starovékém Recku ma své kouzlo v piirozené podobé. Lidé véfili v pravzor
Clovéka, ktery se dokazal pozdvihnout k nebi. V tomto duchu spojeni ¢lovéka s Bohem se
objevovali hrdinové, ktefi tento ideal povzneseného Clovéka ztotoziovali. Ve starotfeckych

tradicich se objevuje hrdina Orfeus, kterému jsou pfisuzovany orfické lyry v hudbé. Tyto

7 Lévi, E., D&jiny magie, str. 10

8 Priesner, C., ,Magie“, str. 189

9 Yates, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, str. 91-93
19) évi, E., D&jiny magie, str. 77-86

" Tamt.,, str. 87-95



melodie mély nevidanou moc, kterd dokazala zmékcovat skaly nebo krotit divokd zvifata.
Vsechna tajemna alegorie a moudra podani starofeckych myta se staly dusi fecké duchovni
kultury, v které magie hrala nedilnou soucast.*?

Obdobi stiedovéku nebylo ptivétivé pro rozvoj magie. Cirkevni otcové, zvlasté pak
ktestansky spisovatel Tertullianus (pfelom 2-3. st. n. 1.) a kiestansky filosof a teolog
Augustinus (354-430) argumentovali proti pohantum, které spojovali s magickymi ritualy.
Jejich obavy miftily pfedevSim proti predstavé neortodoxniho pohanského nabozenstvi, jako
form¢ nepiijatelnych pohanskych praktik, které by se mohly zacit oznacovat v souvislosti
byly opodstatnéné, protoze se objevovaly zneklidiujici spisy, které obsahovaly u¢eni o Bohu
a praktikach kouzel spojované s apostoly a svatymi. Augustinus ve své knize De civitate dei,
kniha X. vede rozsahly utok proti magii, o které piSe, ze neni nic lepSiho nez piestrojena
forma ¢erné magie. Diky novoplatonskému filosofovi Porfyriovi (232-304) a jeho nejasnému
postoji k magii, odmital novoplatonské uceni zatadit ke kifestanskym smérim a oddéloval
tento smér jako neslucitelny s kiestanstvim. Magie tedy byla ve stiedovéku spojovana
S bozskymi principy ale také s démony, ktefi manipulovanim podvadéli lidskou rasu. Proto
magie byla oznaovana jako druh feci, kterou maji démoni a lidi spolecnou. Tento nézor se
stal méfitkem pro pozdéjsi autory, ktefi diky tomu odsoudili vytvoteni ,,prirozené* magie.13

Na stran¢ druhé existuji nejméné dva predsudky, které se tykaji sttedovéku a jsou
tésné spjaté s vyvojem esoteriky. Prvni je o€ividny v ndzvu této doby, kde ,,stfed* ma znacit
jen pfechodné obdobi zmén pied mnohem lepsi a pozitivnéj$i dobou, kterou historikové
nazvali ,,moderni doba“. Ale tato historicka konstrukce, kterd poklada renesanci za pfinosnou,
pokiivila dobu nasledujici po antice. I ve stfedovéku se kiestansti mocnafi zabyvali
klasickymi texty filosofie a védy a ukazovali na upadajici zajem o kulturu a védy. DalSim
piredsudkem je domnénka, Ze Zapad je kiestansky. Toto presvédc¢eni nedovolilo vnimat
Evropu jako region plny riznych nabozenskych a kulturnich odlisnosti. Tyto a dalsi
pfedsudky se cCasto projevovaly jako piekazky pro odhaleni kulturnich a naboZenskych
souvislosti ve sttedovéku. Dalsim vyznamnym bodem pro esoteriku byl navrat od aristotelské

filosofie smérem k platonskému uceni. Aristotelés vidél vesmir neménny za sférou meésice,

12 L évi, E., D&jiny magie, 96-98
13 Graf, F., ,Magic lll: Middle Ages”, str. 725



ale platonsky pohled reality pfines] moznost vyvoje pozemského svéta, ktery se dotyka

transcendence. Vesmir se tedy stal dosazitelnym pro lidské ucely. 14

2.2 MAGIE VE SPOJENI S ALCHYMIi A ASTROLOGII

Alchymisté a magové sdili spolu sice zajem v odkryvani skrytych sil piirody, ale
alchymisté nepouzivaji Skodici a donucovaci kouzla, které spadaji do cerné magie.15 Naopak
alchymisticka viceméné piirodo-filosoficka ptredstava, ktera se zakladd na miSeni prvka a
vytvareni tak novych poméri mezi nimi, ma umoznit vznik latky, kterd ma uslechtilejsi
vlastnosti pro lidské pouziti. Snaha poznat idealni fad piirody a kosmu je sice S obecnou
magii spojuje, ale striktni etické pfedpoklady a diraz na odpovédnost a nezneuziti informaci,
alchymii od mysticismu oddgluji.*® Vztah alchymie k magii tedy spocivd ve vyznamu
magického mysleni, které bylo stézejnim pro vznik a vyvoj alchymie.17 Vyznamnou roli pro
vyvoj alchymie se stalo dobyti Egypta a vychodni oblasti sttedomofi Araby v sedmém stoleti,
kteti zacCali prekladat fecké texty do arabstiny. Tyto prvni texty se objevovaly pod jmény
Hermes Trismegistos, Kleopatra, Mojzi$, Pythagorés, Platon a jinych mudrct. Diky alchymii,
ktera diive pfedstavovala smésici ndbozenstvi, astrologie, vys$s§i magie a rtiznych myti a
mystérii minulosti, se dédictvi starovéké moudrosti predalo dal do stfedovéku. Nejslavnéjsi
prekladatel a mystik byl Dzabir ibn Hajjan znam jako Geber (cca 9. stol.), ktery mimo
prekladatelstvi pfizptsobil pythagorejské a novoplatonské teorie ucelim atlchymie.18
Alchymii a magii také spojil do svych teorii filosof a teolog Albertus Magnus (1193-1280),
ktery kromé¢ toho, Ze jako ptedstavitel vrcholné scholastiky usiloval o systematické vyrovnani
se s aristotelskou filosofii, vyznamné ptispél k autonomii specidlnich véd, jakymi jsou
napriklad mineralogie nebo botanika.'® Netajil se tim, Ze pro svou knihu De Mineralibus Libri
procetl mnozstvi magickych dél a byl seznamen s alchymickymi procedurami a jejich
vysledky. Do jeho esoterického pohledu zatadil 1 teorie o zdzracich. Neni divu, Ze se jeho
zajem o mysticismus odrazil na jeho povésti. Tato esoterickd predstava alchymie se stala
bezvyznamnou pro novodobé alchymisty 19. stoleti, kteti vnimali své ptedchidce jako

n&koho, kdo nechal vzniknout alchymii jen jako souést esoterickych aspekti.”

14 Stuckrad, K., Western esotericism: A brief history of secret knowledge, str. 45, 48
> Priesner, C., ,Magie”, str. 189-190

16 Horyna B., ,Alchymie”, str. 18

7 priesner, C., K., ,Magie*, str. 189-190

'8 Cavendish, R., Déjiny magie, str. 79-83

19 Floss, P., ,Albertus Magnus®, str. 17

20 Valente, M., , Albertus Magnus”, str. 9-13



Do svého pusobeni zahrnovala magie i astrologii. Ta pfedpoklada vztah nebeskych
Cinitelti na udalosti pozemského zivota. Lidé proto chtéli toto spojeni vysvétlit a pouzit je pro
piedvidani budoucnosti. Otazkami, pro¢ a jak funguje cely nebesky a pozemsky svét, se lidé
zabyvali od pradavna. Pivodné méla kosmologie jakysi myticky charakter, protoze lid¢ véfili
Vv uslechtilé sily nebeské sféry, které uctivali a respektovali je. Postupné se nebeska télesa
stala soucdsti hierarchické kosmologie, v které disledky vlivii na lidsky Zivot mély sice
nadpfirozené vlastnosti, ale jejich poznanim se jim dalo predejit nebo je ovlivnit.?* Timto
predpokladem se astrologie stala jakymsi zanrem pro magické pusobeni, protoze pouziti
talismanti a amuleti by nebylo u¢inné bez astralnich symboll a jejich pfesnych planetarnich
podminek pro jejich spravné pouziti.?? Kolem 12. stoleti mely astrologické znalosti o
nebeskych vlivech na lidsky zivot pomoct odhalit pfi¢inu nemoci, nestésti a také hladomoru, a
tim jim ptedejit do budoucna.”® Roku 1345 astrologové podle planet zvéstovali Spatné
znameni a v bfeznu toho roku se objevily tfi konjunkce planet Marsu, Jupiteru a Saturnu,
které vyvolaly zatméni Mésice. NejspiSe proto pii hledani pfi¢iny moru, ktery udefil roku
1347, 1id¢ hledali diivody v astrologii. Tato straslivda nemoc se v budoucnu vratila n¢kolikrat.
Evropsti 1ékati sepsali skoro tfi sta pojednani o moru. Marsilio Ficino (1433-1499) k dalSim
sbirkam roku 1481 piidal Koncilium proti moru. Konfigurace planet a nepiiznivé hvézdy,
které zpusobuji Spatny vzduch, se staly vysvétlenim pro nahla umrti a epidemie. Astrologie
byla tedy uplatiovana ve vé&sténi, lékatrskych prognoézach v doprovodu individudlnich
horoskopti lidi, diagn6zach konkrétnich chorob a pti hledani ptiznivych hvézd ve spravném
postaveni planet.?*

Esoterické védy mély své misto mezi neptatelskymi elementy- virou a filosofii.
Esoterika sdili n¢které filosofické principy, které spojuji antropologicky pohled na ¢loveka,
lidskou existenci a byti, a také nékteré podminky fungovani vesmiru a pfirody. Vira nabizi
pohledy, které¢ rozum nevysvétli. Jsou to tajné sily pfirody nebo ¢loveék jako vnimava bytost
spojena s bozskymi zjevenimi, pies které ¢lovék dostdva nadptirozené zdroje a znalosti.
S esoterickymi védami ma magie spolecny pohled na svét, kde je zivy vesmir prostoupeny

dynamickou silou. S pomoci kouzel muze Clovék zasahnout do této energetické oblasti

2t Faivre, A., , Astrology l:Introduction”, str. 109

2 Bara, J. F., ,Astrology lll:Middle Ages”, str. 126

23 Cavendish, R., Déjiny magie, str. 79-83

24Copenhaver, B., ,Jak a pro¢ provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 194-195



prostiednictvim ritudld, vizi nebo soustiedéni mysli. Magie tedy tvofi funkéni realitu pro

esoteriku.?®

%> stuckrad, K., Western esotericism: A brief history of secret knowledge, str. 12, 62



3 RENESANCNI MAGIE

V roce 1499 italsky ucenec Polydore Vergil (1470-1555) sepsal prvni Gplny vycet
pisemnych objevii od dob klasickych ve svém dile: De inventoribus Rerum. Kniha popisuje
rizné objevy v oblastech v&d. Ve filosofii, ndbozenstvi, literatuie, lékatstvi, ale také se
zminuje o magii a vésténi. Sdm se za maga nepovazoval, dokonce odsuzoval magické uméni
jako falesné podvody a praktiky. Byl nazyvan predchidcem pozdé€jsi historie véd i1 diky
tomuto dilu, ve kterém chce systematicky vysvétlit déni v pfirodé.26 Ve své knize uvadi, ze
filosofie jako véda moudrosti a hledani pravdy, mé pocatky u barbarskych statl a jejich
obyvatel. Do Recka tedy byly ptivedeny znalosti keltskych duchovnich z Francie, magi
Z Persie nebo od lybijského predstavitele Orfea. O filosofii jako o véd¢ mluvime od té doby,
co se Pythagoras za filosofa prohlasil. Do té doby uceni lidé byli oznacovani jako ti moudfi.
Podle Vergila ma magie pocatky v materidlnim svété, kde se stala smésici matematického a
spiritudlniho uméni. Za prvniho maga povazoval vladce Zoroastra, ktery zil 800 let po
obléhani Troji. Plinius starsi, ktery zil zhruba v 1 st. n. 1. ji oznacil za d’abelskou védu, ktera
nejvice vyuzivad podvodnych manipulaci. Magické techniky a spiritudlni mysleni ohromilo
mimo jiné Pythagoru, Empedokla, Demokrita, Platona a dalsi, ktefi se rozhodli obratit do
dalekych zemi tyto magické znalosti poznat. Vergil jejich rozhodnuti vnimal jako nest’astné a
pravil, Zze se vydali na Spatnou cestu k Vychodu. Ve své knize uvadi nékolik ptikladt, kde se
magické techniky objevovaly. Na piiklad uvadi magy z Persie, ktefi neuctivali bohy jen
Z pozorovani hvézd a modleni, ale dokonce zafikévali néjakd slova, kterd jim méla pfinést
dary a védéni. Nebo riizné magické 1éceni lidskych neduhti a vymytani zlych ducht, to vSe
patfilo do magického uméni. Magie byla rozdélena do Sesti kategorii. Necromantia, ¢erna
magie a dale Pyromantia, pii které lidé véfili, ze ohen a svétlo maji kouzelné ucinky. Servius
Tullius mél byt fimskym kralem jen proto, ze kolem své hlavy vidél ohen. Dalsi je
Aeromantia, veéstby, které se zakladaly na vSem, co bylo spolecné se vzduchem. Zpivani,
1étani ptakd, boufe atd. Hydromantia, vésténi zvody, Geomantia, prorokovani
prostiednictvim zemskych tkazt a posledni kategorii je Chiromantia, hadani budoucnosti
z ruky. VSechny marnivé iluze a chybna piesvédceni, které plynuly z téchto vésteb, se pomalu
zacaly stavat hrozbou pravych kiestanti, kteti se magii zacali Vyh}'/bat.27

Ortodoxni kiestané vzdy pokladali magii za pochybnou, protoZe na jedné strané¢ byla

2 Copenhaver, B., ,Natural Magic, Hermetism, and Occultism in Early modern Science", str. 266-267
*7 Vergil, P., On discovery, str. 135, 171-181



spojovana s démonickou i$i a na stran¢ druhé se vméSovala do bozskych stvofeni a
narokovala si moznost nadvlady nad ptirodou. Teologové neméli namitky proti existenci
démonickych sil, ale neptipoustéli si myslenku, Ze magickou naukou by mohl ¢lovék prevysit
své byti a tim dosdhnout svych cilti. Jakkoliv se snazili cirkevni otcové ve stiedovéku rozlisit
bilou a ¢ernou magii, renesance piisla s novym napadem o vytvoteni ,,prirozené magie*, a tim
se vyhnout kiestanskému zdkazu. Toto nové pojeti predpokldda, Ze vesmir je prostoupeny
jakousi silou, ktera svét a vSe v ném poji dohromady. Proto 1 lidské byti je soucasti vesmiru a
kolob&hu této nadpiirozené sily. Clovék diky tomuto spojeni mize zkoumat a vyuZivat
nebeské moznosti k lidskym potiebam. Cely tento novy smér vznikd na rozhrani viry,
nabozenstvi a ptirodnich ved.®

Kdyz M. Ficino vydal své lékaiské pojednani De Vita libri tres roku 1489, kniha
sklidila obrovsky uspéch. Prosla dlouhou fadou vydani (tficaté vydani roku 1647). Tento
vyklad magie se stal nejvlivnéjsim své doby. Vznikl 1ékatsky spis obohacen o recepty a rady,
které clovek dokédze vyuzit pro své zdravi i potieby. Jde pfedevSim o lidskou moc tyto
nadpfirozené sily vyuzit pro sviij prospéch. Ficinova kniha pfedstavuje uceleny magicky
systém, kde autor piesné popisuje piiciny a disledky magického plisobeni. Jeho systém tedy
neni jen teoreticky, ale doSteme se rad, receptd a jinych pomoci pro jeho &tenafe.” Sam
odliSoval dobrou magii od zI¢é a na obhajobu pro svou vlastni magii udava, Ze ta jeho je jen
dobré, protoze slouzi mediciné a ne pro teoretické a mystické ﬁéely.30 Ficino ziskal
medicinské vzdélani na Florentské univerzité vedle studia aristotelské filosofie. Odtud si
muzeme vysvétlit spojeni filosofie a mediciny. Pro svou knihu De Vita pravdépodobné ¢erpal
ze svych zkuSenosti, ale nenajdeme zadny zdznam o tom, Ze by ziskal medicinsky titul. Pro
jeho praci mohl byt vyznamnym lékat a poradce italského politika Lorenza 1. Medicejského
(1449-1492) Pierleone Leoni of Spoleto, ktery v podobném filosoficko-lékaiském duchu
vlastnil bohatou knihovnu, odkud se mohl Ficino inspirovat.* Velmi pratelsky vztah
s Lorenzem, ktery byl Ficiniv mecenas, dokladuje jeho vénovani v knize De vita, kde
v ivodu pide, Ze zdravotni stav drahého Lorenza je skutetnd v jeho nejlepsim zajmu.*? Ficino
byl také jednim z hlavnich piredstavitelti renesan¢niho platonismu. Po tom, co Lorenzo zalozil
florentskou Platonskou akademii, viid¢éi osobou se stal praveé Ficino. Pod touto akademii se

sdruzovalo mnoho jeho znamych, zakl, umélci, ale i myslitel, kteti zastavali podobné

28 Stuckrad, K., Western esotericism: A brief history of secret knowledge, 64-66
2 Copenhaver, B., ,Jak a proC provozovat magii: filosofické recepty”, str. 186
30 Ficino, M., Three Books on Life, str. 51

*! Tamt., str. 18-19

32 Tamt., str. 106



nazory a postoje.® V této dob& na Zadost Cosima de’Medici (1389-1464), piekladal Ficino
platonské uceni. V roce 1469 dokoncil komentai k Symposionu a mezi lety 1469 a 1474 vydal
svou hlavni praci vénovanou Platonovi, tj. Platonskou teologii o nesmrtelnosti dusi.
V nésledujicich letech se jest¢ zabyval preklady antického novoplatonismu- piedevsSim
Plotinem, Porfyriem a Proklem.** Roku 1439 se konal florentsky koncil kviili hrozb& Turka,
kterého se zucastnila vyznamna feckd delegace véetné Béssariona (zhruba 1403-1472) a také
Georgia Gemista (zhruba 1355-1452), ktery béhem koncilu pfijal symbolické jméno Plethon,
ve smyslu druhy Platén. Plethon se zapojil do jednani a také ptrednasel zapadnim
poslucha¢lim o Platonové filosofii, kterd se vyznacovala fascinaci exotickym Vychodem,
ktery mél byt stfedem prastaré a tajemné moudrosti.* Po dobyti mésta Konstantinopole Turky
v roce 1453 se oteviely nové cesty a italska Florencie svou polohou ptfedstavovala prasecik
Vychodu a Zapadu. Zhruba po deseti letech prerusil Cosimo piekladatelskou ¢innost Ficina a
nafidil mu prelozit sbirku ctrnacti pojedndni Herma Trismegista. Tento rukopis pfinesl
Z Makedonie mnich, kterého si Cosimo najal pro rozsifeni svych feckych knih. S pfekladem
byl Ficino hotov v nékolika mésicich a od roku 1471 se Evropou zacala §ifit sbirka spist
Corpus Hermeticum, které Ficino ponékud zmate¢n¢ nazval podle prvniho traktatu Pimander.
Ficino prekladal ¢trnact spistt z nami dochovanych sedmnacti, které byly doplnény roku 1554
do prvniho feckého vydani francouzskym u¢encem Adrianem Turnebusem (1512-1565), ktery
mimo Ficinovych latinskych ptekladu piidal pieklady od Ludovica Lazzarelliho (1447-1500).
Ficino ve své pfedmluveé zduraziiuje jedineCnost a historicky vyznam téchto spisii, které
spadaji do dob MojZise a které mél v rukou Pythagoras i Platon.*® O Hermovi se vyjadiuje:,,
Prvni filosof, kdo se od témat fyzikalnich a matematickych priklonil k nazirani véci bozZskych,
a byl rovnéz prvni, kdo velemoudie rozmlouval o Bozi svrchovanosti poradku daimonii a

«37 Egyptského Boha Thovta, Boha moudrosti, ztotoziiovali Rekové se svym

proméndch dusi.
Hermem a dali mu piidomek Trismegistos ,,Tti krat Velky*“. Pod jeho jménem se v fectiné
rozvinula obsahld literatura zaméfena na astrologii, okultni védy a sympatetickou magii
zalozenou na znalostech vyroby talismant atd. Také filosofie byla soucasti textii, z nichz
nejznamé&js$i nam dochované jsou Asclepius a Corpus Hermeticum. Obsahuji feckou filosofii

s prvky platonismu, stoicismu a s nékterymi zidovskymi a perskymi prvky a jisté nejsou

33 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 82-83

34 Kristeller, P. O., Osm filosofu italské renesance, str. 49-20
3 Guimbard, C., ,Marsilio Ficino“, str. 362

3 Chlup, R., Corpus Hermeticum, str. 11-12, 147

37 Ficino, M., in: Corpus Hermeticum, Chlup, R., str. 12
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psany v davnoveku, jak tomu renesanéni magové v&fili.® Renesanéni hnuti, které se
pokouselo o navrat k ddvnym dobam magie, stoji na zasadnim omylu v dataci. Spisy, traktaty,
jimiz se inspiroval renesan¢ni mag v domnéni, ze pochazeji z predkiest'anské doby, pochazeji
ve skutecnosti z 2-3. stoleti naseho letopoétu.39 Oni i ostatni si byli jisti, ze maji v rukou spisy
staré jako filosofie sama. Za radikélni zlom v esoterickych védach mizeme povazovat diikaz
filologa Casaubona, ktery v 17. stoleti analyzou slovni zasoby, rozborem hermetickych spist
a jinych vécnych souvislosti, ptesvédciveé dokazal jejich pozdé€jsi vznik. I kdyz tyto radikalni
dikazy prisly v dob&, kdy zajem o spisy byl uZ stejné v astupu pred novovékou védou.*

Renesancni magové se tedy navraceli zpét k antickym idedlim, kam se obraceli k
ranym obdobim esoteriky a pokouseli se o novy a aktualni zpisob vykladu této minulosti. **
Dulezitym zlomem pro esoteriku bylo znovuoziveni davné moudrosti (prisca sapientia), ktera
byla zjevena na poc¢atku lidskych déjin bohy. Obdobi renesance je sice charakterizovano, jako
navrat k antickym idealiim, nicméné renesan¢ni ucenci vidéli skutecny pocatek lidské kultury
na Vychod&, mnoho tisic let pfed antickym Reckem v dobé& zaslych civilizaci, které své
veédéni Cerpaly od prorokti, jimz se dostalo bozské inspirace.42 Renesance uznava pojeti déjin
védéni, podle néjz zjevil Blh lidem pravdu na pocatku historie a dale se stfida upadek a
znovuvzkiiSeni. Toto védéni se v disledku Bozich trestl, katastrof a lidskych nemravnosti
zcela vytratilo. Jako tuto moudrost nemizeme ztratit a najit, podobné ji nemiizeme ménit ¢i
opravovat. Jedna se o uzavieny soubor nauk, ktery se pfedava k Sifeni, protoze lidsky rozum
nemuze piekonat pravdu darovanou od Boha. Pfedstav, komu se dostalo nejvetsi pravdy a kdo
jej dale rozsitoval, je n€kolik. Pfenos védéni muzeme nalézt tieba v dile Opus maius od
scholastického ucence Rogera Bacona (1214-1294), ve kterém s odvoldnim na Zidovského
historika Josefa Flavia (cca 1. st. n. 1.) uvadi, ze Bih dal Adamovym potomkdm zivot, aby
mohli studovat Bohem zjevenou filosofii. Déle tuto moudrost roznesl po svété Noe, jeho
synové a poté Abraham. Ovem nejlépe obsihl bozskou moudrost kral Salamoun, ktery
prozkoumal vSechny ¢asti pfirody. 3

Marsilio Ficino byl prvnim z renesanc¢nich autord, ktery se jako pozdéjsi myslitelé
mylné domnival, Ze odkryl staré esoterické tajemstvi a vé¢nou moudrost, o kterou se opiral i

sam Platon. Vytvofil svou piedstavu o bajnych mudrcich, ktefi zacCinaji Zoroastrem a dale

38 Yates, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, str. 16
39
Tamt., str. 15
* Tamt., str. 12-13
* Stuckrad, K., Western esotericism: A brief history of secret knowledge, str. 44
42 Spelda, D., ,,Genealogie mudrct v renesanénim myslenti: Prisca sapientia“, str. 42-44
43
Tamt., str. 42-46
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pokracuji Hermem Trismegistem, Orfeem, Aglaofemem, Pythagorem a Platonem. To, Ze je
Platon na Sestém misté, ma své symbolické a numerické divody. Ficino tuto posloupnost
navrhl, tieba z diivodu, ze Sest dni trvalo Bohu stvofit svét, nebo ze je to ¢islo planety Jupiter.
Cislo est se tedy stalo takovym magickym elementem, které si Ficino p¥izptsobil.** Na prvni
misto zaradil Zoroastra nejspise diky byzantskym mudrctim, kterymi byl ovlivnén. Plethon ve
svém vyctu pradavnych mudrcti oznacil Zoroastra, ktery odhalil pravdu o bozskych vécech
starovékym narodam.* Tyto informace o Zoroastrovi se objevuji 1 v pracich novoplatonskych
ucencl. V pohledu Ficina byl Zoroaster predev§im moudrym magem, ktery objevil bozské
psani. Pouzival hvézdy a konstelace Kk cteni bozskych véci a diky témto znalostem, které
ptepsal do lidského jazyka, umoznil lidem nahlédnout do nebeskych taji. Ficino mu pficital
autorstvi Chaldejskych spist, které se objevily v pozdéjsi antice a pokladaly se za vérohodné,
stejné tak jako Zoroastrovy magickeé znalosti.*® Kvili velkému z4jmu o Herma Trismegista a
jeho traktaty, ptidal jej Ficino do své genealogie védéni, i kdyZ o ném Plethon nemluvil.
Patrn¢ se o ném nezminoval proto, ze Hermes byl spojovan s Egyptem, ktery nezapadal do
orientalni genealogie, kterou preferoval Plethon. Ale v zdpadnim kiestanstvi byl Hermes
uznavan, odvolava se na néj i Augustinus v dile De civitate Dei a datuje jeho stati na uroven

MojziSovy doby. "’

a4 Guimbard, C., ,Marsilio Ficino“, str. 362

4 Spelda, D., ,,Genealogie mudrcl v renesanénim mysleni: Prisca sapientia®, str. 48-49
**Guimbard, C., ,Marsilio Ficino”, str. 362-363

4 Spelda, D., ,Genealogie mudrcl v renesanénim mysleni: Prisca sapientia“, str. 51
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4 PODOBNOST FICINOVYCH TEORII

Mezi Ficinovymi uznavanymi mudrci je Orfeus hned na druhém mist€ po
Trismegistovi. Sbirka orfickych hymnt je pravdépodobné z 2. nebo 3. stoleti n. 1., tj. z obdobi
hermetiky. Jedna se nejspi§ o hymny, které pochazeji od tehdejSich naboZenskych sekt. Tyto
nabozenské pisn¢€ vyvolavaji nebeské sily, vétSinou Slunce. Ficino a jini véfili, ze tyto hymny
jsou nesmirng staré a autorem je samotny Orfeus.*® Mimo jiné mély tyto hymny filosoficko-
terapeutické vyuziti v hudbe. Zpév hymnti a viibec hudba sama o sobé 1€¢i a ptipravuje dusi
na cestu lasky. Laska je pro svét a ¢lovéka velmi dulezitd, protoze drzi vSechny a vSechno
pohromadé¢ a podnécuje solidaritu mezi lidmi. Ficino své mysSlenky o lasce zdiraznil v
komentafi k Platobnovu Symposionu z roku 1470, kde hned v samotném tvodu pise, ,, Ze od
Orfea se naucil, ze ldaska jest a ze drzi klice k celéemu svétu. <Y

Picatrix patfi mezi jedny z davnych knih o magii. Tato dila jsou casto pochybné
povésti, avsak po staleti vzbuzovala respekt pro pfipadnou svou ucinnost. Odrazeji také
socialné-psychologicky obraz dob, ze kterych pochdzi, protoze jsou vytvaiena na zakladé
projekce lidskych ptani a potieb, ale také konflikti a frustraci. Jedna se o sympatetickou
magii, diky niz maji rostliny, zvifata a nerosty rizné magické vlastnosti a u¢inky. O
zachovani a udrzovani svéta se maji starat duchovni bytosti, které zaroven ovladaji pohyb sfér
a ob&h hvézd. *° Tento spis je dilezity, protoze mohl byt jednim z hlavnich zdroji pro
Ficinovu magii hlavné v oblasti informaci o talismanech a sympatetické magii.”* Ve dvacatém
stoleti tfi ucenci z,, The Warburg Institute” zjistili jazykové shody mezi Picatrixem a knihou
De Vita, ale neni to tak, ze by Ficinovo dilo bylo zalozené na této magické piirucce, ale to
v kompetenci planet. V Picatrixu je Merkur doporu¢ovan nevédomym lidem, ktefi s jeho
pomoci se zatnou zajimat o odhaleni skrytych tajemstvich® a Merkur podle Ficina napoméha

v v s v . o v ooz v . - - 54
k soustfedéni, vede ucence k sepisovani myslenek a prospiva paméti a inteligenci.

8 Yates, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, str. 85
49Ficino, M., in: Renesance Platénovy filosofie, Celenza, Ch, S., str. 128
50 p . . . . .
Vesely, J., Slavné Grimodry minulosti, str. 7
31 Yates, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, str. 58
32 Ficino, M., Three Books on Life, str. 45
>3 Vesely, J., Slavné Grimodry minulosti, str. 13
> Ficino, M., Three Books on Life, str. 112
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4.1 FICINUV NOVOPLATONISMUS

Razné teorie a nazory o tom, jak funguje vesmir, bychom nasli v mnoha kulturach
minulosti. Takovou pfedstavou byl i svét, ktery se déli na mikrokosmos a makrokosmos, kde
jedna cast svéta je odrazem té druhé. Spojitost mezi nebem a pozemskym svétem najdeme jiz
u Babylonanii cca kolem 2. st. pi. n. 1. Tato pfedstava, ze ¢lovek zijici v mikrokosmu mé
néjakou spojitost s nebeskym dénim- makrokosmem, se stala zakladni charakteristikou
zapadni Asie. OcCividny pfinos v rozpracovani podobnych ndzori mél Egypt v dobé
helénistické a vtom samém Case Pythagoras a stoikové. Pythagoras vytvofil prvni vaznou
studii o matematice, jejich principech a také systému, ktery zahrnuje veskerenstvo. Podle
ného pomér ¢isel a rozmér prostoru jsou v souladu s harmonii universa, ktery je popsan jako
vesmir, fizend jednota, a jejim opakem je chaos. Stoick4 nauka méla pomoct cloveéku pochopit
jeho zivotni cile, ucely a podstatu. Ukdzat mu sféru plsobeni a to, co by mél ovladat.
Fyzikalni existence, vlastnictvi, prestiz ¢i lidské potieby a vasné nejsou pro zivot dulezité.
Mnohem podstatnéjsi je kauzalita a bozské zédkony, které vladnou celému vesmiru, véetné
toho pozemského. Stoickou nauku nakonec vysttidaly jiné filosofické sméry, mezi které patii
novoplaténismus. Nejslavnéjs$i myslitel novoplatonského sméru, Plotinos (cca 3. st. n. 1.),
spojil hermetickou tradici, astralni v&déni a esoterické myslenky s Platénovym udenim.>

Preklad novoplatonskych spisti velmi ovlivnil Ficina, ktery skrze toto pojeti a vlastni
iniciativu vytvofil sviyj filosoficky systém. Ficinliv novoplatonismus je osobity uz tim, zZe sdm
klade a fesi otazky vztahu Boha, ptirody a celistvosti svéta. Je zaloZen na uc¢eni novoplatonikti
a vyrazn¢ odmita sttedovékou scholastiku. Tim, Ze stavi Clovéka blizko k Bohu, rozsituje
novoplatonismus o humanistickou sféru a odklani se od tradi¢niho stfedoveékého postoje.
Ficino jako kiestan chtél spojit filosofii a ndboZenstvi. Predstavoval si ndboZenstvi, kde
budou filosofové fesit otazky poznani, ale za pomoci viry v Boha. Ficino se neshoduje se
scholastickym ucenim v zakladnich ontologickych tezich. Neslo jen o samotny akt stvofeni
svéta, ale 0 celé pojeti vztahu mezi Bohem a svétem. Pokus o vytvofeni kompletniho systému,
ktery by odpovidal jednotnému celku clovéka, Boha a svéta, najdeme v jeho slavném dile
Platénska teologie o nesmrtelnosti dusi. Ficino se opira o novoplatonismus predevsim v jeho
propracovaném systému universa.”®

Zde se ale vnekterych jednotlivostech rozchazeji. Ficino ve svém systému

predstavuje pétistupiiovy hierarchicky systém. Nejvyssi pozici zaujima Blh, za nim sestupné

>* Stuckrad, K., Western esotericism: A brief history of secret knowledge, str. 12-17
%6 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 85-88
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andél, duse, kvalita a nakonec hmota. Stupei andéla piipsal Ficino zdmérné, aby stfedem
vSeho byla lidskd duse, ¢imz stvrzuje své humanistické postoje. Dava ji tim metafyzickou
moc, ktera ma vlastnosti nizsich véci, ale také téch vysSich. Sam odmit4 panteistické uceni a
Boha stavi do pozice, ktera ani k tdmto zavériam nevede.’ Konkrétn&ji se zmitiuje Gorfunkel:
»Bith, chapany jako prvotni pricina a zdroj byti, zahrnuje a pohlcuje ve Ficinovské hierarchii
cely svet. Biih je vsude, ..., vSude, kde je odkryvano nebo mysleno byti, které je vSeobecnym
vysledkem, tam vsude je i Buh, jenz je vSeobecnou pricinou. Tato vSudypritomnost Boha je

%3
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dusledkem toho, Ze Biih je vSeobecnou prirozenosti veci. > Bozska ptirozenost neni a nemiize

byt ni¢im omezena. ,, Bith se nachdzi ve vsech vécech proto, Ze vSechny veci se nachazeji
v ném, a kdyby nebyly v ném, nebyly by nikde a neexistovaly by viibec. “*9 Tim Ficino
vysvétluje, ze Blih nezasahuje do kolob&hu svéta, ale svét se rozprostira v ném. Biih je tedy
obsazen 1 ve Ficinove systému hierarchie jsoucen.60

V Plotinové uceni také nalezneme, ze v hierarchii je nutna zavislost a souvislost téchto
stupniti, nikoliv vSak jejich dynamika. ,,Jsoucno je podle Plotina vidy omezeno formou nebo
bytosti.“®* Nepretrzity pohyb a proménlivost viech véci naopak u Ficina ukazuje jakousi
zvlastnost tohoto systému, ackoliv uchovalost a fad Ficinovy jednoty také nemuze byt
narusen. Konkrétné€ji Ficino popisuje, Ze nejnizsi stupen byti tvoii hmota, ktera sama o sobé
nema zadny tvar. Druhy stupenl kvalita, kterd ddva hmot¢ ohraniCeni a jakousi silu, ktera
vstupuje do hmoty a uréuje materialnim vécem podstatu. Pro nas pak podle skute¢nou
viditelnou existenci se stdva diky druhému stupni shora, diky andélu.® v novoplatonismu
neni andé€lského ducha potieba, protoze tuto funkci zviditelnéni koné duse. ,, ... duse jakozto
prostrednik mezi svétem intelektu a svétem smyslového vnimadni, prostrednik, ktery je
bezprostiedni pricinou smyslového vnimani a zastupuje v tomto vnimani intelekt.* % Bith ve
Ficinové podani predstavuje necinnou silu v tvofeni forem, je to tedy and€lsky duch, ktery ve
Ficinové novoplatonismu v§em hmotam a pohybiim dokresluje tvary, které¢ se ndm zobrazuji
skrze Boha a které dokaZeme vnimat. Kromé tedy tvarti rostlin, kament apod. dokazeme

vnimat vzduch ¢i nékteré nebeské prvky. Sdm duch se vyznacuje stalosti, proto pohyblivy je

jen tehdy, kdyz jako ostatni véci se navraci k Bohu.**

>7 Kristeller, P. O., Osm filosoft italské renesance, str. 51-53
8 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 88

> Tamt., str. 89

60 Tamt., str. 89

61 Armstrong, A. H., Filosofie pozdni antiky, str. 274

62 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 89

63 Armstrong., A. H., Filosofie pozdni antiky, str. 288

64 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 90
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Nejvyznamnéjsi v této jednoté stupiii je ale pro Ficina duSe, kterou na zakladé jeji
dulezitosti umistil do stfedu. Jeji nejdulezitéjsi Cinnost neni vazana jen na intelekt, jak je tomu
u Plotina. Plotinos o Cinnosti duSe hovoii takto: ,,Jeji svébytnou a nejtypictéjsi cinnosti je
diskursivni rozvazovani, usuzovani z premis na zavery, vykazuje vsak také celé spektrum
nizsich forem védomi a vnéjSich aktivit, které jim odpovidaji. “® Ale ve Ficinovu
kosmologickém systému znamend duse zvlastni specifikum a toto pojeti se tak odliSuje jak od
antickych, tak i1 od stfedovékych nauk svych predchtudcii. Duse uchovava a zajistuje jednotu
mezi ostatnimi stupni v hierarchii. Sama dodéava této kosmologii odusevnélost, kterd znamena
zivot a krasu. Obsahuje bozsky zéklad i nizsi formy 7ivota.®® Plotinova duse nedisponuje
bozskou podstatou, ta pro ni predstavuje jakysi vyS$i stupen, ktery mulze v zZivoté
dosahnout,,... zaroven se miize a méla by se pozdvihnout nad viastni uvazovani ... podnét
k tomuto sebeprekonani, jako u Plotina vzdy, prichdzi shiry. Intelekt osviti dusi, a tak ji
pozdvihne na viastni urovenn.’’ Zde se také Ficino s Plotinem rozchazeji, protoze Ficiniv
andélsky duch v sobé nese formy véci, ale sim o sob¢ je klidny, nehybny, proto duse je tim
hybatelem svéta. Diky této oduSevnélosti existuje pohyb, zivot. Piesnéji Gorfunkel o nutnosti
Ficinovy duSe piSe: ,, Je nutnd treti podstata, ktera by se vidy pohybovala a Zila a svym
pohybem siFila Zivot ve vécech.«®

Pro Ficina je opravdovou nutnou silou, nebot’ dodava vSem vécem i celému kosmu
pohyb. A vzhledem k tomu, ze se pohybuje kazdy prvek, pak je oduSevnély cely svét a to ve
své podstaté znamena zivot. Odusevnéla piiroda neni pojata jako protiklad k bozskému prvku,
ale je vjeho nejblizsi blizkosti. I kdyz Ficino ve své hierarchii postupuje sestupné jako
novoplatonici, jeho postaveni jednoty je kruhové, v které vladne vzajemna souvislost, laska.
Ta se projevuje jako touha, kterd ma pocatek u Boha, obihé cely hierarchicky systém a vraci
se zpatky. Zanecha za sebou harmonicky, krasny svét. Svétlo, laska, krasa apod. jsou terminy
Ficinem velmi pouZivané. Predstavuji pevné zaklady pro harmonicky obraz celého svéta.®

Ficino vidél ¢loveéka vzneSeného, tvorivého. Bytost, kterd se dokaze ptiblizit Bohu,
protoze sama se bozskému principu podobd. Spojovanim cloveka se svétem a zdliraznovanim
lidskych schopnosti, které¢ se podobaji tém bozskym, se zcela rozchazelo se stfedovékou

tradici. Ve svém dile Platonska teologie obhajuje nesmrtelnost duse tim, Ze pfidava ¢lovéku

diistojnost a vyssi ptirozenost. Clovék disponuje moci, kterou ovlada Zivly a tim pak vsechny

65Armstrong., A. H., Filosofie pozdni antiky, str. 288
66 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 90

67 Tamt., str. 288

%8 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 91

* Tamt., str. 89-94
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materidlni v&ci. Clovék ne jen, Ze je schopen poznat déni kolem ného, dokéZe ho rozpoznat, a
také dokonce predpovidat. Touto tvahou také Ficino dosel k zavéru, ze se lidska bytost velmi
podoba Bohu. Dokonce byl toho nazoru, ze kdyby mél clovék dostatecné prostiedky, tak by
také umél stvofit nebesa. Jediny mlze ovladat sam sebe a jiné. Jednim z vyznamnych znaka
cloveka je jeho touha po svobodég. ,, Protoze je zrozen viadnout, nemiize strpét otroctvi. «f0

Ke svému slavnému medicinskému pojednani De vita pfipojil komentaie k Plotinovi a
nazval je De Vita coelitus comparanda. Piesnéji se komentare tykaji Ennead IV. 3. 11. ve
kterém Plotinos popisuje silu svétové duse, kterd dokdze magicky ozivit hmotné véci. Tyto
odusevnélé sily se nestaly hrozbou pro jeho pfirozenou magii, ale Ficino tyto informace
dokéazal vyuzit ve svych teoriich.”* Ficino vyuziti svétové duSe vysledoval az ke starym
mudrctim, kteii pochopili spojeni svétové duse s bozskou mysli a pokouseli se ji pritahnout do
svych svatyni. Pro Ficina to znamenalo existenci magickych vazeb, které jsou zalozené na
spojeni svétové duse a hmotnych forem.”? ,,Staii mudrci, kteri se snazili zajistit pFitomnost
bozskych bytosti stavénim svatyni a soch, méli vskutku vhled do povahy Veskerenstva. Védeli,
Ze ackoli se da duse (sveta) zachytit vsude, jeji pritomnost bude nejsnaze zajisténa, kdyz se
pro nic pripravi spravné misto... aby zachytilo nékterou jeji cast ¢i stav, néco, co by ji

dokazalo prenést a zachytit jeji podobu jako zreadlo.«™

4.2 ASCLEPION A PRIBLIiZENI CORPUS HERMETICUM

Hermetické spisy pochézeji ve skutecnosti od rtiznych nezndmych autori a navic se
lisi dobou vzniku. Jednotliva pojednani jsou cCasto posklddana z né€kolika odlisnych dila.
V podstaté nejde o propracovany filosoficky systém, ale jsou to svédectvi jednotlivych lidi
hledajicich zjeveni. VSechny spisy maji kosmologicky rdmec, kde hmotny svét je podiizen
vladé hvézd a plati zde astrologické zakony, které se 1isi v pfistupu ke svétu ovladanym
hvézdami. Bud’ je autor pesimisticky, a to tak, ze jeho hmotny svét je prosakly osudovym
plisobenim hvézd, a tim je sdm o sob& zlem. Nebo pro optimistického autora je hmota
prostoupena bozstvim, proto nic na zemi nemuze byt zl¢, nebot’ v§echno je soucasti Boha. ™

Corpus Hermeticum a Asclepius obsahuji nesystematické uvahy na rizna filosoficko-

70 Ficino, M., in: Renesancni filosofie, Gorfunkel, A. CH., str. 95
7 Copenhaver, B., , Astrology and Magic”, str. 275
72 Yates, F., Giordano Bruno a hermeticka tradice, str. 71-72
73
Tamt., str. 72
74 Yates, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, str. 32-33
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nabozenska témata, kterd se vyznacuji upfimnou zboznosti. Corpus Hermeticum neni uceleny
systém, jak si renesan¢ni magové mysleli, nybrz vybor, ktery je Casto psan dialogem mezi
Hermem Trismegistem a jeho zaky. Navic neni mysSlenkové ani raciondlné obohacen.
Asclepius je dlouhy spis, ktery se nedostal na Zapad byzantskou vinou rukopisd, ale byl znam
jiz v antice. Odkazuji na n& na piiklad fimsky cirkevni otec Lactantius (260-317) nebo
anglicky katolicky duchovni Jan ze Salisbury (1 120-1180).”

4.2.1 Asclepius

Spis zacind tim, ze se Hermes Trismegistos, Asklépios, Tat a Amnén setkavaji
v egyptském chrdmu a poté, kdyz se chram naplni boZskym plisobenim, za¢ne boZzska pravda
promlouvat Hermovymi tsty. Mluvi o ¢lovéku jako o magnum miraculum, protoze jako
bytost hodnd tucty a oslavovani, spéje k bozské ptirozenosti, jako by byla sama Bohem.
Clovék byl stvofen, aby mohl pohliZet na bozské dilo a k tomu, aby mohl fidit a usmériiovat
véci na pozemském svéte, kterému zaroven vladne. Dale mluvi Hermes o Sestatficeti bozich a
jejich figurach, kteti se jmenuji Horoskopové. Jsou to hvézdy, které stoji stale na jednom
mist8. Tito Horoskopové predstavuji dekany, desetistupiiové dily z 360 stupiii zv&rokruhu.”
O Ficinovych magickych figurach se docteme piedevsim v tieti Casti De Vita, De Vita
coelitus comparanda. Jeho magické figury se tykaji jen figur planet, kromé jedné dekanové
figury Panny, ktera je vyobrazena jako krasna, sedici divka, ktera drzi v ruce dva klasy obili a
chova malé dité. Tuto figuru Ficino spojuje se znaky Merkuru a spolu maji u¢inné vylécit
horecku. Stejné ale tak dodava, ze tuto figuru Panny pfidame, jen pokud je to opravdu
nezbytné. Ostatni jeho figury jsou planetarni. Je mozné, Ze to bylo zcela zdamérmné, aby se
vyhnul démonickym spekulacim.77 wZnalec dekanovych figur W. Gundel, ktery soudi, Ze
Ficinuv priklon k planetam je jen odrazem tradicni rivality mezi figurami dekanii a planet,
V jejimz ramci se Ficino rozhodl pro planety.* 8

Dale Hermes pokracuje o vyjimecnosti ¢loveéka, ktery ne jen, Ze se k bohlim ptiblizuje,
ale také je vytvaii. Mini tim Sochy, v nichz je Zivot- spiritus, sila skryta v ptirod¢, diky které
muze ¢lovék konat rizné véci, od predpovidani budoucnosti po 1€¢bu a sesldni nemoci na lidi.
Pomoci ritualt a té sile spiritus ziskali buzkové, skladajici se z rostlin, kament a vonnych

latek, okultni silu s bozskou ucinnosti. O spisu Asclepius se Ficino nevyjadfuje zadnym

& Chlup, R., Corpus Hermeticum, str. 13-15

7® Tamt., str. 445-47

77 Ficino, M., Three Books on Life, str. 333

8 Yates, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, str. 79
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komentafem, jen na zacatku piekladu v Pimanderu pise, ze z hermetickych dél jsou bozska
pouze dvé dila. Asclepius, spis o bozi vili a Pimander o moci a moudrosti Bozi. Tim
soudime, ze tento rozsahly spis byl pro n¢j vyznamnym. Také zde nalézame stopy magickych
praktik, které jisté Ficina zaujala. Sympatetickd magie v Asclepiovi, ktera ptredpoklada
neustalé ovlivilovani lidskych Zivoti nebeskymi €initeli, je té Ficinovo magii velmi podobna.
Kazda véc v hmotném svéte skryva okultni sily, které jsou odrazem nebeského svéta. Kdyz
chtél tedy mag na priklad zachytit silu VenuSe, musel nutné znat, které prostfedky (kameny,
kovy, zvitata atd.) k této planeté patii. K tomu musel znat magické figury, které vepisoval do
talismantl ve spravny astrologicky okamzik. Tyto véci nesporné funguji, protoze Vse je

, . . < » 79
Jednim a V3e je propojeno nekonecnou siti vazeb.

4.2.2 Corpus Hermeticum IIIL., Posvatna fe¢ Herma Trismegista

Zde autor popisuje, Ze na zacatku byla temnota, v které najdeme prvniho védomého
ducha, které¢ho fidi bozska moc. Pak bylo seslano svétlo a z vlhké podstaty byly zpevnény
zivly, které se déle rozdé€lily na lehké Zivly, co se oddé€lily vzhlru k nebestim a tézké, které
zustaly dole jako zéklad. V nebi se nam ukazuji bohové, kteti podle svého udélu nechaji
vzniknout tomu, co jim bylo pfifazeno. Prostfednictvim semen vznika zvéf, vodni
zivo¢ichové nebo trava. Tyto seménka maji v sobé zanik, ale 1 znovuzrozeni. Celé
veskerenstvo je ovinuto vzduchem a unaseno béhem bozského ducha. Lidskému rodu je dano
poznani vSeho dobrého, aktivni svédectvi o Pfirozenosti a moc nad v§im pozemskym. Téz
dostavaji dusi, prostfednictvim které budou lidé schopni poznat dobro i zlo a tim poznanim
vytvaret dobré véei.®

V tomto spise chybi hermetické motivy, proto mizeme soudit, Ze byl pfedan nezavisle
na tradici ostatnich hermetickych odkazii a byl absorbovan pozd¢ji. Autor pisSe o ¢lovéku a
bozich, ale nepfedpokladd zadny zasadni pfedél mezi Clovékem a ostatnimi tvory. Je sice
panem tvorstva, ale nema privilegované postaveni. Ze zde chybi platonské motivy, dokazuje i
fakt, Ze zde nenajdeme naznaky o nesmrtelnosti ¢lovéka. Ficino mohl vysledovat velkou
podobnost s knihou Genesis, kap. 1. Text je ji velmi podobny, vypada to, Ze autor se snazi o

filosofické parafrdzovani. Na piiklad se v knize Genesis piSe: ,, I Fekl Bith: Budiz sveétlo. |

I Yates, F., Giordano Bruno a hermeticka tradice, str. 16, 51, 54-55
80 Chlup, R., Corpus Hermeticum, str. 150-153
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81 o .- ,
““* Ficino ve svém

zrodilo se svétlo.” Autor parafrazuje: ,, Pak bylo vyslano svaté svétlo.
komentafi uvadi, ze to vypada, Ze zde Mercurius pojednava o starozakonnich tajemstvich,
protoze pouziva témeét shodnd slova jako MojziS. Mercurius byl zdkonodarcem Egyptani,
jako Mojzi3 byl Zidt. V pozdgjsich letech ve spise Theologia Platonica dokonce spekuluje,

zda Hermes nebyl nakonec sam Mojzis.%

4.2.3 Corpus Hermeticum XII., NejvétSim zlem v lidech je nevédomost viici
Bohu

V sedmém spisu autor poukazuje na piiliSnou nevédomost lidi. Pfirovnava ji k opilému
cloveku, ktery co nedokaze unést, vyvrhne. Je nutné tedy vystrizlivét, pohledét do svého srdce
a nepokraCovat v dosavadnim Zivoté. Takhle je to podobné s nevédomosti, ktera stejné tak
zaplavuje celou zem a nic¢i duSe, které jsou uzaviené v téle a nemohou dosdhnout spasy.
Clovék neni na svété sam, ma vyhledat priivodce, ktery ho dovede k jasnému svétlu- k brang
poznani. Poznani nemiizeme vnimat smysly, nybrz mysli a srdcem. Kromé nalezeni pravodcii
by si lidé méli sundat Satstvo, které neni ni¢im jinym, nez latkou, ktera dusi nase t&la.®

Podle rozbori novodobych filologii se jedna o misijni kazani, které obsahuje velmi
malo filosofie. Tento spis mé zfejmé piimét Ctenafe k néjakému ndbozenskému presvédcent.
Dokazuji to motivy opilosti, privodcti a spasy. Motiv vystiizlivéni najdeme v nékteré
zidovské literatufe. Dale je zajimavy typicky hermetickych duchem, ktery ptedstavuje branu
poznani, kterd je oteviena Bohem vuci cloveku.® Motiv privodci v lidském zivoté
nalezneme také ve Ficinové knize 77i knihy o Zivoté. Jeho devét privodcli pomahéa u¢enclim
na jejich cesté po poznani a jsou rozdéleni tak, aby na né¢ dohlizeli jak v nebi, v dusi, tak na

zemi %

81 Chlup, R., Corpus Hermeticum, str. 340-344

82Yates, F., Giordano Bruno a hermeticka tradice, str. 36-37
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5 TRIKNIHY O ZIVOTE aneb FICINOVA PRIROZENA
MAGIE

Ficinova pfirozena magie je v jeho medicinském podani doplnéna o filosofické teorie a
praktické rady. Prvni kniha aneb O léché lidi, kteri se soustavné venuji studiu, je vénovana
ucenciim, kteti zasvétili svilj zivot studiim. Autor zde vysvétluje fyziologické pochody a
funkce riznych organl, zvlast€¢ pak u profesiondlnich ucenci, ktefi jsou pod tlakem
neustalého pfemysleni. Na zdkladé toho pak vysvétluje vSechny mozné disharmonie a
nebezpeci, které mizou nasledovat, ale také se docteme rad, které naopak profesionalnim
utencim pomizou k udrzeni zdravi.®® Neni divu, Ze prvni kniha se zabyva obtizemi
melancholie a neptiznivych vlivli planety Saturnu, protoze ovliviiovaly samotného Ficina.®’
Druha kniha aneb O dlouhém Zivoté je predevs§im zaméfena na Ctenafe starSiho véku. V obou
téchto knihach se doCteme o spravné zivotospraveé, a jak miize temperament a teplota téla
ovlivnit chod téla. Tteti kniha pod nazvem Jak obdrzet zZivot z nebes predklada komplexni
kosmologicky systém doprovazeny astrologii.?® Ficinova astrologie je zaloZena na nazoru, Ze
lidsky Zivot pfedurcuji a ovladaji hvézdy. Tento nevyhnutelny td¢l ¢loveéka zacina jiz jeho
narozenim, kdy tento den miZeme vycist jeho osud zpostaveni hvézd. Protoze toto
pfedurceni je nam znamé, jsme schopni z tohoto astrologického determinismu uniknout praveé

. , . , . . < 89
tim, Ze se pokusime usmériiovat a ovladat vlivy plynouci z hvézd a planet.

51 FICINOVA MAGICKA MEDICINA

Ficino svou l€katskou knihou chce dosahnout toho, aby si lidé svého zdravi vice vazili.
Zvlaste pak profesionalni ucenci zanedbavaji péci o své télo, kter€ je jejich studijnim vypétim
velmi vyc€erpané a plné disharmonie. Otazkou zdravi se v minulosti zabyvali i jini myslitelé.
Hippokrates 1é¢il télo, Sokrates zase dusi. Ficinova pozornost za¢ina u téla, které¢ potom, co je
uzdravené miiZze blahodarné pusobit prostfednictvim ducha (spiritus) na dusi a mysl. Jen 1ékaf
dokaze pomoci radami a Iéky, které budou prospésné pro sofistikované a inteligentni lidi,
ktefi jsou ve prospéch spoletnosti.*® Ficino tim ¥ikd, 7e v zadném piipadé nechce jeho

zkuSenosti a instrukce predat nete¢nym linym lidem nebo dokonce tém, kteti ziji jen pro svoje

8 Copenhaver, B. P., ,,Jak a proC provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 189
87 Ficino, M., Three Books on Life, str. 19, 21

88 Copenhaver, B. P., ,,Jak a pro€ provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 189
8 Yates, F., Giordano Bruno a hermeticka tradice, str. 69

% Ficino, M., Three Books on Life, str. 106-111
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vasné a potéSeni. Vlastn¢ pro¢ bychom chtéli, aby takovi lidé, ktefi opravdové neziji, byli déle

v, x 01
na svete.9

5.1.1 Melancholie- obavana nemoc uéencu

Ficino popisuje, Ze optimalni funkce téla je moznd, pokud ma clovek v rovnovaze
zékladni $tavy, které zpracovavaji potravu. Tyto Ctyfi télesné Stavy neboli ,,humory* jsou
produkty straveného jidla, které dodavaji lidskému telu energii z latek, které télo vstiebava.
Krev je ptedevsim tvofena krevni §tavou a dale je smichdna s ostatnimi tfemi Stavami: hlen
(phlegma) ptipominajici sliz, ktery vychazi z mozku. Ziu¢, kterd se vytvaii v jatrech a
nalezneme ji v mo¢ovém méchyii a cernd Zuc, jejimZ organem je slezina.”? Nemoc a
disharmonie téla pak vznika, kdyz jsou tyto télesné §tavy v nerovnovaze. Pii studiich je télo
prakticky ne¢inné. Diky tomu hypofyza vylucuje hlen, ktery otupuje a dusi inteligenci.
Naopak mysl a mozek jsou tak zatiZzeni, ze tato dlouhodobd mysSlenkova Cinnost vytvari
cernou zlu¢, kterd se nazyva melancholie. Pokud je ji mnoho a mé prudsi charakter, mtze
otravit mysl tak, ze je ¢lovék dlouhodobé v depresich nebo 1 propadne Silenstvi.*

Podle Ficina existuji tfi hlavni pfi¢iny, které délaji ufence melancholiky. Prvni
pfic¢inou se zdaji byt nebeské vlivy Merkuru a Saturna. Merkur nas vede k uceni a Saturn,
ktery ndm pomdha v této Cinnosti vytrvat, dokud studie nejsou hotovy. Tato kombinace
planetdrnich vlivli je ponc¢kud sussi a chladn€j$i a je Casto piirovnavana k povaze
melancholikti. Astronomové nas uéi, ze Merkur je suchy diky jeho blizkosti ke Slunci. Druha
pfirozena piicina pochazi z duse, ktera prostfednictvim ¢loveka Cerpd zkuSenosti z vnéjSich
véci do sebe. Proto se nikdy nezastavime ptfed povrchnimi znalostmi, ale jako duSe je ve
sttedu, tak 1 my hledame jadro véci, které je ndm nezndmé. I proto je dulezité se zahledét do
sebe a pochopit svou podstatu. Pomah4 ndm k tomu Saturn, ktery je nejvyssi z planet. Lidska
pfi¢ina souvisi s pfirozenym teplem a vlhkosti. PfiliSné studovani vyvolava rozruSovani
mysli, které vysychd mozek a bez vlhkosti ztraci mysl své pfirozené teplo. Duchové jsou
neustale rozptylovani. Cast&ji se obnovuji z nejjemngjsi krve, proto zbytek krve je husty a
cerny. Pfiroda zafidila, aby zprvu duchové smétfovali do srdce a mozku, proto pti dlouhém
studovani je zcela opomijen zaludek a jatra. Proto je velmi dilezité, aby ucenci jedli lehce

stravitelné pokrmy. Tohle vSe d¢la dusi smutnou a ¢loveéka melancholického. Neni nic horsiho

91 Ficino, M., Three Books on Life, str. 168
%2 Copenhaver, B., ,Jak a proC provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 191
9 Ficino, M., Three Books on Life, str. 117-119
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neZ mit uvnitf tmu a strach, ktery je nasledkem tvorby erné zlu¢i.”*

Ficino popsal mnoho moznosti, jak ptedejit tvorbé hlenu a zluci. Pro své Ctenare také
piipravil recepty na vyrobu odvard, sirupt, pilulek a dal§i. Pro pfipravu nejzédanéjsiho
odvaru smichdme bylinky - medunku, jinan, fialky, brunata lékatského, ptiddme Svestky,
1€kofici, Cerveny santdl a jiné. VSe dame vafit a poté, co se pifisady snizi o polovinu, piiddme
cukr a zalijeme skofici a Safrdnem. Tento odvar bude nejucinnéjsi, pokud ho podédvame teply,
pijeme za usvitu a béhem dne si vezmeme pilulky, které jsou ur¢ené pro lepsi pohyblivost
stiev. Pro tento ucel existuji také dva druhy 1ékt, které podavame lidem s rtiznou télesnou
stavbou. Nejvice zadané pilulky Ficino nazyva magické nebo zlaté, které pod vlivem Jupitera
a VenuSe dokazou posilit individudlni télesné ¢asti, zaostfit a osvétlit duchy. Zlaté, protoze
pro jejich pfipravu jsou nutné odiezky zlata a dale specidlni myrobalany, kus kadidla, Safranu,
myrhy, citronové kiry a jiné.*

Pro jedinecnou péci o své pacienty si Ficino oblibil pfirodni entity nazyvané
myrobalany, které jsou sice nezvyklé, ale jejich ucinnost je Cisté pfirodni. Najdeme je ve tiech
variantach- ,,emblické®, ,.chebulické* neboli ,indické“ a ,bellirické. VSechny druhy
odpovidaji suSenym plodim, které jsou dodnes vyuzivany v tradicni medicin€. Tato 1éCiva se
vyznacuji tim, ze obsahuji jakousi nezemskou latku, kterd se nachdzi az za hranici Mésice a
vliv Jupiteru a Merkuru z nich ¢ini neobvykle G¢inny prostiedek pro inteligenci a pamét’. Neni
proto divu, ze Ficino tato farmaceutika vyuziva Casto jako pfisadu do svych magickych

(ve. 96
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5.1.2 Tém, ktefi se neinavné vénuji studiu

Ve své knize Ficino predstavuje pravodce, ktefi pomadhaji ucenciim pii studiich.
Konkrétné popisuje, ze Bih vede ty, ktefi vstoupi na svizelné a dlouhé cesty, které se zdaji
byt nekone¢né v dosazeni moudrosti a nejvyssiho poznani. Blth ndm proto seslal devét Muz
neboli privodct. Prvni tfi nds vedou v nebi, dalsi tii v dusi a posledni tfi na zemi. Mezi ty
nebeské patii Merkur, ktery nas nuti a nabada ke kazdé studijni Cinnosti, protoze on je
strazcem vyzkumil a patrani. Dalsi je Phoebus, ktery jasné osvétluje duse a véci s tak hojnym
svétlem, ze dokdzeme najit vSechno, co hledame. A posledni VenuSe, matka milosti, ktera
svymi kouzelnymi a radostnymi paprsky obstastni a zuzitkuje vSechny véci, které jsme nasli.

V na$i dusi nas vede divoka a neustupna vule, ostrost inteligence a houzevnata pameét.

9 Ficino, M., Three Books on Life, str. 111-115
% Tamt., str. 147-149
% Copenhaver, B., ,Jak a pro¢ provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 191-192
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Posledni tfi privodce nachazime na zemi. Patii mezi n¢ uvazlivy otec, dikladné akreditovany
ucitel a zkuSeny Iékar. Téchto devét faktord, ale 1 vSemohouci piiroda a sam Biih, jsou tu od
zacatku pro ty, ktefi sviij Zivot zasvéti té nejvyssi praci a to jest patrani po nejvysSim poznani
a pravdé.97

Prostifednictvim privodct, jak Ficino zminuje, se zda byt studijni poznani pro badatele
mnohem snadnéjsi, ale autor dale upozoriiuje, ze také i oni sami musi piispét snahou, pokorou
a vyvarovat se uréitym vécem, které celé jejich snazeni mtize zatratit. Krom¢é humorti, které
¢loveka ovladaji jako vlny na mofi, je nebezpeci také na zemském povrchu. Prvni hrozba,
ktera je zivena Venusi, je pohlavni styk. Zejména fyzicky ndro¢ny, ktery otupuje mozek,
vyplavuje duchy a zcela vysousi organismus. Je to nejvétsi hrozba pro inteligentni lidi, uz
Hippokrates pravil, Ze pohlavni styk je podobny jako epilepsie, ktera ni¢i mysl. Venuse
vyhrozovala Muzam, Ze pokud budou konat obfady lasky, tak na né posle svého syna je
potrestat. Pfiroda zcela zdmérn€ umistila smysl dal od inteligence, ale i tak se musime hlidat
nezatemnit mozek chti¢em. Dalsi nepfitel zvlasté u ucencti je pocit sytosti u jidla a vina, télo
pIné humort travi piili§ dlouho jidlo, mysl je dusena tukem a pfebytecCnou krvi a v§e nebeské
Ji proto unikad. Malo znamy klam, ktery pfevladd u vétSiny badateld, je studijni ¢innost po
setméni. Nebesti privodci, ktefi nds chrani, jsou pfi nas pouze pfes den a v noci jsme
Vv podruc¢i bohyné Hekaté. Dale neni nic hez¢iho, nez se pies den odevzdat paprskiim Slunce,
které nds podporuji v €innosti. Ti, co spi v dopolednich hodindch, jsou rozptylovani opa¢nym
pohybem vesmiru. Neméli bychom bojovat s fadem vesmiru, v kterém nam piiroda urcuje, ze
vychodem Slunce svét vstava a se zapadem jde spat. Novy den s sebou nese novy zacatek, tak
i télo se zbavi veskerych nestravenych zbytkl potravy, které zlstaly z predeslého dne a které,
pokud bychom je nevyplavili, by zagaly hnit a zrafiovat hlavu.®

Podle Ficina by se mély zahajit studie pfi vychodu Slunce nebo nejdéle hodinu poté.
Kazdy den je dobry provést ritual, ktery piiznivé nastartuje cely den. Zacit masirovanim
dlanémi celé télo, pouzijte také karta¢ na hlavu a krk, hodinu meditovat a pokracovat v ni i
Vv prestavkach pii studiich. Vhodnou ptestavku doporucuje Ficino v poledne a dvé hodiny
poté, kdy Slunce ma nejvyssi moc a nebe ovlada Phoebus vidce véd a Muz. Dalsi hodiny je

vhodné vénovat myslenkdm ptedkili nez tvofit ty vlastni.®

97 Ficino, M., Three Books on Life, str. 109
*®Tamt., str. 123-129
% Tamt, str. 131
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5.1.3 Péce o nase télo

Dale Ficino pokracuje péci o naSe télo. Lidské télo pottebuje optimalni pfisun Zivin,
ale pfedevsim vlhkost, kterou je ziveno zejména. Nesmi byt pfili§ radikéalni, to by mohlo
zpusobit uduseni, a pokud je vlhkosti nedostatek, hrozi smrt. Tudiz se musime jiz od mladi
starat o svlij vrozeny ohen, ktery urcuje kvalitu naSeho zivota. Ficino popisuje nékolik pfi¢in
nedostatku nebo nadbytku vlhkosti, které oslabuji nase t€lo. VysouSeni muze zpusobit hojny
tok krve, nadmérné poceni, zZiznivé lapani po dechu, uzkost, vztek a také vzduch, ktery je moc
suchy. Casta opilost je pfi¢inou obojiho, protoze vysusuje opilého moc velkym teplem a dusi
ho vlhkosti. Spatné stravené Ziviny zptisobuji prijmy a tak potfebné vitaminy se nestaéi ulozit
do téla nebo Spatné stravend potrava premtize piirozené teplo a tim vysusi organismus.100

Zdravé dobré jidlo, znamena i dobrou krev. Takové jidlo, ,,mhima® znali jiz stafi
Rekové, jak Ficino uvadi. Krev, ktera se po tomto jidle tvoii, neni studend, sucha ani husta a
hork, je pfesné takova, aby pomahala vyvazovat pfirozené teplo téla. Rika se o ni, Ze
zachovava mladi, protoZze dokéaze rozehtat srdce. Je podobna olivovému oleji, ktery svou
jemnou vlhkosti a lehkou tucnosti, ji pfipomina. Je tedy nutné, aby nas rezim jidla a piti tomu
odpovidal. Mizeme obohatit na$ jidelnicek pistdciovym ofiskem, lékoficovym dzusem,
mandlovym a sezamovym olejem, které zarucené pomahaji vyrovnat vlhkost téla, ale pokud
nebudeme dodrZovat vyvazenost stravy, nasledky budou viditelné.*™ Dale se Ficino zminuje
o prostiedi, kde zvitata ziji. Podle n&j je nezbytné, abychom piihlizeli k tomu, kde a jak byla
pestovana zvifata a rostliny, které jime. UrCité vybirat takové, které pochdzi z regioni z
vysokych nadmoftskych vysek, udrzované v Cistoté a v teple pod ptijemnymi paprsky slunce,
kde vody nejsou stojaté, a na pohled vidime kultivovanou krajinu plnou nezkazenych plodin.
Zde najdeme nemalé mnozstvi dlouho zijicich lidi, ale neni to pravidlem. Platon vidé€l zdravé
ziti ve velebnych a mirnych regionech. Ale jak fika Ficino, ne kazdy ma to $tésti na takovém
mist Zit, proto musi dodrZovat vy3e popsané rady. %

Vyvazena strava tedy spéje ke Stastnému a zdravému zivotu. Existuji ale také
problémy spojené s hlavou a zrakem, které ¢lovék fadné neléci a tim ohrozuje své zdravi
trvalymi nasledky. Na zacCinajici bolest hlavy poméahd Zzvykani tmelu, drzet v ustech
cukrovinku zvanou ,,diambra‘“ a mazat si Celo, spanky a krk listy majoranky, fenyklu nebo

rizovym olejem. Pokud je bolest silngjsi, Ficino z vlastnich zkuSenosti doporucuje do

rizového oleje pridat aloe s octem. Unavené, zanicené nebo slabé o¢i si fadné umyjeme pod

100Ficino, M., Three Books on Life, str. 169-175

Tamt., str. 175-183
Ficino, M., Three Books on Life, str. 183-189
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tekouci vodou a nasledné si na né polozime obklad z vody, fenyklu, majoranky a Safranu.
Existuji 1 specidlni pilulky na zklidnéni o¢i, ale pokud budeme kazdy den uzivat v jakékoliv
varianté fenykl, 1 ten zachova a zaostii vidéni. Nebo k snidani si dopiejte chleba obohaceny
fenyklem a cukrem a podavejte ho s chebulickymi myrobalany, prospéji inteligenci a jejich
uzivani prodluzuje Zivot. Jestlize teplo jako pfi¢ina Spatné viditelnosti zptsobi nahromadéni

krve kolem hlavy, ptfilozime na krk pijavice.103

5.1.4 Jak se dozit vysokého véku

Podle Ficina stafi zaCina v devétaCtyficeti letech a nejpozdéji v tfiaSedesati anebo
sedmdesati lety, kdy je zivotodarnéd vlhkost téla vysusena. Také se béhem zivota méni druhy
naSich potéSeni, které doprovazi rizné planety. Slasti prozivaime diky péti vnéjSim smyslim a
vnitinim smyslim duSe. Hmat a chut’ patii do raného détstvi a mladi, kde jsou slasti ovladany
rozumem, ale pfedev§im smysly. Tyto dva smysly maji spole¢né médium, télesnou tkan,
kterou nalezneme pfi dotyku s pfedméty a nachéazi se hned vedle d’abla a svétla. Také je mladi
pod vedenim planety Venuse, ktera je zivena vlhkosti téla a suzuje mladé lidi.** Tato planeta
je mladistvd, krasna a tvofena riznymi ornamenty. Ni¢i vSe stvoiené, aby se mohly vytvaret
nové veéci. Jediné tato planeta k nam pfichazi jako ptitel v podobé potéseni a vzruSujicich
lakadel, ale pravé tyto vasné jsou pro ¢lovéka velmi nebezpecné. Proti jejim klamim prosme
o Athénin §tit a vénujme se jinym radostem, které nam pfiroda nabizi. Jsou to radosti trvalé a
zdravé. Ty nejniz8i jsou v Cichu, vys$$i v sluchu, vzneSené ve zraku, ty vyznamnéjsi
Vv piedstavivosti a ty bozské v rozumu. Bozskych radosti podle Ficina mizeme dosahnout
v dalsich fazich Zivota, protoZe uz nas neovladaji smysly, ale smysly se zcela podfizuji
rozumu. Pievlada Cich a sluch, které v kontaktu se vzduchem maji blizko ke kvalitam
nebeskym 1 materidlnim. Stafi lidé jsou doprovazeni planetou Saturn, ktery jim pomaha
vytrvat ve svém zivoté. Ale mlze se z ného stat velky nepfitel, pokud se nechdme svést
pfiliSnym rozjiméanim, pfiliSnou oslavou vlastniho ja, kdyZz zapomeneme, Ze jsme soucasti
pozemského Zivota, pak jakoby srpem tyto lidi oddéli od povrchu zemského a vétSinou
ukradne jejich zivot. To maji VenuSe a Saturn spolecné, Ze oba trapi lidstvo touhou po
zrozeni. Ona naléhd na télo, aby bylo plodné, a Saturn vede mysl k neustalé ¢innosti. Proto se
stafi 1idé miZou citit smutni, apaticti a podléhaji starostem. Ficino zminuje, Ze je dilezité mit

na paméti, ze vSe nadmérné vede k disharmonii téla s dusi a pamatovat si, co uz Pythagoras

103Ficino, M., Three Books on Life, str. 143-145

104 Copenhaver, B., ,Jak a pro¢ provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 196-198
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ucil Platona: Aby byl vzdy lidsky zivot zachovan v rovném poméru duse a téla a vyzivovat
ob¢ tyto slozky fadnym cvi¢enim a dobrou stravou. Pro staré¢ho Clovéka je nutné predevsim
obnovovat a hromadit dostatek krve a starat se o svého ducha. Mizeme tim pfispét, kdyz si
uchovame néco z détstvi. Tieba se vratit ke zvykiim a hram, které jsme znali jako mladi. '

Nebeské konfigurace ovladaji lidské télo mnoha riznymi zpiisoby. Astronomové
dokazali sestavit rizné konstelace planet na urcitou hodinu, mésic ¢i jiné ¢asové obdobi.
Proto bychom se mohli fidit planetami, které ovliviiuji nd$ Zivot prvnich sedm let, protoze
tento kolob¢h trva cely zivot. Predstavuji je planety: Mésic, Merkur, Venuse, Slunce, Mars,
Jupiter a Saturn. Posledni sedmy rok je vzdy nejvice kriticky, protoze vlada od nejvyssiho
Saturna spadne pod M¢sic, ktery je zase nejnizsi. Proto ¢lovek by si mél kazdy tento sedmy
rok promluvit s astrologem a vyslechnout si, ¢cho se ma vyvarovat. Ptolemaios potvrzoval
mnoha argumenty, ze konec lidského Zivota neni zcela ptedurcen, ale v mnoha ohledech ho
mizeme oddalit nejen astrologickymi schématy ale i lékaiskou ochranou.*®

Dale Ficino pokracuje, ze Casto u starSich lidi si mizeme vSimnout Sedivych vlast.
Jsou ale i taci, ktefi je mivaji az na sklonku Zivota. Miizeme pouzivat rizné kiry z myrobalan,
které vysusuji nadmérnou vlhkost a tedy zabranuji riistu Sedivych vlast. Vlasy ale také Sedivi
po dlouhém smutku, zakeinych nemocech v minulosti a také si tento piredpoklad piindsime od
svych rodicl. K obnoveni mladi musime ocistit t€lo od cizich ndlad a smutkt, které jsme
piijali za své. Také je nutné ocistovat organismus, ktery byvd zaneseny ridznymi
Skodlivinami, které staré télo uz neni schopno tak dobie zlikvidovat. Na to je dobré jist
projimadlo c¢emefici nebo pod dohledem doktora ¢as od casu zavést klystyr. Pilulky
pfispivajici délce Zivota pfipravime z umyté aloe, emblického myrobalanu, fialovych rtzi a
tmele, které zapijeme vinem. Nejucinngjsi jsou, kdyz je M¢esic v aspektu s Jupiterem. Nebo
v predpokladu takto postavenych planet mizeme vyrobit jesté stejné ucinny lék, ktery se
sklada ze vSech druhti myrobaldn, skofice, fialovych razi, Safranu a jantaru. Do této smési
jesté po doporuceni Ficina nalijeme bily cukr s odvarem zrize a citronové §tavy a vse
vyvalime ve zlaté. Tento 1ék brat Ctyfi hodiny pted veceti. Pfisady zlato, kadidlo a myrha jsou
cenné poklady zivota, které byly darovany tfemi kraly Kristu k jeho narozeni. Tyto dary
predstavuji vladce planet a hvézd. Zlato reprezentuje povahu Jupitera jako nejmirngjsi
substance ze vSech, dale kadidlo patii Slunci, které stejné jako Slunce umi darovat teplo a
myrha, kterd zpeviuje a zachovava télo je dana Saturnu z nejstalejsich z planet. Tyto dary, jak

Ficino popisuje, musi vyuzivat i stafi lidé vyrobou riznych smési o né piidané. Toto sloZeni

105 Ficino, M., Three Books on Life, str. 189, 211

1%Tamt., str. 231-233
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dokdze odrazit rozklad vlhkosti, podnitit a posilit vSechny tfi lidské duchy, ozivit smysly,
zbystiit mysl a zachovat parnét’.107

Okolo sedmdesati let je vlhkost téla zcela vysuSena, pfirodni prostfedky jen velmi
malo dokazou tento proces zpomalit. Ficino staré télo pfirovnava k pomalu trouchnivéjicimu
stromu. Pouze mladi mize t€émto starym jedinclim pomoci, proto je tieba si vybrat krasnou,
mladou a temperamentni divku, z které Zivot pfimo sala a kdyz mésic narlsta, sat jeji mléko.
Podpofit zazivani fenyklem, cukrem, které zabrani, aby se mléko srazilo v zaludku. Je mozné

misto mléka pit mladistvou krev. Lidé¢ v tomto veéku se vibec musi obklopovat vécmi a

o " 108
ptirodou plnou Zivota.

5.2 MAGIE LASKY, TALISMANU A HUDBY

5.2.1 Teorie spiritus

vvvvvv

Podle Ficina je nejdulezitéjsim nastrojem naseho zdravi duch (spiritus), kterého 1ékaii
znaji jako cCistou paru krve. Duch je velmi jemny, horky a jasny. Tato hmotna latka je
vysledkem té€lesného procesu, teplem vygenerovana ze srdce a putuje do mozku, kde je
spiritus pouzivan dusi pro nepfetrzité vykony vnitinich a vn&jsich smyslu. Je to dikaz spojeni
téla s dusi a také toho, ze krev je velmi dilezitd pro cely chod téla a mysli. Krev se tvofi
télesnou silou, kterd vznika pfi zazivani. Ta nejleh¢i ¢ast krve pak tedy proudi do srdce, kde
se stava Zivotni silou. U &lovéka prevlada tieti zvifeci sila, ktera je silou pohybu a smyslu. '
Nase mysl se tedy nachdzi v nepietrzitém spéchu a neklidu. Je ale schopna se odvratit od
vnéjSi reality a soustfedit se na svou podstatu a ocistu. Tim dokaze vstoupit do
kontemplativniho Zivota, ktery je brédnou k nejvySSimu védéni a poznani Boha, coZz
predstavuje nejvyssi lidsky cil.™™ Duch je t&snd spiiznén s dusi, kterd timto spojenim je
soucasti celého téla. DuSe, nehmotnd entita, pak svou duchovni moci vykondva hmotné
funkce spojené v Castech téla prave prostfednictvim ducha. Duch ale déale pronika do celého
Veskerenstva. Z vesmiru od nebeskych sfér putuje k pozemskému svétu a piinasi lidstvu
faktor létsky.111 Laska ve Ficinové podani pfekonava ponuré nazirani na svét a vytvaii obraz
krasného harmonického svéta, kde praveé laska je tim faktorem, ktery prostupuje Ficinovou

odusevnélou kosmologii. Laska vychéazejici od Boha, vyjadiend vécmi a lidmi, se projevuje

197 Ficino, M., Three Books on Life, str. 193, 215-217, 229-231

Tamt., str. 197-203

Tamt., str. 111
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jako neustala touha krouzici vesmirem. Vnimame ji jako krdsu, ktera obohacuje celé
Veskerenstvo. Ani svét pro Ficina neni pomijejicim obrazem c¢ehosi, ale prekrasnym
vytvorem a proto existence v tomto svété je slasti a radosti. Pfitomnost Boha je vyjadiena
svétlem, které pronikd vSemi stupni jsoucna, a tim predstavuje jeho dobrotu a pravdu. Svétlo
samo neni jen vyzafovanim Boha samotného, ale vlastné samotnym Bohem, ktery se takto
ptizplisobuje svym V}'/tvorﬁm.ﬂ2 V lasce milujici odevzdava cast svého ducha milovanému.
Pokud laska neni opétovana, milujicimu hrozi smrt, protoZze mu chybi ¢ast zivotn¢ dulezitého
elementu, ktery neopétovana laska nenahrazuje zpét. Laska pozemskd je vystavovana
mnohym nebezpecim, ale také skryva cestu, pokud je o dusi spravné pecovano, ktera vede
k vys$simu pfilnuti, coz je pozitek a slast nepramenici ze smysli, ale rozumu a rnysli.113
Duchové, protoze jsou soucasti lidského téla, jsou €asto vystavovani namahou denniho
rezimu. Ficino upozoriiuje, Ze s blizici se noci jsou tézci, husti nebo dokonce jiz rozptyleni.
Réano se znova obnovuji, proto se vzdy po probuzeni citime svézi a plni sil. Pro obnoveni
téchto dulezitych elementt, coz se shoduji vSichni 1ékati, jak pise Ficino, je dobry ,,theriac*-
vselék, ktery podporuje znovuobnoveni ducht, ale také posiluje vétSinu jednotlivych ¢asti
téla. Podle Ficina je nutné tento U¢inny 1€k brat dvakrat tydné v zimé a na podzim a béhem
jara a léta staci jednou za ¢trnact dni. Tento vSelék se sklada z emblickych myrobalan, aloe,
Safranu, Cerveného santalu, skofice, medunky a citronové kiry. Pilulky z této smési nejlépe
zapit vinem Sest hodin pted jidlem.114 S vyzivou ducha bychom méli zacit predevSim u vini,
které se stejn¢ jako duchové vyznacuji jemnosti a ve formé& vyparii. Preci také az stravené
jidlo a jeho vypary jsou pifinosem pro vyzivovani ducha. Ficino rozliSuje né€kolik vypart
Sriznymi pachy, protoZze ne vsSechny jsou ucinné, zvlasté po nezdravém a tézkém jidle.
Nejlepsi pachy jsou aromatické a ostré, které prostiednictvim jater se dostavaji do srdce, kde
podle piitomné kvality tvoii takové duchy. Castd apatie a smutek zptisobi nepriichodnost
ducht a ¢lovek se pak citi malatny a unaveny. V tomto piipadé je dobré vonavé vino, které
ihned tyto elementy vyzivi a navic dopfeji smyslim potéSeni, které v tomto piipad€ neni
Skodlivé. Nebo také rizné laskominy ze skofice, anyzu, sladkého fenyklu a cukru. Spravnou
vuni navodime pfipravou kofeni, které se sklada z myrobalan, sandalu, skofice a safranu’®®
Duch je vyZivovan nejen viinémi, ale jak fiké Ficino 1 samotnym vzduchem, ktery kazdy den

vvvvv

nebeskymi vécmi se podili na kvalit¢ naSeho ducha, zejména toho Zivotniho, ktery nasledné

12 Gorfunkel, A. CH., Renesancni filosofie, str. 93-94
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pusobi na zvifeciho ducha. Funkce zvifeciho ducha potfebuji umélci a intelektudlové, proto se
oni musi obklopovat viinémi, hudbou a ¢istym vzduchem. Harmonickych pisni je vice druhd,
nékteré jsou citlivé k mysli, jiné k nasim citim. Podle toho si ¢lov€k mize vybrat takove,
které pravé potiebuje slySet na posileni jeho duSevni i télesné spravy. Presné tak, jakym
stylem zpivame a jak moc se tomu odevzdame, tak stejn& se citi na§ duch.™® Ficino ke své
magické mediciné vyuzival ptfedev§sim orfické hymny, které maji monodicky napév
piipominajici ozvény planetarnich sfér, tedy téch, o kterych se jiz zminoval Pythagoras. Tato
sluchova magie vyladéna do toniny planet, napomaha ptitahnout sympatetické sily z nebes

dold k lidem.**’

5.2.2 Teorie mikrokosmu-makrokosmu

Ficino neschvaloval bezboznou magii spojenou s démonskymi praktikami. Jeho
pfirozena magie je zaklddanid na pfirodnich prostfedcich a hledani nebeskych sluzeb pro
blahobyt a zdravi naSich Zivott, ale i pfesto musel dat své magii nedémonsky raz. Obraci se
k analogii Plotinova mysleni a teorii mikrokosmu-makrokosmu. K tezi, Ze stejné jako kazdy
7ivoGich ma dusi, tak dusi ma také cely svét."*® Ficinova teorie je zaloZend na potrojném
déleni. Svétova duse se nachazi mezi mysli a té€lem svéta. Bozska mysl (mens) obsahuje ideje,
které se poctem rovnaji sementim rozumu (rationes seminales), které obsahuje svétova duse.
Tyto ideje predstavuji také jejich vzory, které se dal zobrazuji do téla svéta jako druhy
(species), které jsou zcela odkazany a tvofeny témito idejemi. Vychazejici vazby mezi
semeny rozumu a niz$i formou Zivota ovlada svétova duse, kterd je pfitomna vsude. 119
Opravdu na svété neexistuje jedina véc ¢i misto, které nepojalo své€tovou dusi. Ta mize byt

111 ;oo . v I rvr 12
zldkana hmotnymi formami, protoze tyhle ndvnady sama vytvari. 0

Ona vytvaii figury, které vidime na nebesich ve formé hvézd a planet, které jsou
propojené svételnymi paprsky a silou vychéazejici z nebeskych téles. V téchto vzorech jsou

y . o 121
ulozeny vSechny niz$i druhy.

Figur je celkem ctyficetosm, znich jich je dvanact ve
zveérokruhu a tficetSest mimo ni. Téch dvandct mizeme vidét na nebi, ostatni jsou tajemné
skryty. Figury vytvareji rizné obrazy (konstelace, souhvézdi) podle toho, v jakém postaveni

se pravé nachazeji. At to vypadd, ze jsou prostorové odlouceny od sebe, jsou ditvodem

116 Ficino, M., Three Books on Life, str. 213, 219
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Copenhaver, B., ,Jak a pro¢ provozovat magii: Filosofické recepty”, str. 215

117
118
119
120
121

30



svétové duse, kterd je drzi stabilni. OdliSujeme dva druhy figur. Elementarni jsou tvofeny ze
zivla, proto jsou jejich kvality teplo, chlad, vlhkost a sucho. I kdyz silu ¢erpaji z nebes,
protoze jsou bezpochyby divody mens, tak se uz néjakym zplisobem dotykaji hmoty.
Podobné je to u hudebnich néstrojti, pokud vyladim nastroj stejné jako ten, podle které¢ho se
fidim, budou znit stejné, ale skrytou podstatu toho prvniho racionaln¢ nepozname. Druhy typ,
nebeské figury, maji nejsiln€js$i moc, kterou nam piindsi t€lesny duch prostfednictvim svétové
duse dolt s paprsky. Toto podobenstvi figur jsou pravidla, ktera bezpochyby funguji, i kdyz je
za potiebi viry. Nebeské figury predstavuji vyrazy nebe. Jako lidské tvare odhaluji nase
nalady, i nebeské jsou ménici ve své stalosti. Pravé u téch dvandct zodiakalnich figur
(zveérokruhu) miizeme ptes den pozorovat jejich meénici se figury. 122

Télesny duch, jak popisuje Ficino, spole¢né s paprsky a figurami ptisobi jako médium,
aby svétova duse mohla byt pfitomna vSude a spolu tak vedou k Zivotu vSe v piirod¢.
Samotné byti zivocichti a lidi je pak dale utvareno prostfednictvim jejich ducha, ktery je
Vnich a drZi je tak v pohybu a pfi Zivoté. Ale hmota zZadné¢ho svého ducha nemad, proto
drahokamy a kovy Cerpaji a ukryvaji silu télesného ducha uvniti sebe. Alchymisté nebo jini
ptirodni filosofové mizou hmotu od ducha odd¢lit na ptiklad sublimaci kovu nad ohném a
uchovat si jeho silu pro sviij prospéch. Aktivovat silu ducha ve hmoté mizeme i rytim a
vtloukanim.'?® Obrazy, které se jakymkoliv zpisobem snazime vepsat do talismantli, maji
svou pfirozenou moc, protoze jsou obrazem figur. Ale také je dilezité, jak obraz do talismanu
usadime. Proto Ficino spiSe nez ryti doporucuje vtloukani, diky kterému vznika zahtivani.
Pokud probiha tento proces harmonicky, v souladu s nebeskou sférou, ktera do dané latky
vlila tu silu, je pak tim navic ta sila t€lesného ducha posilena a Vybuzena.124 Télesny duch se
sklada ze ctyr zivld, kde podil zivlt se od zemité povahy stupniuje k nejvétsimu ohnivému
podilu. Stejné tak, jako lidska duSe vyzatuje silu Zivota prostfednictvim srdce, tak svétova
duse tak kond diky Slunci. Nebesa jsou ovSem daleko a dotykaji se zemé jen hvézdnymi
paprsky, které pfipominaji plaminky ohné, ktery pronikd pozemskymi véemi.'”® Takové
svétlo je jakymsi jedndnim nebo obrazem Intelektu a druhy barev jsou zvlastnosti svétla,
proto znalost barev je dalezita védét pro vzyvani nebeskych sil. Paprsky podobné ohni ale
disponuji 0o mnoho vétsi silou, nez smysly dokdzeme pojmout. Jinak by se materialni
prostiedky rovnaly tém bozskym. Je to jak svétlo lampy, ale zivé a vnimavé, co s sebou doli

k zemi nese okultni sily, které ve svych piijemcich, kde prezivaji, ukryvaji nemalé dary. Jak
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jsme jiz zminili, Ficino doporucuje jako nejlepsi nadobu kovy a drahokamy kviili jejich tvrdé
povaze. Kameny a kovy poskytuji pro paprsky vynikajici nadoby, protoze jejich drsny povrch
izoluje a uchova skrytou moc, kterou paprsky pfinaseji. Pouziti obrazl tvofené ze difeva nema
zadny smysl, protoze jejich mé&kei charakter neudrzi tu bujnou silu a matka zemé ji vstiebd do
své pfirozenosti.126

Ve snaze urCit vyznam hudebni terapii a dal§Sim riznym magickym postuptim,
piedkladéd Ficino sedm 1éCebnych prostfedkil, se kterymi jsou spjaty.127 Jde o sedm krokl
neboli urovni, které pomohou pfitdhnout piizné nebeskych sfér k ndm doli. Prvnim nejnize
postavenym prostitedkem je pouziti tvrdych materidlti jakymi jsou kameny a kovy, kterym
vladne Mésic. Na druhé pticce jsou rostliny, zivo€ichové a vétSina plodu, které patii Merkuru.
Tteti potfebnou slozkou pro tyto ucely jsou vypary, viing a prasky. Uprostied téchto urovni je
hudba, pisn¢ a slova, které jsou vénovany Apollonovi, vynalezci hudby a patii pod Slunce. 128
Pocinaje touto rovinou uz nejsou lécebné prostiedky hmotné povahy. Latka zpévu je jako
teply vzduch, ktery vlastné stale dycha. Je jako spiritus Ziva a smyslnd. Proto pokud hudbu
spojime s nebeskym télesem, ma stejnou moc jako jakakoliv jind 1écebna smés.'?® Na priklad
melodie Saturna jsou pomalé, hluboké, nevlidné a Zalostné.'® Slova v pisnich maji stejny
ucinek jako obrazy ryté do talismant. Zde se Ficino vysvétluje, ze sila talismand je ukryta
V jejich tvrdé povaze a je malo pravdépodobné, ze by mohly ubliZit druhym, ale u pisni je
situace opa¢na. Skodlivé sily se snadno mohou §ifit od t&lesného ducha pévce k télesnému
duchu posluchaée.131 Dal§im patym krokem je dilezita lidska dusevni rovnovaha, pohyby a
nase vasné, které patii Marsu. Nasledny Sesty krok jsou argumentace a rozvaznost, které
nesmi chybét pii jakémkoli vzyvani nebeskych sil. Pro tyto vlastnosti prosme Jupitera.
Poslednim krokem je naSe naprosta odevzdanost boZstvu, kdy se uplné odpojime od reality a
nechame se unést nebeskou moci. V tuto chvili jsme pod vladou Saturnu.**?

Zachyceni ducha se nezda byt podle Ficina obtizné, ale ucenec k tomu musi mit
takové znalosti, které to umozni. Prvnim takovym piedpokladem je znalost pohybu a zmén
planet a hvézd. Ficino dava piednost ttem Gréaciim (,,milostem®) nebes, kterymi jsou Venuse,

Slunce a Jupiter, které své sily ukryvaji mimo jiné i v barvach. Po sobé- zelend, zlata a

128 Ficino, M., Three Books on Life, str. 327-329, 331
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modra.’®® Pfizng t&chto planet vychéazeji ptes Merkur a Mésic. Moc z planet miZeme Cerpat
jednotlive, ale pokud budeme chtit vyuzit vSechny tfi planety, obratme se k Jupiteru. On je
svou povahou stiidmy a Cestnéjsi nez Venuse a zdrZenlivéjsi nez Slunce. Kromé modré barvy
vyhledame zovialni véci a vzyvame sily, kdyz je v aspektu s Mé&sicem. Ficino popisuje, Ze
cerpame tuto silu prostfednictvim svého ducha, proto je dilezité provést pied tim ocistu téla.
nejlepsim prostfednikem nebeskych a pozemskych véci. V jeho fazich se méni od horkého a
vlhkého k studenému a vlhkému. Jeho svétlo je svétlo Slunce, které dale absorbuje Merkur,
ktery je Slunci nejblize. Ten déle tuto Cistou silu posild dal do vSech ostatnich planet. Venuse
pak svou povahou ji vytvaii v energii a Merkur jako prostfednik, obsahuje cely tento proces.
Podobné povahy planet maji hvézdy, pfedevsim stalice, které pisobi ve stupni znameni. Na
piiklad v patém stupni Stira se nachazi hvézda ,,Cornea“, ktera prostifednictvim topasu,
rozmarynu nebo jetelu zvySuje milost, cudnost a slavu. Abychom mohli zachytit silu
z jakékoliv hvézdy, méli bychom si podle Ficina vzit kov a bylinu patfici k t¢ konkrétni
hvézde a tuto slouceninu nosit vespod prstenu tak, aby se dotykala naseho téla. Zapocit toto
pusobeni, kdyz je Mésic oto¢eny k hvézde€, kterou prosime o silu nebo ji alespont miji ve své
cestd. ™

Pokud chceme pfijmout silu z planet, hleddme predev§im véci uréené jim. Mezi
slune¢ni patii vSechny rostliny otoCeny k Slunci a také kovy a nerosty zlaté barvy. Merkur
zahrnuje cin, stfibro a Mésic vSechny bil¢, vlhké prostfedky nebo krystaly a perly. Mizeme si
uplatiiovat narok na dary vesmirnych bytosti, ale provést je jen v ur¢itou hodinu, den, pfi

vychodu Slunce a v nejsiln€j$im obdobi planety. 135

Krom¢ barev a nerostll, které nedilné jsou
soucasti planetarnich znakd, je také velmi G€inné pouZit jejich obrazy. Pro dlouhy a Stastny
zivot budeme vzyvat Jupitera tak, Ze do Cistého, bilého kamene vryjeme jeho obraz muze
S korunou sediciho na orlu nebo draku, odéného v Zlutém rouchu. Slunce pomaha pii léeni
nemoci a jeho obraz krale v zlutych Satech drziciho krkavce ryjeme do zlata, nejlépe, kdyz je
Slunce ve Lvu. Ficino pro svou magii vyuZziva obrazy egyptskych a arabskych magt, na které
odkazuje v De Vita. Na obhajobu jeho magie vyuziva ale jen planetarnich figur, protoZe jsou
vyhradné spojeny s astrologickymi znalostmi. K tomu pfipisuje praci Alberta Magnuse, ktery
ve svém dile Speculum pojednava o sile nebeskych figur jako o moznosti pifijmout

nadpfirozené sily, ale jen za pomoci astrologickych znalosti. Ficino se zminuje, ze dary planet
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se daji pouzit v riznych oblastech Zivota, kromé medicinského vyuziti poméhaji pfi fesSeni
sporti nebo proti zacarovani. Také muzeme obrazy spojit dohromady a vytvofit jakysi obraz
universa. Je dobré ho umistit nékam do domu na viditelné misto, nejlépe na strop, protoZe
kdyz je ¢lovék pak mimo domov, stidle bude mit pfed ofima tento bozsky vytvor. Nesmi se
obraz tvofit v sobotu, ve dni Saturna, kdy Buh stvofitel svéta odpociva. V obrazu nesmi
chybét planety Gracii v jejich barvach a nebeska sféra.'*®

Tak jako ¢loveék mtize o¢istou nebo nedbalosti ovliviiovat kvalitu lidského ducha, tak i
télesny duch pfitomny v pozemském svété, mize meénit povahu a chovani svého nositele.
Ficino se zpatky vraci k egyptskym a arabskym mdagim, ktefi tvofili sochy, do kterych pies
riznd zatikavadla v podtextu emoci, vzyvali okultni sily k riznym machinacim. Oni ale
kromé& zdravi, ovliviiovali i1 jiné zivotni udalosti, na piiklad ¢lovéka, aby se zamiloval do
jiného. Na tyto kouzelné praktiky Ficino upozornuje, protoZe lehce pfi ritudlech mohli néco
zameénit a misto ptirozené sily seshora, pfinést efekty démonské. Pokud jde o terminologii
Ficinovy magie, tak sily nebes neuctivime, ale napodobujeme a s bozstvem nemuizeme

o . — o L it 1e 137
obchodovat ¢i smlouvat, ale mluvime o zachyceni ptirozené sily nebeskych Cinitelt.

136 Ficino, M., Three Books on Life, str. 337-351
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6 ZAVER

Ve své bakalaiské praci jsem se snazila ukazat i jiny odkaz déleni magie nez je na bilou a
¢ernou. Snazila jsem se predstavit pfirozenou magii v podani Marsilia Ficina, kterd se od téch
vySe zminovanych 1i8i svoji etickou strankou. Prostfednictvim tivodni kapitoly o magii jsem
zminila pocatky magie, které se vztahovaly k dobovému nabozenskému charakteru. Proto i
renesance, pro niZ je priznacné oslavovani antické tradice a lidské distojnosti, se stala
pusobnosti pro zrod nové myslenky ,,prirozené magie“, ktera vyvstava ze stiedovéku,
nepiiznivé doby pro rozvoj magie.

Piedstavenim knihy De Vita jsem se snazila prokazat, ze Ficinova magie se
soustied’uje na zdravi Clovéka. Jeho magie vlastné spociva v tom, ze Cloveék jako soucast
vesmiru, je schopen vyuzit moc nadptirozenych sil pro sviij vlastni prospéch. Nicméné tyto
ucely maji slouzit vyhradné pro lidské zdravi. StéZejnim jeho magickych nauk je teorie
mikrokosmu - makrokosmu, ve které je spiritus ¢lovéka provazan s télesnym duchem
vesmiru. Pfi fadné ocisté a dodrzovani urCitych hygienickych pravidel, je ¢lovék schopen se
s timto télesnym duchem spojit a tim se vlastné stat soucasti bozské podstaty. Ficino do své
magie jesté zahrnuje moznost vyuziti té€lesného ducha mimo lidské byti. T¢lesny duch, ktery
soucasti svétové duse proudi s paprsky na pozemsky svét, je obsazen v hmoté. Clovék tedy
muze tuto silu riznymi zplisoby uchytit a vyuzit ke svym tcelim. Ficinova magie umoznuje
také vyuzit astrologickych moznosti. Dary nebe mtizeme ziskat prostfednictvim obrazl figur
planet a jinych nebeskych obrazct, které podle potieby a tcinnosti vkladdme ¢i malujeme na
razné povrchy, které nés obklopuji.

Mimo jiné jsem se ve své praci snazila pfiblizit Ficinovy mySlenky a jeho odkazy
K jinym myslitelim a teoriim. Zvlasté¢ v novoplatonismu najdeme podobné nazory na svétovy
systém, ktery Ficino zastaval. Tyto zdroje a jiné pomohly Ficinovy napsat 1ékaisky spis, ktery

spolu s magickou ptirozenou magii ovlivnil dalsi myslitele své doby i pozdé&jsich let.
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7 RESUME

Esoteric science developed at the interface of faith and philosophy, with which it shares
some principles until today. Magic, which has a common view of the world as esotericism,
has its origins within the origin of mankind, where under different traditions continued to
develop its activity under religious character. Although the Church Fathers tried to distinguish
good magic from evil one, they refused to accept the idea that by magical doctrine an
individual could exceed its being and reach the divine nature. Renaissance came with a new
idea of a creation of ,,The natural magic* in which the universe is permeated by some kind of
a power, which ties everything in the world together. Thanks to this interdependence, one can,
as part of the universe, make use of the heavenly options for his own purposes. Especially the
interpretation of magic of Marsilio Ficino in his book De Vita libri tres, became the most
influential of its time. His medical file represents a complete magic system enriched by

recipes and advices, which a human being can use for his health.
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