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1 UVOD

Jiz samotny nazev nasvédéuje tomu, Ze predmétem bakaldiské prace bude
zkoumani a postihnuti nekterych nejvyznamnéjsich a krucialnich promén kiestanského
katolického liturgického obfadu. Prace by tedy mé¢la nabidnout uceleny a srozumitelny
pohled na toto téma, predevsim pak srozumitelny pohled na ty promény, které jsem ja
zvolila jako podstatné a klicové pro tuto praci. Zdarild analyza, komparace a ostatni
metodologické pristupy jsou samoziejmé podlozené relevantni monografickou a
sekundarni literaturou, kterd4 se objevuje ve velice hojném mnoZstvi; ale existence
uceleného detailniho a komparativnino dila v ¢eském jazyce chybi. Proto bych réda
zminila i prakticky dopad préce, ktery by mohl ¢tendiam prispét k prohloubeni znalosti

0 daném tématu, neboli nastinéni a seznameni s danym problémem/tématem.

vwv e

Nejprve se budu zabyvat samotnym pojmem liturgie. Déle se zamé&iim na
historickou podobu liturgie, tedy kdy liturgie (pfiblizn¢) vznika a z ¢eho se vyviji. Pro
lepSi pochopeni zminim a vysvétlim i vnitini vrstvu liturgie, jeji symboly, které maji
sice vnéjSi projevy, ale tyto vnéjSi projevy jsou ,,pouhymi* zastupnymi ¢i nahrazujicimi
symboly s piesahem toho fyzického — viditelného a s odkazem k boZzskému (k samotné
sve podstaté — podstaté liturgie), proto se o této strance vyjadiuji jako o vnitini vrstvé
liturgie. NepovSimnuty nezastanou ani vnéjSi Ukony (knéze, veéricich), které jsou
s liturgii Uzce spojeny a maji v ni daleZitou, nezastupitelnou funkci. Na totmto zakladé
pak maZu popsat odlisnost liturgie od ostatnich kultickych obfadt, na druhou stranu
vysledovat spolecné vlastnosti a rysy liturgie stémito obfady. V neposledni fadé se

budu zabyvat i cetnymi vyroky a ndzory na katolickou liturgii riznych autort.

V dali ¢asti jiz nastinim konkrétni promény liturgického obtadu, kterych se
prace bude tykat, a které bude teSit. Pujde mi predevsim o postihnuti vyvoje téch
nejvyznamnéjSich zmén v katolickém liturgickém obfadu, piedevsim zmeén, které byly
uskute¢nény v obtadu kiestnim, eucharistickém (zmeny, které ale nijak nemeéni podstatu
tohoto obfadu, jeliko? tato podstata je v&Ena — ustanovena Kristem') a v obfadu
udélovani svatosti manZzelstvi. Tento vybér vychazi z daleZitosti téchto obfada pro

samotnou liturgii, ale i pro kiestansky, respektive katolicky svét (katolickou cirkev), a

! Pokorny Ladislav, Liturgika Il — déjiny liturgie v prehledu. Ceska katolicka charita: Praha 1977. Bez
ISBN, str. 6.



také vychazi z jeji podstaty, ktera je urcujici pro viechny vétici a opét i pro katolicky
svét (hrubé feceno jsou eucharistie, kiest a to, co se pii nich odehrava, zakladnimi
kameny viry, kameny Uhelnymi). Liturgie ve své celistvosti prochdzi nejen dlouhym

w2

historickym vyvojem, ale ,,proménuje se i v kratSich ¢asovych intervalech. Na tyto jeji

promeény se podivame v kapitole Liturgicky rok. Dalsi vybér se zaméii na ty zmény
liturgickych forem, které nejsou véené a tudiz mohou podléhat zménam. Liturgii totiz

vwv e

muzZeme chépat jako projev cirkevniho Zivota, (obce véticich) a jako takova je s ni
spojena, coz nasvédcuje tomu, Ze bude odrazet soucasny Zivot vericich v cirkvi, a tudiz
bude v ¢ase proménnd. Také kulturni a narodnostni specifika prostiedi, ve kterych se
liturgie vyskytuje, zapiigitiuji jisté jeji odlisnosti.® Tyto odli$nosti (v&tsinou ve vngjsich
vyrazovych formach) viak nemohou a nejsou v Zddném piipadé vyrazem zmén podstaty

liturgie (konkrétnéji v kapitole Promény jednotlivych liturgickych obiadi).

Zaveér prace by tedy mél ¢tenafi podat uceleny a jasny pohled na jednotlive
zmeény, ke kterym dochézelo v usporddéni liturgie, mél by zhodnotit a uplatnit mé
znalosti ziskané z piectené literatury a obohatit ¢tendfe o novy pohled na nékteré

aspekty liturgického konani.

Prace vychazi predevSim z dokumenta Il. vatikanského koncilu, monografie
Ladislava Pokorného a Adolfa Adama a také je v praci hojné vyuzivan Liturgicky
slovnik Ruperta Bergera. V praci se samoziejm¢ objevuje i jina relevantni literatura,

kterd ma vice pribliZit a nastinit rozpracovavané téma.

2 proména odlideni na zakladé slaveni riznych svatki atd. 5
¥ pokorny Ladislav, Liturgika 1l — déjiny liturgie v prehledu. Ceska katolicka charita: Praha 1977. Bez
ISBN, str. 6.



2 LITURGIE

Ustrednim bodem této prace je termin liturgie. K nému se tato prace vztahuje a
celou dobu s nim operuje. Je tedy nutné tento termin liturgie definovat. Samoziejme, Ze
se nespokojime s definici slovnikovou, kterou sice uvedeme, ale budeme se zabyvat
predevsim hlubSim uréenim, pochopenim a poslanim liturgie, jejim vznikem a vyvojem

vwv e

a jak bylo uvedeno vy3e, zaméiime se i na nékteré liturgické ukony, symboly.
2.1 Nejen slovnikovy vyznam

V Liturgickém slovniku Rupert Bergera nalezneme jednu z moZnych definic
liturgie. Uvadi, Ze liturgie, bohosluzba je bohosluzebné shromazdéni cirkevni obce, ve
kterém dava Kristus skrze Ducha svatého ve zvéstovani a svatostnych znamenich
veéticim podil na svem velikono¢nim mysteriu a umoZnuje vykoupenému ¢loveéku dat
Otci odpoved chval a diki. O jeji podstaté se vyslovuje jako o zptitomnéni Kristova
spasného dila a jeho lasky k nam.* Takovato definice je jisté pravdivé, ale ne GpIng
prahledna, jasna, jelikoZ pracuje se skutec¢nostmi, které presahuji tento svét, ale které
jsou v tomto svété jistym zptasobem ukotvené, se skutec¢nostmi, které prichdzi od Boha.
Navic uz samotny pojem bohosluzba vyvolava nemalé diskuze ohledné spravné
interpretace. Bohosluzba neni pouze a jediné sluzbou ¢lovéka Bohu, ale pravé pii
bohosluzbé Buh slouzi i ndm lidem. Zve nés na svou hostinu bez ohledu na to, jetli si
toto pozvani zaslouzime, a v euchristické motlitbé k nam sestupuje, skrze ptijimani T¢la

a Krve Kristovy nas obcerstvuje a posiliuje.”

Podobné¢ se o urcéeni liturgie vyslovuje i Adolf Adam, ktery se drzi piedevsim
vyroku Il. vatikanského koncilu. Pfi liturgii vychazi iniciativa od Boha, On je jejim
prvnim aktivnim ¢initelem a nasledné ¢lovek, respektive cirkev jakoZto spolecenstvi,
kterého je jednotlivec U¢asten, vyslovuje svoji odpoveéd’. Souhlasnou odpovéd’ na Uc¢ast
spasného dila Krista.® Adam jednoznacng odmita casté, ale mylné, nebo lépe feceno
nedostate¢né predstavy o liturgii, kterd je pouhym souborem pravidel, piedpist a

ceremonii, které se konaji pti bohosluzbach. DalSi mylnou piedstavou je povazovat

* Berger Rupert, Liturgicky slovnik. Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo liturgie.

® Vacek Véclav, Pozvani k Veceri Pane. Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-919-2, str. 17.

® Adam Adolf, Liturgika — kresranska bohosluzba a jeji vyvoj. Vysehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-
420-1, str. 18.



liturgii pouze za vyraz kultu’ ve smylu osamocené aktivity® clovéka, v tomto pifpadé
cirkve vici Bohu (z podstaty liturgie tak vydslit linii sestupnou: Bih — &lovek).?
Musime si tedy pIné uvédomovat oba sméry pusobeni liturgie, protoZe jinak bychom

nepostihli liturgii jako celek, a ani bychom ji nemohli sprdvné porozumeét.

Pro tyto vyvstalé pripominky jsme se nespokojili pouze se slovnikovou definici
pojmu®®, ale zamgfili jsme se a je$té zameiime, na nazory a pohledy tykajici se
katolické liturgie raznych autoru, ktefi nam jisté Iépe objasni jeji misto nejen ve svéte,

ale i v Zivoté jednotlivce a cirkve.

S dalSim zajimavym uréenim liturgie ptichdzi francouzsky autor Paul De Clerc.
Ten v liturgii spatiuje celou kulturu, ktera ji utvaii, a bez které by liturgie nevznikla v té
podob¢ v jaké existuje. Snazi se postihnout vSechny oblasti, do kterych liturgiie
zasahuje a tyto oblasti pak s liturgii spojuje. K liturgii ptidruzuje uméni, liturgickou
hudbu, architekturu, predméty a nadoby, které se pouZivaji pro Ucely liturgie, dale
zminuje oblec¢eni, které je spojeno s liturgii a samoziejmé nezapomind ani na riazné
malby a obrazy v jednotlivych chramech, ale i mimo né. To v8e Paul De Clerc vidi pod
pojmem liturgie. Liturgie v piimém odkazu kultury, toto své tvrzeni podporuje i
poukazem na jednotlivé odliSnosti riaznych liturgii vdzané pravé na specifika kulturniho

prostiedi.™

Jinou cestou k pochopeni podstaty liturgie ndam mohou byt slova sv. Jana
Damasského. Pro n¢j je urcujicim bodem liturgie jeji stied — eucharistie. Smysl a
podstatu tedy vidi pouze v tomto jediném Ukonu Obéti, a do svych predstav nezahrnuje
ostatni ¢asti liturgie, tj. nevdimé si celku jako takového, ale zamétuje se na jeden
okamzik liturgie, ktery se pro n¢j stva veurcujicim (nejen urcujicim pro liturgii, ale i
pro ¢lovéka a jeho Zivot, tedy se eucharistie pod timto pohledem stavd hlavnim

motorem a cilem lidskeé existence). Skrze slaveni této obéti a nasledné duastojné prijeti

" Konkrétngji ke kultu v Vyvoj liturgie.

8 Uctivéni ¢loveka Boha ve chvélach, dikuvzdéni, prosbéch...

° Adam Adolf, Liturgika — kresranska bohosluzba a jeji vyvoj. Vysehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-
420-1, str. 20.

1% Kterou jsem uvedla predevim z divodu lidské potreby mit pocit pevného vychoziho bodu pro dalsi
posun vpied a také z davodu potieby moderniho ¢loveka opirat se vyhradné o védecké ¢i jiank empirické
poznani, definice, uréeni, coZ vtomto piipadé spliiuje pradvé slovnik, piestoZze se téma tykd zcela
neempiricky a ne-védecky dokazatelnych ¢i prokazatelnych skute¢nosti.

1 De Clerc Paul, Moudrost liturgie a jak ji porozumét. Karmelitanské nakladatelstvi: Praha 2002. ISBN
80-7192-453-9, str. 109 — 123.



Téla a Krve Pané (s primym odkazem na Posledni vecéefi Pané a jeho ustanoveni obéti
Téla a Krve, kterd se za nas vSechny vydava na odpusténi hrichu (Mt 26,26-28))
veticim, dochazi k odpusténi jeho hiichu, ocisténi (jak duSevni, tak télesné ve smyslu
nemoci) a predevsim dochazi ke sjednoceni s Kristem, dochazi k Gc¢astentsvi ¢lovéka na

Téle Kristove!?

. To v8e je mozné diky puasobeni Ducha Svatého, ktery skute¢né
proménuje chléb na T¢lo, a vino na Krev. Nejedna se tedy o zastupné znaky ¢i symboly
krve a téla, ale o realnou existenci Kristova T¢éla a Krve (v dany okamzik). Sam Jezis§
Kristus preci rekl: ,,Vezmete, jezte, toto jest mé télo. ...toto jest ma krev, kterd zpeceruje
smlouvu a proléva se za mnohé na odpustéeni hricha” (Mt 26,26-28). Vérici se tak

fakticky vnitiné spoji s Kristem a touto obéti jsou vykoupeny i nase htichy.

12'Sv. Jan Damassky. O pravé vire. Pravoslavné vydavatelstvi: Olomouc 1994. Bez ISBN, str. 29-34.



3 VYVOJ LITURGIE

V piedeslé kapitole jsme se snaZili vymezit a Iépe pochopit obsah pojmu liturgie,
ktery v sob¢, jak jsme si mohli vSimnout, nese spoustu ne Uplné jasnych urceni, ale
ktery se alespon z ¢asti podarilo piibliZit ¢tenafi. Nesporny je rozsah ptsobnosti tohoto
pojmu, vZdyt celd tato préce se jim zabyva a tak by i ona mohla byt fazena mezi mozné

vyklady smyslu, podstaty a vyznamu liturgie.

Vv s

V této kapitole pristoupime ke konkrétnéjSimu tkolu, a to popsat samotny vznik
liturgie, jeji moZnou ndvaznost na ostatni kultické obtady, spolec¢né rysy a odlisnosti

s témito obrady.
3.1 Vznik liturgie

Liturgicky slovnik Ruperta Bergera uvadi, Ze za normu, ktera je z&vazna pro
ostatni vyvoj liturgie je doba apostolska, ve které byly poloZeny zéklady struktury
krestanské liturgie. K této dobé se liturgicky obfad vztahuje a s touto dobou, respektive

s podobou bohosluzby v této dobg, se pom&iuje dalsf jeji vyvoj.*®

V Uvahu musime brat i prostiedi, ve kterém se liturgie konsituuje. Je pravdou, Ze
velky vliv maji pravé apostolove, ale uz samotny pobyt JeZiSe Krista v palestinském
Zidovském prostiedi nasvédcuje tomu, Ze toto prostredi vyrzné ovlivnilo formy, kterymi
se starokiestanskad bohoZluzba fidila.'* JeZi§ navitdvoval nejen shroméazdeni
synagogalni (L 4,15), ale také obétni liturgii jeruzaléemského chrdmu. Ob¢ dvé tyto
bohosluzby ovSem vychazi ze starozdkonni doby a pravé zde se ukazuje prvni odliSnost
mezi liturgii kiestanskou a bohosluzbou Zidovskou, jelikoz Jezi$ prisel naplnit smlouvu
novou, jak sdm uvadi pti Posledni vecefi (Mt 26,28), a tudiz musela byt ustavena
bohosluzba ve své podstaté¢ odlisna, kterd by tuto novou smlouvu naplnila. Touto
podstatnou zménou je ustanoveni eucharistie jako stred starokiestanské i pozd&jsSi
kirestanské liturgie (o eucharistii budeme mluvit v nasledujici podkapitole). Denni
bohosluzba v poc¢étcich kiestanstvi nepiedstavovala slaveni eucharistie, ale méla

podobu shromazdéni za ucelem spolecné modlitby (eucharistie se slavila vyhradné

13 Berger Rupert, Liturgicky slovnik. Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo liturgie.
 pokorny Ladislav, Liturgika Il — déjiny liturgie v prehledu. Ceska katolické charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 47.



v nedéli). Tento zvyk pravidelné denni modlitby v urcité hodiny kiestané prevzali od
Zida, ktefi tento ¥ad uplatiiovali jak pro chramovou bohosluZbu, tak i pro synagogalni
bohosluzbu. V obétni liturgii chrdmu ur¢ité hodiny stanovovaly dobu vykonavani obéti,
a pro synagogalni bohosluzbu to byl ¢as zahajeni setkani.™ Také pribsh synagogélni
bohoslZby inspiroval starokiestanskou liturgii. Zakladem je cetba texta Toéry, vyklad
textu a recitace modliteb, coZ je typické i pro rand kiestanskd shromazdéni. Ladislav
Pokorny ve své monografii Liturgika Il. dokonce uvadi, Ze prvni kiestané navstévovali
synagogu a Ucastnili se jejiho obiadu. Tento nadzor podporuje i Adolf Adam, ktery tvrdi,
Ze prvotni kiestanska obec dokonce ptichdzela do Chramu, kde se spolu s Zidovskymi
spoluob¢any modlili tradi¢ni modlitby. Kromé tohoto setkavani chramového ¢&i
synagogalniho se kiestané setkavali i ve svych domech. Béhem téchto setkani se lamal
chléb, ¢ili Slo predevSim o hostinu, spole¢né stolovani, které mélo odkazovat na
velikono¢ni hostinu JeZiSe Krista. Setkavani mimo synagogu je doloZzemo i v Bibli (Sk
2,42-46). Jidelni shromézdéni bylo typické i pro cisté Zidovskou obec, a tak tedy
kiestanské spolegenstvi mohlo dlouhou dobu fungovat v ramci Zidovskych piedpisi.*®
Ktestané si oviem zacali uvédomovat, Ze Kristus diky pusobeni Ducha svatého prislibil
ptritomnost ve vSech bohosluzebnych setkéni, a tudiz nebylo nutné vykonavat tyto
hostiny v Chramu.'” Postupem &asu pevny fad synagogy nebyl schopen udrzet
dynamicky vyvoj kiestanské obce v prijatelnych mezich a tato obec byla ze synagogy
vyloucena (kiestanska obec se zacala prohlaSovat za pravy BozZi lid a JeZiSe Krista
uznavala jako Mesiase).”® Podle zprav, které nalézame v Bibli, dochézelo dokonce
k pronasledovani kiestant ze strany Zida (J 9,22; Mt 10,17). Po tomto vylougeni se
kiestanskd obec z Zidovského prostiedi dostava do prostiedi reckotimského. Toto
prostiedi je odliSné od toho puvodniho, a Zidovstvi, respektive kiestanstvi, zde neni
Vv majoritnim postaveni. Musi tedy reagovat na kulturni a spolecenské podminky,

prizpuisobit se jim nebo se proti nim ostie vymezit. Podstata bohosluzby se ale neméni.

> Kunetka Frantisek. Lucernarium v liturgii kiestanského starovéku. In Antické kresranstvi: liturgie,
rétorika, antropologie. Editor Vit HuSek, Petr Kitzler, Jana Platova. CDK: Brno 2009. ISBN 978-80-
7325-190-1, str. 11-34.

18 pokorny Ladislav, Liturgika 11 — déjiny liturgie v prehledu. Ceska katolické charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 47-50.

7 Adam Adolf, Liturgika - kiesransk& bohosluzna a jeji vyvoj. Vysehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-
420-1, str. 27-29.

'8 pokorny Ladislav, Liturgika 11 — déjiny liturgie v prehledu. Ceska katolické charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 47-50.



Zé&kladem je hostina (eucharistickd), a jednim z duleZitych prvka je veiejny charakter

bohosluzby, &imz se odlisuje od tajnych kulti.*

3.1.1 Ustanoveni eucharistie jako podstaty liturgie

Jak jiZz bylo feceno, kiestanska liturgie v mnohém vychazi ze synagogélni,
chramové bohosluzby, a jinak tomu neni ani pii ustanoveni eucharistie. Prvotni formou
eucharistické slavnosti bylo jidlo, tedy hostina. Vyznam hostiny byl jak v Zidovskem,
tak antickém (feckoiimském) svété podobny. Hostina jako divod shromézdéni, ve
kterém nemuselo jit jen o faktické fyzickeé nasyceni, ale v mnoha piipadech se béhem
téchto hostin rozvijely jak filosofické, tak i naboZenské debaty (v Zidovském prostiedi
se mohly zpivat Zalmy, pronaSet modlitby a specidlni Zehnani). Tato vyznamova
podobnost antickych a Zidovskych hostin byla jednim z piedpokladd, Ze i pres odliSnost
prostiedi, nejen kulturni, ptes odliSnost vyrazovych prostiedkt byla eucharisticka
hostina piijata (a ptizptisobena) v raznych odliSnych oblastech. Takovychto hostin se

~ rv

ucastnil i Jezi§ Kristus, ktery svou piitomnoti uzdravoval, ugil a ptinasel své poselstvi.?

Podoba eucharistického obfadu prameni z podoby Posledni vecete, ktera
vychéazela z Zidovské velikonoéni slavnosti — Paschy (ritualni hostina konana jednou za
rok na pripominku exodu Zida z Egypta). Kristus této hosting vtiskl zcela novou tvar -
svoji tvaF, a presunul ji do zcela nové roviny tim, kdyZz vzal do ruky chléb tekl:
»vezmete, jezte, toto jest mé telo.*; ,,...Nebor toto jest ma krev...“ (Mt 26,26-28). Tak

tedy byla ustanovena eucharistie a to m&li &init apostolové a vétici na Jeho pamétku?.

s s

Eucharisicka slavnost se stdva stredem kazdé bohosluzby a vérici zahrnuje do

> sy

spasneho dila zapocatého JeZisem Kristem.
3.1.1.1 Z Paschy, ale s rozdily

NavéaZeme na konec piedchozi kapitoly, a budeme se zabyvat nejprve odliSnosti

eucharistické hostiny a hostiny, kterou Zidé konali behem velikono&nich slavnosti.

' Tamtéz, str. 47-50.

20 pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 63-64.

2! pamatka zde neznamené pouhé vzpominéni si na urcitou udélost, ale jedné se o faktické zptitomnéni —
,.Kdykoli tedy jite tento chléb a kdykoli pijete tento kalich, zvéstujete smrt Pané...** (1Kor 11,26), ktera ve
svych dasledcich znamend Kristovu piitomnost v proménénych - chlebu a ving. Vacek Véclav, Pozvani
k Veceri Pané. Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-919-2, str. 26.
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Uvedli jsme, Ze JeZi$ slavil velikonoéni hostinu se svymi ucedniky, ale vtiskl ji
zcela novou podobu a podstatu. Na Zidovské ritudlni tkony striktné dané pro prabéh
hostiny, ,,narouboval“ novy vyznam. V Biblickych textech se o prabéhu hostiny
dozviddme mnoho detailt, ze kterych nyni vyvodime ty nejvyraznéjsi odliSnosti.
....,,Lak vzal kalich, vzdal diky, podal jim ho a pili z ného vSichni.” (Mk 14,22). Pili
z toho vSichni - pfi Zidovskych hostindch méa ale kazdy svij kalich, a pije z kalicha
svého®2.?® Dalsim odlisenim jsou doprovodna slova JeZie, ktera pronasel b&hem
hostiny, coZ nebylo pro Zidovskou hostinu zvykem. Naopak b&zné bylo lamani chleba,
ktery byl dékovnou modlitbou, ¢i modlitbou chvély posvécen. Jezis ale tento skutek
odliduje tim, kdy?Z tika: ,,Vezméte, jezte, toto jest mé telo.* (Mt 26,26). Takovyto vyrok

je pro mnohé jak veérici, tak i neveérici, velice tézko pochopitelny, a stal se také jednim

z dtivodu, pro¢ byl Jezi$ ukiiZzovan.
3.2 Spole¢ne rysy a odlisnosti s kultickymi obrady

Nézev podkapitoly jasn¢ uréuje jeji cile — budeme se snaZit vyhledat ty formy
liturgie, a predevsim vngjsi formy liturgie, které mohou néjak souviset s formami
pohanskych kultickych obfadi. Zamétime se na spole¢né® a odlisné prvky. Budeme

tedy pracovat s pojmem kult, pohanské kultické obfady, pohansk& mysteéria.

Milovat Boha znamend uctivat jej.?> Je to sluzba, kterou prokazuji naboZenska,
pohanska ¢i jina spolecenstvi boZstvu, aby si tak zajistili jeho ptizen, pomoc a blizkost.
Blizkost boZstva se nejéastéji projevuje a pocituje v kultickych obiadech. Clenové
spolecenstvi pronaSeji razna slova na piivolani boZstva, mohou tancit, zpivat. Kromé
téchto Ukont musi byt také pritomen zplnomocnény prostrednik (knéz, prorok, Saman),
ktery ma piistup do mist vyhrazenych boZstvu, a v mnohych ptipadech je zastupcem lidi

a tlumo¢nikem boh.?

22 Toto nabidnuti kalicha viak muZeme spojovat s jeho proménénim, respektive s proméngnim vina
v Krev Krista a tudiz logickym nabidnutim ostatnim u¢ednikam, jelikoZ porménéné vino je pravé v tomto
jeho kalichu.

2% pokorny Ladislav, Liturgika 1l — déjiny liturgie v prehledu. Ceska katolické charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 56-58.

2 Spole¢né jsem dala do uvozovek zamémég, abych tak upozornila spise na relativni shodu, jelikoz
podstata a pozadi jednotlivych byt vngjsich forem je naprosto diametralng odliSné a vychazi z naprosto
jinych podstat.

%% Ratzinger Joseph, Duch liturgie. Barrister and Principal: Brno 2006. ISBN 80-7364-032-5, str. 21.

%6 Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo kult.
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3.3 Kult pohansky a liturgie - vnéjsi formy

Pod pojmem pohanské kultické obrady rozumime tajné obiady, které se konaji
na pocest n&jakého boha &i boZstva.?’ Jde o malé skupiny zasvécenych stoupencii, ktefi
pred vstupem museli absolvovat mnoho obiadi.?® Pravé tajné uskuteciiovani obradii je
odliduje od krestanské i Zidovské bohosluzby, jelikoZ ty byly verejné a na rozdil od
malého poctu zasvécencu u pohanskych kultickych obiadt se obracely na Siroké masy

lidi.?®

Tyto pohanské kulty se vyskytovaly staleti pied Kristem nejen v antickém
Recku. Vime, Ze pribsh obradd byl doprovézen raznymi ukony — od pomazavani
olejem, vkladani rukou na hlavu, ogistnych koupelich az po posvatné hostiny. Byly
doprovazeny zpévem, rytmickou hudbou, tancem. Takto sestavené obiady pritahovaly

lidi a davaly jim alespoi jakousi nadgji, kdy? ne jistotu, na neurgitou spasu.®

Kftestanstvi se ve svych pocatcich setkavalo s piezivajici kulturou pohanského
svéta a pIné si uvédomovalo rizika spojena s pfiliSnou otevienosti, nebo naopak
uzavienosti vaci svétu (v tomto pripadé vici svétu pohanskému). Za sveé piijalo nekteré
vn&jsi formy pohanskych obradi a prizpasobilo je k posileni a ukotveni viry.3* Temito
vngjsimi formami jsou zpév a hudba, které jsou typické pro pohanské obiady a mély
slouZit jako nastroje k odh&néni démonu a privolavani bohti, oviem v kiestanske liturgii
doznali znac¢nych Uprav. Oprostili se od Zivelnosti a pasobi dustojnym a decentnim
dojmem. Krestanské slavnosti a svatky jsou také mnohdy spojeny s daty, které maji
velky vyznam pro pohansky svét, napt. slaveni narozeni JezZiSe Krista pfipada na 25.
prosince, coZ je den zimniho slunovratu, den, kdy pohané slavili svatek Natalis solis
invicti®2, Kiestanstvi ukazuje svétu, Ze jedinym pravym slunce svétlem je JeZi§. On tedy
ptrichdzi a dava tak plny a jediny pravdivy vyznam tomuto svatku, ktery je
transformovan a zacélenén do kiestanstvi. | stopu pohanskych modliteb, zptasob jakym

byly napsany, miZeme nalézt v kiestanskych modlitbach. Je to piedevsim oslavny

2" Polc V. Jaroslav, Posvatna liturgie. Kiestanska akademie: Rim 1981. Bez ISBN, str. 32.

28 Tamté?, str 32.

2% pokorny Ladislav, Liturgika 1l — déjiny liturgie v prehledu. Ceska katolické charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 49.

%0 polc V. Jaroslav, Posvatna liturgie. Kiestanskéa akademie: Rim 1981. Bez ISBN, str. 32-34.

31 Tamtéz, str. 37.

%2 7 lat. zrozeni nepremoZitelného boha slunce.



11

charakter a osloveni boha, v kiestanském pojeti Boha jediného pravého, ktery je

mnohdy vzajemné nerozliitelny.

V podstaté tyto postiehy muzem shrntou do véty, Ze kiestanskd liturgie a
kiestanstvi obecné piejimalo urc¢ité formy pohanskych obiadt, symboli a ukonu, ale

témto vSem prvkam dalo novy vyznam, ktery ¢lovéka povznasi k pravému Bohu.
3.4 Kult pohansky a liturgie - vnitini formy

Rada bych zde zminila i rozdilnost podstat, tedy vnitini odliSnost obou kulta —
jak pohanského, tak kiestanského (zobrazeného v liturgii). Ustiednim terminem pro nas
bude obét’ a jeji rozdilné chapani. Joseph Ratzinger ve svem dile Duchu liturgie uvadi,
Ze jadrem jakéhokoli kultu je téméi ve vSech naboZenstvich obét’. Dale tvrdi, Ze tento
pojem je spojen s mnoha nedorozuménimi, jelikoZ obecné se povaZuje obét’ za pojem,
ktery piedstavuje néjaké znic¢eni. Bohu odevzdavam néjakou véc, ktera je mi drahd, ale
toto odevzdani nutné pogita s tim, Ze bude véc znicena, jelikoZ jen tak muze byt ¢loveéku
pIn¢ odebréna — tim, Ze se znic¢i. Toto je podle Ratzingera mylny vyklad, jelikoZz Bih
nemuze mit ze své podstaty radost ze zni¢eni a proto je treba pochopit obét’ jako
darovéni/odevzdani sebe sama Bohu. Je to sjednoceni ¢lovéka s Bohem tim, Ze ztratim
své byti, sam sebe, abych je nalezl v Bohu.*® ,,...kdo ztrati sviij Zivot pro mne, nalezne
jej.” (Mt 10,39).

> sv o

Mnohymi fanatickymi spolec¢enstvimi byl tento JeZiSiv vyrok a Starozékonni
zvyky dovedeny aZz do extrémnich dasledka, kdyZ za nejlepSi a nejvhodnéjsi kultickou
obét’ povaZovali obét’ lidskou. Postupnym vyvojem se od této tragicke a zavrZzenihodné
praxe zacalo upoustét, a na jeji misto nastoupila novd forma obéti. Byly to pouhé
nahrazky za vlastni obét. JelikoZ ale zviie, pocet ze sklizng, a ani drahé oleje nemohou
zastoupit ¢lovéka a nemohou vest ke zbaveni htichu, jevily se i tyto obéti za
nedostatecné a nevhodné. Kiestanska obét’ se od takovychto néhrazkovitych obéti lisi.
V Bibli se sice miZeme docist o Abrahamové obéti, ktery na BoZi piikaz jde obé&tovat
sveho jediného syna lzéka, ale v poslednim okamZiku je Bohem zastaven a misto 1zaka
obétuje beranka (Gn 22,1-13). V tomto misté biblického textu by se mohlo zdat, ze sém

Buh potvrzuje G¢innost zastupné obéti, ale opak je pravdou. Tento beranek se totiz

%8 Ratzinger Joseph, Duch liturgie. Barrister and Principal: Brno 2006. ISBN 80-7364-032-5, str. 22-34.
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vztahuje k Berankovi Novozakonnimu — k samotnému Kristu, ktery se za nas vyda a

tim, Ze byl opravdu ob&tovéan na kiiZi, se jeho obét’ stava jedinou a pravou.®

Obét’ v pohanskych obiadech je tedy pouhou ndhrazkou obéti pravé, ktera je
jedind mozna v Kristu. V Ném dochazi skute¢ného naplnéni, a diky ni jsme vykoupeni

7 hichu.®

3 Tamtéz, str. 22-34.
3 Jezisovo ukiiZzovani.
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4 LITURGIE A JEJIi UKONY

Nyni se budeme zabyvat liturgii samotnou. Jak funguje, jak se ¢leni a jaké prvky
v ni nalezneme. Pajde nam piedevsim o to vSimnout si jednotlivych slozZek liturgie a
vysveétlit jejich misto a funkci v liturgii. Zameéiime se na télesné, slovni, jazykové a jiné
ukony, které se v liturgii ¢asto vyskytuji a které jsou zroven smysly poznatelné,

abychom nésledné mohli analyzovat promeny téchto forem v ¢ase.
4.1 Télesnost v liturgii

Liturgie je chapana jako setkéni ¢lovéka s Bohem. Je to setkani celého ¢loveka (
nejen jeho duse) s Bohem a proto v liturgii vystupuji rizné, smysly poznatelné projevy,
které maji blize zjasnit toto setkani. V liturgii pfed Boha piedstupuje ¢lovek ve své
komplexnosti jak se svou dusi, tak se svym télem. Aktivni Ucast na liturgii je
dokumenty Il. vatikanskeho koncilu a ostatnimi dokumenty, které z nich vychazi,

doporucovéna.®

V liturgii se objevuje mnoho svétosti®’, které jsou pifmo vézany na t&lo,
télesnost. Bez spojeni svatosti s télem by ani nékteré z nich nemohly byt prijaty. Bez liti
vody na hlavu by vétici nemohl prijmout kiest, bez Ust by nemohl piijimat eucharistii.
Télo je tedy pro liturgii podstatné dileZité a nema byt odsouvano na méné dualeZitou

pozici.*®

Vv~

NejcastéjSimi télesnymi Ukony v liturgii jsou: stani, sezeni a Kleceni. Stani
vyjadiuje nadi Gctu. Stanf je zaroven nasi nejdustojngjsi pozici.*® P¥i vstupu knéze do
prostoru oltafniho vétici povstanou, aby tak vyjadrili Uctu a pfipravenost na bohosluzbu.
Kle¢eni predevsim vyjadiuje pocit hiiSnosti a nasi malosti. Pti kle¢eni se umenSujeme.
Kle¢eni muzZe vyjadiovat i naléhavost modlitby. LeZeni, neboli prostrace se v liturgii
objevuje jen velice ziidka. Jde o vyraz naprosté nicoty pied Bohem, nebo UpIného

odevzdani se Bohu. Prostraci muZzeme spatfit pii knéZzskem svéceni, kdy svécenec lezi

% pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 32-37.

%7 Je to oznadeni pro urcité bohosluzebné dkony, které jsou podstatng dleZité pro cirkevni obec. Berger
Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo svatost.

%8 pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 32-37.

% De Clerc Paul, Moudrost liturgie a jak ji porozumet. Karmelitanské nakladatelstvi: Praha 2002. ISBN
80-7192-453-9, str. 40-45.
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pred oltdfem nebo pti prijimani mniSského habitu, kdy leZi pied predstavenym. Sedéni
je typické pro ¢ast bohosluzby, kdy se ¢tou ¢&teni nebo zpiva zalm. Je to pozice pro
pozorné naslouchani a soustiedéni se. Sezeni oviem znamena i moc, napt. biskup sedi
pti udélovani nekterych svatosti, a knéz sedi pii udélovani svatosti pokéani. V tomto
ptipadé méa sezeni vyjadrit postoj soudce. Liturgickd tloha rukou je také velice dulezitd,
a neméla by byt opomindna. Ruce jsou potiebné pii znameni kiize, pozdraveni, kdy
podavame ostatnim ruku na znameni pokoje, knéz rozpaZené ruce pouZziva pii Zehnani,
ruce zvedame v prosbé a spiname v modlitbé. Specifickou ¢innosti tykajici se rukou je
vkladani rukou. Konkrétngji se timto symbolickym aktem budeme zabyvat v jedné

z dalsich kapitol.*°

Nakonec je daleZité zminit, nebo si spiSe uvédomit, Ze tyto télesné ukony maji
spojitost s vnittnim rozpoloZenim ¢loveéka. Vnéjsi projev, postoj musi vyrastat z postoje
vnitfniho, aby se nestal pouhym grotesknim télesnym cvi¢enim. To by bylo hrubé
neporozumeéni dulezitosti Gc¢asti téla na liturgii. Télesny postoj ma vyjadiovat nas

vnitini svet.**

MiiZzeme fici, Ze opa¢ny nazor na spojeni télesnosti a vnittiho svéta veériciho
zastava Paul De Clerc. Ten vidi télo, konkrétné Usta, a to co Usta pronaSeji v zakladu
vnitinich postoji. Na vyrocich mnoha autori*? ukazuje, Ze to, co véfici fekne nebo
opakuje, ma utvaiet jeho vnitini pocity a postoje.** Jde dokonce tak daleko, Ze t&lesnost
(télesné Ukony) a zkuSenost stavi pied intelektudlni porozumeni liturgii, jelikoz
nemuazeme plné porozumét vécem a pochopit smysl véci, dokud tyto véci neprozijeme

sami.*
4.2 Smysly a liturgie

Neni pochyb, Ze liturgii vnimdme nejprve svymi smysly a poté se snazime
jednotlivym vjemam porozumét a zaclenit je do celku liturgie. Nejcastéjsi roli ma pfi

vnimani liturgie smysly nas zrak a sluch.

“0\4clav Vacek, Pozvéni k veceri Pane. Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-919-5, str. 182-183.
“ pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 51-53.

“2 Sv. Benedikt, sv. Ambroz, sv. Augustin.

“® De Clerc P., Moudrost liturgie a jak ji porozumét. Karmelitanské nakladatelstvi: Praha 2002. ISBN 80-
7192-453-9, str. 31-32.

* Tamtéz, str. 31-35.
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Oc¢ima sledujeme veSkeré déni, které se pii liturgii odehrava. V dobég, kdy lidé
nerozuméli jazyku liturgie byl dokonce zrak jedinym prostrednikem mezi liturgickymi
kony a vaficimi. Casto tedy z vyse zmingného diivodu dochazelo k ,.dramatizaci“®
liturgie. Vericim unikal obsah Ukonu, podstata Ukonu a jejich Gc¢ast se omezila na
nezaujaté sledovani a soukromé modleni. ...* Lidé se p/i tom modlili soukromé nebo
spolecné nekteré modlitby, rizenec, zpivali pisne, které se vztahovaly k tomu, co se
odehrdvalo u hlavniho oltde. V dulezitych chvilich ministrant zazvonil, aby lidé
prerusili své modlitby a chvilku se venovali néjakému ““tajemstvi*, a pak se opet vratili
ke své — neliturgické modlitbe.“*® Vladimir Polc se o liturgii pozdniho stredoveku
vyjadiuje podobné. Uvadi, Ze prostor kolem oltaie se stal jevistém, na kterém se
odehrdvalo posvatné drama. Jde dokonce tak daleko, Ze ztéto dramatizace liturgie
vyvozuje vznik liturgickych her (liturgickych dramat), které se hrdly v chrdmech, a
kterych se aktivné Gcastnili i duchovni. Tuto situaci spojuje s potiebou stredovékych
lidi, hmatateln¢ a viditeIné¢ prozivat hloubku BoZiho tajemstvi, hloubku viry.
Stredoveky ¢loveék se nechce spokojit s pouhym rozumovym objsnénim viry (kterému

mnohdy jako laik nerozumi), ale chce tuto svoji viru i citové prozivat.*’

Sluch ndm béhem liturgie umoZnuje vstiebavat prectené texty, a nasledné nad
nimi rozjimat. Diky sluchu miZeme prijimat Slovo BoZi, a maZzeme na n¢j adekvatné
odpovedét. Se sluchem Gzce souvisi i prednes — nas, celého spolecenstvi, knéze nebo
veéficiho povéreného ¢tenim z Pisma. Mél by byt kladem velky duraz a peclivost na
vybér veéticiho, ktery bude ¢ist nebo zpivat Zalmy. Nejedna se o zvyhodnovani nebo
upiednostiiovani uré¢itého ¢loveéka na zaklade jeho spole¢enského nebo jiného postaveni,
ale jde o to, Ze musime mit na paméti celé spolecenstvi, které bude piijimat slova
z Pisma a tato slova nejsou pouhymi sloZeninami pismen abecedy, ale jsou to slova
Boha a tak by s nimi mélo byt zachazeno a s timto védomim by méla byt pronasena.
Proto neni piili§ vhodné, ¢te-li ¢teni malé dité, které se sotva pied par lety naucilo ¢ist a

ani si neuvédomuje vyznam ¢i symboliku ¢teného. Na druhou stranu mame moznost pfi

“* Ve véticich pak liturgické obiady vyvolavali predstavu hranych scén. Knéz se pro né stal hercem, oltéar
byl jednou z kulis a v8e nutn¢ pasobilo jako divadelni piedstaveni.

*® \aclav Vacek, Pozvani k veceri Pané. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-919-5, str. 151.

" Polc V. Jaroslav, Posvatna liturgie. Kiestanské akademie: Rim 1981. Bez ISBN, str. 87-89.
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ucasti liturgického obtadu vnimat svymi smysly ticho. Je to velice silny projev, ktery

nadm umoZuje naslouchat a je také velice daleZity k modlitbs.*®

Hmat neni v liturgii moc roz8iten. Nejéstéji se s timto smyslem setkdvame pri
pozdraveni pokoje, kdy podavame ruku, miZeme se i obejmout nebo polibit*. Hmat
urcitou roli hraje i pfi prijimani nékterych svatosti — kitu, bifmovani a pomazani
nemocnych. Chut’ se v liturgii vyskytuje je$té v mensi mite nez hmat. O chuti mtizeme
hovoiit jen ve dvou ptipadech, a to pti prijimani Téla a Krve Krista. Poslednim
smyslem, ktery zde uvedeme je ¢ich. Cich se v liturgii objevuje pouze ve spojitosti
s kadidlem — vonnym dymem, ktery stoupd k Bohu a symbolizuje tak naSe modlitby,

prosby a chvaly.*
4.3 Slovo a jazyk v liturgii

Slovo se v liturgii objevuje ve dvou smérech. Ve sméru sestupném a
vzestupném. Sestupny smér znamena slovo BoZi, které je nam davano skrze Pismo
Svaté a jeho ¢etbu béhem bohosluzby (tedy k ndm sestupuje). Vzestupny smér vyjadiuji
nase slova mifend kBohu, a to predeviim v Zalmech responzorialnich™, pfi

chvalozp&vech, pti modlitbach — Otsenas$ a pri aklamaci®®.>®

Slovo se také pti bohosluzbé nékolikrat objevuje v naSi soukromé a tiché
modlitb¢é. Je to prostor pro soukromy rozhovor s Panem, vyjadieni naSi kajicnosti,
naSich dikua. DalSi vyznamnou c¢asti, kde je naSe slovo velice duleZité jsou piimluvy. PFi

nich verici sdéluji Panu potieby své i potieby konkrétni obce, farnosti.

Liturgie se neobejde bez jazyka. Jakmile vyslovime n¢jaké slovo ¢i vétu, vzdy je
prondSime v urcitém jazyce. V dnedni dob¢ jsou liturgickymi jazyky jazyky narodni.
V minulosti tomu tak nebylo. Jazyky narodni byly pro liturgii zakazovany (ptredevsim

“8 VVaclav Vacek, Pozvéni k veceri Pane. Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-919-5, str. 183.

“% posledni dv& jmenované formy pozdraveni opravdu nejsou Gasté, nejspi$ z divodu ostychu a anonymity
véticich. Coz je v protikladu k podstaté liturgického shromazdénti.

%0 De Clerc Paul, Moudrost liturgie a jak ji porozumet. Karmelitanské nakladatelstvi: Praha 2002. ISBN
80-7192-453-9, str. 46 - 52.

*! Nasleduje po prvnim &teni z Bible a ma vyjadiit souhlas véficich s tim, co bylo ve ¢teni zvéstovéno a
také jejich pripravenost a ochotu napliovat BoZi zdkony ve svych Zivotech. Berger Rupert, Liturgicky
slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo Zalm responzorialni.

52 Shorové mluvené zvolani zastupu lidi. Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN
978-80-7021-965-2, heslo aklamace.

%% pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 46-50.
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v zdpadni cirkvi, respektive fimské liturgii, vychodni cirkev - byzantska liturgie byla
shovivavéjsi a tolerantnéjsi k jinym jazykam) a preferovéna byla latina. Od 2. stloleti se
predevsim latinskym piekladem Pisma Jeronyma stava latina oficidlnim jazykem cirkve

a liturgie, a to aZ do I1. vatikanského koncilu (SC 63)°*.>

Jak bylo uvedeno vyse, liturgie dneSnich dnua jsou vedeny v narodnich jazycich,
a tyto jazyky se tak stavaji jazyky posvatnymi. Re¢ tedy musi byt kultivovana, ale
zaroven tvarna. Musi reagovat na vyvoj doby, vyvoj jazyka ve spole¢nosti, tedy se musi

Gasto revidovat. Musf byt fe&i srozumitelnou a jasnou.®
4.4 Liturgicka symbolika

Znamenim rozumime jev, ktery je smysly vnimatelny, ale ktery odkazuje na
skutec¢nost jinou, odliSnou, ktery je stouto skutec¢nosti spojen, ale neni s ni shodny.
Znameni je z&stupny prvek Kkté skutecnosti, kterd stoji (vyznamové) za timto

znamenim, ale ke které toto znameni ukazuje, smétuje.

Ladislav Pokorny se zabyva potiebnymi vlastnostmi znameni, aby bylo
znamenim a piichazi s témito zavéry — znameni by mélo byt odlisné od oznac¢ovaného,
mélo by byt odvozené z oznacované véci a tim padem nedokonalejSi nez sama véc,
znameni by me¢lo byt oznacované véci podobné, ale sousasné od ni odlisné, a m¢lo by
byt snadn&ji poznatelné ne? oznacované véc.”” Takovyto vycet se piesné hodi na popis
funkce liturgickych znameni. Jejich Ukolem je pravé svou smyslové vnimatelnou
podobou odkazovat na skutecnosti mimo tento svét, na skute¢nosti, které jsou rozumem
neuchopitelné a smysly nehmatatelné a nevnimatelné®®. Jsou pojitkem &i prostrednikem

mezi titmo naSim svétem a svétem BozZskym.

V liturgii se takto spojuje svét nehmotny a neviditelny se svétem hmotnym a
viditelnym. Toto spojeni skrze symboly a znaky je mozné diky JeZisi Kristu, ktery
sestoupil na tento sveét, prijal lidskou podobu, a diky tomu tyto dva svéty urcitym

zpusobem propojil a vytvotil tak nami vnimatelnd znameni.

** Dokumenty I1. vatikanského koncilu, Zvon: Praha 1995. ISBN 80-7113-089-3, str. 152.

% pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 46-50.
*® Tamtéz, str. 46-50.

" Tamté?, str. 39.

%8 Ve vetsing pripadech.
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4.4.1 Voda

Voda je obecnym symbolem pro ogistu, &istotu.”® Voda byla uz od antiky
povaZzovana za pramen plodnosti, Zivota. JelikoZ kde neni vody, neni Grody. Misto
zelenych plani se objevuji nehostinné a vyprahlé pousté. Zajimavé je, Ze voda v sobé
obsahuje i ohroZujici ¢ili negativni potencidl. Je to piedevsim stojaté a rychle se kazici
voda, kterd se nejdiive musi poZehnat, aby z ni vysly démonické sily.*° S timto
symbolem tedy pracuje predkiestanska, mimokiestanska i pohanska symbolika, ale
pouze v kiestanstvi se tomuto symbolu dostdvd nového rozméru. Jezi§ Kristus
ustanovuje kiest vodou jednak jako duchovni ocistu, ale takeé, a to je zde velice dulezité,

JeZis§ kitem vodou naznacuje své vzkiiSeni a potazmo vzkiiSeni ostatnich véticich. Voda

zde dostala zcela novy rozmér s odkazem do svéta nehmatatelného.®*

4.4.2 Chléb a vino

DalSim piikladem nam maZe byt symbol chleba a vina. Chléb vZdy znamend
pokrm. Je to zakladni potravina ¢loveka a jako takova hraje velice dileZitou roli nejen
v liturgickém obtadé. Chléb je pokrm, a pokrm je spojen s hostinou, spole¢nym
stolovanim, a je tedy i vyznamnym spojujicim prvkem ve spole¢nosti.?? Pozvani
k hosting, ke spoleénému stolu vyjadiuje vzajemnou davéru a pratelstvi mezi lidmi.
Z evangelii se ¢asto dovidame, Ze JeZi$ usedal ke spole¢nym hostinam nejen s apostoly,

ale i s lidmi pInymi hiicha, ktefi byli pro tehdejsi spole¢nost zavrzenihodni (L 7,36-50).

Pouze a jedin¢ diky proméné, kterou ucinil JeZi§ Kristus, se tento chléb stava
symbolem pokrmu posvatného, ktery je opét nejn odkazem na svét nadpiirozeny, ale
stdva se timto posvatnym pokrmem fakticy (z dtvodu skute¢ného vykonéni JeziSovy

v e

obati).%® Paivodng vatici prinadeli na bohosluzbu kazdy svij vlastni chléb (kvaseny), ale

%9 Jak fyzickou, tak i dusevni &istotu.

80 \7ychazi z antickych predstav o hlubokych oceénech jako o négem negativnim...

®1 pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 229-230.

82 Tento motiv hostiny & spolecného jidla maZeme nalézt jiz v antice, kde tzv. symposion znamenalo
spolecné setkavani za raznymi Gcely — diskuze, pobaveni, pouceni.....

% pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 41-42.
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postupem ¢asu s rostouci Uctou k tomuto pokrmu se od béznych bochnika upustilo a

> sy

zacali se pouZivat nekvadené hostie® (z lat. hostia — ob&tni dar — ob&t’ JeZise Krista).

Stejn¢ jako je chléb zdkladnim pokrmem pti hosting, je i vino jakoZto népoj
neodmyslitelné s hostinou spojeno. V béZném Zivoté si pripijime na zdravi, na pocest
néjaké osoby, udalosti jako stvrzeni né&jakého rozhodnuti. Vino je také pro svou
cervenou barvu symbolem krve. V liturgii se pak vino skuteéné v krev promeéni.
Nesmime opomenout zminit jistou praktickou zalezitost ohledné liturgického vina.
PiestoZe ¢ervené vino symbolizuje krev, pti eucharistickém obiadu se pouZiva vino bilé,
a to z cisté praktickych davodu — bilé platno, kterym se utird kalich je Iépe zbaveno

skvrn z bilého neZ z erveného vina.®®
4.4.3 Kadidlo

Smés vonnych pryskyftic, které zapalenim za¢nou doutnat a vytvaret vonny
oblak dymu, ktery se vznaSi smérem vzhiru. Ve starych kulturach se kadidlo pouZivalo
predevsim pi#i kultickém zachédzeni s mrtvymi. Vonné dymy piekryvaly zapach a
slouZily i jako ochrana pted zlymi duchy. Pozdgji kadidlo pouzivali piedevSim moviti
lidé, a to pii riznych obiadech, kde zastavalo funkci pocty, Ucty. Z téchto motiva se pak
vytvoril rituadl okufovani. Dym se vznaSi k boZstvam, které je skrze né&j uctivano.
Zaroven vonné pryskytice maji urcity omamny charakter. Kiestanska obec se dlouho
branila v¢lenit do liturgie okurovani kadidlem, jelikoZz si byla védoma silného
pohanského naboje, ktery tento ritudl obsahuje, ale postupem casu se i kadidlo stalo
neoddélitelnym symbolem posvéceni a Ucty Bohu soucasti liturgie. Dym stoupé k Bohu
jako symbol naSi modlitby chval a dikd. Soucasné se jim posvécuji oltafe, ktize a
chramové prostory.®® V dnesni katolické liturgii vidime nejcastgji okufovéani Pisma®’, a
okufovani vystavené Nejsvétéjsi svatosti. Pfi obojim jde o vyraz hluboké Gcty vyjadiené

vonnym dymem stoupajicim k nebeskému Triinu.%®

% Bohuzel se s timto krokem ztréci to faktické nasyceni véticiho, které mu umozioval opravdovy chléb a
které mohlo daleko 1épe ve véticich vyvolavat pocit faktického nasyceni duchovniho. Podobné se ohledné
vhodnosti hostie vyjadiuje Ladislav Pokorny, ktery uvadi, Ze by bylo vhodné upravit alespon tloustku a
barvu hostie, aby tak pripominala opravdovy chléb. Pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska
katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 232-234.

% pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 234.

% pti vyznamngjSich udalostech, slavnostech, svatcich.

®7 pred &etbou z evangelia.

% pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 231-232.
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4.4.4 Olgj

Olej se v katolické liturgii pouZiva p¥i svéceni knézi, biskupu, pti udélovani
svatosti birmovani, pomazani nemocnych. Nejcastéji je to olej olivovy nebo olej, ktery
ma vsob¢ ptimés wvonného balzdmu. V predkietanské dobé uZivali oleje pro
nabozenské Ucely Rekové i Rimané. Nejcastéji se olej pouzival pii léceni, a také ve
spojeni s Duchem svatym, kdy se pti bifrmovani udéluje skrze symbol oleje milost (dary
Ducha svatého).”

4.4.5 Svétlo a svice

V ranych kiestanskych obcich bylo pouZivani svétla ¢isté praktickou zaleZitosti,
jelikoZ se bohosluzby konaly v noci nebo v brzkych rannich hodinach. Svétlo oviem
velice brzy ziskalo symboliku. S nejvétsi pravdépodobnosti je symbolika svétla
spojovéna s Kristem, jelikoZz on je nazyvan nezanikajicim sluncem spravedinosti’.
Svétlo je znamenim radosti, blizkosti Boha, je to symbol modlitby. Svétlo také

vew s

v kostelich symbolizuje p¥ftomnost Krista v Nejsvétéjsi svatosti.”

Svice, respektive plamen je opét velmi starym symbolem. JiZ v piedkiestanském
svété se svice zaZzihaly jako ochrana pied démony, piedevsim ve spojeni s pohiebnimi
ritualy. Krestanstvi tento zvyk pievzalo, ale vtisklo mu novou tvaf. Svétlo svice,
plamen, se stal symbolem Krista. Svétlo, které ozatuje jejich Zivot. Plaminek svice
veéficim také pripomind potiebu bdéni, aby je prichod Krista nezaskocil nepiipravené
(Mt 25,1-13). Nejdiive se svice pouZivaly jen pti vyznamnych udélostech, napi. pfi
vstupu papeze do chrdmu. Pozdgji se tento zvyk ustalil, a svice se staly neoddélitelnou
soucasti kazdé liturgie. Na oltari tak hoti svice dve, ¢tyti nebo Sest svici a pii mSi

biskupské je to dokonce sedm svici rozmistsnych kolem oltaie.”

*% Tamtéz, str. 230-231.

0 Zde op&t muzeme zminit fakt, Ze se jedna o kiestanskou reakci na pohansky kult slunce, kdy je
kiestany uctivané jediné pravé slunce, kterym je Kristus.

! Tamtéz, str. 228-229.

"2 Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo svice.
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4.5 Vkladani rukou

V kapitole Liturgie a télesnost jsme zminili roli rukou jako velice dileZitou.
V nadchazejicich vétach se budeme konkrétné zabyvat vyznamem symbolického
vkladani rukou. Je to neoddélitelna soucast katolické liturgie, a jak uvidime dale,

pouZiva se pii mnoha jejich svatostech.

V Biblli se objevuje vkladani rukou pti mnoha pfilezitostech, napt. ve Starém
zakoné se docteme, Ze ruce se vkladali na hlavu zvirat, ktera byla ndsledné obé&tovéana.
Skrze tento obiad se pienaSely hrichy bud’ jednotlivce, nebo celého spolecenstvi na
zvite, které bylo obétovano. DalSim typem vkladani rukou je vkladnani pii predavani
funkce v knéZzskem (radé nebo pti predavani duchovni sily. V Novém Zékoné se
vkladani rukou nejcastéji objevuje ve spojitosti s JezisSem. Ten pomoci tohoto ritualu
uzdravoval nemocné, vyhanél z lidi zIé duchy, Zehnal détem. Jinym piikladem vkladani
rukou je situce, opét popisovana v Novém Zakonég, kdy je na c¢lovéka skrze vlozeni

rukou seslan Duch Svaty.

V soucasné katolické liturgii mazZzeme tento ritudl spatiit pii udileni kitu, pfi
némz knéz vklada ruce na katechumena a modli se nad nim, aby ho Buh vysvobodil
z hichu.” Dalsi svatosti pti které se pouzivéa vkladani rukou je svétost birmovani™. Pki
tomto obradu biskup™ vkladé ruce na bifmovance se slovy: ,,(jméno), prijmi pecet daru
Ducha Svatého“. Pii svatosti pomézani nemocnych se také objevuje vkladani rukou na
hlavu nemocného a ma pripomenout JeZiSovu uzdravujici moc, ktera tak pomoci Ducha
Svatého sestupuje na nemocného. Pouze pro doplInéni zminime vkladani rukou pti
svatosti svéceni biskupa, knéze a jahna. Zajimavy postieh nabizi odborné studie Ivana
Soucka, ve které se zabyva ritudlem vkladani rukou ve spojeni s jistymi magickymi

predstavami. Uvadi, Ze pravé v magii se objevuji ruce a jejich vloZeni na ¢lovéka nebo

"® Tato forma kiestni liturgie je ¢asto kombinovana s formami jinymi — ponoieni do vody, pokropeni
vodou...

™ Z lat. confirmatio, coZ znamené posileni, utvrzeni. Ve stiedovéké teologii se tato svatost dokonce
nazyvala Vkladani rukou. Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-
965-2, heslo ruka, vzkladani rukou.

"> Ale existuji i vyjimky, kdy udglovatelem této svatosti maze byt i knéz
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zvite jako symboly piedavani tajemnych sil, které maji moc lécit ¢loveka, ale také maji

moc ¢loveka znigit.”

"® Soucek lvan, Interpretécia ritualu vkladania rik v rimsko-katolickej liturgii na zaklade predstav
vychadzajdcich z ranych nabozenskych foriem. Sacra aneb rukover religionisty, unor 2007, ro¢. 5, ISSN
1214-5351, str.144-167.
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5 LITURGICKY ROK

Nyni se budeme zabyvat stavbou liturgie, jejimi proménami a konkrétnim
vyvojem. Jako prvni je nutné si uvadomit, Ze liturgie je velice dynamicky Gtvar”’, a jako
takovy se vyviji nejen ve svych historickych proménach, ale také se podoba liturgického
obtadu meéni v prubéhu roku, respektive liturgického roku. Liturgie si v8ima slavnosti,
svatka a ruznych pamaétek, které jsou duleZité nejen pro kiestanstvi, a tyto vyznamneé
udalosti zapracovala do sveé liturgie, takZze se i v prubéhu kratSiho ro¢niho obdobi

meni’®,
5.1 Liturgicky a obéansky rok

Liturgicky rok je odlidny od toho obcanského, a tyto odliSnosti, nebo lépe tento
fad liturgického roku vychazi z logického usporddani zaloZzeného, jednoduse feceno, na
duleZitosti jednotlivych udalosti tykajicich se kiestanstvi.”..., Liturgicky rok je

postupnym rozvijenim vykupitelského dila Kristova...“®

Liturgicky rok zahrnuje a oslavuje pamétku spasitelnych ¢ini BoZich v JeZiSi
Kristu v pribéhu jednoho roéniho cyklu.®! Kromé této &ésti liturgického roku, které se
nazyva temporal a kterd zahrnuje dva svate¢ni okruhy — velikonoéni okruh s ptipravnou
dobou a svatecnim dozvukem, a vanoc¢ni okruh opét s piipravnou dobou a svatecnim
dozvukem (podrobngji v nasledujicich kapitolach), zahrnuje jesté liturgicky rok obdobi
mezi obéma témito nosnymi tramy liturgického roku, které se nazyva liturgické
mezidobi. Liturgicky rok také kromé udalosti z JeZiSova Zivota upomina i na razné
svaté, ktefi svym Zivotem inspiruji, povzbuzuji a uc¢i véfici nasledovani Krista. Tento
kalendar, ktery vychédzi ze svétka svatych se nazyvd sanktoral (podrobnéji opét

v prisludné kapitole).

"7 Jak bylo uvedeno vyse.

"8 Opét je tieba si uvédomit, Ze podstata liturgie ztistavé stejné, ale Ze se méni ty ¢asti, u kterych mize
dochézet ke zméndm a které tak reaguji na danou slavnost ¢i svatek atd..

¥ Nejcastgji jsou tyto slavnosti, svatky, pamatky spojené s Zivotem JeZiSe Krista, které maji nejvetsi
hodnotu, ale v litugii se objevuji i svatky a pamétky, které se zamé&tuji na svétce, cirkev atd.. Konkrétngji
v kapitole Sanktoral.

8 pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 196.

8 Adam Adolf, Liturgicky rok. ViySehrad: Praha 1998. ISBN: 80-7021-269-1, str 13.
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Liturgicky rok pro3el dlouhym vyvojem, nez se ustalil v podob¢ jakou zndme a
musime mit na paméti, Ze jeho vyvoj se nikdy zcela nezastavi. Samoziejm¢ jeho hlavni
slavnosti zustavaji pevnymi body, které jsou pro liturgicky rok zavazné, ale piedevsim
v kalendéfi svatych — sanktoralu mazeme spatiovat odlignosti a neustaly vyvoj.®* Tyto
zmeény jsou mozné diky ustanovenim a raznym cirkevnim dokumentam, které se
zabyvaji prave liturgickym rokem, a které stanovily dva druhy liturgického kalendéie.
Kalendar vSeobecny a kalendaie specialni.

5.1.1 Kalendar vSeobecny

Dnedni ro¢ni vSeobecny kalendar je zaloZen na gregoridnském kalendari
vychézejicim z julidnského kalendate, ktery bylo nutné reformovat®® (nebudeme zde
uvadét presné astronomické vypocty a propocty, které by nadm objasnily nustnost
reformy, jelikoZ tento problém neni piredmétem této prace, ale zjednodusené feceno se

julidnsky kalenai musel reformovat, protoZe se opoZzd’oval za rokem slune¢nim).

Kalendar vieobecny, nebo také generalni, byl publikovan dekretem Kongregace
ritt v roce 1969. Tato kongregace je fimskym kurialnim Gradem, ktery ma dohliZet na
to, aby se fimska liturgie slavila vSude stejné, aby byla jednotnd a nerozpadala se na
mnoho mistnich zvlastnich rita.®* Druhy vatikénsky koncil z tohoto vieobecného
fimskeho kalendaie vyclenil ty svatky svatych, které nemaji obecny vyznam (titmto byl
vyrazné snizen pocet svatka sobecnou platnosti) a umoznil slaveni svatka bez

obecného vyznamu diky zavedeni tzv. specialnich kalendaii (SC 111).%°
5.1.2 Kalendare specialni

Pod kalendéie specialni si zaradime tii typy kalendart. Pajde o kalendar

regionalni, diecézni a feholni. Samoziejme vSechny specialni kalendaie se piisn¢ fidi a

8 Jedna se o kalendare diecézni, regionalni, které se od vieobecného lii. Viz kapitola Kalendére
specialni.

& papez Rehor X111 svolava roku 1576 komisi, ktera ma provést reformu julianského kalendéie. Berger
Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo kalendat.

8 Berger Rupert, Liturgicky slovnik. Vy$ehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo kongregace
rita.

8 Dokumenty I1. vatikanského koncilu, Zvon: Praha 1995. ISBN 80-7113-089-3, str. 163.
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vychazeji z kalednare vSeobecného, ale na mista, kde je to mozné se dosazuji vlastni

svatky svatych, kteif maji vyznam pro dany region, spolegenstvi, narod.®

Kalendai regiondlni se uZivd pro razné provincie, regiony a velkd Uzemi.
Nejcastéji se kalendar tyka uréitych jazykovych oblasti, které vyzaduji drobné Gpravy
kalendare vSeobecného, a které si do tohoto regionélniho kalendare zaclenuji svatky
svatych, které plati pro celou oblast. Regionalnim kalendaiem pro Cechy a Moravu je

Cesky narodni kalendaz.®’

Kalendéat diecézni vychazi z moznosti diecézi (mistnich cirkvi) slavit své vlastni
mucedniky, feholniky, svaté. Druhy vatikansky koncil tuto mozZnost potvrdil
v dokumentu SC 111 , kde se uvadi, Ze svatky svatych nemaji pievladnout nad svatky,
kterymi se slavi vlastni tajemstvi spésy, a proto tedy mohou jednotlivd biskupstvi,
narody, feholni spolecenstvi slavit tyto svatky, které nemaji obecny vyznam.®® Na

zékladg dieciznich kalendéra se pak sestavuji kalendate pro jednotlivé kostely, kaple.®

Poslednim zminénym specialnim kalendaiem je kalendar teholni, tadovy.
Takovyto kalendai pridava ke vseobecnému kalendari svatky zakladatelt a patront
konkrétniho spolecenstvi, svatky svatych, blahoslavenych, kteti ve spolecenstvi ¢i fadu

Zili a také se slavi vyrogi posvsceni katedraly, vznik feholniho domu atd.”
5.2 Struktura liturgického roku

Jak napovida nazev kapitoly, budeme se zabyvat stavbou liturgického roku, jeho
jednotlivymi ¢astmi. Jak jsme jiz uvedli, liturgicky rok se déli na dvé vétve — temporal a

sanktoral. V nasledujicim textu se s témito ¢astmi podrobné seznamime.
5.2.1 Temporal

Stredem nejen temporalu, ale celého liturgického roku je Kristovo velikono¢ni

tajemstvi — umuceni a zmrtvychvstani. Jedna se o pramen spasy pro vsechny lidi, ktery

% Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo
kalendarium.

8 Tamtéz, heslo kalendér regionalni.

8 Dokumenty I1. vatikanského koncilu, Zvon: Praha 1995. ISBN 80-7113-089-3, str. 163.

8 Berger Rupert, Liturgicky slovnik. ViySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo diecézni
kaledét.

% Tamté?, heslo kalendat feholni.



26

byl velikono¢nimi udalostmi zprostiedkovan. Proto jim zacneme i my, prestoZze za

pocatek liturgického roku je ozna¢ovan advent.

Brzy po JeZziSov¢é odchodu se vedle pravidelného slaveni nédéle, jakoZto dne
pamatky smrti a zmrtvychvstani Krista za¢ind objevovat také vyrocni slaveni Paschy
v navaznosti na JeziSovo ustanoveni Té&la a Krve. V Zidokiestanskych obcich tedy
dochazelo jak ke slaveni klasické Zidovské Paschy, tak i ke slaveni Paschy ve smyslu
krestanského velikono¢niho tajmestvi a k vzajemnému odpoutavani dochézelo jen
pozvolng. Velikonoce se slavi vZdy v nedéli po prvnim jarnim Upliku a zahrnuji tzv.
velikono¢ni triduum. Toto triduum obsahuje tii dny, které upominaji na ukiizovani,
smrt a zmrtvychvstani Pané. Je to — Vecerni slavnost na Zeleny ¢&tvrtek (Pamatka
Vecere Pang), dale liturgie Velkého patku (Pamatka Umucéeni Pang€) a Slavnost
velikono¢ni noci a velikono¢ni nedéle (Slavnost Zmrtvychvstani Pané — Bila sobota a
nede¢le). Krom¢ tohoto velikono¢niho tridua se k velikono¢nimu svétecnimu okruhu
ptipojuje velikono¢ni doba — padeséatidenni, kterd konci slavnosti Seslani Ducha svatého
a velikonoeni kajici doba — doba postni, ktera zagina Popele&ni stiedou a trva 44 dni.
Postni doba pak kon¢i msi na pamatku Veceie Pané na Zeleny ¢tvrtek. BohuZzel ndm
rozsah této prace nedovoluje detailngji se zabyvat jednotlivymi svatecnimi dny a
svate¢nimi obdobimi, a proto se spokojime pouze sdatovym uréenim a podstatu,

vyznam a jejich vyvoj nebudeme popisovat.

Rovnou tedy piejdeme k drunému vyznamnemu svate¢nimu okruhu, kterym jsou
Vénoce. Nejvyznamngj$im dnem tohoto okruhu je 25. prosinec® jako den Kristova
narozeni, ¢ili inkranace, vtéleni Boha (jeho zjeveni vtéle). Podobné jako
k Velikonocim i k VVAnocim se postupem &asu pridruzila piipravna doba tzv. advent®.

Jeho zacéatek neni datové fixovan a pohybuje se vrozmezi od 27. listopadu do 3.

%1 Vedly se spory, jak pocitat postni dobu, aby se zachovala symbolika 40 dni JeZige na pousti. Nakonec
se ke 40 dam od 1. Postni ned¢le ptidaly 4 dny, aby se popelec udéloval ve stredu, jelikoZ to bylo mezi
lidmi zavedené a oblibené. Adam Adolf, Liturgicky rok. VySehrad: Praha 1998. ISBN: 80-7021-269-1,
str 98-100.

% Jak jsme jiz uvedli vySe v textu, vybér tohoto dne neni nahodny, ale je reakci na pohansky svatek
nepremozitelného boha Slunce, ktery se slavil ve stejny den. Kromé této teorie existuje jesté jiny ndzor a
to, Ze jde o skute¢ny a pravdivy (daj Kristova narozeni. Adam Adolf, Liturgicky rok. VVy3ehrad: Praha
1998. ISBN: 80-7021-269-1, str. 121.

% Z lat. adventus — ptichod (piichod Pang). Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008.
ISBN 978-80-7021-965-2, heslo advent.
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Vv s

prosince. Pro konkrétngjsi piedstavu mé advent zaginat prvnimi nedporami®* nedgle,

5% 95
|

ktera pripadne na 30. listopadu nebo na den tomuto dni nejblizsi.”™ Samotny advent trva

2PN My

Ctyii nedéle a ma vériciho pripravit nejen na samotny svatek narozeni JeziSe Krista, ale
mé ho také pipravit na odekavany druhy piichod Jezise na konci véka.® Cely vanoeni
svate¢ni okruh se uzavira svatkem Kitu Pang, ktery se slavi nedéli po Zjeveni Pané (6.

leden).

Liturgickym mezidobim pak nazyvame 33 (34) tydnd, které leZzi mezi obéma
velkymi svate¢nimi okruhy, které jsme zminili v pfedchazejicich dvou odstavcich.
V tomto obdobi se klade duraz na plnost a celistvost tajemstvi Kristova Zivota v tom
smyslu, Ze se neoslavuje konkrétni tajemstvi z konkrétniho pohledu, ale z jeho
obecného vyznamu pro Zivot véticiho, cirkve. Tydnim dominuji ned¢le, které vychazi
z Velikonoc, a kazda je tak svatkem, piipominkou a zptitomnénim Kristovy obéti a

samoziejme se béhem této doby slavi riazné svatky, paméatky a také slavnosti.
5.2.2 Sanktoral

Do sanktoralu fadime pamatky svatych. Jednd se ptedevsim o ptipominky
JeZziSovy matky Marie, apoStola, mucéedniki a dlouhého zastupu svétca a svétic, kteii

svymi Zivoty nasledovali Krista.

Kult svatych nem& v Zadném piipadé nahrazovat ¢i jinak znehodnocovat
Kristovo prostrednictvi, coZz se v urcitych déjinnych etapéch, piedevSim piemirou
lidového uctivani svatych délo, ale ma poukazat na BoZi milost pisobici na jejich Zivot.

v L

Ma tedy ostatni verici inspirovat, posilovat, vést, poméahat.

Historie uctivani svatych je dosti komplikovanym jevem, a rozsah této prace
nedovoluje jeji detailngjSi zkoumani, proto se zamérime pouze na nejdtleZitéjsi prvky.
Pocatek kultu svatych datuje Adolf Adam do poloviny 2. stoleti a déle uvadi, Ze
uctivani byli nejprve ti kiestané, ktefi obétovali vlastni Zivot pii nésledovani Krista.
Jednalo se o mucedniky, kterym byla prokazovana velka Gcta. Za prvniho takového

mucednika je povaZzovan biskup Polykarp ze Smyrny. V pocatcich se kult mucednika

% Pravidelné neeucharistické shroméazdéni obce v urgitouhodinu — veder. Berger Rupert, Liturgicky
slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo modlitba hodinek.

% Adam Adolf, Liturgicky rok. ViySehrad: Praha 1998. ISBN: 80-7021-269-1, str. 129.

% pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 198.
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omezoval jen na obec, se kterou byl Uzce spojen — hrobem nebo jinak uchovanymi
télesnymi pozustatky mucednika. Pozdgji byli nékteti z mucednikda prijimani i do
ostatnich kalendét obci, a hrob byl nahrazovén relikviemi®’, pozdgji obrazy.*®

Ke kultu mucednika se velmi brzy piidalo uctivani apostold, vyznavacu, kteti
byli pronésledovani pro svou viru, ale nemuseli zaplatit svym Zivotem, vétSinou byli
muceni, véznéni, vyhnani. V neposledni fad¢ si Gctu vyslouZili i panny a asketové, kteti

se vyznacuji mimotadnym nasledovanim Krista.”

Aby bylo zabranéno nekontrolovatelnému nartstu svatych, tak byl vytvoren

cirkevni proces svatotreceni (kanonizace), ktery stanovuje piesna pravidla pro udélovani

svatosti, %

97 Télesné pozuistatky mugednika nebo svatého. Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008.
ISBN 978-80-7021-965-2, heslo relikvie.

% Adam Adolf, Liturgicky rok. ViySehrad: Praha 1998. ISBN: 80-7021-269-1, str. 194-198.

% Tamtéz, str. 194-198.

1% pravidla Ize nalézt v cirkevnim zakoniku CIC Can. 1999-214. TamtéZ, str. 195.
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6 PROMENY LITURGICKYCH OBRADU

V nasledujici kapitole se budeme zabyvat proménami vybranych liturgickych
obradd. Tyto promény jsou mozné diky stanovisku cirkve, ktera zastava piesvédéeni, ze
JeZi§ stanovil a ukazal smérovani svatostného pusobeni, ale konkrétni podobu tomuto
pasobeni miZe vtisknout az cirkev. MiZe tedy upravovat jednotlivé tkony, modlitby a
formy liturgickych svatostnych obradd, aby byly Iépe pochopitelné, a vice odpovidaly a
reagovaly na spolecensky, historicky a kulturni vyvoj. Tento ndzor neni samoziejmosti,
jelikoz v minulych stoletich pievladalo piesvédeeni, Ze Jezi§ Kristus osobné ustanovil
kazdou svatost do poslednich detailt, a proto jsou podoby t&chto svatosti nem&nné'®.
Pujde piedevsim o obfady, které jsou spojeny se svatostmi, jeZz cirkev udéluje.
Podivame se ale i na obtady, které se tykaji tzv. svatostin. Pro lepSi porozumeéni a
rozliSeni si vysvétlime oba pojmy, a pokusime se pochopit duleZitost, podstatu a

vyznam svatosti a svatostin.

Slovo svéatost pochazi z feckého vyrazu mysterion, které je oznacenim nejen pro
tajemstvi, ale také pro BoZi spasny ¢in, realizovany v Kristu. Slovo mysterion se take
pouZiva pro oznaceni slov a ¢inu JeZiSe Krista, kterd vyslovil ¢i vykonal za G¢elem nasi
spasy. Az ve 12. stoleti se pojem svatost zacal pouZivat v tom smyslu, jak ho zndme
dnes. Dilezité je vtomto bodé zminit rozliSeni na svatosti a svatostiny. Vychazi ze
scholastického pouZivani slova svatosti — sacramentum. RozliSovali svatosti velké —
sacramenta maiora a svatosti malé — sacramenta minora. Pod velké svéatosti se tadil
krest, birmovani, eucharistie, svatost smiieni, pomazani nemocnych, knézské svéceni a
manzelstvi'®; pod malé svétosti, neboli svétostiny, sakramentalie se fadila a fadi
viechna bohosluZzebnd znameni, kterd nejsou zahrnuta vsedmi ptedchozich
svéatostech.'® Svatostiny nemusi byt vzdy vazany na oficialni piedstavitele cirkve, ale
mohou je slavit i laici — rodi¢e Zehnaji svym détem, vétici se pomodli nad jidlem (coZ je

vlastn¢ piipominkou eucharistie, hostiny, ktera je zahrnuta ve svatostech a tak miaZzeme

191 To, co ziistava nemenné je samoziejmé podstata a vytnam svatosti, méni se pouze ta Gast, ktera muze
podléhat zménam.

192 Sedm svatosti, které se v cirkvi slavi dodnes.

103 Adolf Adam, Liturgika. Viy$ehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str. 140.
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fict, Ze svatostiny vznikly a cerpaji z jednotlivych svatosti), prosebné privody, pouté,

rtizna svéceni. %

~ v

Pii udélovani a prijiméani svatosti se ¢lovek setkava s Jezisem, nejde ale pouze o
soukromé setkani, ale o setkani celé cirkve, ktera je télem a vérici jsou jeho udy (SC
26)'%. Ucinek t&chto svatosti je vzdy darem, a nikdy se nejedna o zasluhu véficiho,
ktery jej prijima. DuleZité je si uvédomit, Ze stiedem vSech svatosti je opét eucharistie,
na kterou se ostatni svatosti orientuji. Svatosti maji c¢lovéka posilovat, maji ho

priblizovat Bohu, a vést ho na cest& k Bohu.'%

6.1 Kiest

Liturgickym obtadem kitu se zde budeme zabyvat proto, protoze je to zakladni a
nejdulezitéjSi udalost kiestanského Zivota. Kiest za¢leniuje ¢lovéka — vériciho do cirkve,
spolecenstvi bratri a sester (v Kristu), a jako u ostatnich svatosti se tak déje pomoci
vnéjSich znameni — omyvani, kropeni, polévani vodou nebo ponoieni do vody, jako

vyraz o&isténi se od hrichi, a od dosavadniho zptisobu Zivota a mysleni.*”’
6.1.1 Vyznam kitu

Krest je zminovan v Novém zakong, kde se JeZi$ nechava od Jana pokitit, obmyt
vodou na znameni kajicnosti (Mt 3,13-16), ale kiest, ktery byl ustanoven samotnym

§i1% Kiest, ktery je ustanoven Jezisem je

JeZiSem se od tohoto Janova podstatné li
znovuzrozenim skrze Ducha svatého. Je to zaclenéni pokiténého do spasného dila
Boziho.'® Pokit&ny prijimé nové jméno, jako dikaz svého znovunarozeni. Svatost kitu
rusi odloucenost ¢loveéka od Boha, k&Zda vina a kazdy hiich je mu odpustén, a je mu

nabidnuta nadgje na vény Zivot ve spoleenstvi s Bohem.'*°

104 Berger Rupert, Liturgicky slovnik. Vyehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo svétostina.
1% Dokumenty I1. vatikanského koncilu, Zvon: Praha 1995. ISBN 80-7113-089-3, str. 142,

106 Adolf Adam, Liturgika. Viy$ehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str 146-150.

197 pokorny Ladislav, Liturgika 11 — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 187.

1% Forma ziistava stejna — obmyti vodou na znameni ocisty.

199 pokorny Ladislav, Obnovena liturgie. Ceska katolicka charita: Praha 1976. Bez ISBN, str. 93-95.

110 Adolf Adam, Liturgika. VySehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str 154.
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6.1.2 Nezbytnosti pro prijeti kitu

Prijeti kitu bylo ve svych pocatcich predevsim vyrazem zieknuti se Zivota
pohanského a stacilo, aby Zadatel kitu vyznal viru v JeZiSe Krista, a symbolicky byl
ponoien do vody. Postupem casu se Vv cirkvi ustalil nazor, Ze zaclenéni dospélého

111 do spolecenstvi — cirkve (prijeti kitu) vyZzaduje del$i piipravnou dobu, a také

¢loveka
insitucionalni pomoc. Je tieba Zadatele o kiest vzdélat v zaleZitostech viry a naucit je
novému kiestanskému Zivotu. Koncem 2. stoleti se objevuje instituce katechumenatu,
kterda ma za Ukol pripravovat, vzdéladvat Zadatele o kiest. Zajimavosti je, Ze do
ktechumenatu nebyli piijimani vzdy vsichni Zadatelé, a obecné byly podminky pro
prijeti, predevSim béhem 3. stoleti, velmi prisné. Pokud napiiklad Zadatel nepochézel
z krestanské rodiny, musel byt piedstavenému obce pifiveden a doporuéen nékterym
kirestanem z obce. Jestli byl Zadatelem o kiest otrok, jehoZ pan byl kiestan, musel mit
panovo prohlaseni o jeho dobrém chovani. Mezi Zadatele, ktefi byli odmitani, pokud by
radikalnim zpiasobem nezmenili zpasob svého Zivota, pattily skupiny pohanskych knézi,
strdzci chrama, herci, gladidtoti a navstévnici téchto gladiatorskych zépasu, vojaci,

v ow

umélci, kte¥f &asto zhotovovali sochy boZstev.'*?

V praméru trval katechumenéat tfi roky a byl zakonéen zkouSkou, ktera
provéiovala predevsim zvladnuti sprdvného kiestanského chovani a Zivota.
Katechumenum se piedcitaly biblicke texty, vypravély se jim d¢jiny spasy, predpovédi
Starého zékona a naplInéni téchto predpovédi v Novém zakoné. Katechumeni chodili na
bohosluzby slova. V obdobi tésné pied prijetim kitu se nad katechumeny konaly

exorcismy**?

a celkova priprava se zintenzivnéla. Doba kitu nebyla zpocatku nijak
stnovena, ale s narustajicim poctem Zadatehi a s disciplinovanosti katechumenatu bylo
nutné stanovit urcité terminy, vhodné pro udélovani kita, a tento vybér padl na dobu
velikono¢ni (doba, kdy se oslavuje Kristovo Zmrtvychvstani a ptimo tak odkazuje na
nové zrozeni kiténct). Ani misto kitu nebylo nijak zvlast uréeno, ale uZz od samych
pocatki udélovani kitu se preferovala mista, kterd nabizela kiténi v ,Zivé" vodg.

Sitenim kiestanstvi tento prvek, kiténi v piirods, vymizel a zacalo se kitit v tzv.

M1 Kiest dati probiha jinak a taky se jim budeme zabyvat.

12 pokorny Ladislav, Liturgika 11 — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 187-189.

3 Modlitba za vysvobozeni z odloucenosti od Boha a z hiichu. Berger Rupert, Liturgicky slovnik.
Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo exorcismus.
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baptisteriich, coZz byly stavby pfidrruzené Kk biskupskym, a pozdéji i venkovskym
kostelam, které byly vybaveny piscinou — mélky ,bazén“, do kterého se kiténec
ponoril. Typické kititelnice, které zndme z dneSnich kosteli vznikaji az kolem 6. stoleti,
a jsou Uzce spojeny s praktikovanim kitu novorozetiat™*. DileZitou a od 5./7. stoleti
nezbytnou soucasti prijeti svatosti kitu byla povinnost mit kmotra (do té doby se kmotfi

objevuji u sirotkei, kterym timto zpiisobem nahrazovali rodice).**

6.1.3 Obrady pro prijeti kitu

Tyto obiady, kterymi musi projit Zadatel o kiest, mizeme rozliSit do dvou ¢isti.
Prvni ¢ast by tvotily obfady doby piipravné, a tou druhou ¢asti by byly obtady pied
samotnym kitem. Do prvni kategorii spadd i katechumenat, o kterém jsme se jiz
zminovali, a proto se jim konkrétn¢ji zabyvat nebudeme. Zamétime se ovsem na ty
obtady, které se sice konaji v dobé katechumenatu, ale o kterych jsme se jeSté nezminili.
Uplné prvnim obfadem piipravného obdobi byla Gvodni katecheze, ktera neméla Gcel
pouceni kandidata o vife a kiestanském Zivoté, ale jejim Ukolem bylo presvédéit se o
spravnych a ¢istych amyslech kandidata. Mezi dalSi obiady patfi poznamenani kiizem,
vkladani rukou, exorcismus (velmi rozsiteny), obtady traditio a reditio, které spolu Gzce
souviseji. Pri traditio bylo Zadatelam Ustné sdéleno piesné znéni Vyznani viry a
modlitby Otcena$, a pti reditio je Zadatel jako dikaz, stvrzeni prijeti kiestanské viry,
pronesl pied cirkevni obci. Jednalo se o formule, které byly soucasti tajemstvi viry, a
aby jako takové zustaly skryty pred nezasvécenymi a pohany katechumen nedostal
jejich pisemnou podobu, a ani si nemohl sdm ud¢lat jejich pisemny zapis. Poslednimy
obrady piipravného obdobi jsou tzv. skrutinia™®. Jedna se o tii, pozdgji sedm skrutinif.
Pfi prvnim se provedl zaznam vSech kandidata, kteti byli nasledné predvolavani pied
knéze, ktery jim udélal na cele znameni kiiZze. Pti jednom z dalSich skrutinii bylo
katechumenum umoZznéno vyslechnout evangelia pii bohosluzbg, ale v zapéti se museli

odebrat pryg, a pri obstovani mohli byt Geastni jen kiestansti rodice a kmotii.**’

114 Blize o kitu déti v nasledujici podkapitole.

115 pokorny Ladislav, Liturgika 11 — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 187-192.

116 Zkousky viry a zpasobu Zivota. Berger Rupert, Liturgicky slovnik. Vysehrad: Praha 2008. ISBN 978-
80-7021-965-2, heslo skrutinium.

7 pokorny Ladislav, Liturgika 1l — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 187-196.
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Do druhé kategorie obradi fadime obtad effata''®

119

tzv. otevieni smysla pro BoZi
zvést, ktery se provadi dotykem naslinéného ™ palce knéze usi, Ust, pozd¢ji i nosu
katechumena. DalSi je obfad zieknuti se zlého, ke kterému se pridavalo i vyznani viry.
Jednim z poslednich obtadu, které se vykonavaly pied samotnym kitem, bylo mazéni
olejem. Opét mél tento obiad exorcisticky charakter, tedy zieknuti se zlého a posilnéni
se pro nastavajici zmény a Zivot v Kristu. Na Vychodé se pomazalo dokonce celé télo.

Zépad pomazéval olejem jen n&které asti.*?

6.1.4 Kiestni ukon

Samotny kiest se tedy provadi bud’ ponoienim, nebo litim. Cirkev znd obé¢
varianty a v minulosti se v riaznych obdobi preferoval ten, nebo onen zpusob. Také
pocet ponoieni nebo liti kiestni vody na hlavu byl riazny. Ve Spanélsku naptiklad bylo
jen jedno ponoieni, ale jak zname i z dneSnich dob, typické je ponoifeni nebo liti troji.
Tésné pred samotnym kiterm, kdyZ kiténec stal ve vodé¢, byl dotdzan napiiklad na
otazku — Veéris? Po kitu nasledovalo dvoji mazani olejem. Vyvinulo se z obfadu
birmovaciho, ktery nasledoval hned po kitu, kdy biskup pomazal hlavu vériciho (zbytek
téla pomazavali jahni a jahenky). Knéz nésledné oblékl novokiténce do bilého roucha
na znameni ¢istoty (oba tyto obfady jak pomazéani olejem, tak oblékéni do bilého
radostného roucha se objevuji ve 4. stoleti). Do 4. stoleti je datovan obtad odevzdani
svici novokiténcam na Bilou sobotu, a po kitu se novokiténcaim podavalo mléko
smiSené s vodou. Tento pokrm mé& symbolizovat posilnujici pokrm nové narozenych
déti BozZich. Novokiténci také pristupovali ke svatému prijimani, které bylo podavano i
détem. Po kitu se pokracovalo béhem svatého tydne v katechezi. Piedavaly se

zkuSenosti a poznatky, které se tykaly tajemstvi viry, piedevs$im eucharistie.'**
6.1.5 Kiest déti

Samostatnym problémem je pak otazka kitu malych déti. Je vhodné ditéti

vtisknout tento nesmazatelny znak, a tak ho piedem ovlivnit na jeho zacinajici cesté?

18 Effata znamené aramejsky otevii se. Odkazuje na uzdraveni hluchonémého Jezisem (Mk 7,31-37).
Berger Rupert, Liturgicky slovnik. VySehrad: Praha 2008. ISBN 978-80-7021-965-2, heslo ritus Effata.

19 Misto sliny se miize pouzZivat olej.

120 pokorny Ladislav, Liturgika 1l — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 196-197.

121 pokorny Ladislav, Liturgika 11 — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 197-199.
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Dité se nemize ke kitu vyjadrit ani souhlasnég, ale ani odmitaveé. Zdenék Bonaventura
Bouse se timto problémem zabyva, a dochazi k ndzoru, Ze by cirkev méla odmitat kitit
déti rodica, u kterych neni zarucené, Ze dité povedou v kiestanské vire. To samoziejmé
nemusi byt zaruceno ani kiestanskym prostiedim p#i vychove, a tak je opravdu nutné
zamyslet se nad tim, jestli by ditéti neméla byt ponechéna svoboda pti samostatném a

uvedomelém rozhodnuti.*??

Adolf Adam se na toto téma vyjadiuje obdobng. Pokud se rodice pri kiestnim
rozhovoru prokazi jako nekiestané, kteri nemaji zajem o dalSi kiestanskou vychovu

ditéte nebo rozhovor odmitnou, nemél by byt kiest v takovéto situaci udélen.?

Problém ohledné opravnénosti kitu malych déti neni v cirkvi novy, jelikoZ kiest
déti se, jako béZnd soucést kiestanského svéta, vyskytuje jiz ve 4. stol. Objevuji se
nazory, Ze je nutné nahradit kiest déti pouze kitem dopsélych, a oznacit tento kiest déti
jako nezédkonny a neplatny. Pro opravnénost kitu déti se vyjadiuje Origenés, jehoz
vyrok ve své monografii uvadi Adolf Adam: ,,Cirkev prevzala od apostol: tradici
udelovat kiest i detem.“'?* Dalsim hlasem pro je nazor, 7e prestoze samo dité neni
schopné vyjadrit svij souhlas ¢i nesouhlas s kitem a s prvky viry, které jsou nutné pro

pijeti kitu, souhlas za n&j vykonaji a dosvédgi rodice, komtrové a ostatni piitomni.'?®

NejenZe rozporuplné otazky vyvoldvala samotnd opravnénost udélovani kitu
malym détem, ale také samotnd liturgie tohoto obtadu nebyla zcela doteSend, ve smyslu
jejiho prizpusobeni situaci déti. Pro kiest déti se totiz pouZzival kiestni obiad uréeny
dospélym, ktery nebral ohled prévé na specifi¢nost situace nedospélého ditéte. O zménu
se zasadil az Druhy vatikansky koncil (SC 67)*%, ktery vytvofil novy fad obiadu kitu

déti. O soucasné podobg kiestni liturgie pojedndme v nasledujici kapitole.
6.1.6 Soucasna podoba kitu

Podoba kiestniho obradu dospélych se v mnohych a podstatnych bodech shoduje

s obtadem, jak jsme ho popsali vySe. Vyraznou zménou je napiiklad obnova

122 Bouse Zdenck Bonaventura, Malé katolicka liturgika. Vy3ehrad: Praha 2004. ISBN 80-7021-709-X,
str. 151-153.

123 Adolf Adam, Liturgika. Viy$ehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str. 156.

124 Tamtéz, str. 155.

125 Tamtéz, str. 156

126 Dokumenty I1. vatikénského koncilu, Zvon: Praha 1995. ISBN 80-7113-089-3, str. 152.
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katechumenatu a Uprava jeho doby na jeden rok (s moZnosti tuto dobu upravit potiebam
katechumena) Druhym vatikanskym koncilem (SC 64)." Potteba pifpravné doby —
katechumenatu se zacala jevit jako nezbytnou, jelikoz Zadatel o prijeti jedné
z iniciacnich svéatosti, m¢l byt vzdélan jak intelektualné ohledné principech kiestanskeé
viry, tak mél byt i postupné uveden a zaclenén do kiestanského Zivota, Zivota

v cirkevnim spolegenstvi.*?®

K vicero zménam doslo v kiestnim obtadu malych déti, ktery upravil Druhy
vatikansky koncil. Ten také stnovil podminky pro zjednoduSeny zkraceny obiad prijeti
kitu v nebezpedi smrti (SC 68)*%, a stanovil pokyny k piipravé dospélych (Zadajicich o
dalsi inicia¢ni svatosti, kterymi jsou kromé kitu i svaté piijimani a birmovani), kteti byli

pokiteni jako d&ti, ale neprobshla u nich z4dna katecheze.*®

Liturgie kitu malych déti tedy vychéazi z dokumenta Druhého vatikdnského
koncilu a obfadu predchazi jiz zminovany kiestni rozhovor. DalSim dulezitym prvkem,
ktery asto neni dodrZen, nebo spie je prehliZen, a na ktery upozoriuji mnozi autofi'**,
je to, Ze obiad kitu déti nema byt chapan jako soukroma zalezitost rodi¢ta, komtra a
blizké rodiny. Krest déti by mél byt rozhodné zacélenén do cirkevniho shromazdéni,
nebot” dit¢ timto vstpuje do tohoto spolecenstvi, a to je za toto dité a ostatni své ¢leny

odpovedné. 3

Po obfadu privitani ditste, kdy celebrant™*

pozdravi piitomné a zepté se rodicu,
co Z&daji od cirkve, nasleduje bohosluzba slova, pti které se ¢te z Pisma, piednéseji se
ptimluvy, provadi se exorcismus, ktery je stejny jako u kitu dospélych (celebrant se
modli nad kiténcem exorciza¢ni modlitbu). Nasleduje pomazani ditéte olejem spole¢né
s prosebnou modlitbou o Kristovu silu. Bud’ je dité olejem pomazano na prsou, nebo jen
na cele, ale pokud situace neumoZziuje pomazani, mize se od ného upustit, a tento
liturgicky Ukon je nahrazen vkladanim rukou knéze na dité. DalSi ¢asti obfadu je

slavnost kitu. Po Zehnéni kiestni vody se dospély kiténec ztika zlého a vyznava viru,

127 Tamtéz, str. 152.

128 polc V. Jaroslav, Posvatna liturgie. Krestanska akademie: Rim 1981. Bez ISBN, str. 254-256.

129 Dokumenty I1. vatikanského koncilu, Zvon: Praha 1995. ISBN 80-7113-089-3, str. 153,

130 Adolf Adam, Liturgika. Viy$ehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str. 168.

31 Adolf Adam, Zdengk Bobanventura Bouse.

132 Bouse Zdenck Bonaventura, Malé katolicka liturgika. Vy3ehrad: Praha 2004. ISBN 80-7021-709-X,
str. 153.

133 Vedouci bohosluzebného shromazdeni. Berger Rupert, Liturgicky slovnik. Vysehrad: Praha 2008.
ISBN 978-80-7021-965-2, heslo celebrant.
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v pripadé kitu malych déti to za n¢j udélaji jeho rodice a kmotr. V tento moment se
pristupuje k vlastnimu kitu bud’ ponotenim, nebo trojim politim hlavy kiestni vodou a
vyslovenim: “Jméno, ja t& kitim ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.“ *** Kmotr
vloZi svou pravou ruku na dité, poté mu osusi hlavu, a pomaze kiiZzem ¢elo na znameni
prijeti k Bozimu lidu. Kmotr také oblékne nové pokiténého do bilého roucha, které
symbolizuje nové stvoreni, znovuzrozeni a obléknuti Krista (srv. Rim 13,14), a preda
hotici kiestni svici. Zavére¢né obtady zahrnuji modlitbu Pané a poZehnéni knéze

piitomnych.*®

6.2 Svatost manzelstvi

V této kapitole se zamérime na promeny liturgického obtadu pti udélovani
svatosti manzelstvi. Je to jedind svatost, ktera je udélovana dvéma osobam, kterd ale
tyto dvé osoby spojuje v jedno télo (Gn 2,24), a dochézi tak k pInému uréeni muze a

zeny, k urceni ¢loveéka.

ManZelstvi je spolecenstvi dvou pokitenych lidi, kteti jsou spojeni v Kristu a
jejichz svazek je trvale posvécen. V literature se objevuje nazor, Ze krestanské
manZelstvi je ve své podstaté obrazem vzathu cirkve a JeZiSe Krista. Vztah muZe a Zeny
ma predstavovat vztah Krista a cirkve (Ef 5,25). Na mnoha mistech v Bibli tedy
nachazime Uctu k tomuto svazku muZe a Zeny, a je tedy logické, Ze akt spojeni dvou lidi
a posvéceni tohoto spojeni se postupem casu zaclenil do krestanské, respektive
katolické liturgie. JeSté neZ se zacneme zabyvat samotnym obtadem, je nutné zminit
povahu této svatosti, kterd se neuskutec¢nuje skrze cirkev, ani skrze knéze, ktery tento

svazek pouze posvéti, a cirkevni shromazdéni ,,dosvedéi®, ale ktera se uskutecénuje skrze

«136 137

snoubence, Ktefi si svym ,,ano“"** ud¢luji vzajemné tuto svatost.

6.2.1 Vyvoj a promény obradu

Jak jsme uvedli v Gvodu této kapitoly, liturgicky obiad svatosti manZelstvi se

teprve postupné zaclenoval do struktur liturgie, a ve svych pogatcich v ni nemél Zadné

134 \/ krizovych situacich mize kiest tj. politi a vysloveni této véty vykonat i laik.

135 Adolf Adam, Liturgika. ViySehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str. 155-166.

13 Toto ,,an0* musi mit cirkevng uznanou formu. Jeden z partera musi by katolik, manZelstvi musi byt
uzavieno pred prisluSnym katolickym duchovnim a dvéma svédky. Tamtéz, str. 283-285.

3" Tamtéz, str. 283-285.
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misto. Ladislav Pokorny spojuje uzavirani manZelstvi s existenci prdva. Tam kde se
vyvinulo prévo, byl snatek jeho soucésti. Dale upozoriuje na jednotlivé odliSnosti pfi
slavnostech uzavirani snatku, které vychazi jak z odliSnosti prava riznych oblasti, tak i
z kulturnich a spole¢enskych odlinosti. Ve svych pocatcich tento obtrad vibec nebyl
spojovan s cirkvi, ale konal se pouze vrodinném kruhu. Zakladnim pravidlem pro
uskuteé¢néni snatku bylo souhlasné vyjadieni obou partneri, kterému piredchazelo
souhlasné vyjadieni jejich rodica, dale musel byt zarugen patfiény vék snoubenci,
nesmél mezi nimi byt nevhodny piibuzensky vztah, a také Zadny z nich nesmé¢l byt
v jiném, stale trvajicim, manZelstvi. Souhlas je tedy hlavnim aktem celého obiadu,
okolo kterého se seskupuji razné slavnosti a ritudly, které pozdéji piebird a upravuje i
kiestansky obtad. V 2. a 3. stoleti se objevuje odliSeni obtadu zasnub, ktery se
uskute¢noval v ramci rodinné hostiny, odevzadni prstenu a dari nevésté. Samotna
svatba méla nékolik fazi — nejprve byla nevésta zahalena do zavoje, v jejim domé doslo
k vyméné souhlasu a predstaveni, byla prectena svatebni smlouva v priromnosti svédka,
ktefi ji podepsali a po vzajemném ,ano“ snoubenct nasledovalo odevzdani nevésty
Znichovi prostrednictvim podani rukou. Prinesla se obét’ domacim bohum a zacala
hostina. Posledni fazi je vecerni svatebni privod do domu muZze, ktery je doprovazen

zpsvem.'®®

Uzavirdni snatk mezi kiestany se tedy ve své podstaté neliSilo od téchto
pravnich ¢i svétskych ritual, ale logicky z nich musely byt odstranény ty projevy, které
odporovaly kiestanskému zpusobu Zivota a kiestanské viie. Logicky se

neuskutectiovalo obétovani domacim boham.*°

Do 4. stoleti miZzeme datovat postupné zaclenovani svatebniho obiadu do mse
svaté. Od tohoto obdobi spatiujeme snahy vtisknout siatku urcitou liturgickou podobu
¢i formu. Podrobny popis starokiestanskych svatebnich obfadt nam poskytuje zépis
papeZze MikuldSe 1. z 9. stoleti, ktery uvadi, Ze snatek se sice odehrava uprostied mse
svaté, po poZzehnani nevésty a Zenicha, ale k samotnému vzajemnému souhlasu odbou
snoubencu (ktery je podstatnym prvkem pti uzavirdni manzelstvi) dochazi mimo kostel,
a po tomto souhlasu se teprve novomanzelé odebiraji do kostela, kde pokracuji dalsi

vyznamné obrady snatku, jak uZ bylo feceno, jejich poZehnéani, dale byla moZna

138 pokorny Ladislav, Liturgika 1l — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 239-241.
139 Adolf Adam, Liturgika. ViySehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str. 286-287.
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korunovace ¢i zahalovani novomanzel pod platno. Jednotlivé zvyklosti pti uzavirani
snatkd jsou mistné dosti odlisne, a také neni samoziejmosti, Ze se v této dobé¢ uzaviraji
manzelstvi za ptritomnosti knéze. Ladislav Pokorny napiiklad hovoii o manzelstvich,
ktera byla uzavirana pouze v rodinném kruhu, nejc¢astéji prostiednictvim otce nevésty.
Opét ovdem mzZeme nalézt vyjimky. Ve 13. stoleti se objevuje v liturgické knize
popisujici fad bohosluzby pii snatku v Rouenu piikaz knézi, Ze pii oddavani mé pouzit
tato slova: ,,A ja vas spojuji ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého*. Timto se stava role
knéze nezbytna pro udéleni této svatosti a podryva tak zminovanou podstatu této
svatosti a to, Ze si tuto svatost udéluji snoubenci vzajemné svym dobrovolnym
souhlasem. Pozdgji jsou tedy slova knéze opravena a ustalena ve formuli pouze

potvrzujici.**?

Il. vatikdnsky koncil dava pomérné velkou svobodu podobé dneSnim
liturgickym obtadam pro uzavieni manZelstvi. MazZeme ftici, Ze jedinou zavazujici
podminkou pro vSechny svatebni liturgie musi byt projev souhlasu snoubenct (SC
77)*%. Ostatni porjevy pak maji vychazet z mistnich zvyklosti a tradic.**?

V hrubych obrysech jsme si zde nastinily vyvoj svatebniho obtadu. Poukazali
jsme na jedné stran¢ na velikou nejednotnost jednotlivych obtadu konanych v rtiznych
mistech, ale na druhou stranu se nam také podaftilo vyzdvihnout jednotici prvky, které
jsou zévazné nejen pro kiestanské snatky, ale i pro ty svétskeé, pravni. Jedna se o
souhlas snoubenct, vylouceni nevhodného piibuzenského vztahu a prokézani, Ze ani
jeden ze snoubenct neni Gc¢asten jiného stale trvajiciho manZelstvi. Popisovat pribéh
dnedniho svatebniho obtadu jist¢ neni predmétem této prace, a tak pouze uvedeme
spole¢né momenty, které se v prabéhu déjin vyvijely, ale jejichZz vyznam a symbolika

zastaly stejné.

Obrad cely se piesunul do kostela, tedy i vzajemny souhlas se déje pied oltaiem
(ned¢je se tak mimo kostel, jak bylo njen ve stiedovéku zvykem). Snoubenci si také
vymeéni své prsteny, které jsou knézem pozehnané (prsteny jsou typické i pro rané
krestanské snatky, liSi se pouze jejich materidl). Zajimavosti je, Ze v nékterych

svatebnich ceremoniich byl prsten piedavan pouze nevésté. Tento akt tedy jasné

140 pokorny Ladislav, Liturgika 11 — déjiny liturgie v piehledu. Ceska katolicka charita : Brno 1976. Bez
ISBN, str. 241-245.

1 Dokumenty I1. vatikénského koncilu, Zvon: Praha 1995. ISBN 80-7113-089-3, str. 154

42 Tamtéz, str. 154.
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postrddal zduraznéni oboustranného zavazku vérnosti, a mohl vyvolavat pocit
pripoutani pouze jednostranné - nevésty k manZelovi. V obfadech jsou samoziejmé
zahrnuta rizna Zehnani novomanzelam, pritomnym, nevésté a po skonéeni samoziejmeé

nasleduje dileZité podepisovéani svatebnich dokumenti.'*?

143 Adolf Adam, Liturgika. ViySehrad: Praha 2001. ISBN 80-7021-420-1, str. 291-293.
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7 ZAVER

Liturgie, jak jsme mohli spattit, je velice dynamickym celkem, coZ se na prvni
pohled vabec nemusi jevit, a je tedy dalezité se K liturgii vice piibliZit a pochopit ji.
Uveédomit si jeji neproménnou vrstvu spojenou s proménnou formou. Spatfit v liturgii
nejhlubdi Gctu clovéka k Bohu a BoZsky nekonec¢ny zéjem o clovéka a jeho Zivot.
Samoziejmé tento Ukol/pozadavek neni jednoduchy. Pochopeni liturgie vyZaduje
pozorny a seridzni pristup ¢loveka, ktery se chce o liturgii dozvédét ne vice, ale alespon
néco malo. NaSe zkuSenost s neexistenci jasné a jednoduché definice nas vedla
k prozkoumani raznych stanovisek vyznamnych autord, ktefi ze svych pozic vaZzenych
autorit podavaji vétSinou zasvéceneé, ale subjektivni pohledy. Kvali této subjektivite,
nebo lépe feceno, raznosti ndzora na liturgii se ndm ani touto cestou nepodaiilo dospét

»cile, tedy jasné definovat liturgii.

Tretim pristupem je cesta historického vyvoje a déjinného zékladu liturgie, ktera
nakonec preci jen poodhalila podstatu a vyznam liturgie. Diky ¢etnym komparacim a
konfrontacim se ndm podatilo vymezit liturgii - jeji pole pasobnosti, ve kterém jsme se
zacali pohybovat i my. DalSim daleZzitym momentem byla analyza jednotlivych promén
liturgie (piedevSim liturgie kitu a svatosti manzelstvi), diky nimz jsme mohli ur¢it
stalou a neproménnou ¢ast liturgie, kterd tvoii jeji zaklad a tudiz se tyka i jeji samotné
podstaty. Popis a kratkd hodnoceni téchto promeén také piispéla k prohloubeni

faktickych znalosti tykajicich se liturgie.

Prace naplnila naSe cile a ocekavani a stala se ptrehlednym informativnim

vhledem do oblasti liturgie, jejiho vyvoje a jejich promeén.
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9 RESUME

The theme of this study is the metamorphos of the catholic liturgic ceremony,
specially these of the baptismal ceremony and the ceremony of the sacrament of
matrimony. The crucial point of this work is the term liturgy and that is why the first
part of the study is concern this term. We focused on the nature of the liturgy, on its

fomation, development, sacramentality and on its actions.

The next part of the study deals with specific metamorphoses, wich are possible
because of its dynamic nature. The range of this study dosen’t allow us to deal all the
metamorphoses and changes of the liturgic ceremony and teherefore we chosed only

those, which are crucial.

The study offers to the readers complete view on this issue and offers the extension
of the knowledge and also the whole text is based on the relevant and monographic

literature.



