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8.4 Druhy magickych Pisem



1. Uvod

V této praci se budu zabyvat okultnim systémem renesan¢niho maga, ale i
filosofa, lékafe a uclitele Henrica Cornelia Agrippy z Nettesheimu. Cilem prace je
popsat a vysvétlit pojeti magie v dile Agrippy z Nettesheimu a vysvétlit, pro¢ Agrippa
z Nettesheimu a jeho soucasnici povazovali takové ¢innosti za realizovatelné.

Prvni kapitola nese nazev Renesance a je rozdélena do dvou ¢asti. V prvni ¢asti
kapitoly struéné vymezuji pojem renesance a poukazuji na to, jak lidé v renesancni éfe
na magii pohlizeli. V druhé casti se vénuji zdrojim magického uceni, které byly
V renesanci vyuzivany.

Druha kapitola je vénovana osobé Henrica Cornelia Agrippy z Nettesheimu a je
rozdélena do tfi podkapitol. V prvni podkapitole se zabyvam tim, co Agrippa délal a
kde pobyval v pritbéhu celého svého Zivota az do jeho posledniho vydechnuti, které je
spojeno s legendou. V dalsi ¢asti predstavuji osobnosti, které ovlivnili nejen Agrippovo
mysleni, ale 1 jeho okultni systém. Posledni ¢ast vénuji prezentaci dila Okultni filosofie
(De occulta philosophia), které je stézejni praci Agrippy z Nettesheimu.

Tteti kapitola se nazyva Magie. V této kapitole se jiz dostadvam k jadru okultniho
uceni Agrippy z Nettesheimu. Zde se zabyvam tim, jakou roli v magii zaujima ¢lovek,
lidskou dusi a dusi svéta. Dale se vénuji kategorizaci inteligenci, které jsou soucasti
univerza, jejich vyvolavanim a pusobenim na lidskou bytost. V zavéru kapitoly stru¢né
uvadim, jak vyrobit a vyuzit moc talismand.

Literarnim pramenem pro mou praci je Okultni filosofie Agrippy z Nettesheimu,
kterou analyzuji a interpretuji. Na zéklad¢é koncepci obsazenych v sekundarni literatuie

poté provadim kompilaci s primarni literaturou.



2. Renesance

2.1 Magie v renesanci

Renesance je obdobi evropskych kulturnich dé&jin spadajici do obdobi let 1350 -
1600. Toto ¢asové vymezeni je ptiblizné, stfedovékd a renesancni kultura existovaly
vedle sebe a v n€kterych ohledech se i prolinaly. Renesan¢ni myslenky se objevovaly
dokonce i v 17. stoleti. UCenci v renesanci chapali antickou kulturu jako obdobi
vrcholného rozvoje lidského ducha a naopak sttedovék jako obdobi kulturniho upadku.
V obdobi renesance existovalo ve filosofii velké mnozstvi proudl, mezi nejrozsirené;si
patiil humanismus, aristotelismus a platonismus. ,,Renesance, italsky rinascimento,
»znovuzrozeni (tedy znovuzrozeni lidstva prostfednictvim znovuzrozeni antického
Clovéka), v podstaté vyrostla z humanismu a zasdhla vSechny obory Zivota: védu,
1ékafstvi, techniku, pravo, obchod i vytvarné uméni.“* Renesanéni v&d&ni oviem nelze
vymezovat pouze jako snahu o obnoveni antickych znalosti, myslitelé¢ chtéli objevit 1
prastarou pravdu, davnou teologii a moudrost, kterou disponovali lidé na pocatku dé&jin,
a jez byla na dlouhou dobu ztracena.

Magicky element byl dillezity ve starovékém Recku i Rimé, tudiz i magie
v renesancni kultufe méla své prominentni misto. Pro renesan¢niho ¢lovéka se magie a
astrologie nezdala byt silou pracujici proti lidské svobod¢. Lidé je vnimali jako silné
nastroje, diky kterym se ¢lovék muize osvobodit od podrobeni se obvyklému fadu
ptirody.?

Ve stfedovéku byla magie povazovana za hiiSnou a nadpfirozenou, ponévadz
mag nemohl svou vuli pozménit fad pifirody, ktery je hierarchicky uspofadany a je
bozim stvofenim. Naopak tomu bylo v renesanci. Okultisté vétili, ze lidé svou vili
dokazi fad ptirody narusit. Hlavni kulturni silou bylo vymyceni stfedovékého myslenti,
které pokladali za barbarské, stejné jako stiedoveké praktiky a instituce.® Lidé tudiz
magii chapali jako silu, kterd povznasi distojnost ¢lovéka, jelikoz ukazuje bozskou silu
ukrytou Vv jedinci. Lidska bytost je jakymsi ,uzlem vesmiru®, jenz v sob& spojuje

duchovni a hmotnou realitu, stoji mezi svétem nahote a svétem dole, miZe tedy vyuZzit

'STORIG, H.J. Malé déjiny filosofie, s. 218.
2 NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 223.
*Tamtéz, s. 226-240.



sily obou svéti. Magie byla vyuzivana k podrobeni ptirody a svéta lidstvu. Magické
praktiky tak zaji§tovaly dominantni postaveni Glovéka nad svétem.*

Rozliduji se dva zakladni druhy magie. Prvnim druhem je pfirodni magie®, ktera
je za kazdé okolnosti magii dobrou. Opakem je démonickd magie, kterd je Spatnd bez
ohledu na ucinky i umysly, ponévadz pokusy o ovladani démont jsou za jakychkoliv
okolnosti hi§né.® Démonicka magie, Sarod&jnictvi &i uctivani d’abla byl neomluvitelny
zlo¢in. OvSem v piirodni magii se praktikovalo vzyvani nebeskych vlivi, tudiz i ta
mohla byt povazovana za démonickou. Jedinym vychodiskem mohlo byt to, Ze se
nesmély praktikovat obtfady vyvolavajici jakékoli vlivy, duSe dobrych nebo zlych
démont, pokud to nebylo povoleno cirkvi.’

Renesanc¢ni kultura se ale neziekla okultismu, lidé se na magii nedivali skrze
prsty, naopak, byla centralnim elementem kultury, ktery formoval dominantni ¢ést
intelektualniho pohledu na tehdejsi svét. Lidé vé&tili v astrologii, alchymii, kabalu a

vesteni.®

2.2 Zdroje magického uceni v renesanci

Renesan¢ni magie byla ovlivnéna hermetismem a platonismem. Mezi
nejvyznamnéjsi spisy patii Corpus Hermeticum, Asclepius a Smaragdova deska. Tyto
spisy jsou prisuzovany Hermu Trismegistovi jakozto zdznamy rozmluv, které vedl
Hermes se svymi zaky. Mezi dal$i zdroje patéi hymny ptipisované Orfeovi nebo
Chaldejské véstby Zoroastera.” Oviem viechna dila prisuzovania Hermu Trismegistovi
nejsou tak starovekd, jak se vyklada. Doba jejich vzniku je datovéna do 2. stoleti po
Kristu, tudiz jsou je$t¢ mlad§i nez spisy, které vznikaly ve starovékém Recku.
Historicka Frances Yates poznamenavé, z¢ Rekové pravdépodobné &erpali svd moudra
»Z pohanského podlozi primitivniho kiestanstvi, kosmického nabozenstvi,
podbarveného magickymi a orientdlnimi vlivy, jimz byla gnostickd verze ftecké

filosofie. Hermes Trismegistos v ném je realnou osobou, egyptskym knézem, autorem

*NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 223-224.

*Latinsky magia naturalis 1ze pielozit jako piirozena magie nebo piirodni magie, ponechavam doslovné
dle HANKINS, J. Renesancni filosofie, s. 206.

SHANKINS, J. Renesancni filosofie, s. 206-207.

"NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 243-244.

8Tamtéy, s. 225-226.

SPELDA, D. Renesancni a novovékd filosofie, s. 39-40.



velkého mnozstvi prastarych nabozenskych a magickych d&L«'® Stredoveékd magie
pramenila z autorit starovékych perskych magl, egyptskych mudrci ¢i hebrejskych
stafesinl. Ve stfedovéku piivrzenci i Kritici okultismu jako napiiklad Albertus Magnus,
Tomas Akvinsky ¢i Dante Cerpali informace z dila Plinia - Naturalis Historia. Ovsem
prejimali magické praktiky bez vaznéjsich otazek, i presto, ze s nimi nesouhlasili a
zdaly se byt nebezpe¢im ohrozujicim nabozenstvi i moralku. Mezi nejvétsi sttedoveké
manualy magie se fadi dilo zvané Picatrix, které detailné¢ popisuje pfedméty uzivané
vV magii jako naptiklad talismany, amulety anebo vyuzivani astrologického vlivu
planet.* Philip Ball tvrdi, 7e Picatrix byla napsana v 10. stoleti v arabsting, ale
podnécovala démonickou magii, tudiz byla v 15. stoleti povazovana za ptili§ buficskou,
nez aby mohla byt Vyti§téna.12

LUsili o znovuoZiveni staré moudrosti za jejihoz proroka byl povazovan
Hermes Trismegistos, Platon za vyvrcholeni v antice a Kristus za nejvyssi bozskou
epifanii — poukazuji dila, jaké psali Marsilio Ficino a Pico della Mirandola na oblibena

y v s . 1
témata renesancniho hermetismu. >

YBONARDELOVA, F. Hermetismus, s. 51-52.

“NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 225-236.
YBALL, P. Dabliv doktor, s. 103.

*BONARDELOVA, F. Hermetismus, s. 55.



3. Agrippa z Nettesheimu
3.1 Biografie

Agrippa z Nettesheimu, celym jménem Agrippa Henricus Cornelius, se narodil
roku 1486 v okoli Kolina nad Rynem. Pochazel z rodiny nizké Slechty. Sam Agrippa
tvrdil, ze jeho rodina slouzila Habsburskému rodu. Agrippa nastoupil na univerzitu
v Kolin¢ 22. 7. 1499 a tam ziskal licentiate in arts 14. 3. 1502. Agrippa také tvrdil, ze
ma doktorat z mediciny a prava. To se nedd popftit, ponévadz lékaiské diplomy v 16.
stoleti bylo mozno ziskat do péti mésicti. Nezalezi na tom, jaké osvédceni Agrippa
vlastnil, celkoveé se vyznal ve Ctyfech tradi¢nich oborech, a to v uméni, pravu, mediciné
a teologii.™

Neni zcela jisté, co Agrippa v letech 1502-1507 délal a kde pobyval. Zivotopisci
tikaji, ze mohl vstoupit do sluzby habsburského rodu a to jako vojak, nebo jako ucetni.
Agrippa prohlasoval, ze byl pasovan na rytife. Pokud tedy opravdu pasovan na rytiie
byl, bylo v dob¢ jeho sluzby habsburskému rodu. Dal$i domnénkou Zivotopisct je, ze
zustal na univerzité¢ v Kolin€, kde studoval Iékatskou nebo pravnickou fakultu. Jsou to
oviem hypotézy, které nejsou ni¢im podlozené.™

Historici z korespondence mezi lety 1508-1509 vyvozuji, ze Agrippa a jeho
patelé Landulphus a Galbianus planovali expedici do Spanélska, za idelem zbohatnout
a stat se slavnymi. AvSak expedice byla v dubnu roku 1508 zruSena, a to pravé
v okamziku, kdy se chystali vyjet. Korespondence z doby okolo roku 1509 prokazuje,
ze Agrippa a jeho spole¢nici (Landulphus, Galbianus, Adam, Fascius a Antonius
Xanthus) zalozili tajné spoleCenstvi, jehoz obsahem bylo jakési ,,hluboké tajemstvi‘.
Zda se, ze Agrippa byl zakladatelem 1 dalSich pozdé&jSich okultnich spolkl, kde se
pravdépodobné snazil udélat kariéru, a to na zakladé¢ jeho védomosti o antické
moudrosti. Tyto spolky byly tajné a nepfistupné vefejnosti. Cilem okultistickych
operaci, které byly ve spolcich provozovany, bylo ziskat penize, slavu a moc nad
lidstvem a ptirodou.®Agrippa byl znamy pro své znalosti magie a okultnich v&d.
Studoval starov€ké okultni védéni, naptiklad Zidovské mystické uceni nazyvané kabala

nebo hermetické spisy. Vzdélaval se také v hebrejiting a fecting.’

Y“NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 9-11.
15Tamtéi, s. 14.

¥Tamtéz, s. 15-21.

YNAUERT, CH. G. Historical dictionary of the Renaissance, s. 5.



Phillip Ball tvrdi, Ze v zim¢ na ptelomu let 1509-1510 se Agrippovi dostalo té
cti, ze mohl studovat v klaStefe ve Sponheimu u jednoho z nejvétSich magh té doby,
opata Johannese Heidenberga z Trittenheimu, znamého pod pseudonymem
Trithemius.™®

Roku 1510 Agrippa napsal prvni verzi svého slavného dila Okultni filosofie (De
occulta philosophia), které bylo vydano az v obdobi let 1531-1533. Stravil mnoho ¢asu
studiem okultntho uméni a novoplatonské filosofie. Jeho spisy byly piepisovany a
dopliovany a v dalsich verzich Okultni filosofie je patrny vliv italskych novoplatoniki
Marsilia Ficina a Pico della Mirandola.™

V pribéhu let 1512-1518 pobyval v Italii,°,kde se uplatnil jako diplomat ve
sluzbach Maxmilidna 4.

Mezi lety 1518-1524 se Agrippa zdrzoval v Métach (Metz), Zenevé a
Svycarském Fribourgu.”? Philip Ball tvrdi, 7e: ,Ve mé&sté Metz si pry Agrippa
zneptatelil dominikanského inkvizitora Nicolause Saviniho poté, co branil mistni selku
proti obvinéni z Carodéjnictvi. Agrippa se pfiklanél na stranu humanisti a reformatord,
ale formaln¢ se na stranu luteranti nikdy nepﬁdal.“23 Poté se prestéhoval do Lyonu, kde
v roce 1524 plsobil jako osobni Iékat francouzské kralovny Luisy Savojské. Jeho prace
sestavala hlavné z psani horoskopﬁ.24 Ovsem na kralovském dvote nesouhlasili s tim, ze
Agrippa vyjadioval sympatie k luteranstvi, a ze studoval a prakticky uzival magii.
Z tohoto divodu byl z kralovského dvora vyhoStén. Zazival zklamani a nachazel se
V obtizné finan¢ni situaci, piesto vSak napsal dilo O marnosti a nejistoté ved a umeni
(De incertitudine et vanitate scientium et artium), které bylo publikovano v roce 1530.%

,V letech 1528-1530 byl dé&jepiscem a knihovnikem Markéty Rakouské
v Antverpach.“® Kvili své zalibé v magii a naklonnosti k luteranim byl viak nucen
i Z Nizozemi odejit.”’

V poslednich péti letech Zivota Agrippa publikoval sva dila.?® Nejprve vydal dilo

O marnosti a nejistoté ved a uméni, kde kritizuje cely program magie, nikoho neSetii

8BALL, P. Ddbliw doktor, s. 59-60.

YNAUERT, CH. G. Historical dictionary of the Renaissance, s. 5.

DTamtés.

2'BALL, P. Ddbliiv doktor, s. 101.

NAUERT, CH. G. Historical dictionary of the Renaissance, s. 5.

ZBALL, P. Ddbliv doktor, s. 103.

#BERGIN, T. H. a SPEAKE, J. Encyclopedia of the Renaissance and the Reformation, s. 6.
“NAUERT, CH. G. Historical dictionary of the Renaissance, s. 6.

BHANKINS, J. Renesancni filosofie, S. 456.

“’NAUERT, CH. G. Historical dictionary of the Renaissance, s. 6.



aurazi lékare, l1ékarniky, aristokraty, astrology, kleriky a obvinuje je ztoho, Ze
zneuzivaji své postaveni a moc. Jeho Okultni filosofie vydana s odstupem jednoho roku
je v naprostém rozporu s kKnihou O marnosti a nejistoté véd a umeni. Napiiklad v dile
Okultni filosofie 0 kabale tvrdi, ze je to: ,Nadhernd véda, vzneSené¢jsi nez jakékoli

ree
1

lidské snazeni®. V' knize O marnosti a nejistoté véd a umeni naopak ale fika ze: ,, Kabala
neni nic jiného neZ nejzhoubngjsi povéra®.?® Agrippa sam ,,v dopise ¢tendFim* ve své
prvni knize Okultni filosofie tvrdi, ze toto dilo psal ve svém mladi. Pozdéji pridal
nékolik kapitol a leccos doplnil. Omlouva se za chyby, pokud né¢kde n&jaké ucinil, a to
konkrétné slovy: ,,Pokud jsem byl chlapcem, mluvil jsem jako chlapec, avSak dospév,
napravil jsem chyby své“.*® Také priznava, Ze v dile O marnosti a nejistoté véd a umeéni
poprel vétsi Cast svého dila Okultni filosofie. Uznava tedy rozpor mezi obéma svymi
dily. Odkazuje pfitom na své mladi s tim, ze jeho umyslem bylo Okultni filosofii opravit
a obsahové rozsitit. ,,Mezi tim vSak nedokoncené dilo, dfive neZ jsem je mohl upraviti,
obihalo v nespravnych a chybnych opisech v Italii, Francii 1 Némecku. Dokonce néktefi,
nevim zda netrp&livi & nestydati, 1idé chtdli toto neupravené dilo vydati tiskem.*!
Proto se Agrippa pozd¢ji vratil k dilu Okultni filosofie, které opravil a sam poté tiskem
vydal. Tento postup se mu zdal méné nebezpecny, nez aby jeho neopravené dilo
kolovalo svétem.* Agrippa také napsal knihu De nobilitate et praecellentia foeminei
sexus, kde obhajuje nazor, ze zenské pohlavi je nadfazeno muzskému. >

Soucasnik Agrippy z Nettesheimu Paolo Giovio tvrdi, ze Agrippa cely zivot
Casto pobyval v hospod¢, kde také stravil posledni dny svého zivota. Byl pry velice
nemocny a extrémné nestastny, opustila ho magické sila a vitbec vSichni kromé jeho
psa.>* Jeho &erny pes se jmenoval Monsieur, o ném §ly povésti, Ze je to démon, ktery
Agrippu informuje o tom, co se d&je ve vzdalenych zemich, tvrdi Philip Ball.*® Agrippa

si pry uvédomil, Ze to byl pravé jeho pes, kdo mu ptinesl zatraceni. Poslal ho tedy pry¢.

Pes poté skocil do feky a proménil se v siru. Legenda také pravi, Ze Agrippa ,,naposledy

%7 AMBELLLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance, s. 138.

®BALL, P. Ddblivv doktor, s. 104-105.

9AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. 1, s. 15.

S Tamtéz.

2Tamtéy.

®NAUERT, CH. G. Historical dictionary of the Renaissance, s. 7.

#Cit. dle ZAMBELLLI, P. White Magic, Black Magic in the European Renaissance, s. 138-139.
®BALL, P. Ddbliv doktor, s. 107.



vydechl oblidejem k zemi, coZ se povaZovalo za polohu d'ablova uén&.“*® Agrippa
Henricus Cornelius z Nettesheimu zemiel v Grenoblu v roce 1535.%

Ptibéhy o magickych schopnostech a praktikdch Agrippy z n¢j udé€lali objekt
legend, které se spojili s povéstmi o némeckém Sarlatanovi Faustovi. Literarni postava
Fausta ve hte anglického dramatika Christophera Marlowa tak obsahuje prvky pievzaté
z legendarni postavy Agrippy Henrica Cornelia.®

3.2 Kdo ovlivnil Agrippu z Nettesheimu?

Mezi postavy, které ovlivnily Agrippovo mysleni, patfi hlavné Trithemius a
Johann Reuchlin, Picco della Mirandola, Marsilio Ficino*®a dale napriklad Agostino a
Paulo Ricci, Francesco Giorgio z Benatek, Cardinal Egidio di Veterbo, Ludovico
Lazzarelli a Pietro Galatino. Agrippa ve svém dile citoval Alberta Magna, jehoz spis je
jednim z nejdilezitéjSich magickych zdroji stfedoveéku, dale prebiral mysSlenky od
autori jako Alkindi, Avicenna, Peter z Abana, Rogera Bacona a ze stfedovekého
manualu magie Picatrix.*°

Pritelem Agrippy z Nettesheimu byl opat Jan Tritheim, ktery pobyval v klasteie
ve Sponheimu a pozdéji v klastefe ve Wiirzburku. Jan Tritheim napsal dilo
Steganographia, které se stalo prikopnickou praci zabyvajici se §ifrovanim.** Dilo Jana
Tritheima je nepoznamenané novoplatonismem a téz stiedovékym dédictvim.* Agrippa
a Jan Tritheim mezi sebou vedli korespondenci, Agrippa dokonce travil delsi cas
v klastete ve Wiirzburku po boku Jana Tritheima, kde spolu rozmlouvali o chemii,
kabale a magii. Agrippa si Jana Tritheima velice vazil a poslal mu své dilo Okultni
filosofie, aby jej posoudil. Agrippa Vv dopise Janu Tritheimovi napsal: ,,Jezto Tvoje
distojnost v tomto sméru ma védomosti obsahlé, predkladam Ti svoje dilo k pfisnému
posouzeni se zadosti, abys vSude, kde jsem se proti pfirodé, Bohu aneb ndbozZenstvi
prohfesil, blud ten racil zatratiti, na druhé strané vSak ochranil pravdu, aby tak z dila
vSe, ¢im zlomyslnost onu védu zneSvatila, bylo vymyceno. Viibec T€ prosim, abys

s timto dilem, jako se samotnou magii, nalozil tak, aby prospé$né nebylo zatajeno a
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Skodlivé bylo vylouceno, aby tak dilo, jez obstalo ptfed Tvou prohlidkou a dosahlo Tvé
pochvaly, mohlo prilezitostné vystoupiti na vefejnost a nemusilo se obavati odsouzeni

43 . . . . , . F1 v x
“** Janu Tritheimovi se Agrippovo dilo velice zamlouvalo a nalezité

nasich potomki.
Agrippu chvalil nejen za dilo, které napsal, ale i za jeho ,,neobycejnou ucenost®. Jan
Tritheim v dopise Agrippu dale nabada: ,[...Jmy T¢& napominame a prosime co
nejsnaznéji, abys na zapocaté draze pokraCoval a nenechal diimati tak nadherné sily
duchovni, nybrz abys je dale péstoval, zdokonaloval a i nevidoucim ukazal svétlo pravé
moudrosti, jimz T& Bih tak vysoce osvitil.“**

Mezi vyznamné renesanéni okultisty patii florentsky novoplatonik
MarsilioFicino, ktery byl nejvétSim prekladatelem Platona, antickych novoplatonikd a
hermetické literatury, ktera byla do té doby v Evrop& vét§inou neznama.”> Roku 1463
prelozil Corpus Hermeticum,* sbirku feckych dé€l zabyvajici se alchymii, astrologii,
magii, lékafstvim, teologii ¢i filosofii. Philip Ball tvrdi, ze se v 15. stoleti véfilo, Ze
Corpus Hermeticum piedstavuje starovékou moudrost, navzdory tomu, Ze vétSina textd
byla sepsana ve 2. nebo 3. stoleti po Kristu.*” Viechny tyto pieklady Marsilia Ficina
byly pro magii velice pfinosné a pattily mezi nejvlivnéjsi pieklady jeho praci.48 Roku
1489 publikoval dilo De triplici vita (O trojim zivoté), ,kde se dotyka témat magie a
astrologie“.49 V tomto spisu se snazi ukazat, jak ¢loveék mitize povznést svého ducha
(spiritus) diky rtznym ,bozskym* metodam, vCetné¢ uziti talismand, astrologicky
vytvofenych pisni, stejné jako dietou ¢i spofadanym dennim reZimem. Marsilio Ficino
usiloval o to, aby se jeho systém vykladu magie nezakladal na démonickych ug&incich®,
ale i piesto byl roku 1489 obvinén z praktikovani magie.”

Mezi nejvétsi utoky proti astrologii patii spis dalSiho florentského
novoplatonisty Pico della Mirandola s ndzvem Proti véstecké astrologii. Pico della
Mirandola astrologii kritizuje, ale nepopira, Ze ¢lovék ma magickou silu ukrytou ve své
dusi. Jeho spisy jsou bohaté na magickd témata, ale zaméfuje se hlavné na kabalu,

jakozto metodu kritického slovniho rozboru z Bible.*’Kabala byla nejen souborem
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*NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 231.

BHANKINS, J. Renesancni filosofie, s. 460.

“"BALL, P. Ddbliiv doktor, s. 173.

*“NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 231.

SHANKINS, J. Renesancni filosofie, s. 460.

®NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 245.

*'BERGIN, T. H. a SPEAKE, J. Encyclopedia of the Renaissance and the Reformation, s. 180.
*2NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 226-227.



10

magickych praktik, ale jednalo se i 0 odvozovani bozskych a and€lskych jmen z Bible,
které mohly obsahovat sily, jez vychazely hlavné z hebrejského jazyka, jakozto
starovékého zdroje okultniho védéni.>® Pico della Mirandola byl piesvéd&en, Ze Platén a
Pythagoras tuto starovékou moudrost znali. Podle n¢j kabala obsahuje vSechny
odpovédi svéta, které 1ze pomoci postupti gematrie vyvodit z numerologickych hodnot
hebrejskych hlasek, a tak z Bible vyvozovat skryté zpravy.>

Zakem Pico della Mirandola byl Johann Reuchlin, kterého uvedl do studia
hebrejského mystického uceni kabala. Johann Reuchlin se intenzivné zabyval kabalou a
vydal dilo De rudimentis hebraicis, které bylo lexikonem hebrejské gramatiky. Toto
dilo bylo pozdg&ji vyuzivano jako zaklad pro dalsi studium hebrejského jazyka.> Johann
Reuchlin o Agrippovi tvrdil, ze v mladi se zdal byti vyznavadem magie a

nekromancie.®®

3.3 Agrippova Okultni filosofie

Agrippovo dilo Okultni filosofie sestava ze tii knih. VSechny ti1 knihy Agrippa
vénoval knizeti Hefmanu z Wiedu, kurfirstu, vévodovi Westfalskému a Engerskému,
panu a arcibiskupovi Kolinskému a Paderbornskému.®’ Karel V. povazoval Hefmana
Z Wiedu za pohana, ponévadz poskytl Agrippovi utoCisté a také proto, ze tihnul
k luteranstvi.”® Prvni a druha kniha Okulmi filosofie se zabyva ptirodni a nebeskou
magii. T¥eti kniha Okulmi filosofie se zaobira ceremonialni a ndbozenskou magii.>®

V prvni knize Agrippa vysvétluje predevSim piirodni magii, na zaklad¢ uceni
Marsilia Ficina a jeho pojeti ducha (spiritus), ktery je pfenasen skrze nebeské sily a
vzduch Kk osobé operatora. Prvni kniha se snazi vyhnout démonickému charakteru
magie.®

Druhé kniha Okultni filosofie je zejména grafickou prezentaci symboll a Cisel,
které podle Agrippy maji pomdhat pii magickych operacich. Mnoho kapitol ve druhé

knize se snazi odhalit vztah mezi silou symbolli a nebeskymi vlivy. Agrippa popisuje

*NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 232.
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sily geometrickych tvarii jako je naptiklad kruh, pentagon ¢i kiiz, kdy se tyto sily
symbolll vyuzivaji k nadvladé nad zlymi duchy. Druhd kniha se zadina vice dotykat
démonické magie.™

Tteti kniha OKultni filosofie se zabyva ceremonialni magii a nabozenskymi
obfady. Mnohé kapitoly se zaobiraji dobrymi i zlymi démony. V této knize dokonce
vyklada jména démoni.®

Agrippova Okultni filosofie je novoplatonska ve své terminologii, ale nesnaZzi se
ve vSech Castech svého dila vtésnat do kiestanského obrazu, ani ¢tenafe nevaruje pred
neortodoxnimi myslenkami. Agrippa ve své praci nikdy necituje moderni spisovatele,
ackoli pouziva jejich vyroky, aniz by to pfiznal. Ve svém dile pouzivd fragmenty
z prace Marsilia Ficina a Pico della Mirandola, avSak vyklada problémy, které se
Marsilio Ficino snazil zatajit kvali kiestanstvi. Agrippova magie ma démonicky
charakter a demonstruje, jak nebezpetnd muze novoplatonska magie z kiestanského
pohledu b}’it.63 Agrippuv okultni systém musel vydesit mnoho ¢tenati i navzdory jeho

snaze ospravedlnit se tim, ze vSechny efekty, které vyklada, souviseji s Bohem.®*

*'NAUERT, CH. G. Agrippa and the crisis of Renaissance thought, s. 247
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4. Magie
4.1 Magie jako véda

Tato Cast se zabyva strukturou magie. Osvétluje obory, na kterych je magie

zalozena a dokazuje tak, zZe se nejedna o ,,pseudovédu.*

Magie je pro Agrippu ,nejdokonalejsi a nejvyssi védou, posvatnéjsi nez
filosofie, ba dokonce jest vyvrcholenim nejuslechtilej$i moudrosti. Vzdyt jako kazda
jina filosofie d&li se na fyziku, matematiku a teologii.“®® Tudiz ten, kdo chce studovat a
pochopit podstatu magie, musi porozumét témto tfem ,,nejmocnéjSim™ oborim,
ponévadz veskeré magické operace se na téchto védnich disciplinach zakl'éld'clji.66

Fyzika studuje piirodu, zabyva se hmotnym svétem a vysvétluje jeho povahu.
Vénuje se fyzikdlnim prvkiim, ojedinélym jeviim vyskytujicim se v ptirodé, naptiklad
zeméttesent ale i rodéim rostlin a zvifat nebo kauzalité.®’

Matematika vysvétluje pohyby nebeskych téles, zabyva se aspekty a konstelaci
hvézd, dale ,poctem, vahou, mirou, souladem, pohybem a svétlem*.®® Tyto
kvantifikovatelné miry fidi vSechny piirodni sily. 69

Teologie vysvétluje podstatu nehmotného a uci nas vife v Boha. ,,Posvatné
nabozenstvi ocistuje ducha a ¢ini ho bozskym; podporuje také piirozenost a posiluje
piirozené sily[...].“70 Fyzické a matematické sily je tudiz nutné posilovat nabozenskou
silou.”

Miégem proto Agrippa rozumi mudrce, knéze a proroka, nikoli ¢arodéje nebo
dokonce spojence d’abla.’?,KdyZ je mag znaly pifrodni filosofie a matematiky a
obeznameny 1 s pomocnymi védami aritmetikou, hudbou, filosofii, optikou, astronomii
a vSemi védami, které uZzivaji vah, mér, rozméri, ¢lankl 1 spojii, a obezndmeny i
s mechanikou z nich vyplyvajici, neni divu, kdyz vynikaje takto nade vSemi ostatnimi

uménim 1 vzdélanim, dokdze mnoho podivuhodného, ¢emu i velmi moudii a velmi

S AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. |, s. 18.
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vzdélani se podivuji.“”® Proto lidé neznali a neudeni nazyvaji produkty magi dilem
d’abla, ale neuvédomuji si, ze je takové dilo vytvofeno na zaklad¢ ptirodnich nebo
matematickych véd."

Tak jako magie sestava ze tii obord, tak i svét podle Agrippy sestava ze tii sfér.
Prvni je sféra hmotnych véci, jimiz se zabyva fyzika. Dalsi je nebeska sféra, kterou se
zabyva matematika. Tteti je sféra duchovni, tou se zabyva teologie. Ve svété ,,vSe nizsi
podléhd vyssimu“ a Buh, jakozto archetyp a Nejvyssi Stvotitel, svou silou fidi vSe
,Niz§i“. Buh tedy prosttednictvim: ,,And¢ld, nebe, hvézd, prvkl, zivocichi, bylin, kovil
a kamenil vyléva sily Svoji VSemohoucnosti na nas, k jichZ sluzbam vSechno upravil a
stvofil, - proto velmi dimysiné¢ domnivaji se magové, Ze mame postupovati po tychz
stupnich jednotlivych svéti k jednomu a témuz archetypu svéta, Utvoftiteli vseho a prvni
pri¢ing, od niz vechno jest a od které se vie vyviji [...].“” Podle Agrippy miZe mag
vyuzit jak sily obsazené v piirodé, tak i vyssi sily vztahujici se naptiklad k and€lim ¢i
nebeskym obj ektim.

Charles Nauert upozoriiuje, ze za Zivota Agrippy se vSeobecné véfilo, ze svét se
sestavd z mnoha urovni. Stvoftitel je nejvyssi sférou a pod ni se nachdzi naptiklad sféra
spiritudlnich bytosti. Clovék miize vyuzit sily tdchto bytosti, pokud k nim pfistupuje
spravnym zptsobem. Clovék je totiz obrazem Boha, tudiz miZe vyuZivat silu viech

stvofenych bytosti, a tak si dokonce propiijéit jejich silu.””

4.2 Clovek

Tato &ast se vénuje ¢lovéku, jakoZto bytosti stvofené Bohem. Clovék, bytost
nadand nadptirozenymi schopnostmi mize zasahovat do vysSich i1 niz§ich c¢asti svéta, a
pokud clovek porozumi sebe sama,jest distojny, tak je poté hoden vykonavat magické
operace.

Prvni sféra svéta je sféra hmotnych véci, do niz spada ¢lovék a to hlavné svym
télem. Tak jako Bih stvofil ¢lovéka k obrazu svému, tak stvofil i svét k obrazu svému.
,Clovék se proto nazyva druhym svétem a obrazem Boha, ponévadZ obsahuje v sobé

vSe, co je obsazeno ve velkém svété, takZe neni niceho, co by se vpravdé a ve

BAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. 11, s. 10.
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skutecnosti v Elovéku nenachéazelo.“’® Veskera tajemstvi pfirody uchovavéa ¢lovék sam
v sobg, vlastni kli&, ktery prinasi vhled do viech tajii piirody.” Agrippa ve svém dile
tvrdi, Ze ¢loveék je dokonce ,nejkrasnéjsi a nejdokonalejsi dilo Boha®. Tak jako Bih
V sobé obsahuje cely svét, tak ¢loveék je podoba Boha a svét v malém. Proto se ¢lovék
nazyva malym svétem — mikrokosmem a universum se nazyva velkym svétem -
makrokosmem.®

Agrippa uvadi, ze ¢lovék ma také dokonalej$i a souladnéjsi stavbu téla nez
ostatni tvorové, ztoho divodu stafi stavéli sva architektonicka dila podle stavby
lidského t€la. Lidské télo podle rtizného postaveni mize tvofit kruh, ctverec,
pétithelnik, rovnostranny trojuhelnik, rovnostranny ctyfuhelnik nebo rovnoramenny
trojihelnik. ,,V podobném vzijemném poméru jsou i jednotlivée udy lidského téla,
odpovidajici tdim vesmiru a méram pravzoru tak dokonale, Ze neni lidského udu, jenz
by se neshodoval snebeskym znamenim, hvézdou, inteligenci, Bozim jménem

V samotném pravzoru Boha.«®!

Lidské télo je souladné a ma rtizné pomeéry. Napiiklad
,vzdalenost brady od horni ¢ésti prsou rovna se prufezu krku®, ,ruka je dlouha jako
obli¢ej“ nebo ,,8itka nosu je rovna délce oka®“. Vyctem vzajemnych poméra téla bychom
mohli pokracovat jest¢ dlouho. Jakakoli vada ¢i nepomér lidského téla se povazoval
jako nasledek vady a nepravidelnosti duge.® ,Obecnym nazorem magu je, ze neni-li
zdravd duse a duch, nemuize se ani télu dobfe dafiti. A magové uci, Zze jen tehdy je
Clovek skute¢né zdrav, kdyz duse a télo jsou spolu tak spojeny a tak spolu navzijem
souhlasi, Ze duch a duge svymi silami nijak za t&lem neztistavaji<.®®

Agrippa vysvétluje, ze ¢lovek v sobé obsahuje vse, co obsahuje svét, ma podil
na viem a miZe se se viim stykati. Clovék se svym fyzickym télem a smysly podili na
hmotném svéteé a styka se se vSemi niz§Simi vécmi. Svym éterickym télem, rozumem a
feCi se podili na nebesich a stykd se s nebeskymi silami. Nabozenskou virou a
moudrosti se ¢lovéku dostava cti ,setkavat® se s Bohem a inteligencemi jako jsou
napiiklad and&lé.® Clovék md sam v sob& moZnost poznat cely svét a Sifrou pro

85

odemknuti veSkerého tajemstvi je poznani sebe sama.”™ Sebepozndnim clovek
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V nejlepsim piipad€ poznava svého vnitiniho ducha, privodce a daimona. Daimén, jako
u Sokrata, je jakysi vnittni hlas, mize to byt i nutkani, hluboké prani, vracejici se snovy
obraz, miize se projevovat ve fascinacich, vlastnich projekcich, slabostech ¢i uzkostech.
Tento vnitini duch je ztélesnénim povahy ¢lovéka. Tim, Ze pozname sami sebe, budeme
védét, kym jsme, Cemu se mame vyhybat a naopak. KdyZ nalezneme a spolupracujeme
se svym daiménem, mizeme dosdhnout mnohacetnych moznosti, které ndm daimén
nabizi asam predstavuje. Cim dokonaleji &lovék sam sebe pozna, tim vetsi
podivuhodnosti tedy miize vytvaiet. Zadné jiné stvofeni kromé ¢lovéka nema pravo byti
obrazem bozim, a pokud c¢lovék dosdhne takové distojnosti, muize se spojit Se
samotnym Bohem a stat se tak synem Bozim. Lidska pamét, rozum a vile je dokonce
podle nékterych teologii ptirovnavana k bozské trojjedinosti, totiz Otci, Synu a Duchu

Svatému.%®

4.3 Lidska dusSe a jeji sloZeni

Tato Cast je vénovana lidské dusi, kterd v sobé ukryva neuvétitelnou moc a silu.
Sila vychazejici z jednotlivych ¢asti duSe je pfi¢inou spojitosti Clovéka se vSemi
odusevnélimi bytostmi a vécmi.

Agrippa piebird koncept pojeti spiritu od Marsilia Ficina, jak uz bylo vySe
feCeno. Podle Marsilia Ficina je lidské télo jednim ze tii voz duSe, tak zvanym
vehiculum duse. Tento koncept pojeti ducha predstavuje Marsilio Ficino ve svém
dile De Vita, casti zvané coelitus comparanda. Tento koncept éterického vozu duse,
vehiclu je spojenim aristotelské a stoické lékaiské pneumatology.®” Lidské t&lo je
hrubého charakteru a je smrtelné. Do smrtelného téla, vozu duse, vstupuje na rozkaz
Bozi nesmrtelna duse. Duse je vytvofena Bohem, je to bozska podstata, kterd vstupuje
do hrubych t&l bytosti.®®

Marsilio Ficino soudi, ze duse se pied vstupem do hmotného téla poji s jejim
dal$im vozem, nebeskym a vzduSnym obalem, éterickym podvozkem, totiz duchem.

Po tomto spojeni se usidli ve stfedu lidského téla — v srdci. Odtud se rozsifuji do vSech
casti téla, duch se spojuje s pfirozenou teplotou a tak duSe a duch vdechuji zivot

hmotnym bytostem. Duch, narozdil od duSe je vnimatelny smysly, ale neni ni¢im

8®AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. llI, s. 108-110.
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hmotnym. Duch ma uréité vyzarovani, které vychazi z véci a situaci a je potravou pro
dusi, kterou neustale vyZivuje a tvofi.®®

Posledni z tfetice vozi duse je dle Marsilia Ficina imaginace neboli idolum.
Imaginace je dulezitda duSevni schopnost, diky které je Clovék schopen pfitahovat
duchovni paprsky planet pomoci vytvareni obrazii. Kazdy z téchto vozi duse prenasi
pohyby duse a miizeme u nich pozorovat jeji ¢Ginnost.*

Podle pojeti Marsilia Ficina je duse jemné&jsi nez fyzické télo. Ve své pfirozené
podobé je okrouhld a pohybuje se v kruhovitém pohybu. DuSe piijimé individuélni
lidskou podobu, ale jinak je na Zivoté lidského t&la nezavisla. Zivot duse neni zavisly na
naSem téle. Povahu nasi duSe je mozno vypozorovat z na$i obrazotvornosti, ktera jeji
povahu prozrazuje. Duse nemtze byt bez ducha, ktery je prostiednikem mezi dusi a
svétem.”

Marsilio Ficino dopliiuje, Zze se duSe sklada ze tii ¢asti. Nejvyssi ¢asti je mysl
(mens). Prostfedni ¢asti je rozum (ratio), ktery je hlavnim znakem lidstvi. Nejnizsi ¢asti
je obraz rozumové duse (idolum), neboli fantazie, smyslové vnimani a vyzivovaci sila
duse. ldolum ma schopnost ozivovat télo, nebot’ pravé obrazy podnécuji fyzické reakce.
Podle Marsilia Ficina hlavni roli pfi styku ¢lovéka se sv€tem hraji pravé obrazy. ldolum
obsahuje semena zkuSenosti, ktera jsou zasazena ve vnéjsi zkuSenosti a vjemech. Lidé
do svéta vstupuji s uritou zdsobou téchto obrazi, které se aktivuji ptisobenim vnéjSiho
svéta a tak vstupujeme do lidské zkugenosti.”

Agrippa ve svém dile ¢ast duse — mysl, nazyva soudnosti. Rozumova ¢ast duse
je nepozmeénéna a tieti Cast- obraz rozumové duSe Agrippa nazyva pouze obrazem duse,
smyslovou ¢i animalni dusi. Agrippa na Idolum klade velky diraz. Ve tfeti knize
Okultni filosofie pise: ,,Obrazem duSe zde rozumim onu ozivujici a télo fidici moc,
praptivod smysll, pomoci niz duSe rozviji své sily v téle; vnima télesné véci télem,
poskytuje télu moznost pohybu z mista na misto, vladne télu a vyzivuje je. V tomto
obrazu panuji dvé hlavni sily, totiz zaprvé obrazotvornost €ili fantazie spojend se silou
mysSleni [...]; druhd hlavni sila se nazyva ptfirodni cit nebo smysl pfirody [...].%
Clovek, ktery vladne mocnou a rozhodnou silou obrazotvornosti a takové sile rozumi,

uvadi svou obrazotvornost do spojitosti S vesmirnou silou. Vesmirnou silu néktefi

®WALKER, D. P. Spiritual and DemonicMagic from Ficino to Campanella, s. 41.
OTamtéz.

*"Tamtéz, s. 37-39.

%Tamtéz, s. 39-41.
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nazyvaji étericky ¢i pfirodni cit, jini cit zprostiedkovani. Obrazotvornost spojena se
silou mysleni se stava siln¢jsi, bude naplnéna zati nebeské sily a takovy Clovek poté
porozumi uspotfadani pojmu a véd¢ pravdy. Také dosdhne takové moci, ze bude moci
pochopit a vyslovit viechno.**

Agrippa soudi, Ze rozum pochdzi od Boha, a pokud lidsky rozum osvécuje Bih,
pak toto svétlo rozumu osvétluje soudnost, kterd se takto mize distancovat od omyli.
Rozum neovliviiuji vlivy nebeskych téles ani vlastnosti prirodnich véci, ponévadz stoji
nad osudem. Naopak obraz duSe je oproti rozumu v moci osudu, je tedy ovlivilovan
vlastnostmi ptirodnich a télesnych véci a méni se piisobenim nebeskych t&les.*

Podle Agrippy soudnost stoji mezi rozumem a obrazem duse. Podle toho k jaké
¢asti duSe se soudnost pfipoji je ovliviiovana nebeskym plisobenim nebo nikoli. ,,Moc
soudnosti je tak velka, Zze kdykoli se néco uda bud v rozumu, nebo v obrazu, nebo
Vv ptirodé, nebo v téle, nemize to piejit do duse, dokud se toho nechopi soudnost.“*®

Agrippa dopliluje, ze vSechny duSe pochazeji od Boha, maji tedy spole¢ny
puvod. Kazda duse je ale jind. Lisi se vnitini hodnotou, ktera se odviji od jeji podstaty.
Bih rozd€luje dary dusim dle jejich schopnosti. Nékdo dosdhne nejvyssiho stupné
moudrosti a diistojnosti, jiny se sotva lisi od zviiete. Kazda lidska duse v sob¢é uchovava
obraz Boha a je nesmrtelna. Podle Agrippy: ,,V celém svété neni tak znamenitého a
podivuhodného dila jako je lidska duge. ¥’

Agrippa mini, ze vSem lidem je spole¢na smrt. Kdyz dojde ke smrti, pterusi se
spojeni ducha a duse s té€lem. DusSe se stahne do srdce a poté co vyhasne télesné teplo a
pochazi. V nebi je duse souzena. Dobrym dusim se dostane nebeské slavy, zl¢ duse jsou
vedeny k potrestani.”® Dobra duse dospiva k dokonalému poznéani, pobyva v nebeském
raji a t&3i se pohledu na Boha, ke kterému byla stvofena. Uéastni se na Bozi moci tim,
7e niz§imu svétu prokazuje dobrodini a poskytuje mu dary. ZI14 duSe je podrobena
mukam a nejkrut&j§imu trestu — nedoséhne pravého poznani a Boha.”

Agrippa tak dokazuje, Ze duse je bozska sila, v§e poznava a v§e mize vykonat,

dokonce to co si ¢lovék z duse pieje, se uskuteciiuje. DuSe, kterd se s zadosti a vasni

**AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. lll, s. 141.
®Tamtéz, s. 138-141.

%Tamtéz, s. 138.
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oddava urcité ¢innosti, ziskd podivuhodnou silu nejen sama od sebe, ale i od dusi hvézd
a nebeskych inteligenci s kterymi se spojuje. Tak je to se vSemi vécmi, ke kterym
pristupuje silna duse svym chténim a vasni, na které mysli a co si zad4. Dulezitost hraje
1 postaveni nebe, které ma vliv na dusi. ,,VSe, co potom takova duse kond a na¢ mysli,
at’ jsou to charaktery, obrazce, slova, feCi, posunky aneb jiné¢ véci, je podporovano
zadosti duse a ziskava podivuhodnou silu [...]. V tom tkvi zaklad ptisobeni charaktert,

o . 4 b4 W . Id .. I 4 W 4 o 1
obrazii, magickych formuji, uréitych slov a mnoha jinych zazradnych pokust.«'%

4.4 Priprava pred magickou operaci

V této kapitole je vénovana pozornost piipravé maga, kterd predchazi kazdé
magické operaci a demonstruje, jak je nezbytnéd distojnost a celkova Cistota kouzelnika
pro spravny ucinek obiadu.

Clovek, ktery se chce stat magem a provaddt magické operace, se musi podle
Agrippy ptipravit na moc a silu, které se mu pozdéji dostane, pokud bude takového daru
hoden. Clovék, ,mag*“ musi byt distojny. Distojnost spo¢iva v osvobozeni se od
télesnych Zadosti, vasni a povzneseni k duchovnosti. Clovék mize byt distojny od své
piirozenosti, ale pokud tomu tak neni, musi tento nedostatek nahradit ucenim a
cvicenim. U¢enim se rozumi jiz zminéné osvojeni si ti ,,nejmocnéjSich* oboru — fyziky,
matematiky a teologie neboli pravého nabozenstvi. Cvi¢enim je minéno nabozenské
cviceni. To spocCiva v provadéni posvatnych obfadl, zvykl a svéceni. Veskera
nabozenska cvi¢eni musi byti provadéna svédomité a s pevnou virou v jejich G€innost.

Pokud takto bude ¢in€no, dostane se takové osobe bozské moci.t!

vvvvvv

vvvvvv

vvvvvv

hiichem, slabosti, zlou vili, nerozumnosti ¢i nemoci. Mag musi usilovat o vSechno, co
prispiva k pokoji ducha. Tomu nas u¢i nabozenstvi a moudrost.'®® | Prostfednictvim

Cistoty se Clovek stava nebeskym a duchovnim, je tim pfipraven byt k obrazu BoZimu a

1OAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. |, s. 146-147.
IAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. lll,s. 14-15.
Y02 Tamtéz, s. 160-162.
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uchystan ke spojeni s Bohem; staci, kdyz slouzi Bohu s ¢istou dusi a zachovava ¢istotu

5 o ey . y 103
ve vSem, v nitru i vnéjsku svého télaf...].*

Vyznamné je Cistit také vzduch. Timto
zpusobem k sob¢ privolame nejcistsi pisobeni bozského a nebeského, Cisté bozi sluhy a

L 1z 104
dobré démony.

4.5 NabozZenstvi, prava ruka magie

Velkou dulezitost Agrippa ptipisuje znalosti ndboZenstvi, kterd je pro osobnost
maga podstatnd. Takova znalost propdjcuje magovi ochranu proti zlym duchiim nebo
proti hiichu. Naopak ten, kdo neni zbozny, je Casto klaman zlymi duchy. Pravého
nabozenstvi ¢lovék dosahne pouze poucenim od Boha, ovSem sam od sebe se k nému
nedopracuje.105 Skrze znalost a pochopeni zakonli bozského nabozenstvi mag naléza
pravdu, nabozenské mysterium, o kterém musi mlcet. ,,.Sam Kristus, dokud jesté Zil na
zemi, vyjadfoval se ve svych promluvach takovym zplisobem, ze jen nejdivérné;si
ucednici chapali tajemstvi slova boziho].. .].<!%® Nabozenské tajemstvi, tajemstvi Boha a
piirody, tak nalezi pouze hrstce lidi, ktefi ho musi stfeziti. Pokud takové mystérium
ucednik nalezit¢ skryva, je poté hoden uméni magie. Magické praktiky nejsou hodny
vetejnosti. Pokud ma byt vykon zdatily, nesmi mag sdé€lit svou viili ¢i piani, ani misto a
¢as obtfadu nikomu. Vyjimkou je pouze stejn¢ spolehlivy pomocnik, u¢ednik nebo ucitel
magie. Pokud je magicka operace vystavena oCim veiejnosti, tak pozbyva své sily a
stava se nel'lspéénou.107

Agrippa nerozliSuje mezi magii a ndbozenstvim, at’ uz se jednd o nabozenstvi
pohanské nebo kiestanstvi. Magii a vesSkeré nabozenstvi stavi na spoleéném
principu.lOSAgrippa se haji tim, Ze vSechny bytosti ve své piirozenosti uctivaji svého
stvofitele. V kazdém naboZenstvi je dle Agrippy jiskra pravdy, konkrétné ta, ktera
smétuje k Bohu. Bih dle néj uznava pouze kiestanstvi, ov§em nestavi se proti ostatnim

kultim, které Boha uctivaji. Blih tyto kulty nezanechd neobdarované, avSak nenabizi

1 AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. lll, s. 164.
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jim spasu, ktera nalezi pouze kiestanim. Bozi hnév je poté nasmérovan k tomu, kdo

“ur o 109
v Boha nevéfi vubec.

4.6 DuSe svéta

Tato cast kapitoly je vénovana vykladu o dusi svéta. Agrippa svét chape jako
jeden velky odusevnély organismus, ktery je vzajemné propojen skrze dusi svéta. Ta
zachycuje vyzatovani ostatnich dusi a vzadjemné tak propojuje véci ,,horni* a ,,dolni*.

»VSe nizsi jest ovladano vySSim a vSe je obsazeno ve vSem, totiz nejnizsi
V nejvys$im a naopak. Na nebesich existuji véci pozemské, ovSem v nebeské pri¢innosti
a zpusobu, na nebi jsou obsazeny véci nebeské zplisobem pozemskym, to jest dle svych
G&inke, <0 vysvétluje Agrippa ve svém dile. Tak jako jsou Clovék a ostatni bytosti na
zemi zivi a maji duSi, ma 1 cely svét svoji dusi — duSi svéta. DuSe svéta spojuje
vzdéalenost mezi vécmi dole (kameny, rostliny, zvifata) a vécmi nahote (hvézdy,
nebeskd télesa), vSechny je ozivuje a sjednocuje, ¢imZ otevird cestu k magickému
pusobeni. Duse svéta v sobé zahrnuje a ozivuje nejen Slunce, Lunu, Merkur, Venusi,
Mars, Jupiter, Saturn, nasi Zemi, hvézdy a uvadi je v pohyb, ale i v8e ostatni v ném
obsazené."! | Nikdo, kdo rozumi Zivotu nemiZe popirati, ze zem& a voda Ziji, kdyz
plodi, ozivuji, vyzivuji, dopfavaji ristu nesCetnym stromtim, rostlinam a zivocCichiim.
Dojista by zivly nemohly takovato stvotfeni ploditi a vyzivovati, kdyby sami zivota a
duge nemgly. <!

Ponévadz uz vime, Ze se duse sklada z mysli, rozumu a svého obrazu, tak i duse
svéta a nebeskych téles maji rozum. Duse svéta V pojeti Agrippy z Nettesheimu ma
bozské vlastnosti, ptisobi na vSe podle ur¢it¢ho tadu, tudiz vSechna c¢innost, kterou
vykonava, vede K ur¢itému cili. Nebeské duse a duse vesmiru nedélaji nic nahodou a
nepusobi bez rozmyslu. Dikazem je i nezménitelnost jejich fadu a pohybu. Tento tad
zafizuje nejdokonalejsi duse, rozum a inteligence - Bh. Zadna duse, nebeska télesa &i

zivly, nemohou odporovat nejdokonalejSimu rozumu. Svétova duSe vSe prostupuje a

19AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. Il ,s. 17.
MOAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. 1,s. 58.
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vypliiuje, vSe obsahuje, vzajemné spojuje a uvadi v harmonii souborny ,svétovy
stroj«. 2

Podle Marsilia Ficina mysl svéta obsahuje ideje, kterym odpovidaji uréité formy
ve svétové dusi. Tyto formy se nazyvaji semenné pfiCiny (rationes seminales). Z téchto
semen vyrustaji piirodni druhy (species) a kazdy druh v hmotném svété odpovida uréité
semenné priciné v dusi svéta. Hvézdy a planety na nebesich jsou figury, které vytvotila
duse svéta. Tyto figury jsou propojené svételnymi paprsky, které vychazeji z jejich dusi.
Pfirodni druhy, které jsou na zemi, jsou odrazem nebeskych vzoru, protoze to, ,,CO je
nahote, je 1 dole”. VSechny casti svéta jsou vzijemné propojené¢ a tvoii kosmicky
organismus zivého stvoteni. T¢lo svéta plodi dalsi télesa, jako drahokamy a kovy, které
maji také svého ducha. Svét, jakozto zivy organismus, pusobi na v§e v ném obsazené,
tedy 1 na lidi. Timto piisobenim nas spojuje s odusevnélymi nebeskymi télesy a v§im ve
svété obsazeném. VSechny véci svéta skrze svého ducha vysilaji paprsky, které se
navzajem propojuji skrze dusi svéta. Takto je mozné, Ze na lidi piisobi nebesk4 télesa a
naopak.'*

Jak uzZ bylo teceno, vSe co se na naSem nizS§im svété déje, je podiizeno a fizeno
vysSim svétem. Z tohoto diivodu je nutné, aby mag znal astrologii, ponévadz bez ni neni
dokonalé véstby. ,Nebeska télesa jsou prapfiCinou a znamenim vSeho, co na tomto
svéte se déje a bytuje, a astrologie ndm zjevuje pouze z postaveni a pohybu nebeskych
t&les co nejspolehlivéji vie skryté a budouci.“!*® Veskeré v&stby a magické operace je
tedy nutné srovnavat a vytvaret na zaklad¢ postaveni nebes a nebeskych téles. Dulezita
je také znalost souvislosti mezi vécmi. Na zéklad¢ takové znalosti je mozné ptitahnout
nebeské sily. Pfitom neni tfeba zamétovat se piimo na télesnost hvézd a planet, nybrz
na jejich duse. Ten, kdo chce ziskat silu od nebeskych téles, se musi orientovat na jejich
duSevni vyzafovani. Skrze svoji duSi se tak pfipodobni dusi vybraného nebeského
télesa, operator pojme prostiednictvim ttetitho oka toto duchovni svétlo, stejné jako
télesnym zrakem nazirdme napiiklad slune¢ni paprsky.116 Podrtizenost pozemské véci
nebeskému télesu je mozno poznat na pohybu a tvaru télesa nebo na souhlasnosti barvy,

0w xe sxe . - " 117
vuné ¢i uéinku véci k onomu télesu.
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4.7 Démoni

Tato cast se zabyva rozliSenim riznych druhi démonti, ktefi obyvaji celé
universum. Jsou zde pfestavovani démoni, které je mozné vyuzit pii magickych
praktikach.

Agrippa rozliSuje tii druhy zivych stvofeni a nerozliSuje pfitom mezi pojmem
ducha, inteligence ¢i démona. Démonem nerozumi d’abla, ale ducha, ktery je ,,védouci,
rozumny a moudry“.118

Nejvyssim stupném démonil jsou nadnebeské inteligence, které se také nazyvaji
bohové, ponévadz ve velké mife v sobé obsahuji Boha. Jsou nesmrtelni a pro lidské oko
neviditelni, jelikoZ pozbyvaji télesnosti. Boha cti, pobyvaji v Jeho blizkosti a tak od N¢&j
pfijimaji silu, kterou dale pfedavaji niz§im fadim. Tito bohové ovSem netidi svétova
t&lesa, ani je nelze vyuzit ku prosp&chu nizich tvor.™?

Druhym tadem jsou nebeské inteligence nazyvané také svétovi démoni. Tito
démoni ovladaji svétové sféry, nebe a hvézdy. Je jich tolik, kolik je nebi a hvézd ve
vesmiru. Kazda hvézda a nebe ve vesmiru maji silu a vliv, ktery je jim proptjcen od
nebeské inteligence, kterd je tidi. ,,Astrologové uznavali tedy dvanact knizat démont,
ovladajicich dvanact nebeskych znameni, Sestatficet vladct derurii téhoz poctu, 72
vladci kvinarii nebe, lidskych feci a narodu, Ctyfi jako vladce zivlh a triplicit a kone¢né
sedm démont jako feditele celého svéta dle sedmi planet. VSem dali jména a peceté,
které nazyvame charaktery, a pouzivali jich pfi vzyvani, zaklinani a ryti.«'?°

Charaktery jsou vtiskovany hvézdnymi paprsky do zivla, kament, rostlin, zviiat
a vSeho ostatniho. Kazda véc ma sviij vlastni charakter, ktery urcuje plisobnost a
odlisnou silu od jiného. Charaktery slouzi k vyvolani Gc¢inku, probouzeji a posiluji vliv
svych hvézd, planet, souhvézdi. Pokud jsou vyobrazeny ve vhodné hmot¢, dobé a za
pomoci posvatnych obtadi je jejich sila jesté vétsi. Charaktery jsou posvatna pismena a
neodbornikiim se jevi jako nesrozumitelné tahy. Existuje vice druhli téchto posvatnych
pismen. Nebeské charaktery jsou rysované souhvézdim, ddle madme pismo and€li zvané

Malachim ¢ili kralovské nebo také posvatné pismo piechodu pies feku. Charaktery se

mohou lidem zjevovat, jejich sila potom vychazi od projevujiciho se boZstvi. Charakter

UEAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. I, s. 49.
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se zjevil naptiklad cisatfi Konstantinovi, m¢l tvar kiize a znamenal -V tomto zvitéz — In
hoc vince.'?!

Ttetim fadem jsou sluzebni démoni, ktefi jsou tfidéni do mnoha stupid a je jich
nespocetné mnozstvi. Tito démoni vedou nase cesty a zalezitosti naseho Zzivota,
prindseji Stésti ¢i nestésti, jsou vSude, ale sviij vliv vysilaji pouze na urcitd mista a lidi.
Existuji naptiklad démoni zivli, svétovych stran, vétrd apod. Tito démoni jsou
podfizeni nadzemskému nebi, jsou pridéleni rozmanitym hvézddm a ovladaji rozmanita
mista a doby.122

Vsechny tyto inteligence jsou podle Agrippy svoji podstatou nesmrtelni,
netélesni, tudiz smyslim nepfistupni a vysilaji svij vliv do vieho.'? Teologove a
filosofové maji o ,.télech” duchii rtizné nazory. Podle nékterych jsou vsichni netélesni,
ale mohou se vtélit do urcitého fyzického téla a pozdéji ho opustit. Jini mini, Ze téla
dobrych démoni pozbyvaji hmoty, kdezto téla zlych démont jsou do urcité miry
hmotna. Z1i démoni mohou proto byt podrobeni mukam, boji se ostrého Zeleza, Siptu a
medi. '

Zly démoni se nazyvaji naptiklad odpadli and€lé, temni démoni nebo nicotni
duchové. Zlych démoni je nes¢etné mnozstvi podobné jako sluzebnich démoni.*®

Teologové mini, Ze dle kiest'anské hierarchie and€li odpovidaji nadnebeskym
inteligencim Serafini, Cherubové a Triiny. Nebeskym inteligencim podle fadu andéla
odpovidaji Panstva, Sily a Moci. Sluzebnym démontim odpovidaji Knizata, archand¢lé
a andélé. Ti spravuji nas svét. Kazdy z téchto tadt and€li ma pridélenou urcitou
¢innost, kterou musi vykonavat. Naptiklad Serafini ,,bytuji v dobroté Boha®, Sily ,.fidi
nebe a spoluplisobi pii zazracich®, and€l¢ pomahaji lidem jako strdzci a staraji se o
nejmensi véci — propujcuji sily bylinkdm ¢i kamenim. Tak jako existuje andé€lsky
kiestansky fad, existuje 1 fdd zlych démond. Tento fad ma taktéz tii rovné a celkem
devét fad.'?°

Agrippa dopliiuje, Ze pravda jména vSech démond jsou zndma pouze Bohu.
Clovék, ktery ma moc davat duchiim jména musi byt tudiz naddn posvatnou silou,

protoze takovi démoni maji bozskou podstatu. Jejich jména vyjadiuji jejich bozskost a
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nemizou byt jednoduse vyjadfena lidskym jazykem. Lidé proto duchy pojmenovavaji
dle jejich vlastnosti nebo Cinnosti. Stafi mudrci ndm zprostiedkovali jména sedmi
and@lt, ktefi fidi oblasti nebe a planety, jména dvanacti duchti zvifetnikovych znameni,
28 jmen and¢éli lunarnich stanic, ¢tyfi jména andélskych knizat vétrii a casti svéta, Ctyri
jména and€li zivli, dokonce i jména zlych ducht.. Podle kabalistli se jména bozich
bytosti daji vyvodit i z Pisma Svatého. Jména vyvozena z Pisma maji pfi vyvolavani
duchti mnohem vétsi silu nez jména vytvorend na zéklad¢ Cinnosti duchti nebo jejich

127 podle starych magi Ize jména ducht vyvodit i z fadu nebeskych t&les.'?

vlastnosti.
Pokud jméno inteligence dané lidmi souhlasi 1 s oznacenim bozskym, ma takové
pojmenovani dvojnasobnou pisobnost a silu. Mocnéjsi nez sila slov jsou ale celé véty

jako zp&vy, exorcismy a modlitby.'?®

4.8 Vyvolavani démonu

Tato Cast doplnuje kapitolu 4.7 a popisuje jakymi zpisoby je mozné vyvolavat ¢i
zaklinat urcité druhy démonti.

Podle Agrippy je pifi vzyvani inteligenci nutné vyslovovat jméno inteligence
S patficnou vasni, pochvaln€, vznesen¢, nejlépe ve vhodnou dobu. Vzyvani musi byti
pronaseno elegantné a harmonicky. Pokud chceme naopak zaklinat, musime inteligenci
zavrhovat a snizovat. Magové tvrdi, ze pti kazdé magické operaci je nutné provadét
zaiikavani, a to psanou formou 1 mluvou, protoze v§im co operatér d€la, vyjadiuje svoji
vali. Pokud jde o pismo, nejlepsi a nejposvatnéisi je hebrejské. Svym tvarem,
samohlaskovymi body a pizvuky predstavuje totiz ,.hmotu, tvar i ducha“.**® Agrippa
predstavuje tii zptsoby, kterymi je mozné démony vyvolavat &i zahandt. ™!

Prvni zplisob pochézi z elementarniho svéta a spociva v sympatiich a antipatiich
véci pfirozeného svéta, jako jsou kvétiny, zvitata, kameny, harmonickd hudba, masti ¢i
kufidla.*** Naptiklad rizné smési kufidel pfipravené dle ptiznivych nebeskych vlivl se

pouzivaji k v&sténi, podnécuji fantazii, bozskou aspiraci, ptivolavaji démony, pro néz je
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kufidlo sympatické ¢i vabi zvifata, jiné smési kufidel naopak duchy zaklinaji nebo
zapuzuji, ponévadZ jsou jim protivna.'*®

Druhy zptsob se poji s nebeskym svétem a spociva ve vyvolavani ¢i zahdnéni
duchéi pomoci vlivu nebes a hvézd, pomoci jejich paprski a sily.™** Pokud chceme
vyuzit urCitého nebeského vlivu, musime na zemi pouzit véc, ktera odpovida oné
hvézde ¢i planeté. Potiebujeme-li si ptitdhnout silu slune¢niho démona, musime na zemi
vyhledat véc slune¢ni, kterych je velmi mnoho. Svétova duse poté vléva silu Slunce do
této véci a piisobi tak na démona. Pokud smisime vice véci slune¢niho fadu a za vhodné
nebeské konstelace z nich vytvofime souvisly a nesnadno porusitelny celek, ziskame tak
silu neuvéfitelného mnozstvi.™®® Tento zplisob se vyuZiva pro privolani & odpuzeni
sluzebnych duchii niz&ich ¥4di a piisobi na n& vytykavs.'*

Tteti zpusob je nejsilnéjsi a pochdzi ze svéta duchovniho a bozského. Spociva ve
vyvolavani ¢i zaklinani pomoci svatosti, svatych symbolli, bozskych jmen, modliteb,
ritudll a obéti. Tento zplsob piisobi na duchy zplsobem rozkazujicim. 137 Dobré
démony si nejlépe ptivola Clovek, ktery zije svatym zivotem a pouziva svatych slov.

’ ’ 7 o 1z ro~ctro 11 17 - 1
Pomoci dobrych démont se nejlépe zahanéji zli démoni. 38

4.9 Svétovi démoni

Tato podkapitola se zabyva planetarnimi démony, ktefi maji nejveétsi plisobnost
na nas lidsky svét. Je zde predstavena jejich plisobnost, vzajemné vztahy a obrazy, které
jsou dulezité pro spravné vykonavani magickych praktik.

V renesanci planety jako jsou Merkur, VenuSe, Mars, Jupiter, Saturn, Slunce a
Luna byly povaZovany za vladce svéta, ktefi slouzili k magickym operacim.™® Pokud
chceme od téchto planet ziskat vliv a jejich silu, musime tyto sily ziskavat, kdyz planety
panuji. Naopak, pokud je jejich pusobeni Skodlivé nebo jsou planety v neptatelském
vztahu, je tfeba se pfed nimi chranit. ,,Nebot' dle toho jak nebeska télesa zaujimaji
«140

ptiznivé ¢i nepfiznivé postaveni, pfivadéji nas a naSe dila do Stésti ¢i nestésti. Nyni
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si ke kazdé z téchto planet ptifadime véci jim podiizené, jejich vzajemné vztahy, obrazy

¢i jaky maji vliv na ¢lovéka.

4.9.1 Slunce

Star¢ narody Egypta a Chaldejci povazovali Slunce za stfed planetarniho svéta.
Merkur, Venuse, Mars, Jupiter, Saturn tak méli stat nad Sluncem a pod sluncem se méla
nachazet Luna a Ctyfi Zivly. Slunce tak vladlo nebi i zemi, bylo panem nebeského a
zemského svéta, a tak bylo zpodobnovano s Bohem. Podle Platoniki bylo Slunce
sidlem svétové duse, ktera vie prostupuje, naplituje a ozivuje.*** Stunci podléha z Zivla
ohen, z kovli zlato, z kameni podléha Slunci naptiklad slune¢ni oko, orli¢i kdmen,
karbunkul, smaragd. Z rostlin jsou za slune¢ni povazovany ty, které se za Sluncem
otaceji jako slunecnice a maji zlutou barvu, naptiklad zazvor, pivorka, citronik, ale 1
réva, palma, mata, Safrdn, pepf, puskvorec ¢i kadidlo. Za slune¢ni zvifata jsou
povazovana takova, kterd jsou ,,velikomyslnd, statecna a bazici po vitézstvi a slave*
jako je lev, liska, krokodyl; z ptaka fénix, orel, sup a vSichni ptaci, ktefi zdravi
vychazejici Slunce. 142

Pratelsky vztah se Sluncem maji Venuse a Jupiter, naopak Merkur, Mars a Luna
Slunce nenavidi.**?

Slunce clovéku daruje ,uSlechtilost duse, jasny, bystry pohled, vile, zraly
usudek, opatrnost, horlivost, cit pro pravo, zdravy rozum rozliSujici pravo od
nespravedlnosti, svétlo od temnoty nevédomosti, radost z pravdy a lasky — kralovny
viech ctnosti.“*** Clovek sluneéni je pak ,,moudry, vérny a touzi po chvale“.** Pokud
chce ¢lovék od Slunce ziskat nepfemozitelnost a vazenost musi v hodinu Slunce
vyhotovit ,,obrazec piedstavujici korunované¢ho krale, sediciho na trin€, majiciho na

klin¢ havrana a pod nohama zemékouli, odéného v rouchu barvy Safranu, <

4.9.2 Luna

Luna vladne nad nebem a télesim pod nebe, ,je vladcem plozeni, ristu a
ubyvani.“ Je to nejblize poloZené nebeské téleso k nasi zemi. ,,Luna rozdé€luje vlivy
vSech vysSich véci vécem niz§im a rozSifuje je na zemi; pisobi tedy daleko ziejméji na

nizsi véci a jeji pohyb je citelngjsi pro jeji blizkost a vnitini vztah k ndm, pfi¢emz tvoii
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prostfednika mezi hornim a dolnim.* Proto je dilezité pii magickych operacich také
pozorovat béh Luny, abychom mohli pfitahnout sily véci nadfazenych. Je dilezité, aby
hvézdné t&leso, jehoz sily si pfejeme piitahnout, bylo s Lunou v p¥iznivém postaveni.**’
Luné podléhd ze zivlli voda a zemé, z kovu stiibro, z kamena kiistal, selenit, beryl a
vSechny kameny bilé a zelené barvy. Z rostlin jsou za mési¢ni povazovany napiiklad
palma, olivovnik, yzop. Zvitata lunarni jsou vSichni obojzivelnici, nestviry, vodni ptaci
a napriklad chameleoni, kocky, pardal, dvourohy brouk, rejnok, zaby.**® Lun& nalezi
barvy bilé a jemné.**°

Prételsky vztah s Mésicem ma VenusSe, Jupiter a Saturn, neptatelsky vztah tvofi
s Merkurem a Martem.*°

Luna lidem daruje ,pokojny soulad, plodnost, mohutnost plodivou a
rozmnoZzujici, rist a ubytek, mirnost, viru vedouci ¢lovéka ve znamych 1 skrytych
vécech, touhu po zemském dle zpisobu Zivotnich pomérii, schopnost pro uZzitek sviij 1
cizi.“™! Lunarni ¢lovék byva ,.blahovolny, privétivy a spolecensky.“** Pokud se chce
Clovék uchranit pted détskymi chorobami, je dobré vytvofit v hodinu lunarni obraz
predstavujici ,,zenu, jedouci na byku, sedmihlavé sani aneb raku, drzici v pravici §ip a
Vv levici zrcadlo, odénou v bilé aneb zelené roucho; na jeji hlavé se nachazely dva rohy

ovinuté hady, a kol pazi a nohou mé¢la taktéz hady ovinuty.“153

4.9.3 Merkur

Merkuru nalezi ze zivld voda, z kovi ,rtut’, cin a vizmut®, z kameni, achat,
topas, smaragd a vSechny rtznobarevné kameny. Z rostlin napiiklad bazalka, liska,
majoranka. Merkuru nalezi zvifata ,chytra, bystrd, zivd, uskocnd, hbit4, snadno
zvykajici Clovéku* jako napiiklad psi, opice, mezci, také hermafroditi a hudebni
ptaci.*® Merkuru podléhaji viechny zafivé barvy.*

Merkur ma pratelsky vztah s planetou Venusi, Jupiterem a Saturnem, naopak

nepfitel jest s Lunou, Martem a Sluncem.**®

¥ AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
“8AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
“AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
OAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
BIAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
BZAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
1B8AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
B4AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
SAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
EAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.

. Okultni filosofie, sv. Il, s. 97-99.

. Okultni filosofie, sv. 1, s. 63-65.

. Okultni filosofie, sv. 11,s. 96.

. Okultni filosofie, sv. |, s. 49.

. Okultni filosofie, sv. 11, s. 114-115.
. Okultni filosofie, sv. 11, s. 109.

. Okultni filosofie, sv. 11, s. 114,

. Okultni filosofie, sv. 1, s. 68-69.

. Okultni filosofie, sv. I, s. 96.

. Okultni filosofie, sv. |, s. 49.

O00000000O0



28

Merkur lidem daruje ,, pronikavou viru, jasné vedeni diikazi, dar vykladu a feci,
ostrovtip, dialektiku a pruznost smysli.«™’ Clovék Merkuriiv byvéa bystry a prohnany,
byva dikladnym badatelem, avsak byva stihan velmi rozmanitymi osudy.’®® Pokud
chceme od Merkura obdrzet blahobyt, lepsi pamét’ ¢i duchaplnost méli bychom vytvofit
obraz, ktery predstavuje ,,muze sediciho na triné aneb jedouciho na pavu, majiciho orli

nohy a na hlavé hieben a drziciho v levici kohouta aneb ohnivy plamen.«**°

4.9.4 VenuSe

Venusi nalezi ,,ze zivla vzduch a voda®, ,,z kovua stiibro a méd’™*, z kamenu safir,
karneol, lazur, koraly a vSechny kameny, které jsou ,,vzhledné, pestré, bélavé a zelenavé
barvy“. Zrostlin jsou Venu$iny povahy napiiklad ruze, hrusky, granatova jablka,
santalové dievo ¢i kozlik. VenuSiny zvifata jsou ,,bujna, svévolna a silné smysIna“ jako
jsou §téfiata, kotata, byk, labuté nebo hrdlicka.’® Venusi nalezi bila barva, ,,s bilym
svétlem rano, s Cervenym navecer. !

VenusSe ma pratelsky vztah se vSemi planetami mimo Saturna. Sama VenusSe
miluje Slunce a jako jedina ze viech planet miluje Marta.'®?

Venuse lidem daruje ,,zhnouci lasku, radostné nadgje, touhu, fad, zadostivost,
krasu, milovanihodnost, pud po rozmnozeni a pokracovani sebe sama.“!®® Clovek
Venusin byva ,,charakterni, laskyplny, blahovolny, trpélivy a mily.“164 Pokud si pfejeme
ziskat od VenuSe krésu, silu, byt mili, pfijemni a $tastni je zadouci vyhotovit obraz
dévcete ,,s rozpusténymi vlasy v dlouhych bilych Satech, jez v pravé ruce drzelo

vétévku vaviinu, jablko nebo kytici a v levé ruce hieben.«'®

4.9.5 Mars

Martovi nalezi z zivlt oheni, z kovli Zelezo a Cervena ruda, z kamenti napiiklad
ametyst, jaspis, magnetovec ¢i krevel. Martovské rostliny jsou trnité a takové, které

spaluji kazi, pichaji ¢i zplsobuji slzy. Ze zvifat ndlezi Martovi vSechna bojovna,
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loupeziva, odvazna a bystrd, dravci, masozravi, no¢ni a stale hladovi ptaci. 166 Barva
Martova je ,,Cervena a ohniva< 1%’

Mars mé nepratelsky vztah se viemi planetami kromé Venuge.'®®

Mars ¢loveéku udé€luje ,,silu a udatnost, ¢inorodost, nezlomnost, ohnivou mysl a
lasku k pravds.«*®® Clovek Marticky byva ,,smély, hrdy a chytry.“*"® Pokud chceme od
Marta ziskat odvahu, $tésti ve valce nebo dobrou mysl méli bychom vyhotovit v hodinu
jeho obraz, ktery ,predstavoval ozbrojeného, korunovaného a mecem opasaného

vale¢nika s dlouhym kopim v pravici.«'"*

4.9.6 Jupiter

Jupiteru nalezi z zivla vzduch, ,,z kovu cin, zlato a stiibro®, z kamend vsechny,
které maji zelené ¢i modravé barvy jako smaragd a zeleny jaspis. Z rostlin jsou
jupiterské vSechny vyrazné, sladké, jemné chuti a dale napiiklad fialka, blin, dub, buk
topol, rebarbora. Zvirata Jupitera jsou vSechna, ktera se ,,vyznacuji urcitou hodnosti a
moudrosti, jsou vychovatelnd, ukaznitelnd a dobrych zvykta“, dale vSechna mirné
povahy, je mu zasvécen orel, delfin, sumec ¢i silur.}’® Barva Jupitera jest ,,jasné zluta,

vy . v . v ree rell7
blizici se bledosti, avSak jasné svitici.* 3

Jupiter mé piatelsky vztah se viemi planetami kromé Marta."™

Jupiter déva lidem ,chytrost, umirnénost, dobrotu, zboznost, skromnost,
spravedlnost, vérnost, odvahu, naboznost, klid, mirnost a kralovské myéleni.“175
Jupitersky ¢lovek byva dobré mysli i povahy. 178 pokud chceme ziskat blahobyt, tspéch,
bohatstvi, vaznost, vétsi Sté€sti a nemit nepfatele musime vyhotovit v hodinu Jupiterovu
obrazec ,,na bilém a jasném kameni, predevSim na kiistalu, a to postavu nahého,
korunovaného muze, jenz se zdvizenyma a jako k prosbé sepnutyma rukama sed¢l na

&tyfnoZce, nesené Gtyfmi oktidlenymi hochy.“*”’

¥6AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
7 AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
8AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
¥9AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
O AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
2AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
BAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
" AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
SAGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
8 AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.
" AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H.

. Okultni filosofie, sv. |, s. 67.

. Okultni filosofie, sv. 11, s. 96.

. Okultni filosofie, sv. |, s. 49.

. Okultni filosofie, sv. 1, s. 114,
. Okultni filosofie, sv. 1, s. 100.

. Okultni filosofie, sv. Il, s. 112.
. Okultni filosofie, sv. |, s. 66.

. Okultni filosofie, sv. 11, s. 96.

. Okultni filosofie, sv. |, s. 49.

. Okultni filosofie, sv. 11, s. 114,
. Okultni filosofie, sv. 1, s. 109.

. Okultni filosofie, sv. 1, s. 111.

O0O0000000000O0



30

4.9.7 Saturn

Saturnu podlé¢hd ze zivli voda a zemé, z kovl olovo, zlato a zlatisty markasit,
z kamenti naptiklad onyx, safir, hnédy jaspis, chalcedon ¢i magnetovec. Saturnské
rostliny jsou ty, které ,,omamuji a jsou neplodné®, dale napiiklad biectan, kmin,
Cemefice, mandragora a routa. Zvifata Saturnska jsou vSechna ta, kterd jsou
»,samotarska, no¢ni, smutna, rozjimava aneb hloupd, lakoma, bojacna, melancholicka,
zachmufena, tézkopadna, necistd a svd mladata pozirajici.” Také vSichni plazi a
naptiklad mysi, Gervy, pstrosi, pavi, vyr, Ghof, Zelvy nebo musle.'” Saturnova barva jest

, v 7 sve_re 179
,,modrava a olovéna zariva“.

Saturn ma pratelsky vztah se vSemi planetami mimo Venusi a Mars. 180
Saturn lidem daruje ,,vysokou kontemplaci, hlubokou inteligenci, vazny usudek,

sy ’x P r v s Lo 181
pFisné piemysleni, stalost a nezménitelné zasady.«'®

Saturnsky €loveék byva ,bystry,
chytry, sviidce a dokonce 1 vrah.“® K podpofe ristu je tfeba vyhotovit obraz, ktery
predstavuje ,,staré¢ho, o hiil se opirajicitho muze, jenz v ruce drzi zakfiveny srp a je Cerné

v v 111 v s 1
odén.* Celkové Saturn pomaha k prodlouzeni Zivota. 83

4.10 Talismany

Podkapitola 4.10 v kratkosti piedstavuje, jak je mozné vyuzit sily pozemskych
véci pro vlastni potiebu a to na zdklad¢ korespondence s planetarnimi démony.

Sily, které jsou obsazeny v kamenech, rostlindich ¢i kovech pochézeji od
nebeskych inteligenci, tedy od onéch sedm planet, které jsou podiizeny Bohu. ,,Biih
odevzdava pecet ideji inteligencim jemu slouzicim, které jako vérni vykonavatelé
oznacuji véci jim svéiené idedlnou mohutnosti, zatimco nebe a hvézdy jako nastroje

184 , ;. cq e, ,
“** Tvar a sila pochazi nejprve z ideji, poté

uschopnuji hmotu k pfijeti onéch tvart [...].
od fidicich inteligenci a nebeskych aspektu a zivli. Ve mezi sebou musi byt v souladu,
aby vznikla sila. Pfi¢ina vSech sil a G¢inkil spociva ve spojitosti vSech véci. VSechno

pochazi od Boha, ktery prostfednictvim nebes a inteligenci pisobi na nizsi svéty. Pokud
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Bih vynecha prostiedniky a plsobi bezprostiedné¢ sam, pak se tato sila a ucinek
nazyvaji zazrakem.'®

Rozlisujeme tfi druhy objektt — kameny, amulety a talismany. ,,Kamen je
jakykoli kousek tvrdého mineralu; amulet je nijak nezdobeny kdmen, ktery se nosi na
téle; a talisman je amulet ozdobeny slovy anebo obrazy. “Z hlediska kiest’anské nauky
je noSeni a pouzivani talismand podezielé. Pokud neni talisman posvécen, je povazovan
obraz a napis na talismanu za démonicky, ponévadz se obraci k jinym inteligencim nezli
k Bohu.'®® Talisman musi byt zhotoven za spravnych konstelaci, spravné privazan a
noSen na téle. Podle sily, kterou si pfejeme ziskat, si vybereme planetarni kdmen, ktery
podléhd vybranému vlivu, taktéZ si vybereme obraz, charakter a pfirodni pfivlastky.
Pokud je talisman zhotoven spravné a za ptiznivého vlivu, tak jsou mu vlévany sily a
vlastnosti inteligence.*®” Naptiklad pokud si pfejeme pritdhnout Gspéch, tak pouZijeme
obraz Jupiteriiv. Tento obraz vyryjeme v hodinu Jupiterovu do minerdlu, ktery Mu
nalezi. Jelikoz Jupiter sympatizuje se vSemi planetami kromé Marta, musime si dat

pouze pozor, aby pravé Mars nebyl v konjunkci s Jupiterem. Poté staci vyslovit piani,

pomodlit se ¢i vykonat ndbozensky ritudl.

S AGRIPPA Z NETTESHEIMU, H. C. Okultni filosofie, sv. 1, s. 44.
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5. Zavér

V prvni kapitole jsem poukazala na to, ze pfirodni magie v renesanci byla
hybnou silou, ktera lidem slouzila k podmanéni svéta a byla povazovana za silu, ktera
povznasi diistojnost cloveéka. Déle jsem dosla k zavéru, ze renesancni magie se utvarela
na zéklad¢ diive ziskanych poznatkii vychéazejicich z antické moudrosti a taktéz
Z hermetismu.

V druhé kapitole odhaluji osobnost Agrippy z Nettesheimu. Ten se jevi jako
velmi rozporuplna osobnost s vlastnim nazorem, ktery se neboji v kiestanském podlozi
renesance vyjadrit. Pfedstavila jsem Agripovi soucasniky - novoplatonisty Marsilia
Ficina a Pico della Mirandola, kabalistu Johanna Reuchlina a okultistu, velkého ptitele
Agrippy Jana Tritheima. Tyto osobnosti z velké ¢asti ovlivnili svym ucenim mysleni
Agrippy, avSak své nauky podiizovali kiestanské vérouce. Agrippova magie je na rozdil
od jejich uc¢eni démonického charakteru.

V posledni kapitole jsem se snazila ukdzat principy, na kterych je postavena
Agrippova magie. Agripptiv okultni systém je zalozen na myslence oduSevnélosti
celého univerza, které sestava z riznych odusevnélych bytosti. VSechny bytosti jsou ve
vzajemném souladu a propojeni, a to na zékladé¢ tadu, ktery svétu dava Nejvyssi
inteligence. Pokud Cloveék pozna souladnost mezi vécmi a je dlstojny, mize provozovat
magické praktiky.

Poukazala jsem také na to, ze Vv renesanci se magové snazili o to, aby jejich
magie byla legitimni, moraln¢ Cistad a pfirozena. AvSak se Casto museli branit proti
nafceni z paktovani s démony ¢i pohanského modlafstvi. Renesancni okultisté se tudiz
snazili prezentovat sva uceni jako nauku, kde vesSkeré magické plisobeni pochdzi od
Boha.

Magie je fenomén, ktery je mozné sledovat ve vSech kulturnich érach. Je
pfedmétem neustalé historické zmény, protoze v kazdé dobé se snazi zatidit dle novych
kulturnich a socidlnich ptedpokladi. Osudem magie je neustalé piizpisobovani se
svétskému prostfedi. V dneSni dob¢ je pfi¢inou upadku magie také rozvoj védy a

racionalni pohled na svét kazdodenniho Zivota.'®®

B8HANEGRAAFF, W. J. ,,How magic survived the disenchantment of the word*, s. 358-362.
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7. Resumé
The topic of my bachelor's thesis is the Renaissance magic, namely in the

conceptof Agrippa of Nettesheim (Heinrich Cornelius Agrippa from Nettesheim). The
main of my work is to describe and explain Agrippa's magic. My work consists of three
larger units. The first chapter | called Renaissance. Here | describe how the people of
that time looked at the Renaissance and from what literary sources of magic people
drew.

The second chapter called Agrippa of Nettesheim. At the beginning I describe
his life and his works. The next part is about celebrities like John Tritheim, Pico della
Mirandolla, Marsilio Ficino so personalities who influenced Agrippa’s koncept of
magic. In the last section of this chapterl write about Agrippa’s work: Occult
philosophy (De occulta philosophia). Here | briefly describe what is his work about.

The last and longest chapter deals with magic. In this chapter we will learn how
Agrippa generally underwood magic namely successively in smaller subchapters as a

man and his soul, the soul of the Word and Demons.



8. Obrazova priloha

8.1Podobizna Agrippy z Nettesheimu

Heinrich Cornelius
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8.3 Charaktery planet

Charaktery Saturnovy.
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Znacky aneb charaktery
Saturna jeho Inteligence jeho démona
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Charaktery J upitera.
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Znatky aneb charaktery

Jupitera jeho Inteligence jeho démona
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Charaktery Martovy.
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Znacky aneb charaktery
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Marta jeho Inteligence jeho démona
Charaktery Slunce.
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Znacky aneb charaktery
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Slunce jeho Inteligence jeho démona
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Charaktery Venuge.
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Znacky aneb charaktery

Merkur jeho Inteligence jeho démona
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Charaktery Merkura.
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Znacky aneb charaktery
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8.4 Druhy magickych Pisem

Nebeské pismo.
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Pismo prechodu pfes reku.

1 ~E3J3X

chet zajin a hej dalet gimel bet alef
samech nun mermn lamed ki jod
tav sin re kot cade ‘ajin
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