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1. Uvod

Nazev bakalarské prace je Kritika moralky v dile Friedricha Nietzscheho. Ve
své praci se budu vé€novat predev§im Nietzscheho pojeti a kritice stéZejnich hodnot a
jeho pojeti moralky v lidské spole¢nosti. Cilem moji prace je popis vyvoje filozofického
mysleni Friedricha Nietzscheho. Také se ve své praci vénuji analyze vztahu vile, moci

a rozumu, pravdy a ndboZzenstvi a hodnotim jeho pojeti spravedlnosti.

K feseni téchto otazek bylo nutné ptiblizit si osobnost Friedricha Nietzscheho a
dobu, ve které vyrustal a Zil. Podobu tohoto zndmého némeckého filozofa dokresluji

osobnosti a myslenky, se kterymi ptisel v pribéhu svého zivota do styku.

Friedrich Nietzsche byl originalni némecky filozof a klasicky filolog. Sepsal
fadu filozofickych d¢€l, kterda méla vliv na mysleni 20. stoleti. Jeho filozofie netvofti
jednotny systém — jeho dila jsou souborem myslenek a aforismti. Friedrich Nietzsche se
snazil o vytvofeni uplné nové filozofie s novymi hodnotami. Ve svych dilech to¢i na
nabozenstvi, zejména kiestanstvi, zdiraziuje biologicky Zivotni pid — vili k moci,
odmitd demokracii, méstanstvo a jeho moréalku, pohrdd davem (obycejnymi lidmi) a

oslavuje nadc¢loveka.

Jeho filozofické mysleni se d& rozd€lit do tfi obdobi. Prvnim obdobim, je obdobi
romantické, ve kterém se priklani k Schopenhauerovi. V tomto obdobi se inspiruje
Wagnerem. V obdobi pozitivismu dochéazi k rozepti s Wagnerem, haji védu. Véda by
¢loveka méla vyzbrojit proti ndbozenstvi, ideologii a tmafstvi. Treti obdobi se nazyva
Estetické a metafyzické. V tomto obdobi kritizuje kiestanstvi. Kiest'anstvi je zdrojem
evropského nihilismu, ma prevracené hodnoty a tvrdi, Ze existuje jednotnd moralka.
Nietzsche oproti tomu tvrdi, Ze neexistuje jednotna moralka a vytvoii teorii, Ze je
panskd a otrockd moralka. Dochdzi k ptehodnoceni hodnot kazdd etapa ma svoje
hodnotové Zebticky, v jeho dobé uz je (pro n¢j) kiestansvi prezitek. Hodnoty podle
panské moralky. Tyto hodnoty podle Nietzscheho mize vytvofit jen nad¢lovek, ktery

pochopil, Ze Bih je jiz mrtev.
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Ve své praci jsem vyuzivala knih od Friedricha Nietzscheho i od jinych autort.
Velmi napomocnou knihou pii mé praci mi byla kniha od P. Kouby — Nietzsche —
filozoficka interpretace, kterda mi pomohla objasnit uritou problematiku mysSleni
Friedricha Nietzscheho. Také kniha od Ivo Frenzela - Friedrich Nietzsche mi dala
prinosné informace. Déle ve své praci vyuzivam knih od W. Duranta — Ptib¢h filozofie
Zivoty a myslenky nejvétiich svétovych filozofti od Platona po Santayanu, Dale
vyuzivam ve své praci knihy od Friedricha Nietzscheho — Antikrist, Genealogie
moralky, Zrozeni tragédie ducha z hudby a dalsi knihy, které jsem uvedla na konci své

prace v seznamu pouzité literatury.

Stranka | 4



2. Friedrich Nietzsche, Zivot a dilo a vyvoj jeho mySleni

Friedrich Nietzsche se narodil 15.10.1844 v Roéckenu u Liitzenu do rodiny
mladych manzelt na fafe. Friedrichu Nietzschemu se narodili jest¢ dva sourozenci.
V roce 1846 se narodila sestra Elizabeth, roku 1848 bratr Joseph, ktery vSak dva roky

’ v 1
PO narozeni zemiel.

Nietzscheho otec byl duchovnim a v nékolika generacich rodiny se objevila fada
cirkevnich &initelt.® Kdyz mu bylo pét let, tak mu zemfel otec. Od této doby, se o ndho
v rodin¢ staraly vyluéné samé Zeny, a to babicka, dvé tety, mladd matka, sestra. V roce

1850 se cela rodina piestéhovala do Naumburku nad Salou.?

V utlém véku bylo jeho potéSenim Cteni bible, jak v Gstrani, tak i rad pfedcital
ostatnim. Cely zivot bylo pro néj typické, Ze se fyzicky i duSevné snazil zatvrdit sam

. . , V . vr . . o 4
sebe do idealizované podoby muznosti. ,, 7o ¢im nejsem, je pro mne Bith a ctnost. “

Friedrich Nietzsche se ucil na internatni Skole v Schlupforté, které lezela
nedaleko Naumburku nad Salou. Byla to $kola nejvyss$i urovné s bohatymi tradicemi.
Tato Skola se zabyvala krom¢ zevrubného klasického vzd€ldni i1 formovanim
charakteru; pile, discipliny a opravdu spartansky Zivot platily za nejbytostnéjsi ctnosti

ustavu.®

V osmnacti letech se odvratil od viry v Boha svych predki a zbytek Zivota
stravil hleddnim nového bozstva. Toto nové bozstvo nalezl v podobé nadclovéka.
Nabozenstvi bylo zakladem jeho Zivota a ten mu pfipadal najednou prazdny a

zbyteény.®

! Frenzel, I. Friedrich Nietzsche. Praha: Mlada fronta, 1996. s. 11-12.

2 Durant, W. PFibéh filozofie Zivoty a mySlenky nejvétsich svétovych filozofii od Platona po Santayanu.
Praha : Pragma, 2003. s. 360.

® Frenzel, I. Friedrich Nietzsche. Praha: Mlada fronta, 1996. s. 12-13.

* Durant, W. PFibéh filozofie Zivoty a myslenky nejvétsich svétovych filozofii od Platona po Santayanu.
Praha : Pragma, 2003, s. 361.

® Frenzel, I. Friedrich Nietzsche. Praha: Mlada fronta, 1996. s. 20.

® Durant, W. Pribéh filozofie Zivoty a myslenky nejvétsich svétovych filozofii od Platona po Santayanu .
Praha : Pragma, 2003, s. 361.
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Vroce 1894 se Nietzsche s n¢kolika studenty ptihlasil na univerzitu v Bonnu,
kde stravil dva roky.” Poté pokracuje ve studiu v Lipsku, kde se setkava s filozofii

prostfednictvim ¢etby Arthura Schopenhauera.®

Vroce 1865 Nietzsche objevil Schopenhauertiv Svét jako vuli a mySlenku a
poznal v ném ,,zrcadlo, v némz se odrdzel svét, Zivot a ma viastni povaha s désivou
dokonalosti.** ,,Zdalo se mi, jak by se Schopenhauer obracel primo na mne. Citil jsem
jeho nadseni a mél jsem pocit, jako bych ho videél pred sebou. Kazda radka volala po
rezignaci a popreni.® Vjeho mysleni se odrazela neustdle pochmurnost
Schopenhauerovy filozofie. Nietzsche byl ve své podstaté nestastnym clovékem, jehoZz
nervova soustava byla stvofena pro utrpeni a jehoz ptistup k tragédii jako k Zivotnimu

potSSeni nebyl ni¢im jinym nez daliim sebeklamem.'°

Ke konci lipskych studii se Nietzsche vypravil na pési cestu do Meiningenu, na

hudebni slavnost wagneriant. Poprvé se Nietzsche osobné setkal s Wagnerem v Lipsku
na podzim 1868. 1

Vroce 1869 se na doporuceni svého ucitele (Ritschla) staiva mimofadnym

profesorem klasické filologie na univerzité v Basileji.*?

V roce 1871 uvéiejnil Nietzsche v Basileji svoji prvni praci s titulem Sokrates a
fecka tragédie. Ve Zrozeni tragédie Nietzsche ukonCuje sepéti s tradicnimi predstavami
klasické filologie a nastupuje vlastni cestu jako filozof, jako zvéstovatel svétového
nazoru. Zvetejiiuje poprveé zde sva vychodiska, ktera zlstanou v jeho dalSim mysleni

smérodatna, a to i v poslednich letech své tvorby. ™

Mezi lety 1873 a 1876 vznikaly Necasové uvahy, Ctyii spisy, které vysly

" Frenzel, I. Friedrich Nietzsche. Praha: Mlada fronta, 1996. s. 27.

® Tamtéz, s. 12-13.

° Durant, W. , PFibéh filozofie Zivoty a myslenky nejvétsich svétovych filozofii od Platona po Santayanu.
Praha : Pragma, 2003. s. 362.

1% Tamtéz, s. 362.

! Frenzel, 1. Friedrich Nietzsche. Praha: Mlada fronta, 1996. s. 39.

12 Tamtéz, str. 46.

13 Tamtéz, str. 57.
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po sob¢ jako samostatné svazky. V této dob¢ se také méni Nietzschtv vztah k Richardu
Wagnerovi. Nietzschemu se totiz nezamlouva jeho nova hra Parsifal, ktera ma byt
oslavou kiestanstvi, soucitu a nezis$tné¢ lasky a sv€ta zachranéného ,,blahoslovenym
chudym duchem.” Nietzsche od t¢ doby s Wagnerem nepromluvil. ,,Nemohu ocenit
velikost, pokud neni spojena s otevirenosti a uprimnosti viici viastnimu byti. V okamZiku,
kdy néco takého zjistim, pro mne ispéchy dotyéného clovéka jiz neznamenaji. "
Nemohl Wagnerovi totiz odpustit, ze v kiestanstvi spatioval hodnotu a krasu daleko

prevazujici jeho teologické defekty. ™

Vroce 1874 vychazi druhd Ne€asova uvaha a vysla pod ndzvem O uZitku a
Skodlivosti historie. Poté vychazi teti a ¢tvrta NeCasova uvaha, kterd se jmenovala

Richard Wagner v Baureyuthu.*®

Zacatkem roku 1879 se jeho zdravi zhorSilo. Trpél zichvaty s prudkymi
bolestmi hlavy a o¢i a zvracenim se dostavovali pravidelné. V t¢ dobé odesSel Nietzsche
i zuniverzity." Vroce 1880 vznikl druhy dil Lidské, prilis Lidské. V lednu 1881

vychazi rukopis Rannich ¢ervankd.

Mezi Nietzscheho pozdni tvorbu patii Mimo dobro a zlo (1886), Genealogie
moralky (1887, Pfipad Wagner, Dionyské dithyramby a jiné basn¢, Soumrak model cili
jak se filozofuje kladivem, Antikrist Pichodnoceni vSech hodnot, Ecce Homo a
Nietzsche contra Wagner.®® Pak vznikaji dvé& dila, které jsou proti kiestanstvi, a to

,Soumrak model a ,,Antikrist” a poté vznika jesté autobiografie ,,Ecce Homo™.

Vroce 1897 umiela Nietzschemu matku. Po zbytek Zivota se o Nietzscheho
starala jeho sestra Elizabeth, ktera se nast¢hovala do domu ve Vymaru. Nietzsche

zemrel 25. srpna roku 1900 a byl pochovan na hibitové v Réckenu vedle svého otce.

Y Durant, W. Pribéh filozofie Zivoty a myslenky nejvétsich svétovych filozofii od Platona po Santayanu.
Praha : Pragma, 2003, s. 368.

15 Tamté, s. 368.

% Frenzel, I. Friedrich Nietzsche. Praha : Mlada fronta, 1996. s. 89.

Y Tamtéz, str. 111.

18 Tamtéz, str. 152.

19 Tamtéz, str. 171-172.
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3. Zrozeni tragédie z ducha hudby

Nietzsche 1i¢i ve Zrozeni tragédie z ducha hudby vznik fecké tragédie ze spojeni
dvou zivli, a to apollinského a dionyského. Tyto zivly pouziva pro vyklad svéta, tak i
pro vyklad tragédie jako uméleckého dila. Okolnost, Ze jeho metafyzika se nechava vést
uméleckym dilem, pomohla Nietzschemu piekonat jednostrannost Schopenhauerovy
pozice. Pti popisu apollinského a dionyského pudu se Nietzsche jeste pomérné Casto
pfidrzuje Schopenhauerovych rozliSeni i hodnoceni, ale zarovent ¢im hloubé&ji pronika
do jednoty obou elementl, tim zetelnéji vystupuje na povrch samostatnost jeho
vlastniho feSeni. Apollén je blih snu, kradsy a individuace a zdani, Dionysos je btih
opojeni, ville, jednoty a utrpeni. Clovéku, jenz nahlédl do pravé podstaty véci, se Zivot
zhnusil, a tudiz se mize se stat, ze ,,zatouzi po popreni viile.“ U Nietzscheho ¢loveéka
zachranuje Apollon tim, ze mu stavi pred oc¢i zafivé podoby snu, jez ho svou krasou

privad&ji zpét k Zivotu a zdani.?°

Pro Nietzscheho neni tedy krdsa snového zjevu jen utéchou, kterd zistava v pili
cesty, nybrz skute¢nou protivahou bolesti, zjevené Dionysem. Krasa zdani vyvaz i
zdéseni z dionyského poznani. Timto je prolomena jednostrannost Schopenhauerova
slabého pesimismu: hriiznost Zivota nebyla pro Reky déivodem k jeho odmitini — pravé
ze zapasu s ni povstalo vSe, co stvofili krdsného, z jejiho piekonavéani vyrustalo fecké
wveseli Diky feckému uméni jsme se naucili, ze neexistuje zadna opravdu krasna
plocha bez hrozivé hloubky. Tato podminénost krasy poznanim Zzivotnich hriz je
uhelnym kamenem Nietzschovy interpretace tragédie. Jeho vyklad vSak postupuje od
této podminénosti kjeSt¢ t&€snéjSi, na dvojznacnosti zaloZzené vzijemnosti obou

. 21
bozstev.

Hudba a tragicky mytus jsou podle Nietzscheho ve stejné mife vyrazem
dionyské schopnosti naroda a jsou nerozluéné k sobé pojeny. ,, Vychdzeji z umélecké
oblasti, lezici mimo hranice apollinstvi, zjasnuji uzemi, v jehoz slastnych akordech
kouzelné dozniva disonance i hriizny obraz sveta, spoléhajice na své vSemocné cary,

hraji si s ostnem strasti a ospravedliuji touto hrou existenci i ,,nejhorsiho svéta.*-

19 Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha : OIKOYMENH, 2006..s. 19.
20 Tamtéz, s. 19.
2 Tamtéz, s. 20.
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wZde jest dionystvi proti apollinstvi a puvodni silou uméleckou, z niz viitbec
vyvstal vSechen svét jevii, uprostred pak je treba nového zjasnujiciho a povznasejiciho
zdani, aby oziveny sveét individuace byl uchovan na zivote. Pod uméleckou intenci boha
Apollona shrnujeme vSechny ty nespocetne iluze krasného zdani, které v kazdy okamzZik
doddvaji Zivotu teprve ceny, lakajici nds, abychom chtéli doziti okamziku pristiho . “?

Tragicky hrdina, ktery se objevuje na scéné, hovoti uz jazykem eposu, jehoZz
hlavnim znakem je jasnost, priizrac¢nost a krasa. Epicky zjev boha Dionysa je tedy dilem
Apollénovym, jenz vykladd choru jeho dionysky stav podobenstvim o ,,hrdinovi®.

Dionysos mluvi jazykem Apollénovym, Apollén viak posléze Dionysovym®.?

V tomto propojeni spatiuje Nietzsche zdklad fecké tragédie, ba umeni vibec.

Apollon byl bohem, ktery zahanél nemoci, oddaloval pfirodni pohromy, stal se
tudiz i ochrancem domu. Uloha zaiikavéani pii 1é¢eni vede k jeho funkci coby ochrance
povolani, ve kterych se tvoti v entusiasmu — hudebnikt, basnikt, véstcli. Je bohem

v o . £ v v 24
slune¢niho jasu, 1é¢itelem a véStcem.

Apollén reprezentuje — prostiednictvim odkazu na sen — obraznost a zdani, dale
individuaci (ustaveni identity ja). Je tudiz bohem ,,vytvarnych sil“. Pfipomina schopnost
obrazu projevit skuteCnost a 1éc¢it, preklenout jak trauma z UtrZkovitosti a
nesrozumitelnosti skutecnosti, tak trauma z lidské existence samotné. Pfedstavuje slast i

moudrost ,,zdani“, jeho krasu.?

Dionysos, t¢éz Bakchos (lat. Bacchus) byl feckym bohem plodnosti, extaze a
vina. Dionysovym atributem byl thyrsos — hll s nasazenou piniovou SiSkou, ovinuta
révovim a bfe¢tanem. Dionystv kult se sblizil s mystériemi a z pozd€ji zavedenych

slavnosti — Dionysii — vznikly divadelni hry.®

22 Nietzsche, F. Zrozeni tragédie. Praha: Vysehrad, 2008. s. 209.

z Kouba, P. Nietzsche, Filozoficka interpretace, Praha : OIKOYMENH, 2006. s. 20.
2% Syoboda, L. Encyklopedie antiky. Praha: Academia, 1973.s. 60-61.

2> Nietzsche F. Zrozeni tragédie. Praha: Vysehrad, 2008. s. 30-31.

2% S\yoboda, L. Encyklopedie antiky. Praha: Academia, 1973. s 148-150.
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., Pod kouzlem dionyského vlivu se uzavird kruh a svazek mezi clovekem a
¢lovekem: i odcizena, zotrocend ¢i nepratelska priroda slavi opét slavnost smireni se

«27

ztracenym synem, s clovekem. " ....,,Ted’ z otroka je volny muz, ted’ se lamou vSechna

, L, , ;.Y Ve oq. 07 we . .. .. .28
tuha a nepratelska omezeni, jez nouze ¢i liboviile ¢i ,,drza moda ™ polozZila mezi lidi.

wZpivaje a krepce se projevuje clovek clankem vyssi pospolitosti: oducil se

chodit a mluvit a je na nejlepsi cesté, aby se do vzduchu vznesl “*

Je to projev nadptirozenosti, vznesenosti. Navic sam ,,éloveék jiz neni umélcem,
stal se uméleckym dilem: ,,tviirci sila vsi prirody se projevuje zde K nejslastnéjsimu
ukojeni prajednoty, pod chvéjnymi vinami opojeni “.*°

Oba dva rozdilné pudy se vzajemné ,,drdzdi k novym vytvorum*, aby dospély ke
spoleCnému zavrSeni. ,,Posléze pak sdruzuji se vespolek metafyzickym zdzrakem

helénské vile a vytvateji attickou tragédii, ktera je dionyska i apollinska“. *

Druhou vyznamovou vrstvou apollinského a dionyského zivlu je vymezena
dialektikou zdani, tj. naSich dojmi a strasti jakozto zakladniho principu svéta.
Existujeme ve svété obrazu, iluzi, které ve své ucelené a pirehledné souvislosti skytaji
pocit bezpeci. Setkani se skuteCnosti znamena vSak setkani s nezvlddnutou skrytosti,
ktera tuto souvislost poruSuje a trha; v tomto smyslu lze poznani skuteCnosti nazvat
utrpenim. Stejné jako prvni rovinu vyznamu bylo mozné vymezit jen tak, ze apollinsky
zivel spoutdva dionysky, ktery jej naopak unasi, nemizeme se ani zde pifi uréovani
jednoho obejit bez druhého: zdani zakryva hrozivou, niCivou povahu skute¢nosti a
skute¢nost boti zdani. Pfi vykladu Nietzschova pojeti tragédie je tieba mit neustdle na
paméti, ze dionysky a apollinsky pud jsou na sebe vzajemné odkazany a ze kazdy z nich
je hluboce dvojznaény: apollinsky, zjevny element zastupuje krasu, ktera je vzdy také

zdanim, dionysky pak opojeni, které je zaroven bolesti.*

*" Nietzsche, F. Zrozeni tragédie. Praha : Vysehrad, 2008. str. 33.

28 Tamtéz, s. 33.

29 Tamtéz, s. 33.

30Tamtéi, s. 34,

*! Tamtéy, s. 27-28.

%2 Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace, Praha; OIKOYMENH, 2006. s. 21.
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Tragédie, ztélesiiyjici sounalezitost obou dvojznac¢nych pudli nas uvadi do
tajemstvi svéta jako jednoty obou bozstev a zasvécuje nas do udélu ¢loveéka, jenz je jako
zivouci individuum podfizen rovnou mérou bohiim, jejichz naroky si odporuji. Svét
tragédie je proto pfirozené svétem, z n€¢hoZ zdani a strast nemohou byt nikdy vymyceny,
nebot’ spolu s nimi bychom se zbavili i krasy a opojeni. Nietzsche oznacéuje piijeti této
nedélitelnosti za dionyske, spojuje pak se jménem Dionysovym 1 tragické chapani

svéta.®

Tento tragicky pohled na svét bude pro Nietzscheho v pozdéjsich letech stale
zietelnéji pravym opakem pesimismu v Schopenhauerové smyslu: bude pritakdvanim
zivotu v jeho problemati¢nosti, 1 kdyZ se bude obc¢as nazyvat také ,,pesimismem sily i

. . . 4 (13 34
,,pesimismem klasickym “.

Nietzscheho dilo neli¢i vSak jen zrozeni tragédie, nybrz také jeji smrt; Nietzsche
zni vini Euripida a za jeho podnécovatele oznaCuje Sokrata. Sokrates se zde pro
Nietzscheho stavd v jadfe jen zosobnénim nového mySlenkového principu:

netragického, neuméleckého vidéni svéta.®

V em je Sokratliv postoj netragicky? Tragické rozuméni se vyznaCovalo
védomim neoddélitelnosti do sebe zaklesnutych dvojznacnych pudi apollinského a
dionyského. Sokrates vSak vystupuje s pozadavkem nového, jednoznacného déleni:
prohlasuje, ze prava skute¢nost je krasnd, a zdani ztotoziiyje s neStéstim. Umoziiuje tim
obrat, ktery byl pfed nim nemyslitelny: vyzyva nas, abychom se zcela odvratili od
klamného zdani a pfimkli se ke skuteCnosti a pravdé, jez je souznacnd s krasou.
Apollinsky zivel v takovém dé€leni ztraci charakter zdani a prvek dionysky, v némz se
spojilo utrpeni se zddnim a nevédomosti je rozhodné odmitnut: jedinou cestou ke ctnosti
a ke Stésti ma byt ted” pravé, tj. nove pojaté apollinské poznani; Nietzsche shrnyje tuto

predstavu do v&t: ,,ctnost je védéni (...) ctnostny je Stasten.“*

%% Kouba, P. Niezzsche, Filozofickd interpretace. Praha: OIKOYMENH, 2006. s. 22.
% Tamtéz, s. 22.
35Tamté2, s.22.
®Tamtéz, s. 23.
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Sokratovske, netragické vidéni svéta je podle Nietzscheho vlastni také soucasnosti, jejiz

hlavni rysy rozebral a podrobil kritické analyze v Ne¢asovych uvahach (1873-1876).%

Jestlize smyslem kultury, z niZ povstala fecka tragédie, byla konfrontace ¢lovéka
s dvojznacnosti a neuchopitelnosti celku svéta, pak pro moderni civilizaci je pfizna¢na
snaha se této konfrontaci vyhnout. V tomto vyznamu je tfeba rozumét poznamce z jara
1888 o rozdilu mezi kulturou a civilizaci, kterou Nietzsche uzavira slovy: ,,Civilizace

v e 7 v vy v v 38
chce néco jiného nez kultura: mozna néco opacného...*

%" Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha: OIKOYMENH, 2006. s. 24.
%8 Tamtéz, s. 24.
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4. O puvodu a hodnoté moralniho jednani

Piivodem naSich moralnich pfedsudkii se poprvé Nietzsche zabyval ve sbirce
aforismtl, kterd nese nazev ,,Lidské pfili§ lidské.“ Tato kniha byla napsdna v Sorrentu
v zimé v letech 1876-1877.%° V tomto dile Nietzsche zdiraziiuje neexistenci absolutnich
pravd a vé¢nych fakth. Poukazuje na iluzornost metafyzickych idei, které poskytuji
cloveku iluzi smyslu celku. Nietzsche se domniva, ze poznanim nelze postihnout celek.
Tato nase snaha o takovéto poznani ,,nerespektuje povahu svéta, jeho dvoj-znacnou

v . ;e A
skute¢nost, kterou nelze uchopit naraz*.*°

,Lidské, pfili§ lidské“ jen jako heslo, znamenalo v Nietzsheho boji proti
nabozenstvi a metafyzice opak nadlidského a popirani zazratného. V tomto dile se
Nietzsche priklani k védé¢ a jeho novym tkolem se stdva podrobeni vzniku nazort, jimiz

zijeme, védecké analyze a ukdzat tak, jak idealy, ke kterym vzhliZime, pochazeji ze

zcela ptizemnich potieb.*

Véda se stava nastrojem kritiky volné vymezené skupiny ,,metafyzickych
pojmu, moralnich koncepci, ndbozenskych predstav a n€kterych tvah a dostava se do
teorie uméni a svou metodou se vymezuje vii&i filozofii jako takové.” Kolem védy jsou
koncentrovany nadéje pro budouci rozvoj lidstva. Objevuje se, ale i zde kritika a véd¢ je
vyCitan faleSny narok na objektivni poznani, ptfesto nasel ve veéd¢ spolubojovnika

V taZeni proti metafyzické filozofii a nabozenskym piedstavam. **

Metafyziku si mizeme predstavit jako filozofii, ktera klade Zivotu idedl pozndni
podstaty véci, kterym zivot zpétné poméituje. V aforismu Neskodnost metafyziky
v budoucnosti, Nietzsche nejdiive popira, ze by se nabozenstvi, uméni a moralka
dotykaly podstaty svéta, aby nasledné dodal: ,,Otazku, jak to, ze se na$ obraz svéta

natolik odliSuje od jeho prozkoumané podstaty, pak s naprostym klidem pienechame

% Nietzsche F. Genealogie moralky, predmluva, z originalu pielozila Véra Koubova. Praha: AURORA,
2002. s. 8.

“% Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha: OIKOYMENH, 2006. s. 39.

* Kolektiv autort. Filozofie lidského, prilis lidského. Piedmluva. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011.
s. 9.

*2Kolektiv autorii. F. ilozofie lidského, prilis lidského. C:erven}'/ Kostelec: Pavel Mervart 2011. s. 19.

*3 Kolektiv autort. Filozofie lidského, prilis lidského. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart 201 1. s. 40.
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fyziologii a historii vyvoje organismtl a pojmi.* Z toho na povrch otazka, jakym
zpuisobem byla ,,podstata svéta® prozkoumana, a kontext nabizi jedinou odpoveéd
védou. Véda by méla na starost udrZzovani vztahu k podstaté svéta a tim by ziskaly

zna&nou dileZitost, z niZ lze hodnotit naboZenstvi uméni a moralku.**

Nietzsche se stavi kriticky proti pojmu absolutni pravda, se kterym pracuje
metafyzika. Co se tyCe otdzky pravdy, tak podle Nietzscheho, pravdu nemlzeme
vlastnit jako néjakou véc a neexistuje v ustdlené podobé¢, ale je postupné, aktivitou
mysleni odhalovana. Podle Nietzscheho jsme oproti pravdé vzdy pozadu, vyzaduje si od
nas soustiedéni a obrat. Pravda existuje ve formé reakei proti omylu, bludu, ipadku, do
které jsme svoji pavodni pasivitou ponofeni.*®

Nietzsche nevysvétlyje, co je pravda sama o sobé¢, ale jde mu o pochopeni
pravdy ve vykonu mysleni jako odkryvani vymykajici se pasivité, lenivosti,

pohodInosti, ktera nakonec vede k nudé a absenci tvofivého védomého mysleni.*°

Prvnim podnétem k vydani hypotéz o ptivodu moralky byla knizka Pivod
moralnich pocitti od dr. Paula Rée, ktera vysla roku 1877. Nietzsche se zavéry této

knihy nesouhlasil.*

Vsechna Nietzscheho dila po Zarahustrovi jsou ovlivnéna myslenkou
,prehodnoceni hodnot“. Nesndze filozofie jsou podle né¢ho problémy hodnot; byti
hodnoty samo se uz neproblematizuje; vSude tam, kde filozofie minulosti promysli byti,
je — v Nietzscheho pohledu — jiz skryt¢ vedena aspekty hodnot, chce utéct ,,déni%,
hodnotic stalost a trvalost jako to, co je vyssi, cennéjsi a ptivodni. NevyieSenou otazku
po pravdé hodnoty pfekona Nietzsche podle svého nazoru radikalnéji, totiz otdzkou po

hodnots pravdy.*®

# Kolektiv autort.. Fi ilozofie lidského, piilis lidského. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2011.s. 42.

*° Tamtéz, s. 78.

*® Tamtéz, str. 78.

*" Nietzsche F. Genealogie mordlky, predmluva. z originalu pielozila Véra Koubova. Praha: AURORA,
2002. s. 10.

“® Fink, E. Filozofie Friedricha Nietzscheho. Praha: OIKOYMENH, 2011. s. 147.
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V nejasnosti o podstaté pravdy ,,zivota“, tj. o pravdeé vile k moci a vééného
navratu, se skryva Nietzschiv rozeklany nazor k metafyzice, hluboka pochybnost, zda
kni jesté nalezi, nebo jiz stoji nad ni. Je zajimavé pozorovat, jak Nietzsche prevadi
vSechny dosavadni pojeti o pravdé na vili k moci a hodnotova hlediska, jez klade, ale

na druhé strang neni s to vysvétlit vali k moci v jejim zvla$tnim zptisobu pravdy.*

Podle Nietzscheho se misto a postaveni moralky stanovuje stupném jeji pravdy,
tj. zpuisobem, jakym pométuje prostiednictvim vile k moci, jak ji uzndva jakozto
princip kladeni hodnot. | pro Nietzscheho je moralni problém problémem pravdy,
problémem soumétitelnosti ve vztahu k vili moci, jakozto podstaté Zivota. Pojem ,,vile
k moci vSak pfitom pietrvava vyznaéné dvojsmyslny, a tuto dvojsmyslnost Nietzsche
nikdy tplng nepieklenul >

Ve vztahu k moralce je vsak Nietzsche dvojsmyslny, protoze pouziva slovo
,,moc* nestale, jednou ve smyslu ontologické vSeobecnosti, jednou ve smyslu ontického

modelu. VSechny moralky jsou vytvory moci: Vile k moci je zde chapana ontologicky.

Existuji moralky rostouciho Zivota, tj. zivota mocného, a moralky upadajiciho a
bezmocného zivota: zde jsou moc a bezmoc mySleny spiSe z hlediska ontického
modelu.”

Snaha o zruSeni sebeodcizeni lidské existence privadi Nietzscheho k pojeti
zivota jakozto posledniho divodu vSech hodnot; hodnoty existuji jen potud, pokud je
klade zivot; kladeni hodnot Zivotem v ¢lovéku a skrze ¢lovéka je projevem vile k moci;
clovek se k sobé chova bud’ pravdivé (v panské moralce), nebo nepravdivé (v otrocké

morélce). Viille k moci ma zaroven dvé jevové formy: moc a bezmoc. >

4.1 Dvé moralky

Ve slovech ,,moralni“ a ,eticky* vnima Nietzsche ptfedev§im ,,objektivni
vyznam slov mos (mores) a zvyk, mrav, obycej, a chape uz od pocatku 80. let mravni
dobro ptevazné jako ,,soulad s mravem™: ,, Mravnost neni nic jiného (tedy predevsim nic
vicl) nez poslusnost viici mraviim (...) > Clovék dobry ve smyslu této mravnosti d&la

to, co se ma, co se od n¢ho ocekava.

49 Fink, E. Filozofie Friedricha Nietzscheho. Praha : OIKOYMENH, 2011, s. 147.

% Tamtéz, s. 147.

> Tamtéz, s. 148.

52 Tamtéz, s. 148.

%3 Nietzsche, F. Ranni Cervanky, Z ném. originalu pieloZila V. Koubova. Praha: AURORA, 2004. s. 21.
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Urcujicim znakem tohoto c¢lov€ka je poslusnost, pfic¢emz pohnutkou pro tuto
poslusnost, mize byt i nepoctivost, zbabélost nebo lenost. Dobry clovék je statni,
duchovné netvirci, slaby, ztélesiiuyje druh cClovéka jen uchovavajiciho. Dobro je
Vv zasad¢ poslusnosti vii¢i mravu nebo ulozenému zakonu, a je pro Nietzscheho moralni
potieba, aby byli vSichni dobfi, tj. mravné uspotadani, neklamnym piiznakem
dekadence a dava v sazku zZivot. Moc, ktera této dekadenci odolava, je zlo. Zlo byva
tviréim prvkem: také vSechny promény a obnovy mravniho mysSleni samého jsou
vlastng ,,zlo¢iny s dobrym koncem®, zloCiny, které se vzily. Byt zly pfedstavuje u
Nietzscheho vétSinou byt svévolny, nepredvidatelny, samostatny, volny, mit zalibu
vnovém a nevyzkouseném. ,,Co je zlo? TFi véci: ndhoda, nejistota, nenaddlost*.>
Takové zlo je nenahraditelnou soucasti tvorby a zIé, nevypocitatelné vlastnosti jsou na
rozdil od mravnosti projevem tvirc¢iho potencidlu. Pojem moralky podstatnym
zpusobem zuzuje a kategorie takto ziZené moralky posuzuje potom z ne-moralniho
stanoviska. Nietzsche zatracuje moralku ve smyslu nahlédnuti podstaty svéta a
prohlasuje je za klamy, mylné dojmy. Nietzsche chce zdolat minéni o objektivnim
zakotveni moralky; odmita proto moralni vyznam svéta — tzn. pravdivost moralniho
soudu o ném — a uznava pouze jeho vyznam ,,fyzicky“. Clovék je bytosti, jez nemiize
nehodnotit, a ze tudiz rozliSovani dobrého a Spatného patii k zdkladnim podminkdm

jeho byti.>

Nietzsche se otdzkou morélky zabyval, zejména v knihdich Mimo dobro a zlo a
Genealogie moralky. Snazil se v téchto dvou dilech pokofit starou moralky a chtél
dostat do poptfeni moralku nad¢lovéka. Dle némeckého jazyka existuji dvé slova pro
vyraz ,,Spatny®. Jsou to slova ,,schlecht” a ,,bose*. Prvni slovo uziva vyssi vrstva
ve vztahu Kk niz§im a oznacuje tim néco vSedni, jednoduché. Pozdé&ji dostalo toto slovo
oznaceni pro néco bezcenné, sprosté. Naproti tomu druhé slovo popisuje vSechno
nebezpecné, zlé, nepiijemné. Stejné dvé hodnoty ma i1 slovo ,,gut“ jako opak obou

uvedenych slov. Pokud toto slovo bylo pouzivano aristokracii, tak je pojmenovanim

> Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha: OIKOYMENH, 2006. str. 85.
% Tamtéz, s 85.
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ve vztahu k niz§im a oznacuje tim néco vSedni, jednoduché. Pozdé&ji dostalo toto slovo
oznaceni pro néco bezcenné, sprosté. Naproti tomu druhé slovo popisuje vSechno
nebezpecné, zlé, nepiijemné. Stejné dvé hodnoty ma i slovo ,,gut“ jako opak obou
uvedenych slov. Pokud toto slovo bylo pouZivano aristokracii, tak je pojmenovanim
pro silu, odvahu, moc a bojovnost, a pokud je uzito obycejnym lidem, oznacuje vSechno

znamé, mirumilovné, neSkodné a laskavé.®

Nietzsche tika, Zze moralka poslusnosti dava clovéku jistotu a zbavuje ho

utrpeni.”’

Nietzsche vyznacil svymi dvéma pojmy i jakési zdkladni schéma dé&jin, jehoz
ptirozenych ctnosti; dobry tu znamena vzdy cosi pozitivniho, napf. vzneSeny, mocny
nebo St'astny, krasny apod. Kiest'anstvi provedlo obraceni hodnot, jez Nietzsche oznacil

za ,,povstani otrokii v morélce*.*®

., Vzpoura otrokl v moralce po¢ina tim, Ze se resentiment stava tvorivym a plodi
hodnoty: je to resentiment takovych bytosti, kterym je odepiena reakce ve vlastnim
smyslu, reakci ¢inu, a které se zhoji jen imaginarni pomstou. Otrockd morélka
potiebuje ke svému vzniku pokazdé nejprve néjaky svét naproti a vné sebe, potrebuyje,
feceno fyziologicky, vnéj$i podnéty, aby vilbec mohla jednat — jeji akce je od zakladu

reakei.«®

4.2. Kritika kiestanské moralky

,,Co je Skodlivejsi nez jakakoliv nerest ? Ucinnd soustrast se vSemi nezdarilymi a

slabymi - kiestanstvi... “®

Uvazovani o nabozZenstvi se stalo dulezitou soucasti filozofie Friedricha

Nietzscheho. Jeho postoj k nabozenstvi, zejména ke kiestanstvi byl velmi radikalni.

%8 Durant, W. Piibéh filozofie Zivoty a myslenky nejvétsich svétovych filozofii od Platona po Santayanu.
Praha : Pragma, 2003. s. 375.

>" Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha: OIKOYMENH, 2006. s. 87.

58 Tamtéz, s. 88.

% Nietzsche F. Genealogie mordlky, ptedmluva, z originalu prelozila Véra Koubova. Praha: AURORA,
2002. s. 25.

% Nietzsche, F. Antikrist. Olomouc : Votobia, 1995. s. 11.
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Nietzsche se domniva, Ze na existenci svobodného ¢lovéka negativné pusobilo
kiestanstvi. Nietzsche kritizuje kiestanstvi od jeho pocatku az po svou soucasnost.
Nietzsche se domnival, Ze kiestanstvi mélo zaklad v Zidovském nabozZenstvi a
promlouva o tom, Ze zidovsky narod si ndboZenstvi vytvofil jen pro své vlastni
zachovani. Zidovskému kndZstvu dava za vinu, Ze pietvorili vlastni d&jiny v d&jiny
viny a trestu. ,,Byli to Zidé, kteri se proti aristokratické rovnici hodnot (dobry =
vzneSeny = mocny = krdasny = Stastny = bohuliby) odvdzili s hrozivou dislednosti
prosadit a zuby nehty té nejpropastnéjsi nenavisti (nenavisti z nemohoucnosti) také
udrzet pravy opak, totiz: ,,pouze ubozi jsou dobri, pouze chudi, bezmocni, nizci jsou
dobri, pouze trpici, stradajici, nemocni, oSklivi jsou zaroven jedini zbozni, jedini blaZeni
V bohu , jediné pro je tu blazenstvi, - naproti tomu vy, vy vzneSeni a mocni, vy jste na
veky veku zIi, kruti, hFisni, nenasytni, bezbozni, vy také budete navéeky nestastni, prokleti

L el
a zatraceni!“

Kiestansky, nemocny Biuh, je podle Nietzscheho nutné slabym, protoze
kirestanstvi je nabozenstvim soutrpeni, které obird ¢lovéka o zivotni energii, a tak
samotné utrpeni zvySuje. Kiestanstvi pfevraci vSechny piirozené hodnoty a dale
Nietzsche uvadi, ze se , krrestanstvi dalo na stranu vseho slabého, nizkého, nezdarilého,
udelalo idedl z odporu proti udrzovacim instinktium silného cloveka, zkazilo rozum i
povahu duchové nejsilnéjsich tim, Ze ucilo videt v nejvyssich hodnotdach duchovnosti
hiich, klam, pokusSeni. «62

Kfestanstvim praktikovanou moralku povazuje Nietzsche za Spatnou a
Skodlivou. Veskeré Spatné vlastnosti napt. jako faleS, lakota, pycha jsou silné
zastoupeny predevSim v knézském stavu. Nietzsche uvadi: ,,/dealista ma, stejné jako
opovrzenim "rozum", "smysly", "pocty”, "blahobyt", "vedu", vidi takovéto véci pod
sebou, jakozto sily skodlivé a sviidné, nad nimiz se vzndsi "duch ryze pro sebe": jako by
nebyly zasadily pokora, cudnost, chudoba, jedinym slovem svatost, zZivotu doted
nevyslovné vic Skod, nezli kterékoli hriizy a neresti...Ryzi duch, tot ryzi lez... Pokud je
knez jesté uznavan za vyssi druh cloveka, tento popirac, travic zivota z povolani, potud
neni odpovédi na otazku: co je pravda ? Pravda uz je postavena na hlavu, je-li uznavan

v ’ ’ .y ’ ’ 63
veédomy advokat Niceho a zaporu zastupcem "pravdy” ...

®! Nietzsche F. Genealogie moralky, z originalu preloZila Véra Koubova. Praha : AURORA, 2002. s. 61.
82 Nietzsche, F. Antikrist. Olomouc: Votobia, 1995. s. 13.
%3 Tamtéz, s. 19.
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Kiestanstvi vytvofilo ideu zla a hiichu. V tomto ptipadé¢, pak ¢lovék o sobé
zacne premyslet jako 0 ubohém a Spatném hiiSnikovi. Silny ¢lovek, kdyz pocituje
hnév, tak mu da prichod a nepotlacuje své udajné hiisné potieby. Silny Clovek, naopak
od slabého ¢loveka, nepotiebuje k zivotu pocit viny ani Spatné svédomi. Kazdy ¢lovék
by mél sviij Zivot protrpét sam za sebe a to ho mize posilit. Clovek citi vétsi uspokojeni
sam za sebe a je pak 1épe pfipraven na dalsi utrapy a rizné strasti zivota. Slabi jedinci
tento pocit neznaji a ani nikdy nepoznaji, protoze se snazi vyvoldvat soucit u ostatni a
¢ini se tim jesté slabSimi. Ztraci veskerou radost ze ziti. Snahou t¢mto lidem pomoci,
jim branime, aby se stali siln¢j§imi, a tim padem se nemulzou stat ani StastnéjSimi.

Silny ¢lovek se soucitem s t&mito lidmi, sim oslabuje.®

Podle Nietzscheho, silny ¢lovék si sam uruje hodnoty a dokaze ovlivnit
ostatni. Mravni kvality kirestanstvi jakymi byly pokora, vlidnost a soucit, pfedstavuji
rysy tzv. ,,moralky otroka*. Proti moralce otroka stoji ,,moralka pana“, jejiz kofeny
Nietzsche naléza v antickém idealu dobrého zivota, do kterého patii vzneSenost a rozvoj
sebe sama, jakasi ctnost, oznacovana souhrnnym pojmem virtui (Ctnost ve vyznamu
muznosti a tvrdosti, myslena jako opak ctnosti kiestanské). Moralka pana vede
k pokroku lidstva, moralka otroka chrani nejslabsi ¢leny spolec¢nosti. Tyto dva typy

moralky vyjadiuji odlisné postoje k svétu.

Nietzsche hlavné kritizuyje samotny vyklad kiestanstvi. Nietzsche uvadi, ze
V ,kiestanstvi se nedotyka ani moradlka, ani nabozenstvi v Zadném bodé skutecnosti.
Vesmeés imaginarni priciny ("buh", "duse”, "ja", "duch", "svobodna viile" - nebo také
"nesvobodnad"); vesmés imagindrni nasledky ("hrich”, "vykoupeni”, "milost", "trest",
"odpusteni hrichu"). Styk imaginarnich bytosti ("bith", "duchové”, "duse"),; imagindarni
prirodni véda (antropocentrickd; naprosty nedostatek pojmu prirozenych pricin);
imagindrni psychologie (vesmés sebe-nedorozumeni, interpretace prijemnych nebo
neprijemnych obecnych citu, napriklad stavii nervu sympatického, za pomoci sémiotiky
nabozensko-moralni idiosynkrasie, - "litost", "vycitka svédomi”, "dablovo pokusent’,
"blizkost bozi");, imaginarni teologie ("krdlovstvi bozi", "posledni soud", "vécny

Zivot"). 6

% Nietzsche, F. Radostnd véda. Piel. Véra Koubova. 3. vyd. Praha; AURORA, 2001. s. 180-181.
85 Nietzsche, F. Antikrist. Olomouc : Votobia, 1995. s. 30-31.
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Nietzsche se domniva, ze tento fiktivni svét kiestanstvi ma odpor ke vSemu
prirozenému (skute¢nému). Nietzsche se také vyjadiuje k problému vzniku kiest’anstvi.
Nietzsche k tomuto problému uvadi: ,,Prvni véta k jeho rozieSeni zni: kiestanstvi lze
rozumeét jedinée z piidy, z niz. vyrostlo - neni to hnuti proti zidovskému instinktu, je to
jeho diislednost sama, jde to o usudek dal v jeho hrizné logice... Ve formuli
Vykupitelove: "spasa prijde od zZidi". - Druhd véta zni: psychologicky typ Galilejského
Ize jeste poznat, ale mohl slouzit az ve své uplné degeneraci ( kterd ho zaroven
zmrzacila a pretiZila cizimi rysy -) k tomu, k cemu ho bylo pouzito, k typu vykupitele

lidstva.«®

Systém odmény, trestu i prvotniho hiichu pievzalo kiestanstvi od Zidu.
Apostolové sami nerozuméli tomu, kdo Jezi$ byl a co hlasal. ,, Tento radostny posel
zemrel jak zil, jak ucil, nikoliv aby vykoupil lidi, nybrs aby ukdzal, jak se mad zit. “®
Nietzsche se domniva, ze ptivodni Jezistv vzor zlstal v jeho dobé nepochopen, pouze

poslouzil cirkvi k manipulaci s déjinami.

Nietzsche taktéz v Antikristovi kritizuje Kanta a jeho filozofii, zejména jeho
kategoricky imperativ. Nietzche uvadi, Ze ,,kazda ctnost musi byt nasim vyndlezem, nasi
nejosobnéjsi sebeobranou a nouzi: v kazdém jiném smyslu je pouze nebezpecim. Co neni
podminkou naseho Zivota, jen mu $kodi: ctnost jen z respektu k pojmu "ctnosti”, jak
tomu chtél Kant, je skodliva. "Ctnost", "povinnost”, "dobro o sobé", dobro vyznacujici
se neosobnosti a obecnou platnosti - vyplody mozku, jimiz se vyjadiuje upadek, posledni
vysileni Zivota, kralovecké cinanstvi. Nejhlubsi zdakony zachovani a vzrustu prikazuji
opak toho: aby si kazdy vynalezl svoji ctnost, svij kategoricky imperativ. Zahyne narod,
splete-li si svoji povinnost s pojmem povinnosti vitbec. Nic neruinuje hloubéji, vnitinéji
nez jakdkoli "neosobni" povinnost, jakékoli obétovani molochovi abstrakce. - Ze nikdo
nepostiehl, jak je Kantiv kategoricky imperativ Zivotu nebezpecny!...® Nietzsche zde

hlavné bojuje proti kiestanskému podtextu Kantovo filozofie.

% Nietzsche, F. Antikrist. Olomouc: Votobia, 1995. s. 49.
7 Tamtéz, s. 78.
%8 Tamtéz, s. 23-24.
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Nietzsche dale srovnava kiestanstvi s buddhismem. Buddhismus je podle n¢ho
nabozenstvi, kde je ,,nejvyssim cilem cista mysl, ticho, byt bez prani, a dotahuji svého
cile.“® Vbuddhismu je dokonalost dosaZitelnd. V kiestanstvi dostavaji piednost
instinkty nejnizich vrstev, tj. podmanénych a potlagenych, které v ném hledaji spasu. "°
Buddhismus je jediné pozitivistické nabozenstvi, které jiz piekonalo klamavé moralni
pojmy dobro a zlo. Nietzsche uvadi, Ze buddhismus po vzoru Buddhy ,,prosazuje Zivot
pod sirym nebem, putovani, stiidmost, opatrnost vici vSem afektum, které délaji Zluc a

” Tl
rozpaluji krev.

Pravidla buddhismu piinaseji ¢lovéku klid, nebo ho rozveseluji. Tyto pravidla
nepiinaSeji zadné starosti. Neobjevuje se zde zadny kategoricky imperativ, Zadny
natlak, ani uvnitt klasterni obce. Do klastert 1ze svobodné vstoupit i z nich vystoupit.
V kitestanstvi se pouzivd modlitba jako neustdlé vyjadfovani pokory a podiizenosti
Bohu, kdo smysli jinak je pronasledovan. Nietzsche uvadi, Ze ,, je samo o sobé zcela
lhostejné, je-li néco pravda, Ze vsSak je svrchované diileZité, pokud se véri, zZe néco je
pravda. Pravda a vira, Ze néco je pravda: dva svety zajmii, leZici kazdy uplné jinde,
16méF protichiidné svéty, - kazdého z obojiho dochdzime zcela riiznymi cestami. “’* Neni
dilezité, ze ¢loveék neni hiisny, ale aby se tak citil. Aby mohla byt bez omezeni Sitfena
vira, musi byt potlacen rozum. V minulosti byly poznani a véda provazeny nevoli a
pronasledovanim ze strany cirkve. V kiestanstvi bylo vzdy zdsadni udrzovat trpici ve
vite v ,,onen svét”, ve vSech padech skloniovalo slovo laska. ,,Laska je stav, v nemz
clovek nejvice vidi veci tak, jak nejsou. Iluzivni sila je tu na vysi, taktéz oslazujici sila
apotheosy. V ldsce sndsime vic nezli jinak, strpime vSechno. Slo o to vynalézt
nabozZenstvi, v némz se da milovat: tim jsme vyvazli z toho, co je v Zivoté nejhorsi - ani
to uz videét neni.“™Podle Nietzscheho byl pouze jeden kitest'an a ten zemiel na kiizi. To,
co nasledovalo po smrti Nazaretského, oznacoval Nietzsche jako ,,zI¢ poselstvi®. Za
nejhor$i povazoval poselstvi Pavlovo. To co, zapocal svymi skutky Mojzi§, Pavel

dokonal. VSe, co bylo pozitivni a radostné bylo popieno a vystiidano strachem z pojmu

%9 Nietzsche, F. Antikrist. Olomouc : Votobia 1995.s. 42.
70 Tamtéz, s. 43.

™ Tamtéz, s. 41.

"2 Tamtéz, s. 46-47.

3 Tamtéz, s. 48.
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posledni soud, nesmrtelnost a onen svét. Tyto pojmy jen prohloubily knéZskou moc a
pomahaly napliiovat touhu cirkve po moci. RozSifujici se kiestanské nabozZenstvi
pfijimalo v historii stdle nové a nové dekadentni prvky. KnéZzi kiivili lidskou moralkou

a lidské pocity jen proto, aby si udrzeli svllj majetek a moc.

Nietzsche svoji kritiku nepodava jako podklad k zamysleni, ale jako realitu,
nutnost, fakt. Nietzsche nam dava na konci dila pokyn: , Vsechny hodnoty

prehodnotit! ™

5. Pojeti pravdy

Ve urcité je hodnotnéjsi nez neurcité, zdani méné hodnotné nez pravda. “"
Pojetim pravdy se Friedrich Nietzsche zabyval ve svém dile O pravdé a 1zi ve

smyslu nikoliv moralnim. Toto dilo bylo napsano v roce 1873. Nietzsche ho, ale béhem

svého Zivota nepublikoval. Cesky preklad dila O pravdé a 17 ve smyslu nikoliv

moralnim byl poprvé uveiejnén roku 1993 ve Filozofickém ¢asopise.”

Podle Nietzscheho intelekt je dan jenom ¢lovéku a nema dalsi poslani. Jeho

majitel ho bere pateticky.”’

Intelekt ndm dava pocit, ze se na naSe konani a mysleni ze
viech stran teleskopicky upiraji zraky kosmu.”® To je iluze, pfiroda tu byla davno pred
nami a bude i zde po nas. Intelekt vznikd a zanika s ¢lovékem, jinak neznamend viibec

nic.

Je zajimavé, Ze tohle vSechno intelekt dokaze. Intelekt byl dan bytostem
dr pti zivots.”
Intelekt je prostfedkem k uchovani individua a rozviji se hlavné v pietvatce.

Pretvarka je prostfedkem, ktery se skryva v slabsich, mén¢ robustnich individuich.

" Nietzsche, F. Mimo dobro a zlo. Praha :Aurora, 2003. s. 11
5 Nietzsche, F. Antikrist. Olomouc : Votobia, 1995. s. 14.
"® Nietzsche, F. O pravdé a [Ei ve smyshi nikoliv moralnim. Praha: OIKOYMENH, 2007. Editaéni
poznamka Pavla Kouby. s. 58.
7 ’ v
Tamtéz, s. 7.
"8 Tamtéz, s. 7
n Tamtéz, s. 8.
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VY cloveku dosahuje toto umeéni vrcholu: tady je klam, lichotka, lez a podvod,
pomluva, reprezentace, zZivot ve vypujceném lesku, maska, zahalujici konvence, nutkani
predvadet se pred druhymi i pred sebou, zkratka neustdalé poletovani kolem plamene
jesitnosti

natolik pravidlem a zakonem, Ze snad neni nic nepochopitelnéjsiho, nez ze mezi lidmi
mohl vzejit cestny a cisty pud k pravdé. “®

Podivuje se nad tim, kde se v tomhle svét¢ mohl vzit ,,pud pravdy, kdyz vétSinu
¢asu prozijeme ponofeni v iluzich. Zabyva se otdzkou, co opravdu vime? Ve skutecnosti
poznavame jen povrch véci, ptiroda ndm vétSinu tajemstvi skryva, nevime téméf nic ani

. v 1
sami o sobé&.®

Pokud by clovek chtél zit v piirozeném stavu, vyuzival by svého intelektu jen
k pfetvarce, ktera je potiebnd k pieziti, aby ale mohl existovat ve spole¢nosti, musi
uzaviit dohodu o miru. Uzavieni miru vede k prvnimu kroku, ktery je zapotiebi
k vzniku onoho zahadného pudu k pravdé. Tady vznika to, co je nazyvano pravdou.
., Vznikaji prvni zakony pravdy, nebot’ zde poprvé vznika kontrast mezi pravdou a IZi:
lhar pouziva platnost oznaceni - slova — tak, aby se neskutecné jevilo jako skutecné;

Jsem bohaty, zatimco pro jeho stav by bylo pravym oznacenim ,,chudy. “%

Ten kdo neuziva pravdy, pouziva jazyka tak, aby lez vypadala jako pravda.
Timto zpisobem se miize vyloucit ze spolecnosti, nebot’ mu nikdo uz nebude dlivérovat.
., Lidé se pritom nevyhybaji ani tak podvedeni samému, jako spise tomu, Ze podvodem
mohou byt poskozeni.® Lidem nevadi az tak samotna leZ jako spi§, jaké z toho plyne
zlo. A naopak ¢lovek chee prijemné disledky, které plynou z pravdy, ale nechce znat
Skodlivé a ni¢ivé pravdy, proti nim je naladén stejné negativné jako proti Skodlivym

ditkaztm 1.8

Nietzsche si dale klade otazku, jak je to s konvencemi jazyka. Jestli jsou
vysledkem poznéni, smyslu pro pravdu, jestli se shoduje oznaceni a véc. Také se zabyva

otazkou, jestli je jazyk adekvatnim vyrazem viech realit.*®

8 Nietzsche, F. O pravdé a I%i ve smyslu nikoliv mordlnim. Praha: OIKOYMENH, 2007. s. 8-9.
81 Tamtéz, s. 9.

82 Tamtéz, s. 10.

% Tamtéz, s. 10.

84 Tamtéz, s. 10.

% Tamtéz, s. 11.
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Své poznani vyjadiujeme slovy, tedy ..nervovymi vzruchy prenesenymi v obraz a
poté dile ve zvuk“®, jez neexistuji v pfirodé nikde samy o sob&. Jsou jen vlastng

metaforami.

Slova nikdy nepostihuji véci o sobé, jsou vzdy jen zjednodusenim, vyjmutim
podstatnych znakd a jejich usouvztaznénim k mnoha jednotlivostem. , Kazdy pojem
vznikd tim, Ze bereme ne-stejné za stejné.“® Nietzsche uvadi ptiklad, Ze ,,Zddny list neni
zcela shodny s jinym, pojem listu je wvytvoren svévolnym vynechdanim téchto
individudlnich odlisnosti, zapomenutim na vse rozlisujici, a vzbuzuje nyni predstavu,
jako by v prirode existovalo kromé listii cosi, co by bylo ,listem viibec*, jakousi
praformou, podle niz by byly vsechny listky tkany, kresleny, tvarovany, barveny,
krabaceny, malovany, jenz neSikovnyma rukama, takze by zZadny exemplar nebyl
korektni a spolehlivy jakozto vérnd kopie své praformy. “® Co se ty&e pojmu poctivost,
tak sam o sobé nema zadny realny, ale je tvofen nespocetnymi, individualizovanymi, a
tedy nestejnymi jednanimi, kterd vynechdnim onoho nestejného Cinime stejnymi a
oznadujeme je jako jednani poctiva.® Jedna se o svévolni vymezeni, jeZ se Castym
uzivanim a pienasSenim z generace na generaci tak zazila, ze uz si jejich umély ptvod
ani neuvédomuje a pokladame je za pravdu odpovidajici realité. V tomto ptipadé se
jedna o antropomorfismus, jenz vnasi do skutecnosti, o tfidéni a kategorizaci, kterd ndm
pomaha orientovat se ve svété a Zit nejen v socidlnim, ale také ptfirodnim prostredi.
Samotny ptirodni zdkon, které jsme si navykli povazovat za objektivné platny,
nezavisly na nasi existenci a védomi ,,nam neni znam sam o sobé, nybrz jen svymi
ucinky, nybrz jen svymi ucinky, tzn. svymi relacemi ke druhym prirodnim zakoniim,
které nam jsou zndmy opét jen jako relace. “*

Co je tedy pravda? Jsou to konvence a zvykem ustanovené kanonické zavazky
l1hat podle urcitych pravidel, uritym zplsobem, a ne jinak. ,, Pravdy jsou iluze, o nichz
clovek zapomnél, Ze jimi jsou, metafory, jez se opotiebovaly a pozbyly smyslové sily,

. v , . . . . .. . 91
mince se setienym obrazem, které bereme jen jako kov, a nikoliv uz jako mince.

8 Nietzsche, F. O pravdé a lzi ve smyslu nikoliv mordlnim. Praha: OIKOYMENH, 2007.s.12.
87 Tamtéz, s. 8-9.
8 Tamtéz, s. 13.
8 Tamtéz, s. 13.
% Tamtéz, s. 20.
1 Tamtéz, s. 14.
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Stale jsme se, ale nedozvédeli, odkud vlastné pochazi pud k pravdé. Dozvédéli
jsme se o zavazku byt pravdivy, pouzivat béznych metafor, tedy moraln¢ vyjadieno:
lhat podle pevné konvence, lhat davové stylem zivaznym pro vsechny. Clovék podle
Nietzscheho zapomind na to, Ze lze oznadenym zplsobem nevédomé a podle
dlouhodobych zvyklosti — a prave touto nevédomosti, praveé timto zapomnénim dospiva

k pocitu pravdy.

Problém objektivni pravdy je spojen s klasickou filozofii. Pohnutku, které je
vede k duSevni ¢innosti, nazyvaji vili k pravdé. Snazili se o odhaleni objektivni pravdy
o vécech zivota. Jsou pfesvédCeni, Ze oni nalezli neménné pravdy lidského byti, Ze
poznali, co je dobro a zlo, co je spravné a Spatné. Domnivali, ze mohou néco jako

neménné pravdy odhalit.

Objektivni pravda, ale dle Nietzscheho neexistuje a stejné tak lidské mysleni
neni pohanéno vili k pravdé. Clovék se nestard o odhaleni pravdy, snazi se n&jakym
zpusobem si osvojit skuteCnosti a urCitym zpusobem je ovladnout. Vile k pravdé i
objektivni pravda jsou fikce. Lidské mysleni je popohdnéno instinktem, ktery mu

vnucuje ur€ité drahy, vile k ovladnuti jsoucna, vile k moci.

Nietzsche se domniva, ze budouci ¢lovék se musi oprostit od danych 1z, které
byly stanoveny jako objektivni pravda. Budouci ¢lovek si musi uvédomit, Ze on je to

nejvyssi, Ze on sam je skute¢nou mirou vSech hodnot.

vvvvv

6. Tak pravil Zarathustra

V roce 1883 napsal Nietzsche svoje dilo Tak pravil Zarathustra.®? Toto dilo se
mu nepodafilo vydat. Prvni Uplné vydani této knihy vyslo vroce 1892. Jeho
vydavatelem byl Nietzschliv Zdk a pomocnik Petr Gast. Nietzsche v t¢ dob¢ sam jesté
zil, ale jen zivofil vzatméni ducha. V této podobé se kniha stala bestsellerem.
Jednotlivé Casti uvefejiované autorem samym v letech 1883-1885 takovy uspéch

nemély. %

%2 Durant, W. Pibéh filozofie Zivoty a myslenky nejvétsich svétovych filozofit od Platona po Santayanu.
Praha : Pragma, 2003. s. 375.
% Nietzsche, F. Tak pravil Zarathustra. Doslov Jérg Salaquarda. Olomouc : VOTOBIA, 1995. s.335.
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Dilo Tak pravil Zarathustra je rozdéleno do C&tyf, sice odlisnych, ale velmi
soudrznych dil, doplnény rozsahlym komentafem piekladatele Otokara Fischera a
podobné rozsahlym doslovem Jorga Salaquardy, znalce Nietzscheho mySleni. Mnozi
povazovali Zarathustru za vrchol v Nietzschové tvorbé. Objevuji se zde dvé skupiny

vudcich obrazi, a to idea nad¢lovéka a myslenka vécného navratu.

Nietzsche naSel v Zarathustrovi nového ucitele, nového boha — nadélovéka a
také nové nabozenstvi — vééné opakovani. Mél potiebu vyjadrit versi filozofii, ke které

byl inspirovéan. Zarathustra mél byt odpovédi na dilo Parsifala od Richarda Wagnera.”

Tato nova zivotni moudrost je hlavné zamySlena jako antinadboZenstvi, existuje
Z narazek na kiestanské dogma, a zvéstuje dithyrambicky novou dionyskou filozofii.
Podobenstvi a symbolické ptihody jsou v tomto dile volné propojeny stanoviskem, které
Casto zcela ustupuje do pozadi. Piiklon k novému dionyskému Zivotnimu pocitu,
kvelkému pritakavaci Zarathustrovi, znamenal soucasné pozoruhodné stupnovani
tvorivé estetické vile. I krajina je vtazena do kontextu: vysokohorskd samota a
ptimoiské predhtri vstupuji do hry. Nietzsche v Zarathustrovi vzdavd hold obéma
nejmilejSim svym krajindm, Hornimu Engadinu a piedhtii u Portofina, které lemuje

zatoku u Rapalla.®

Ramcovy d¢j dila udrzuje Zarathustrova osoba. Zarathustra nezacina ucit ve
tiiceti letech stejné jako Jezis, ale na deset let se uchyli do hor. Teprve poté je pripraven
prinést sviyj ,,dar” — vyzvu ke spoluptisobeni na projektu ,,nad¢lovéka*. %, Hldsdm vam
nadcloveka. Clovek je cosi, co ma byti pirekondno. Co jste vykonali vy, aby byl
prekondn?“Y" Za timto projektem se skryvala jini hlavni myslenka ,,v&&ného navratu
t¢hoz.“ V prvnim dile vSak ktomuto nedojde, jelikoZ uz ptipravny projekt nenachdzi
7zadnou odezvu. Kdyz dav ve mésté poselstvi odmitne, rozhodne se Zarathustra
promlouvat k jednotlivym lidem, aby je ziskal pro svij plan. V promluvach k prvnimu
dilu zvéstuyje malému houfu uc¢ednikli své — duchu doby se vymykajici — ndzory na

filozofii, naboZenstvi, stat, védu, uméni a rizné ctnosti. %

% Durant, W. Piibéh filozofie Zivoty a myslenky nejvétsich svétovych filozofii od Platona po Santayanu.
Praha : Pragma, 2003. s. 370-371,

% Frenzel, I. Friedrich Nietzsche. Praha : Mlada fronta, 1996. s. 142.

% Nietzsche F. Tak pravil Zarathustra, (Doslov Jrg Salaquarda). Olomouc : VOTOBIA, 1995. s. 355.

" Nietzsche F. Tak pravil Zarahustra. Olomouc: VOTOBIA, 1995. s. 9.

% Tamtéz, (Doslov Jorg Salaquarda). s. 356.
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V ¢asti o tirech proménach li¢i Zarathustra na tivod tfi stupné duchovniho vyvoje.
WwITi promény vam jmenuji ducha: jak duch se stava velbloudem, lvem velbloud a
ditétem posléze lev.” Ale v nejosamélejsi pousti nastava druha promeéna: lvem se tu
stavad duch, svobodu chee si ukoristit, a panem byti ve své viastni pousti.“* Na konci

prvniho dilu se Zarathustra opét uchyluyje do samoty, aby ucedniklim, jez mezitim

100

ziskal, poskytl moznost najit vlastni cestu.” Druhy dil za¢ind Zarathustrovou vizi, jez

ho znovu vede k lidem. Jeho nauce hrozi, ze bude ptekroucena a zfalSovana. Ucednici
jeho velky antinihilisticky projekt nerozvijeli adekvatné. Chybné si vylozili jeho
naucitelnou ,,nauku néco, co bylo minéno jako vyzva k proméné sebe sama. Za svého
pobytu na ,blazenych ostrovech®. Zarathustra navazuje stylisticky a obsahové na
diivejsi fei, vpléta do nich viak i lyrické pasaze (Pisng).**

Tato tendence sili jeSte ve tfetim dile, v némz se po opétovném rozlouceni
s u¢edniky vydava na cestu zpét k horské jeskyni, a v némz za dramatickych okolnosti
sbird odvahu, aby celil do t¢ doby zamlCované otdzce ,,navratu.”“ K feCem a pisnim
pfistupuji ted’ i popisy vizi a obrazy a hadanky. Zarathustra téméf jiz nemluvi
k u¢ednikéim, nybrz k jednotlivetim, nebo k sobé samému.'® Ve &tvrtém dile nakonec
zestarnuvsiho Zarathustru vyrusi z jeho osamoceni prichod nékolika ,,vyssich lidi*, ktefi

u n&ho hledaji uto&isté a pomoc ve své nouzi.**

6.1. Myslenka o vé¢ném navratu

,,Uceni o ,,vécném navratu“, tj. o bezpodminecném a do nekonecna opakovaném

. . ., 104
kolobéhu vsech véci.

Myslenka o véEném navratu se objevila jiz v dile Radostna véda v aforismu 341,
kde li¢i Nietzsche pod titule ,,Nejvétsi zat¢z podobn¢ jako zavérem druhého dilu
nZarathustry”, vnitini dialog. Nietzsche zde pfenechavd mySlenku navratu démonovi,
ktery ji pteda Cloveku: ,, Tento Zivot, jak jej ted zijes a jaks jej Zil, budeS muset Zit jeste
jednou a jesté nespocetnekrat; a nebude v ném nic nového, nybrz musi se ti navracet

kazda bolest a kazda rozkos a kazdy napad a vzdech a vse, co bylo ve tvém Zivoté a vse,

% Nietzsche F. Tak pravil Zarahustra. Olomouc: VOTOBIA, 1995. s. 20.

1% Nietzsche F. Tak pravil Zarathustra, (Doslov Jorg Salaquarda). Olomouc : VOTOBIA, 1995. s. 356.
' Tamtéz, s. 356.

12 Tamtéz, s. 356.

"% Tamtéz, s. 356.

1% Nietzsche, F. Ecce Homo: Jak se stat, ¢im kdo jsme. Olomouc : JW.HILL, 2011, s. 61.
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co bylo ve tvém zivoté nevyslovné malé i velké, a vSechno ve stejném potadi a
sledu.“®® V&tsina 1idi by predstavu vé&ného navratu odmitla. I Zarathustra se této

predstavé dlouho vyhybal.*?®

Ve tfetim dile Zarathustry, zejména v oddilech ,,O vidéni a hadance” a
,Uzdravyjici se®“, Nietzsche tuto problematiku podrobné¢ analyzoval a dramaticky
ztvarnil. V téchto oddilech jde o mySlenku zna¢né trivialni: béh svéta je cyklicky, proto
se vSe vraci. Nietzsche se obraci proti linedrnimu pojeti ¢asu a proti tezi, ze by historie
méla n&jaky cil .’

KdyZ se Zarathustra chysta k rozhodujicimu souboji s ,,pesimistickym duchem
tize* popirajicim svét - ,,Ja nebo Ty!* oba uz onu mySlenku znaji. Tuto mySlenku znaji 1
prirodni bytosti, jak vysvita z , kolovratkové pisnicky* Zarathustrovych zvitat. Ve
tretim dile jde prakticky jenom o to, kdo a za jakych podminek dokaze tuto myslenku
unést, ale také 1 nadSen¢ privitat, a to 1 poté, kdy ji uchopil ve vSech jejich bodech, a kdo

tedy miize byt i svym vlastnim zikonodarcem.'*®

Zvitata s touto mySlenkou nemaji zadné problémy. Odjakziva ziji v souladu
s kosmem a véénym navratem jeho konfiguraci. Jejich zplsob Ziti s ni a vni je pro

Zarathustru utéchou, nemtize ho viak zbavit zapasu s ni mu jej ulehgit.°

U ,trpaslika a krtka* akceptuje tuto mySlenku z taktickych divoda, protoze na
této myslence ztroskotava optimismus pokroku vézany na linearni pojeti asu a dé&jin.
Jemu podobni mohou myslenku snaset, jen dokud si mysli, Ze je jim otevieno
buddhisticko-schopenhauerovské vychodisko nicoty. Kdo pochopi, Ze tato nadéje je
klamné, musi jej myslenka navratu zni&it.**°

Zarathustra nemd s timto bodem t¢zkosti. Utrpeni a nesmyslnost mu nejsou
namitkami proti Zivotu. V konfrontaci se ,,slabym nihilismem* se vitézné prosazuje. 1
kdyz to vypadd, ze ve zkouSce obstal, zac¢ind teprve jeji nejtézsi €ast, na niz malem

ztroskota. 1t

1% Nietzsche, F. Radostnd véda. Praha: Aurora, 2001. s. 183.

1% Nietzsche F. Tak pravil Zarathustra, (Doslov Jérg Salaquarda). Olomouc : VOTOBIA, 1995. s. 359.
97 Tamtéz, s. 359.

1% Tamté, s. 360.

1% Tamtéz, s. 360

M0 Tamtéz, s. 360.

™ Tamtéz, s. 360.
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V oddile ,,0 vidéni a hadance* vypravi Zarahustra naAmoinikim: ,,jsem se d¢sil
svych vlastnich mySlenek 1 toho, co se tajilo za nimi*. ,,Ale ceho se jeste muze désit?
Proc tak dlouho vyckaval se sdélenim této myslenky? Co v ném vzbudilo takovy hnus,
kdyz onu myslenku konecné vyvolal k Zivotu? Dési se Zarahustra svého utrpeni a svych
boju, namahy a sebeprekonavani, jez se rovneéz budou navracet? Naprosto ne — vzdyt je
primluvcem utrpeni. Dési se nesmyslnosti? ,,Zarahustra je bezboznik* vi a uzndva, ze

Jedind tvirci viile plodi bohy a nadlidi <™

Hlediskem, které trapi Zarathustru je spiSe velkda omrzelost ¢lovékem, vécny

navrat ,, malého ¢lovéka®, jehoz se jiz nabazl 183

Z hlediska nad¢lovéka, jejz je tieba vytvofit, se dosavadni nejmensi i nejveEtsi
Clovek jesté navzajem piili§ podobaji, oba jsou jest¢ — prili§ lidsti. Upinaji se k dané
autorité a zaviraji oci pred tim, Ze je to vzdy produkt a urceni clovéka. Objevuje se zde
dilema, ze ,,Clovék® v zajeti dosavadni platonisticko-kiestanské¢ moralky muize sice
vyhrocenou myslenku navratu snést, ale nemtize ji ptivitat. Nad¢je v ,,nad¢lovéka™ mu
ji ukazuje v snesitelném svétle, ale musel by byt nad¢lovékem, aby si ji zamiloval.
Zarathustra svoji problematiku nepovysuje na zadny obecny zakon. Vi, Ze ke kazdé dusi
patii jiny svét; pro kazdou jinou dusi je kazda jind duse zasvétim.'** Nauka o navratu je
Zarathustrovym osudem, protoZe on je prvni, kdo je pochopil ve vSech jeho dopadech.
Dilo je ukon¢eno prakticky Zarathustrovym skonem. '

Nietzsche oznacil knihu Tak pravil Zarathustra za ,,.knihu pro vsechny a pro
nikoho®. Potiz, je Vtom, Ze vétSina Ctenait muze sice chapat jakoukoliv jednotlivou
Zarathustrovu fe€ a porozumét jeho jednotlivym nafizenim a poCiniim, Ze je pro n¢ ale
tézké toto vSe navzajem sjednotit. Tam, kde Zarathustra vyzafuje dobrotu, my vidime
moznd tvrdost, ba krutost, slySime Skodoliby vysméch tam, kde parodicky vyslovuje
uznani.*®

,,Podle Nietzscheho ,,nad¢lovék™ nesmi nic zastirat, potirat, potlacovat, nybrz
musi vSe, duchovni i t€lesné, pozitivni 1 problematické, racionalni i emocionalni, pravdu
1 lez v sobé uznat, aby je mohl svéazat v jednoté¢ jednoho pocitku. Podle Nietzscheho

muze jen takovyto ¢lovek silné a krasné syntézy prekonat nihilismus, jemuz dvojaka

12 Nietzsche F. Tak pravil Zarathustra, (Doslov Jérg Salaquarda). Olomouc : VOTOBIA, 1995. s. 360.
'3 Tamtéz, s. 361.

" Tamtéz, s. 361-362.

Y Tamtéz, s. 363.

1 Tamtéz, s. 364.
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bytost ,,Cloveék* po zhrouceni kiestansko-platonistického moralniho paradigmatu
vystavena. Zarahustra ndm davéa radu, abychom se osobné¢ vydali smérem k této

,transcendenci“ — abychom na sobé pracovali, a stali se tak otci ¢i matkami

nad¢loveka.«t’

Toto dilo ma otevieny zavér, ktery nam znesnadiuje, abychom v popsaném

¢loveku poznali nedostupného heroa, formulovaného Nietzschem v ,,Ecce homo*.

o ;. o J ’ o ¢cll
,,Zarahustruv zanik zustava bez nasledkda. 8

O Zarahustrové umirani se zachoval nacrt, zjevné navazujici na slova Tak se
pocal Zarahustriv zanik, jimiz se kon¢i pfedmluva K prvnimu dilu. Tento nacrt zni:

,Pohyboval rty a zaviral je zase, ziraje, jako by mél jesté néco rici a vihal ho
vysloviti. A tém, kdoz se na to divali, se zddlo, Ze mu tvar pri tom zlehka zruménéla. To
trvalo kratkou chvili: potom vsak pojednou zatiasl hlavou, zaviel dobrovolne oci — a

zemrel. — Tak se stalo, ze Zarahustra zanikl. 119

7. Vile k moci

Tato koncepce se v Nietzscheho uvahach objevuje az pocatkem 80. let, ale
problematikou moci se zabyval od samého zacatku. Sice ne jako motiv, ale jako
formulujici se prvek tohoto mySleni a jeho promén. Vile k moci u Nietzscheho
pojmenovava postup, jak pracuje s koncepty sily a slabosti, jak jich vyuziva
k vyznamnym obratim. Podle Nietzscheho se vile muize ukdzat pouze na nelibosti.
V pojmu moci je podle ného znazornéna odkazanost kazdé pisobici sily na to, proti
¢emu pusobi. Izolovanou silu ,,samu nelze ostatné vibec vyli¢it — je mozné pochytit
jen jeji vysledky v ,,jiném™; odpor poznavame pouze pies vzniklou silu a silu ptes
kladeny odpor. Ani moc nemiize byt v zadném ptipad¢ zakladni kvalitou: je to vzdy
spoluprace, vztah sil, a mnozstvi moci se urcuje ,,piisobenim, jez vykonava a jemuz
vzdoruje.* Kazdé hledisko, kazdy Gsudek a ¢in jsou cht€énim néceho a v tomto smyslu

,aktem sily“, ktery néco prosazuje, je nékam a proti nékomu napien, %

17 Nietzsche F. Tak pravil Zarathustra, (Doslov Jorg Salaquarda). Olomouc : VOTOBIA, 1995. s. 364.
18 Tamtéz, s. 364.

9 Tamtéz, s. 364.

120 Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha: OIKOYMENH, 2006. s. 238.
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Nietzsche dava diraz na to, ze vule k moci je hlavné vili krustu, rozsifeni,
sebepiekroceni. Rist vzdy znamena, Ze se vystavujeme cizimu, nezndmému, Ze jsme
ptipraveni k riziku, které se muze stat i zahubou. Vile k moci se tak v stavu opatfeni
zobrazuje jako moznost nechtit se uchovat. (Nietzsche opakované proti nékterym
zleh¢yjicim tvrzenim dobového darwinismu odkazuje na skuteCnost, ze t€mi, kdo se
uchovavaji a vitézi, nejsou statni, naopak mnozi prumérni a podprimérni, Ze vyssi a
silné typy zanikaji. Bezprostfedni volbou clovek jako druh rozhodné nemtize rist
k vy$simu typu).*#

Podle Nietzscheho wvile kmoci neni sama o sobé ,hodnotou”, nybrz
neuniknutelnou hodnotovou tenzi, v niz vaha hodnoty vzdy souvisi s jeji schopnosti
otevirat danou konstelaci rozuméni. Moc jako otevienost mize fungovat pouze
Vv udrzovani vyznamového svaru a kategorie sily a slabosti urcuji, zda ur¢itd hodnota
tento svar ozivuje, nebo zda ptiblizuje jeho konec, tj. inercii rozpadu ¢i jednoty. Tyto
kategorie zaroven slouzi jako nastroj piehodnocovani, promén vyznamu, které mohou
svymi intervencemi branit tomu, aby se prostor hodnoceni uzaviel. Vile k moci

vyjadiuje otevienost svéta, pokud je vidéna prismatem sily a slabosti.*??

V tomto otevieném svété je vSe sebou samym pouze skrze vztah k druhému: ze
vztahu K prot€jsku neni mozné vystoupit. Nase presvédceni, postoje, mySlenky jsou ve
svém vééném vyznamu odkdzany na kvalitu tohoto vztahu, tzn. na to ,jak se

uplatiiji. 23

Moc urcité vile ohodnocuje Nietzsche podle toho, nakolik dokaze tato vile
proménit svly protiklad ve sviij ptinos. Odpor, piekazka a hrozba jsou totiz v prostoru
moci tim, co skytd moznosti; moZnost tu nezakouSime primarné ,,vymyslenim

moznosti, nybrz zapolenim s jinym.'*

Vznik a rGst moci je znemoznovan nutkdnim kbezprostiedni odezvé,
nedostatkem sebevlady. Podle Nietzscheho je nezbytnosti soupete, dustojného
protéjSku, jiz se silna, ,,uSlechtila® moc li8i od zivelné sily luzy, nevyriistd pfirozené
Z tolerance, nybrz ze spravného rozuméni svému z4jmu: zni¢ime-li sviyj protéjsek ¢i své

soupefe, ni¢ime moznost svého ristu a Zivota.'?®

121 Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha; OIKOYMENH, 2006. s. 242.
122 Tamtéz, s. 238.
12 Tamtéz, s. 243.
124 Tamtéz, s. 243.
125 Tamtéz, s. 244.
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Toto pojeti moci dalo kladny zaklad Nietzschovy kritiky moralky, jakozto snahu
najit ¢i davat dobro samo, tedy o sob¢& spravnou stranu sporu; z pohledu moci je totiz

takové jedno-strannost nedostate¢nosti.*?®

Viile k moci je tedy vili uchovavat a prohlubovat odliSnosti, zvétSovat rozpéti a
odstup, pokud zakladaji otevienost jednotného mista. To, co pfispiva k rozklenuti a

rozsifeni tohoto prostoru nazyva Nietzsche ,,dobrem™ ve smyslu zesilovani moci.

Vile k moci takto zesilovana neni tudiz intengrita ani mnohostrannost, byti ani

déni, nybrz ,,pathos v Nietzschové smyslu: silici pouto zvétsujici se distance. “*'

Nietzsche se domniva, Ze pro Zvot jedince je podstatna vile k moci. Clovék
bojuje 0 moc a nejde mu o uspéch. Moralka je jen dalsim usilim o moc nad lidskym
vystupovanim. | pocit lasky je podle Nietzscheho jen snahou mit moc vlady nad druhym
Clovékem. Tato vile k moci patii vSem zivym tvorim a je hnaci silou veSkerého
jsoucna. Pocit uspokojeni roste z pocitu moci a §tésti je jakymsi uvédomenim si, ze moc

roste.

Tyto uvahy o ptekonani strasti vedou k myslence posileni ¢loveka.
8. NIHILISMUS

wNihilismus je filozoficky pojem, jenz se poprvé objevil koncem 18. stoleti

V diskuzich mezi idealismem a realismem pro oznaceni filozofickych postoju, které
cilevedomeé popiraji predmeéty a jevy kazdodenni zkusenosti na zdklade domnélé nebo
skutecné reflexe jejich podstaty. Teoretické rozpracovani nihilismu jako filozofického
probléemu je zasluhou, zejména Friedricha Nietzscheho, ktery jeho piivodce videl

v ’ o« (128
V kirestanstvi.

Nietzsche se domnival, Zze je tfeba se uvolnit od veSkerych autorit a
neklasifikovat existujici lidské hodnoty, to znamend, Ze nejdiiv se musely odstranit
hodnoty staré. Clovék je ktémto hodnotim upoutan jiz po mnoho let a maji
dlouhodobou tradici. Tyto hodnoty branily prorazit skute¢né realité. Nietzsche uvadi, ze

, . ) v o129
J.Jest vice model nez realit na svéte .

1% Kouba, P. Nietzsche, Filozofickd interpretace. Praha: OIKOYMENH, 2006. s. 245.
127 Tamtéz, s. 238.

18 Kolektiv autort. Filozoficky slovnik. Olomouc, 2002. s. 289-290.

1% Nietzsche, F. Soumrak model. Olomouc : Votobia, 1995, s. 4.
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Prvni etapou uvolnéni od nihilismu je tedy podle Nietzscheho odvrhnout staré
hodnoty a zaménit je za hodnoty nové. Clovék se dal neutvaii, nespéje k nécemu
vy$§imu, co by ho piekonalo, stagnuje. Je tedy nutné ,,0dhodlat se k obratu a
zdkladnimu presunu hodnot, diky opétovnému lidskému zamysleni nad sebou a
sebeprohloubeni — nestojime snad na prahu doby, kterou by bylo tFeba oznacit zprvu,
negativné jako mimomoralni... “*** K tomuto pfesunu hodnot dokazou dojit pouze statna
individua. Clovék musi dospét k tomu, aby vidél véci takové, jaké doopravdy jsou.
Musime se odpoutat od pravidel, ktera nas kroti, ktera nam radi, at’ se drZime pii zemi.
Nietzsche se domniva, ze ¢lovék ma preferovat nejistotu a vSe se musi naucit sam

prehodnotit.

130 Njietzsche, F. Mimo dobro a zlo. Praha: Aurora, 1998. str. 38.
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9. Zavér

Cilem mé bakalaiské prace byl popis vyvoje filozofického mysleni Friedricha
Nietzscheho a hlavné jeho pojeti a kritika st€Zejnich hodnot, pojeti role moralky
v lidské spolecnosti. Pochopeni a prostudovani nékterych texth Friedricha Nietzscheho

bylo pro mé¢ velmi problematické, ale snazila jsem se cil bakalaiské prace splnit.

Vprvni kapitole jsem se nejdiive zaméiila na zivot a dilo Friedricha
Nietzscheho, kde jsem se zminila o tom, co mélo vliv na vyvoj mysleni Nietzscheho, at’
uz to bylo rodinné prostredi, ve kterém vyrustal, cetba dél Arthura Schopenhauera nebo
osobni setkdni s Richardem Wagnerem. Dale zde uvadim jednotliva obdobi vzniku d¢l

Friedricha Nietzscheho.

Ve druhé kapitole své prace analyzuji vznik tragédie zducha hudby, kde
Nietzsche li¢i vznik tecké tragédie ze spojeni dvou zivld, a to apollinského a

dionyského. Dionyské spojuje s tragickym chapanim svéta.

V dal$i casti své prace rozebiram ptivod a hodnotu moralniho jedndni, déleni
moralky na otrockou a panskou a také se zabyvam kritikou kiestanské moralky, kterou
se Nietzsche zabyva v knize Antikrist. Nietzscheho nazory jsou ovlivnény nihilismem,
ktery chce Nietzsche ptekonat mySlenkou ,,nového ¢loveka®. Nietzsche svoji kritiku
nepodava jako podklad k zamysleni, ale jako realitu, nutnost, fakt. Nietzsche nam dava

na konci dila pokyn: ,, Vsechny hodnoty prehodnotit!“***

Dale pokracuji Pojetim pravdy v dile Friedrich Nietzscheho O pravdé a 1z ve
smyslu nikoli mordlnim. Nacrtd zde své pojeti metaforického a iluzivniho charakteru
poznani, které se pozdéji stalo dilezitym vychodiskem jeho uvah o perspektivni a

interpretativni povaze pravdy.

V Zarathustrovi jsou shrnuty Nietzscheho dosavadni mySlenky. Myslenky o tom,
ze Bilh je jen domnénka, a Ze bozi jsou mrtvi. V Zarahustrovi jde pfedevSim o tfi
zasadni véc: blh je mrtev, vznik ,,nového clovéka™ — tzv. nadclovéka a o ,,myslenku

vééného navratu.

131 Nietzsche, F., Antikrist, Olomouc 1995, str. 163.
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domnival, Ze je tieba se odpoutat od veskerych autorit a prehodnotit dosavadni lidské

hodnoty, to znamena, Zze nejdiiv se musely odstranit hodnoty staré.

V Zarathustrovi jsou shrnuty Nietzscheho dosavadni mySlenky. Myslenky o
tom, Zze Blh je jen domnénka, a Ze bozi jsou mrtvi. V Zarahustrovi jde predevsim o tfi
zasadni véc: bith je mrtev, vznik ,,nového Clovéka*“ — tzv. nad¢lovéka a o ,,myslenku

vé¢éného navratu.©

Dale se zabyvam ve své praci pojmy vule k moci a nihilismus. Nietzsche se
domniva, Ze pro existenci jedince je dtlezita vile k moci. Clovék usiluje o moc a nejde
mu o Stésti. Moralka je jen dal$im usilim o moc nad lidskym jednanim. Nietzsche se
domnival, Ze je tfeba se odpoutat od veSkerych autorit a pfehodnotit dosavadni lidské

hodnoty, to znamend, Ze nejdiiv se musely odstranit hodnoty staré.

Ve své praci jsem popsala za pouziti pfislusné literatury jednotlivé body
Nietzscheho filozofie — moralku, pojeti pravdy, vali k moci, nihilismus, pojem

nadc¢lovéka, myslenku o véEném navratu.
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10. Summary

The topic of my bachelor thesis was the description of the gradual development
of Friedrich Nietzche’s philosophical thoughts. Primarily his concepts of of the crucial
values of the society and of the role of morality in human society. Althought it was
difficult for me to study and to understand some of Friedrich Nietzche’'s works, I have

tried to do my best to achieve the target of this thesis.

In the first chapter | focused on the life and work of Friedrich Nietzche. In this
chapter I mentioned the main influences on the thought of this philosopher, namely the
family background he was brought up, also his interest in the work of Arthur
Schopenhauer, as well as his personal encounter with Richard Wagner. | also stated the

particular periods of his works” origin.

In the second chapter | analysed the commencement of the tragedy of the spirit
of music, where Nietzche descibes the origin of the ancient tragedy, consisted of the
fusion of two elements — Apollo and Dionysus. To Nietzche Dionysus element is
connected with the tragic view of the world.

In the next part I analysed the origin and the value of the moral behaviour, the
divison of morality into the slavish and the manor. I also mentioned the criticism of the
christian morality in Nietzche’s Antichrist. Nietzche's thoughts are strongly influenced
by nihilism. But Nietzche wanted to overcome the nihilsm with his own idea of ,,new
man®. Nietzche does not present his critism as a basis to think about, but as a fact,
reality and necessity. At the end of this work Nietzche tells us to ,re-evaluate all

values*. '8

I continued with the concept of truth in Nietzche s On truth and lies in a
nonmoral sense. In this work he sketches his concept of metaphysical and illusory
character of knowledge, which later became an important basis of his own consideration
of the nature of truth. Where does the inherent aptitude for truth come from? How does
truth emerge?

In Zarahustra Nietzche's existing thoughts are summarized. Thoughts about
God as a surmise and that the gods are dead. This work contains three essential ideas:

God is dead, the origin of a new man— Superman and the thought of eternal return.
131

Nietzsche, F. Antichrist. Votobia : Olomouc, 1995. p. 163.

Stranka | 38



In my thesis I also engaged in the terms will to power and nihilism. According to
Nietzche the will to power is very important to the existence of any individual. Every
man struggles for power and he does not care about happiness. The morality is just
another struggle for the power over other people’s behaviour. Nietzche proclaimed that
people need to cut off from any authorities and to re-evaluate all existing values, which

means people have to eliminate all the old ones.

Using relevant literature, I described all main thoughts and ideas of Nietzche s
philosofy in my thesis — the morality, the will to power, the concept of truth, nihilism,
the Superman, the eternal return.
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