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Uvod

Pfedmétem prace je analyza zaalpské renesancni filozofie, magie a
mediciny, a to pfedevsim na zakladé dél Paracelsa a Agrippy. Tato analyza
bude zaloZena na odkryvani antickych vlivi v ramci renesanéni magie a
mediciny. Zameérem je téz kriticky reflektovat vlivy tradi€niho antického
védéni na magické a medicinské koncepce vySe uvedenych autord a
ukazat, do jaké miry byly jejich mySlenky plvodni a specifické a nakolik
tézily z tradi¢niho védéni. Cilem této prace je poukdzat na vybrané
originalni myslenky, kterymi pfispéli renesanéni autofi zaalpské oblasti

k rozvoji magie a mediciny a jaka byla specifika jejich uvazovani.

Prvni kapitola této prace ilustruje spojitost mezi renesancni filozofii,
magii a medicinou. Tyto tfi oblasti renesancniho védéni jsou zkoumany jako
celek. Zpusob reflexe danych oblasti védéni je inspirovan myslenim Marsilia
Ficina. Magie a medicina maji spole¢né kofeny v pfirodni filozofii, proto je
neni mozné chapat oddélené. V pocatecni fazi renesance byla magie
pfijimana nékterymi autory na zakladé stfedovéké tradice negativné,
predevsim v dusledku odmitavého postoje cirkve. Cilem renesancnich
myslitelt se tedy stava névrat k antickym kofenim magie a mediciny, tak

aby dokazali jejich spole¢ny podatek a ocistili magii od negativnich konotaci.

Proto je prace Caste¢né vénovana antickym pramenim a vyznamnym
pfedstavitelim antické mediciny a magie, jmenovité Hippokratovi, Galénovi
a Hermu Trismegistovi. Prace sleduje nejen analogie, které budou pozdéji
popsany v renesanci, v dilech a mySleni téchto antickych autord, ale také
rozdily v jejich uvazovani. PfedevSim se v této praci jedna o odkaz mysleni
téchto antickych autorl v rdmci dél renesanénich autord. V rdmci uvedené

problematiky upozornim také na vliv arabskych myslitelt, prfedevsim



Avicenny, na interpretaci antickych pramend a jejich navrat na evropsky

kontinent.

Autory, kterym bude vénovana stézejni pozornost, jsou Paracelsus a
Agrippa. Autofi zabyvajici se Iékafstvim a magii v obdobi renesance byl
zvoleni na zakladé nékolika kritérii. V kontrastu se zajmem, ktery je vénovan
zkoumani renesancniho mysleni v Italii, jsem se rozhodla zaméfit tuto praci
na zaalpskou oblast a autory, ktefi jsou jednoznacné spjati se stfedni
Evropou a je jim tradi€né vénovano méné pozornosti nez italskym autoriim.
Paracelsus je autorem, ktery je i z dneSniho pohledu kontroverzni osobnosti
obdobi renesance. Poutd pozornost svym kritickym hodnocenim
starovékych autorl, pficemz budeme sledovat, zda byl sam inspirovan
svymi predchddci. Paracelsus je znamy nejen kritikou antiky, ale také
univerzitniho vzdélani, Iékarské praxe a cirkve. Tyto skute€nosti poskytuji
podnét k analyze Paracelsova kritického postoje v kontextu doby, ve které

zil.

Nazory na osobnost Agrippy s Nettesheimu nejsou natolik sporné, jako
je tomu v pfipadé Paracelsa. Agrippa nevzdoruje podminkdm studia a prace
své doby, vyroky formuluje s opatrnosti, pfesto se v nékterych bodech
s Paracelsem shoduje. Pro vyklad Agrippova dila je nutné zminit vliv
Tritheima ze Spontheimu a analogii mezi myslenim Agrippy a jiz zminéného

Marsilia Ficina.

Necinim si v této praci narok na komplexni postiZzeni dané problematiky,
mym zamérem je dil¢i pFispéni k diskuzim, které jsou vedeny o
konstituovani a proménach renesancniho védéni ve vztahu kvédéni

antickému.



1. Vztah renesan €ni filozofie, magie a mediciny

Pfi zkoumani renesanéni magie, mediciny, filozofie a jakékoli dalSi
oblasti lidského védéni je tfeba mit na paméti, Ze se renesance vyznaduje
intenzivni touhou po navratu do ,zlatého véku“, pokud o renesanci ¢teme
dnes, byva toto obdobi oznaCovano jako doba vSeobecného rozkvétu a
obrody uméni, pravé filozofie a oslavy ¢lovéka. ,Minulost byla vzdy lepSi
nez pritomnost a pokrok znamenal obnoveni, znovuzrozeni, renesanci

starovéku.“

V pfipadé magie se renesan¢nim autordm v touze po navratu k
zlatym dobam nedafilo Cerpat z hlubokého davnovéku, ale jednalo se o dila
z 2. - 3. stoleti naSeho letopoctu. Hovofi se o navratu k ,pohanskému
podlozi raného kiestanstvi, k onomu nabozenstvi svéta, tolik zbarvenému
magii a orientalnimi vlivy, jez bylo pro gnostickou verzi fecké filozofie a
atoCistém pohanu, ktefi hledali jiné odpovédi na otazky Zivota, nez jaké

nabizeli jejich sougasnici, prvotni kiestané.*?

Na pocatku 20. stoleti piSe Emanuel Hauner, Ze vSe, co je v ramci
dnesni oblasti védéni oznaCovano mystérii a kulty, je ve skute€nosti pouze
snaha o obnoveni zndmého a doplnéni & shrnuti tradiénich pravd.®> Ovéem
anti¢ti myslitelé se necitili byt soucCasti zlatého véku a obraceli se ke
starSimu védéni, podobné tomu bylo v renesanci, kdy se myslitelé jako Pico

domnivali, Ze pouze poodkryli puvodni pravou filozofii, ale nepresahli ji.

1 YATES, F,, Giordano Bruno a hermetickad tradice, s. 15.

2 YATES, F., Giordano Bruno a hermetickad tradice, s. 16.

3 HAUNER, E., Kabala — pojedndni o Zidovské mystice, s. 10.
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Osobnosti, ktera ztélesnuje velmi Gzky vztah mezi renesancni filozofii, magii
a medicinou, a ktera se také s uctou Cerpa z odkazu starovéku je Marsilio
Ficino. Na zakladé informaci o tomto renesanénim mysliteli miZzeme dolozit,

jak jsou tyto tfi oblasti védéni vyznamné propojeny.

V otdzkadch magie oznacuje Copenhaver Ficina za Zaka platoniku.
Aristotelskou fyziku pfizpusobil tento myslitel potfebam novoplatonismu.
Ficino se snazil pfiblizit pfirozenym entitam — lidem, Zivo€icham, rostlinam a
kamendm. Velmi zjednoduSené Ize fici, Ze Ficina Ize pokladat pfedevsim za
lekafe. Proto bylo jeho zamem vyuzit zminéné pfirozené entity jako
prostfedky 1é8by. Ficino chapal magii ,jako svého druhu medicinu“.* Velka
¢ast Ficinova pojednani o lidském zdravi je vénovana lécbé zaloZzené na
tradici kontroly télesnych Stav, tak jak ji zname jiz z dila Hippokrata, ale
pravé dlraz na magii se vymykal dobovym konvencim. ,Jeho medicina je
ale principialné pfirodni, a magie v ni zahrnuta proto pravé tak. Ficinova
magicka medicina je physica: je to uméni a véda lékafe, physicus, pro jehoz

“> Magie v ramci mediciny tedy

praxi najdeme objasnéni ve filozofii pFirody.
pusobi na hmotu, na latku, a jeji vykony jsou dle Ficina fyzikalni, nikoli
ritualni a ndboZenské povahy. ,Pacient jakozto lidsky jedinec je sice slozen
z duSe a téla, nicméné magické léCeni zalina u téla, télo pak

prostfednictvim ducha (spiritus) pdsobi na dusi a mysl|.“

Ficino slouzi jako pfiklad renesanéniho myslitele, ktery svou, pro
renesanci pfizna¢nou, touhu po poznani antické moudrosti projevil zejména

v oblasti pfirodni filozofie, magie a mediciny. Osobnosti, které jsou pro tuto

4 ,Neni proto prekvapivé, Ze myrobalany tvofi v lll. knize ingredienci magickych [é¢iv. COPENHAVER in

Hankins, ,Jak provadét magii a proc: filozofické predpisy”, Renesancni filozofie, s. 189.

5 COPENHAVER in Hankins, ,Jak provadét magii a proc: filozofické predpisy”, Renesancni filozofie, s. 190.

6 COPENHAVER in Hankins, ,,Jak provadét magii a proc: filozofické predpisy”, Renesancni filozofie, s. 191.
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praci stézejni, tedy Paracelsus a Agrippa z Nettesheimu, jsou v jistém
ohledu Ficinovymi nastupci. Zejména v pfipadé Agrippy bude nize

podrobnéji poukazano na podobnosti mezi nim a Ficinem.

Medicina je jednou z oblasti védéni, kde se starovék a renesance
shoduje v teleologickém pfistupu k lidské anatomii a fyziologii. Podle
Nejeschleby existuje navaznost renesancni teleologie na antickou, ktera
méla rizné podoby. ,Bud je spojovana s pfirodou jako imanentnim a
neosobnim principem jako u Aristotela, nebo se pro stoiky stava svédectvim
bozské prozietelnosti, nebo je teleologie vyrazem védomého a ucelného

“" Pro antickou i renesanéni

rozvrhu boZzského tvarce, jako je tomu u Galéna.
pFirodni filozofii i I€ékafstvi bylo dulezité osvétlit ucelnost stavby lidského téla
nebo jeho Casti. Néktefi renesanéni autofi, jako napfikad Vesalius (1514 -
1564), se snazili ospravedInit anatomii jako ,oslavu Boha nebo pfirody
prostfednictvim presného vykladu lidského t&la“®, ale v ramci dobrého
jména anatomie bylo tfeba poukazat na chybné zavéry a vzité nepfesné
postupy a tvrzeni antické pfirodni filozofie a mediciny. Vesalius byl jednim z
|ékarl, ktefi intenzivné pracovali v rdmci univerzit a Sifili své znalosti mezi
dalSi studenty. Renesanéni medicina ovSem nebyla v prvé fadé védou,
které se ucilo na univerzitach, ale pfedevsim uménim ¢lovéka oplyvajiciho
prirozenymi védomostmi a schopnostmi, ktery je byl schopen aplikovat v
praxi.” Vystudovanym Iékar(im byl, pfes ob&asnou skepsi obyé&ejnych lidfi,
projevovan respekt, nékdy navzdory zvlastnim lé€ebnym postupum, které

byly pro lidi praktikujici lidové 1égitelstvi sm&sné.*

7 NEJESCHLEBA, T., Jan Jessenius, s. 122.

8 NEJESCHLEBA, T., Jan Jessenius, s. 122-123.

9 SHAPIN, S., ,The medical Man“ in: Cambridge History of Science, s. 186.

10 SHAPIN, S., ,The medical Man“ in: Cambridge History of Science, s. 187.
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V rédmci renesanéni mediciny hovofime o snaze oprostit se od
chybnych zaveérl starovékych autor( a predlozit antické védéni v bezchybné
podobé, ktera umozni jeho rozvoj béhem renesance. V mediciné se udalo
mnoho zmén v predstavach o lidské anatomii, tato oblast byla jednou
z Gasto diskutovanych, ale nejen zde doslo k vyvraceni nékterych omyld.
Pro stavajici i budouci |ékafe mély velky vyznam kresby malifl, ktefi se
snaZili vérné zachytit strukturu lidského téla. Clovék a lidské t&lo se dostava
v obdobi renesance do centra zajmu. Také proto panovala touha po oslavé

jedine¢nosti ¢lovéka, tak jak ji mizeme pozorovat ve filozofii.

Ve filozofii I1ze nezpochybnitelny obrat k &lovéku spatfit v dile Pica
della Mirandoly Reéi o ddstojnosti dlovéka. Cassirer o Picovi hovofi jako o
mysliteli, ktery se nechtél stat originalnim a vymezit se va&i minulym pojetim
Clovéka. Pico chape filozofii jako philosophia perennis, zjevenou pravdu,
jejiz zékladni prvky jsou zcela neménné. Tato pravda, feknéme v tomto
pfipadé pravda o pfirozenosti ¢lovéka, se Picovi nemusela zdat pavodni.*
Clovék byl, dle Pika, stvofen Bohem, jakoZto obdivovatel jeho dila. Ale jako
posledni stvofeny nemohl ¢lovék jiz dostat zadnou jemu vlastni podobu,
misto pro zivot, €i typickou schopnost. Bih mu tedy, ve své nekoneclné
moudrosti, uloZil podil nalezici kazdému jednomu stvoreni.’? Clovék je
bytosti podobajici se chameleonovi, ktery oplyva témi nejriznéjSimi

barvami.t®

11 CASSIRER, E., “Giovanni Pico Della Mirandola“, A Study in the History of Renaissance Ideas, Renaissance
Essays: From the Journal of the History of Ideas. University of Rochestres Press: Rochestr, New York, 1992. s.

12.

12 PICO, della Mirandola, O distojnosti ¢lovéka, s. 57.

13 ,,Man is a true chameleon, a being in a sense iridescent with every color. But from this circumstance Pico
does not draw the same conclusion which Platonism or the medieval ascetic world - view had drawn. He

dares to affirm just what they had denied.” CASSIRER, E., “Giovanni Pico Della Mirandola“, A Study in the
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P¥nosnou je zde predmluva k Prazské anatomii*, ve které Jan
Jesenius navazuje na Juana Luise Vivese® (1493 - 1540) piedloZenim
antické baje o Jupiterovi. Jupiter mél usporfadat oslavu své manzelce
Junoné, ,vystavél pry tento svét jako divadlo, na kterém pred zucastnénymi
bohy hraly jednotlivé postavy v maskach své role“'®. Nejlepsim hercem na
tomto svété je podle bajnych boha pravé c¢lovék. ,Podle vzoru
nejmocnéjSiho a nejvétSiho z bohd se totiz pry i sam c&lovék, ten mim,
proménoval postupné v ruzné podoby a tvary: tu byl spatfen v podobé
rostliny, brzy zase byl pretvofen do nes&etnych podob zvifat.“” Nejen
Nejeschleba zde spatfuje kliCovy moment Mirandolovy predstavy o ¢lovéku
.Jjako stvofeni neur€ité pfirozenosti“. Na rozdil od Mirandoly, u néhoz si
Clovék svou pfirozenost voli, se Jessenius v baji vyjadfuje k tématu lidské
pfirozenosti takto: ,Clovék byl pozvan k bohum, kde jim ukazal svou pravou
pfirozenost, jeZ se skryvala pod maskou“'®. Prava ptvodni pfirozenost méla
byt skrytd v téle, které bylo maskou. Podle Nejeschleby je cilem této
metafory zddvodnéni anatomického zkoumani téla. Jesseniovo zdivodnéni

zaloZzené na antické bdji ovSem pravdépodobné nemélo kladny ohlas v

History of Renaissance Ideas, Renaissance Essays: From the Journal of the History of Ideas. University of

Rochestres Press: Rochestr, New York, 1992.

14 Jesensky vydal o pitvé spis ve Wittenbergu s nazvem Johannis Jessenii d Jessen, Anatomiae Pragae, Anno
MDC ab se solemniter administratatae historia (Jana Jesenského z Jeseného historie o pitvé provedené v

Praze roku 1600).

15 V dile Introductio ad sapientiam Vives nabada k poznani sebe sama a télo je ve Vivesové dile chapano

jako mancipium animi — otrok duse. Dostupné z: http://plato.stanford.edu/entries/Mives
16 NEJESCHLEBA, T., Jan Jessenius, s. 120.
17 NEJESCHLEBA, T., Jan Jessenius, s. 121.

18 JESENSKY, J., ,Priibéh prazské pitvy“ in: Nejeschleba, Jan Jessenius, s. 242.
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cirkevnich kruzich, a€ je dokladem renesancni tendence aplikovat antické
mysSlenky na dobovou situaci a problémy, v tomto pfipadé v oblasti studia
anatomie. Antické filozofické mysSleni bylo podnétem pro renesancni lékare,
ktefi se svou snahou v rdmci anatomie snazili odkryt podstatu — pfirozenost

Clovéka.

Pfedstava ,renesanc¢niho Clovéka®, kterému je Bohem dan talent a
schopnost pro nejriznéjsi formy védéni, je zasadni stejné jako lidska
pfirozenost, ktera je pfedmétem mnoha filozofickych dél. K tématu lidské
didstojnosti se vyjadiuje téZz G. Manetti. Podle tohoto autora obdafil Blh
Clovéka bozskym uréenim, zatimco ostatni zZivi tvorové dosahli pouze urceni
pozemského. Zasadni ovSem je, Ze Buh se rozhodl c&lovéka obdafit
rozumem a postavit ho na nohy. Tim dostal ¢lovék moznost hledét k nebi a
véfit v nesmrtelnost.’® Clovék ma v Manettiho pojeti jedine¢nou moznost
skrze rozum poznavat nadpozemské, pfiblizovat se Bohu a sféram, které
jsou nizkym bytostem zapovézeny. OvSem Clovéku je timto darem rozumu
dana i povinnost zdokonalovat své rozumové schopnosti. V renesanci se

tato touha po zdokonaleni do uréité miry rovna touze po vzdélani.?

Kfestanska tradice upfednostriuje lidskou dusi, proto cirkevni autority

pfevdzné souhlasily se starymi teleologickymi nazory, napfiklad

19 MANETTI, G., Uber die Wiirde und Erhabenheit des Menschen, s. 14.

20 S rozvijejicim se zajmem o poznani zajisté souvisi i rozvoj univerzit. Univerzity ziskaly na vyznamu poté,
co se arabské texty zacaly prekladat do latiny, tim se dostalo fecké védéni opét na evropskou plidu. Tyto
preklady ovsem nebyly bezchybné a pozdéji se staly predmétem spor(. Obdobi, kdy se dostaly recké spisy do
arabskych zemi a pozdéji opét zpét do Evropy, lze povaZovat za podstatné, proto mu bude niZe vénovan
prostor. Univerzity byly organizovany rliznym zplGsobem, ale zédsadni bylo vzdélani, vyzkum a diskuze mezi
profesory a ucenci, ktefi pochazeli ¢asto rliznych koutll zemé, nékdy dokonce z celé Evropy. NULAND, S. B.,

tamtéz, s. 106.



Galénovymi.?* Zajimavé je, 7e cirkev nezakrocila v otdzce zkoumani
lidského téla, tedy predevsim pitev, rezolutné. Divodem bylo ospravedinéni
takového konani zkoumanim c¢lovéka, jakozto boziho dila, které pfiblizi
poznani Boha samého. V nékterych pfipadech pfimo schvalila pitvy v ramci
vyuky na univerzitach, jindy pfenechala rozhodnuti o provedeni pitev na
mistnim kléru. Jsou popisovany pfipady, kdy klér povolil provedeni pitev
vyménou za sluzby pfitomnych umélcl, ktefi pitvu dokumentovali. Tito

umélci pak zvelebili majetek, predevsim nemovitosti mistni cirkve.?

Déle je také potfeba poukazat na provazanost oblasti mediciny, ktera
se snazila prohloubit co nejvice znalost lidského téla, s oblasti magie, ktera
méla samoziejmé& spolecné hluboké kofeny ve starovéku a v obdobi
renesance proSla jistymi zménami. V obdobi renesance se znalosti
starovéké magie stavaly pro nékteré tehdejSi myslitele téméf neobhajitelné.
Mezi vyznamné zastdnce fecké, perské a egyptské magie patfil pravé
Marsilio Ficino, ktery se snazil starovékou magii ,povznest‘. Bylo tfeba
dokéazat, ze pfirodni prosttedky mohou byt d&lovéku a Ficinovym
soucCasnikim pfinosem, pravé jejich uzitim magickou formou. Copenhaver
uvadi, Ze Ficinova magie méla lidem pfinést silu, kterou odvozoval ze

znalosti platonského ugeni.?®

Z predeslého textu vyplyva, Ze magie muze byt vnimana jako soucast
prirodni filozofie. Je tfeba uvést, Zze ve stfedovéké Evropé byly rozliSovany

dva typy magie: pfirodni a démonicka.”* Pfirodni magie je tou, ktera

21 NULAND, S. B., Lékarstvi v pribéhu staleti, s. 107.

22 NULAND, S. B., tamtéz, s. 108.

23 COPENHAVER, B. P, ,,How to do magic, and why. Philosophical prescriptions” in: Cambridge Companion
of Renaissance Philosophy, s. 137.

24 KIECKHEFER, R., Magie ve stfedovéku, s. 25.



pochéazi z pfirodni filozofie, tak jak bylo uvedeno u Ficina a Pica. V tomto
pripadé se jednalo o védéni, ktera se zabyva tajnymi, okultnimi silami v
pfirodé, naopak tzv. démonick& magie ma spiSe ndbozenskou formu. Tato
magie byva povazovana za transformované naboZenstvi, které se ,odvratilo

od Boha k démontim pro pomoc v lidskych zaleZitostech*?.

Magii Ize povazovat za zdroj poznani pfirody, ktery poskytuje navod
jak spravné vykladat pfirodni elementy, symboly a sily. Debus specifikuje
magii na zakladé myslenky Gianbaptista della Porty (1540-1615), ktery
magii chape jako hledani moudrosti, zaloZzené na odhaleni kolobé&hu pfirody.
Agrippa magii oznaCuje za nejvétSi a nejdokonalejSi védéni. Paracelsus
slibuje skrze magii poznani pfirody a také moznost pfiblizeni se poznani

Stvoritele.?®

25 KIECKHEFER, R., tamtéz, s. 25.

26 DEBUS, A. G., Man and Nature in the Renaissance, s. 13.
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2. Antické prameny renesan ¢ni mediciny a magie

Renesanci Ize oznadit jako obdobi obnoveného zajmu o pfirodni
mystiku a jeji zkoumani. PFi€inou je dostupnost a zajem o spisy platonikd,
neoplatonikd a spisy hermetické. U renesancnich myslitel( se tato tendence
nejprve objevuje v kontextu matematickych studii a pozdéji v ramci pfirodni
magie. Helenisticka filozofie méla velky vyznam v ramci kifestanské tradice
vnimani jednoty pfirody, Boha, élovéka a pozemského svéta. Clovék byl
stvofen jako obraz dokonalého svéta Bohem a z této skutecnosti Ize vyvodit

koncepci mikro a makrokosmu.?’

T

ktera byla zakladem pro identifikaci a |Ié€bu kazdého onemocnéni. Pravé v
pravéku hovofime o tzv. magicko-animistickych koncepcich. Tyto koncepce
obsahuji jedno spolecné specifikum. Jakakoli nemoc byla chapana jako
dasledek ,prekroCeni socialnich nebo nabozenskych tabu a naslednou

. Je zfetelné, Ze jiz od pravéku v Evropé
hovofime o nemocich démonického pavodu, magickych [éCitelskych
praktikdch a nejriznéjSich ritualech. Zajimavé je, Ze v klasickych
starovékych civilizacich existoval patrny rozdil mezi roli 1é&ebnou, jejimz
predstavitelem byl |ékaF, a nadbozenskou, jejimz pfedstavitelem byl knéz.
Toto déleni ovSem nelze sledovat i ve stifedni Evropé. SpoleCnym znakem
pro stfedni a jizni Evropu je pouzivani amuletl a léCebnych ritudll, ty

Vv s

nejznamejsi byly spojovani pfedevsSim s pocetim a porodem.

Recké lékafstvi bylo dle Aula Cornelia Celsa (25 pf. n. I. — 50)

povazovano zpocatku za soucast filozofie. Celsus povazoval za zasadni

27 DEBUS, A. G., tamtéz, s. 12.

28 SVOBODNY, P., Déjiny lékar'stvi v Ceskych zemich, s. 17.
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postavu v otdzce oddéleni mediciny a filozofie Hippokrata z Kéu (460 pf. n.
|. — 377 pf. n. I.). ,Mnozi z téch prvnich filozofa byli zaroven Iékafi anebo
alespon teoretici lIékarstvi, zakladni otazky |ékarstvi se Casto prekryvaly se
zajmy badatelt o pfirodé a pfirozenosti (hoi fysiologoi).“*® Mezi zakladni
otazky, které byly v tehdejSi dobé pfedmétem zkoumani, patfily pfedevsim
ty, které se tykaly lidské pfirozenosti, zdravi a nemoci. Na pfelomu
archaické a klasické doby nebyl tolik patrny rozdil mezi filozofem a Iékafem
- teoretikem. Na konci antického obdobi Ize sledovat tendence oznadit
medicinu za tzv. ,druhou filozofii*, ktera jiz rozliSuje mezi lékafstvim a
filozofii, ale v Zadném pfipadé nepopira, Ze medicina byla z filozofie
odvozena.*® Pokud tedy chceme hovotit o pramenech renesanéni mediciny,
je tfeba mit na paméti, Ze jejim hlavnim zdrojem bylo antické lékafstvi, které

se zrodilo z filozofie.

Oddéleni lekafstvi a filozofie je pfisuzovano Hippokratovi. Pokud
hovofime o tzv. ,Hippokratovském korpusu“, tedy shrnuti veSkerych
Hippokratovych myslenek, jednd se o dilo anonymnich autort, nikoli dilo
samotného Hippokrata. Korpus byl tvofen spisy Hippokratovych Zaka a

pokracovatell, ale i dalSich nezavislych autor(.

Hippokrates v dile De carnibus povazuje za obecny pocatek, ktery
nas dovede k problematice nemoci a zdravi Clovéka, zivly. ,Dle minéni
mého to, co nazyvame teplo, je nesmrtelné, jez poznava, vidi, slysi a zna
vSe, co jest i co bude, z tohoto tepla tedy vznesla se vétSina, dokud vSe bylo
jesté v nepofadku, do vysSich pasem a praveé to zda se mi, Ze nazyvali stafi

aithér. Druhy dil oddélil se dolu a nazyva se zemi, jez je chladn& a sucha a

29 BARTOS, H., Medicina v kontextu zdpadniho mysleni, s. 17.

30 BARTOS, H., tamté?, s. 17.
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podléha mnohym zménam, je v ni vSak obsazeno mnoho tepla. Dil tfeti je

vzduch, jen? nejté&snéiji k zemi pfiléha, je nejvihéi a nejhustsi.«®

Znalost podstaty, plvodu a sily zivli pfechazi v oblasti Iékafstvi do
pozadi a v ramci Hippokratova dila je zfetelny obrat k té€lesnym Stavam.
Pfirodni filozofové se svym zajmem o Zzivly jsou poté v badani vlastni
cestou. V lékafstvi se projevuje lééba na zékladé principu alopatie®.
Hippokrates se k tomuto zpusobu |é€by vyjadfuje v dile De natura hominis.
.,Nemaoci, které povstavaji z pfeplnéni, hoji se vyprazdnénim, nemoci vzniklé
z lanéni, Ze hoji se hojnym jidlem, nemoci vzniklé z namahani hoji se
klidem.“*® Je potfeba fici, Ze ugeni o Zivlech se z oblasti magie a mediciny v
této dobé neztréci, jak bude uvedeno v dalSich kapitolach, renesanéni autofi

se k elementum opét vréti.

Jak jiz bylo fe€eno, pfirodni filozofie méla k mediciné velmi blizko a
do jisté doby byla nejen jejim pramenem, ale neoddélitelnou soudasti. Vliv
mediciny na antickou filozofii pozorujeme napfiklad v dile Platona. ,Platon si
lekarstvi zjevné vazil, vnimal je jako samostatné umeéni, kterého Ize nabyt
udenim a které ma vlastni osvédéené metody a cile.“** Podobné jako u
Hippokrata na kterého se Platén odvolava, Platon hovofi o harmonii a
smési, souladu mezi teplem a chladem, suchem a vihkem napfiklad v dile

Filébos. *°

31 HIPPOKRATES in Barto$, tamtéz, s. 20

32 Alopatie — Ié¢ba protikladem a snaha vyvaZovani pfirozené a nepftirozené vzniklych humoralnich vykyvu.

(Bartos, tamtéz, s. 21)
33 HIPPOKRATES in Barto$, tamtéz, s. 21.
34 BARTOS, H., tamtéz, s. 23.

% PLATON, Filébos, s. 13
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2. 1. Hippokrates

Hippokrates je vS8eobecné vnimany jako zakladatel &i ,otec Iékarstvi“.
O jeho zivoté je znamo jen velmi malo. Dilo, které bylo zminéno vySe, tzv.
,Corpus Hippocraticus“ je v rozporu s tradici, dnes zcela s jistotou
oznacovan jako soubor spisu z per jeho zaku i dalSich autorl. ,Stejné jako v
pfipadé Bible byla Hippokratova dila napsana v rlznou dobu a s cilem
natrvalo zaznamenat Gstné tradovanou viru, znalosti, praktiky a postupy.“*®
Corpus Hippocraticus muze byt v tomto ohledu, podle Nulanda, srovnavan s
Bibli. Obé tyto knihy vypovidaji o vztahu ¢lovéka k Clovéku a Clovéka k
jakési vysSi mocnosti. U Hippokrata je touto mocnosti pouze sama pfiroda.
.Pravdépodobné nejvétsSim pfinosem Hippokratovy Skoly byl pfikaz
nepfipustit moznost zasahu bozZstev nebo jinych nadpfirozenych sil v

pfipadech nemoci a jejich lé¢by.“®’

Podobné odmitavé se hippokratovsti autofi stavéli k aplikaci
Jfilozofickych spekulaci na obor Iékafstvi“.*®  Lékafské uméni nepottebuje
nové zaklady, hypotézy, jak tomu byva u véci nezjevnych a véci, jez jsou
predmétem pochyb, u kterych je nezbytné, kdyz o nich nékdo mluvi, vyslovit

predpoklad — napfiklad o tom, co je na nebi nebo pod zemi.“** Neni mozné

36 NULAND, S. B., Lékarstvi v pribéhu staleti, s. 20.
37 NULAND, S. B., tamtéz, s. 20.

38 BARTOS, H., Antickd medicina: Medicina sekunda philosiphia. Medicina v kontextu zdpadniho mysleni, s.

21.

39 HIPPOKRATES in Barto$, tamtéz, s. 21.
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o takovych vécech vypovidat s jistotou, neexistuji kritéria pro posouzeni
podobnych tvrzeni. Naopak Iékafstvi ma od davnych dob své jasné metody,

postupy a nastroje.

V Hippokratové dile je moZzné sledovat revolu€ni postoj, ktery
predpoklada, ze Iékaf je schopen porozumét jakékoli pfi€¢iné nemoci. DalSim
specifickym bodem je u Hippokrata tendence sledovat pfedevSim tuto
pFiéinu nemoci a nejen 1é&bu nemoci, jakozto dusledku.*® Hippokrates se
blize pfi¢inam vénuje napfiklad ve spise o ,tajemnych“ nemocech. Zde fika,
Ze nemoci, jejichz pfiiny nejsou zfejmé, viditelné okem nebo popsatelné na
zakladé predeslych zkuSenosti nejsou 0 nic vic tajemné nez nemoci zname.
Tato onemocnéni maji stejnou pFirozenou pfi¢inu tfeba jim vénovat
nepfiméfenou pozornost. Hippokrates, zde upozoriuje, Zze ne vSe, co
nejsme schopni pochopit rozumem, Ize oznacit za nadpfirozené — bozske,

tento postoj brani rozvijeni poznani.**

Podle nékterych autor se pravé Hippokrates a jeho nasledovnici
zaslouzili o podobu mediciny, kterou zname dnes. Lékafi se soustfedili na
pozorovani Zivotnich procesu. ,Vérni kodexu etickych zasad, ktery
deklaroval l|ékafovy primarni povinnosti vici jeho pacientim, vytvorili
zakladni konstrukci medicinského mysleni, jez se stala voditkem pro jeho
dalsi rozvoj.“** Tento rozvoj byl podle Galéna poznamenan odmitanim

logiky, kterd byla povazovana v ramci mediciny za neuziteCnou. ,Pokud se

40 NULAND, S. B., Lékarstvi v prubéhu staleti, s. 21.

* HIPPOCRATES, On the Sacred Disease. [ 10. 1. 2013 ]  Dostupné z:

http://web.archive.org/classics.mit.edu/Hippocrates/sacred.html

42 NULAND, S. B., Lékarstvi v priibéhu staleti, s. 26.
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|ékafi neobezndmi s filozofii, nemohou ani rozumét Hippokratovym spisum

— pokud je vabec &tou.“*

2. 2. Galénos

ey

Galénos byl starofeckym lekafem, zijicim v druhém stoleti nasSeho
letopoctu. Diky jeho tendenci vkladat do svych spist autobiografické prvky
mame o Galénové Zivoté dostatek informaci.** Pro mnohé autory je Galénos
Clovékem, ktery byl typicky pfedevSim svymi protichGdnymi nézory. ,Je
zrovna tak tvarcem experimentalnich metod v medicinskych vySetfovacich
technikéch, jako brzdici silou, ktera po jeho smrti zmrazila rozvoj mediciny

na jeden a pul tisicileti.“*®

Zde vychazi historikové mediciny z faktu, ze Galénos si velmi
zakladal na anatomické presnosti, byl zastancem pfimého pozorovani a
pokusl. Faktem, ktery je tfeba ve spojeni s Galénem zminit, je pfedevSim
jeho tendence vracet se do dob pfed Hippokratem, ktera byva nékterymi
historiky pfijimana negativné. Je tfeba tuto problematiku nahliZet v kontextu
doby a se znalosti podnétd, které na Iékafe dané doby pUsobily. Barto$
uvadi fakta, ktera vedla ke konfliktim mezi Galénem a jeho soucasniky,
ktefi sice uznavali Hippokratovo uceni, ale odmitali filozofické vzdélani,

.které bylo podle Galéna Hippokratovi vilastni a bylo hodné obdivu a

43 GALENOS in Barto$, ,Optimus medicus etiam philosophus®, Antickd medicina: Medicina sekunda

philosophia, Medicina v kontextu zapadniho mysleni, s. 22.
44 BRAIN, P., Galen on Bloodletting: A Study of the Origins, Development and Validity of his opinions. s. 1.

45 NULAND, S. B., Lékarstvi v priubéhu staleti, s. 60.
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nasledovani“’®. S&m Galénos se lékarské praxi vénoval s maximalnim
nasazenim, které lze pozorovat v obsahlych zaznamech o pacientech, ktefi

méli poslouZit pro dostateéné podrobny vyzkum.*’

Galénos dbal na provadéni pokusu, které presné zaznamenal, ale
vyvadél z téchto pozorovani €asto chybné uUsudky. ZkuSenosti a hledani
pri¢in byly pro Galéna nepostradatelnymi pro ziskani skute¢nych znalosti. K
chybnym dsudkim Galéna pravdépodobné vedl jeho systém, kdy nejprve
odhadl moznou pfi€inu, nékdy dokonce jen hadal a tim bylo celé vySetfeni a
zkouméani daného problému, tzv. vlastni zkuSenost, do znacné miry
ovlivnéno.”® Dal$im duleZitym bodem, budeme-li jeho zplisob uvaZovani
chapat s ohledem na prfedchozi vyklad Hippokratova ucéeni, je Galénuv
ddraz na mocnosti, kterymi jsou Buh a Stvofitel, ktefi jsou v jeho dile
jmenovani. Zatimco Hippokrates oprostil medicinu od ,boZzskych zasahl a
pri¢in“, jakoby se Galénos v nejranéjSim obdobi rozmachu kfestanstvi k
témto nadbozenskym entitam navracel. Galénos uznaval pfedevsSim pfirodni
zakony, které mél véfici objevit, kriticky zhodnotit a nepfijimat nic na zakladé
pouhé viry.*®  Hippokratovsti lékafi zavrhli nadptirozené sily, aby mohli
studovat zakony pfirody. Galén studoval pfirodu, aby se dozvédél o

velkolepych zamérech svého stvoritele.“°

46 BARTOS, H., Antickd medicina: Medicina sekunda philosophia, Medicina v kontextu zapadniho mygleni, s.

22.
47 BRAIN, P. Galen on Bloodletting: A Study of the Origins, Development and Validity of his opinions. s. 1.

48 ElJK, P. J. ,Galen’s use of the concept of qualified experience in his dietetic and pharmacological works”

in: Galen on pharmacology. s. 36
49 NULAND, S. B., Lékarstvi v priibéhu staleti, s. 62.

50 NULAND, S. B., tamtéz, s. 63.
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Ve spojitosti s Hippokratem je tfeba o Galénovi fici, Ze od svého
pfedchidce prevzal metodologii a vyuzil ji pro tvorbu svych vlastnich
pokusu a teorii. Bez ohledu na urcité odliSné nazory chtél byt Gdajné
Galénos presto vniman jako nejvétsi znalec svého predchlidce a to
nepochybné svédc&i o velké ucté, kterou k nému choval. Galénuv postoj je
odrazem jeho touhy podnitit vSechny budouci Iékafe ve studiu Hippokrata,

ktery je mé&l naudit nejen Iékarské praxi, ale také Zivotnim hodnotam.>*

2. 3. Hermes Trismegistos

V dile pfisuzovaném Hermu Trismegistovi, pfedevsim v dile Asclepius
a Corpus Hermeticum, muzZeme pozorovat vliv filozofie. Dila obsahuji
feckou filozofii, ,smés platonismu a stoicismu kombinovanou s nékterymi
zidovskymi a pravdépodobné i perskymi motivy“>?. Je tfeba si uvédomit, Ze
dila, ktera jsou povazovana za vysledek prace egyptskych knézi, tak jak je
chapali renesanéni myslitelé, ve skute¢nosti byla feckého pavodu s pfimési

egyptského mystéria.

Duvodem, pro¢ se myslitelé 2. stoleti tolik zajimali o magii a okultni
védy, je pravdépodobné touha zodpovédét otazky, na které jim tehdejSi
filozofie nemohla poskytnout odpovéd. Vyznamnou roli ve védéni ziskala
intuice. ,Filozofie pfestala byt chdpana jako cviCeni v dialektice, nybrz méla

se stat prostfedkem k dosazeni intuitivnihno poznani bozského a smyslu

51 DRIZIS, T. J., Medical ethics in a writing of Galen, Acta med-hist Adriat 2008;6(2); s. 336.

52 YATES, F., Giordano Bruno a hermetickad tradice, s. 16.
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svéta, tedy gnose, na niz se Clovék pfipravuje asketickou disciplinou a

zboznym zplsobem Zivota.**®

2. 4. Navrat antické vzd élanosti do Evropy

Anticka vzdélanost prosla ,arabskou fazi“, kdy byly antické spisy
pfijaty a zpracovany arabskymi vzdélanci. Tito vychodni myslitelé si antickou
filozofii a védu vylozili svym zplsobem a prejaté myslenky upravili podle
vlastnich potfeb. V nékterych oblastech plvodni znalosti vyznamné rozSsifili,
popsali nové nemoci a jejich pfi¢iny. Také proto byl pozdéji zadouci navrat

puvodni evropské vzdélanosti zpét na stary kontinent.

Historie arabské védy je s antickou tradici prokazatelné provazana,
ovdem nebyla ovlivnéna pouze starovékym Reckem. ,Arabska véda v3ak
nevznikla z ni¢eho, navazala na starSi védeckeé tradice, které se v této dobé
(8. stoleti) délily zhruba do tfi skupin: véda €insk& na dalném vychodég, véda
indickd a zvlasté véda oblasti Stredozemniho more, skladajici se z védy

egyptské, assyrsko-babylonské, fecké a fimské.“>*

Ze stfedozemni oblasti arabska civilizace nejvice Cerpala z fecké
filozofie, z Egypta pochéazely poznatky v oblasti mediciny a matematiky.
Z fecké védy byla pro arabsky svét nejvétSim pfinosem také matematika a
astronomie. V astronomii vychazeli predevSim z Cetby Ptolemaia.
V mediciné navazovali Arabové zejména na Galéna, ale vénovali se i védé,
kterou nyni zveme farmakologii a botanice. Z filozofie vybrali pfedevSim

Aristotela, tak jak ho pfedkladala novoplatonska tradice.

53 YATES, F., tamtéz, s. 18.

54 PETRACEK, K., Avicenna (Z dila), s. 73.
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Z&kladni teze a texty, které islamska védecka medicina z feckého
prostiedi prevzala, byly pfedevsSim Hippokratova teorie o existenci Ctyf
télesnych tekutin, Galénovy anatomické poznatky a jeho pojeti ,diety"
v rdmci mediciny.>® Islamska véda reagovala na ,objevy alexandrijskych
|ékafl ovlivnénych stoickou teorii pneumatu, ktefi zkoumali a popsali

ginnost srdce, mozku, krevniho obé&hu a pulsu.“*®

Po dobyti Syrie a iranu Araby doslo k pifekladani syrskych a feckych
textd do arabstiny. Nejdfive byla pfekladana dila I1ékarska, teprve poté doslo
na dila filozoficka. NejznaméjSim prekladatelem medicinské literatury je
Theophilus z Esessy, zatimco pFedstavitelem nejstarSi vétve lékafského
rodu je DzirdzZis ibn al Bitrika. Mezi nejlepsi prekladatele patfil také Hunajn
ibn Ishak, ktery preloZil nespocet feckych a syrskych textt, kromé toho psal
také medicinska dila. Hunajn byl vidcem prekladatelské Skoly, ktera

~odevzdala feckou védu Arabtm“.®’

Stfedovéké preklady arabskych autord byvaly oznaCovany za
nespolehlivé. Arabskym autoriim bylo vytykdno, Ze neumi Fecky, a proto

vychazely z arabskych prekladu feckych dél.>®

Dalsi vytka byla sméfovana k
tdajné velmi nizké mite originality arabskych dél.>® Ve stfedovéku nebylo
pro Evropu dostatenym zdrojem k obnové a pokroku védy, to co zbylo

v klaSterech z latinskych spist. Jiz v té dobé se Evropa dostavala do styku

55 RUKRIGLOVA, D., Arabskd a Zidovskd medicina stfedovéku: filozofie jako medicina mentis, Medicina

v kontextu zapadniho mysleni, s. 30.

56 RUKRIGLOVA, D., tamté?, s. 30.

57 PETRACEK, K., Avicenna (Z dila), s. 77.

58 HASSE upozoriuje na Ficinovy vycitky vici Averroovi, ktery mél Aristotela Cist v arabskych prekladech.

59 HASSE in Hankins, , Arabska filozofie a averroismus®, Renesancni filozofie, s. 181.
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s arabskou kulturou, ktera byla pfes zminéné vytky mnohem bohatSim
zdrojem informaci. ,Infiltrace arabského védeckého mysleni byla patrna jiz
v desatém stoleti v Iékarské Skole salernské. Kdyz se pak navazal trvaly
styk s arabskym svétem, vznikly tfi cesty, kudy se arabska véda dostavala
do Evropy: prvni vedla cestou kfizovych vyprav, druha pred Sicilii a tfeti

pres Ibersky poloostrov.“®

Podle Hasse hnuti pfekladl z arabstiny do latiny zapocalo v Italii v 11.
stoleti, ,tempo nabralo ve Spanélsku ve 12. stoleti a aZ na pocatku 13.
stoleti se dale rozvijelo na sicilském dvore Fridricha Il. Hohenstaufena“®*.
Evropané byli pro arabsky svét hrozbou a nepfitelem, proto nedostali
zapadni védci Sanci pfiliS studovat arabskou védu. Jednu z vyjimek tvofi
Adelard z Bath, ktery se v poloviné 12. stoleti nejen seznamil s arabskou
védou, ale nékolika preklady ji uvedl v Evropé. Nejvice patrné predani
arabského védéni Evropé ovSem probéhlo a zminéném Iberském
poloostrové. Stfetdvala se zde kultura muslimd, zidd i kfestand. Jednim
z vyznamnych originalnich mysliteld zde byl Arnoldus Villanovanus (1235 —
1311), ktery sepsal knihy medicinske, knihy zabyvajici se astrologii, alchymii

i theologif.®

Pocatkem 15. stoleti se zapadni autofi pfiblizili byzantské tradici diky
nastupu Chrysolora. ,Zaprvé se po Chrysolorové nastupu fada zapadnich
mysliteld odebrala na Vychod, naucila se v Byzanci fecky a vratila se domu

obtézkana feckymi rukopisy.“®®> Podobnou roli sehrél i ferrarsko-florentsky

60 PETRACEK, K., tamtéy, s. 98.
61 HASSE in Hankins, ,,Arabska filozofie a averroismus”, Renesancni filozofie, s. 157.
62 PETRACEK, K., Avicenna (Z dila), s. 100.

63 CELENZA in Hankins, ,,Renesance Platonovy filozofie”, Renesancni filozofie. s. 114.
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koncil v letech 1438-1439, kde probéhl pokus o sjednoceni vychodofimské
a zapadorimské cirkve. Celenza uvadi, ze pravé diky koncilu vzbudil
platonismus zajem mezi zapadnimi mysliteli. Hasse upozornuje, Ze sty¢né
body svaru mezi humanistickym hnutim a arabskou filozofickou tradici jsou
¢asto precenovany. Mnozi humanisté se naopak snazili odkaz arabské
filozofie zachranit. ,Aristokrati€ti mecenaci novych prekladl z arabstiny Ci
hebrejstiny do latiny — Giovanni Pico della Mirandola, pozdéjsi kardinal
Domenico Grimani a pozdéjSi biskup Ercole Gonzaga — byli spjati s
filozofickym klimatem Padovské univerzity a zaroven sdileli ¢etné idealy

humanistd.“®*

2. 4. 1. Ibn Sinova filozofie a jeho vyznam

Ibn Sina byva oznafovan za nejvétSiho arabského systematika,
myslitele, ktery nejen rozvijel staré védéni, ale snazZil se hledét do
budoucnosti. ,Do ramce aristotelovské filozofie o pfirodé zafazuje i nauky,
které maji vyznam jen s theologicky positivniho hlediska a které zaroven
patfi do oblasti povéry. Tak do fyziky zaradil vyklad snu, teurgii, alchymii,

pFirodni magii, nauku o talismanech a jiné.“®

Andalusky komentator Aristotela Averroes (1198) zatim Avicennovi
odchylky od Aristotela vytykal. Pfesto se Avicennovo dilo Prima philosophia,
fadi mezi nejdulezitéjSi spisy, které byly pozdéji pfekladany. DalSim
Avicennovym vyznamnym dilem je pojednani De anima. Dilo De anima je

vyjimec&né tim, Ze zde renesanc¢ni prekladatelé vychéazeli z originalniho

64 HASSE in Hankins, ,,Arabska filozofie a averrosimus”, Renesancni filozofie, s. 182.

65 PETRACEK, K., Avicenna (Z dila), s. 107.
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arabského textu, prekladatelem byl Andrea Alpago. VétSina dalSich
arabskych dél byla pfekladana s hebrejstiny, kdy prekladateli byli predevsim
Zidé s lékarskou profesi.®® Nékteré z prekladanych arabskych spist, véetné
vySe jmenovanych, se staly soucasti mnoha scholastickych sporu po
nastupu Alberta Velikého.®” ,KdyZ bylo kolem roku 1160 do latiny preloZeno
avicennovi pojenani De anima, psychologicky podil jeho filozofické sumy al-
Sifa (Kniha 1é&eni), ocitl se svét zapadni scholastiky pred filozofickou teorii

du$e, ktera byla zformulovana s vyuzitim nastrojd peripatetické tradice.®®

Avicenna je presvéd&en o fyzickych vlivech duSe na objekty vnéjSiho
svéta. Marsilio Ficino ve spise Theologia platonica také zmifiuje dalkove
pusobeni duSe, které je udajné prejato od Avicenny, a¢ na né&j pfimo
neodkazuje. ,Ficino od Avicenny prejima zakladni princip, Zze duSe mulze
ovlivnit latku vlastniho téla a pravé tak i latku téla druhého &lovéka.“®®
Avicenna vidi jasnou spojitost mezi duSevnim Zivotem, silou duSe a
pFirodnimi silami.”® Rozdilem v dile Avicenny a Ficina je Ficindv ddraz na
Bozi pficinéni, které zpusobi, Ze rozumova duSe vyvola zazracny ucinek.
Hasse upozorfuje na ostrou kritiku, které se dostalo avicennovskeé tradici ve

Ficinové podani od theologa Thomase Erasta. V dile Disputationum de

66 HASSE in Hankins, ,,Arabska filozofie a averrosimus”, Renesancni filozofie, s. 159.
67 HASSE in Hankins, tamtéz, s. 157.
68 HASSE in Hankins, tamtéz, s. 169.
69 HASSE in Hankins, tamtéz, s. 171.

70 PETRACEK, K., Avicenna (Z dila), s. 107.
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medicina nova Philippi Paracelsi pars primav kritizuje Avicennovu teorii

proroctvi’.

V Gvahach o lidském védomi rozliSuje mezi lékafskou a filozofickou
oblasti. DuSe mé& pro Avicennu zasadni vyznam, je totiz hybatelem vSeho
Zivého a navic je pfi¢inou lidské schopnosti vnimat, protoze pravé duSe
disponuje vnimajicimi silami. ,Rikdme, Ze Zivé télo je slozené fyzické télo,
které se odliSuje od nezivého svou dusi, nikoli svym télem, a vykonava
zivocisné pohyby svou dusi, nikoli svym télem. Jeho duSe je v ném, a co je

v né&em takovym zpasobem, tj. jeho formou. Je tedy duse formou.“"

NejvétSiho ohlasu dosahl Avicenna v mediciné. Avicennova medicina
vychazela z u€eni Galéna, zabyvala se pfedevsim Galénem bez ohledu na
jiné poznatky fecké mediciny. ProtoZe v Islamu neni dovoleno provadét
pitvu a lékafskou autoskopii, nebylo prakticky mozné, aby se zdejSi lekafi
uchylili k experimentélnim postupdm a chirurgie zde neméla Sanci
dosahnout velkého pokroku. Vyznamnym pfinosem arabské mediciny byly
objevy mnoha novych nemoci. Znamym Avicennovym dilem je pfedevsim
Kanon mediciny, ktery tvofi ,kostru jeho védéni“. Kanon je rozdélen do péti
knih, kde prvni obsahuje obecnou lékafskou nauku, pfedmét mediciny,
u€eni o humorech a temperamentech, anatomii, pou¢eni o nemocech a o
jejich 1é€eni a o uchovani zdravi. Druh&a kniha pojednava o farmakologii a
terapeutice. Treti kniha je specialni patologie, kniha &tvrta pojednava o

horeéce, zranénich a jejich 168bé."

71 HASSE, D. N. In Hankins, ,Arabska filozofie a averrosimus®, Renesancni filozofie, s. 174. Dale viz

Paracelsus.
72 PETRACEK, K., Avicenna (Z dila), s. 108.

73 PETRACEK, K., tamtéz, s. 109-110.
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Mezi dalSi Avicennovy objevy patfi pfedevsim uceni o souvislosti mezi
nemocemi a fyziologickymi stavy, rozliSeni temperament( u lidi, pojednani o
fyziologii spanku, o klimatologickych vlivech na zdravi a nemoc. Je tfeba
také uveést jeho nauku o dieté a hydrotherapii. Velky daraz pfisuzoval praxi a
zkuSenosti. Nejen, ze byl velkym teoretikem, pfedevSim byl vynikajicim
praktikem. Pravé z praxe Cerpal své teoretické znalosti a zavéry. Kanon

mediciny se stal zasadnim dilem pro stfedovékou medicinu.”

" PETRACEK, K., tamtéy, s. 110.
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3. Zaalpska renesan €ni magie a medicina

3.1. Theophrastus Bombastus von Hohenheim

Theophrastus Bombastus von Hohenheim zvany Paracelsus se narodil
na pfelomu let 1493 — 1494 v Maria Eiseldeln v dnednim Svycarsku.

Paracelsovym otcem byl Wilhelm Bombast von Hohenheim. Rod

v

kolem roku 1100, od roku 1270 je doplnéno pfidomkem ,Bombast“.” Otec je

dulezitou postavou v Zivoté Paracelsa, protoze on sam pracoval ve
Spitalnich zafizenich. Paracelsus se jiz v détstvi dostaval do kontaktu
s nemocnymi a praktickou Ié€bou. Od mladi sledoval jisté socialni rozdily ve
svém okoli. Jak zndmo, Paracelsus se pozdé&ji branil u¢enym rozhovorim,
nikdy nebyl dobrym Feénikem. Je mozné fici, ze si jiz v détstvi vybudoval
negativni postoj vuci vrstvé intelektuald, se kterymi se nikdy neztotozroval.
Pravé zde je také mozné hledat duvod jeho pfiklonu k tradi¢ni lidové 1éCbé,
ale také magii, které byly zprostfedkovany obycejnymi lidmi a ne vzdélanci.
»Tihle takzvani doktofi jsou prachobycejni heretici a bezvérci. Chtéji svymi
leky zvitézit nad pfirodou a nevédi, Zze pfiroda sama léci, nejvySSim a
jedinym Ukolem Iékafe je pomahat ji v jejim boji proti nemoci, byt spojencem

Zivota, ne jeho panem.“™

Nelze opomenout Paracelslv problematicky postoj vici cirkvi a vire.
Zde se nazory rlznych autord liSi. Koyré poklada otadzku, zda byl

Paracelsus hluboce kiestansky muz touzici po nabozenstvi bez pfidanych

75 KERSSENBROCK, F., Paracelsus, s. 23. - 26.

76 PARACELSUS in KOYRE, Mystikové, spiritualisté, alchymisté 16. stoleti v Némecku, s. 77.
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dogmat a obfadu, nebo byl kiestanem, ktery byl vérny své katolické cirkvi a
nikdy se nepfiklonil novym protestantskym cirkvim.”” ,Tim, co &lovéka
zachranuje, je vira. Nicméné tato vira ma pramalo spoleéného s virou
lutherskou a Paracelstiv Buh ani zdaleka neni Bohem lutherskym.“’®
Paracelsus pfedstavuje svou snahu chapat svét v Bohu a Boha ve svété,
kde cClovék je soucasti Boha i svéta. Vztah Clovéka k pfirodé, chape
Paracelsus jako vztah ¢lovéka k ideji vyvoje — promény. Svét neni neménny
a trvaly, je to bozsk& skute€nost, kter4 se neustéle vyviji. Pro Paracelsa
neni Bah nécim ,od vé&nosti“, pro Paracelsa je jen vé&né déni a ¢lovék je
soucasti tohoto déni. ,Co Cloveék tvori, to je tim, jak ¢lovék tvofi, puvodni
stvofeni. Mame — li je nazyvat bozskym, maZeme tak €init pouze ve smyslu,

v jakém je lidskym stvorenim.“’®

Paracelsus je znamy svym komplikovanym postojem k tradici nejen v
ramci viry, ale také vuci tradiénimu univerzitnimu Iékafstvi. Nikdy nebyl pfilis
naklonén svym predchudcim, nenaleZel k jeho souCasnikim, ktefi Casto
bezvyhradné pfejimali u€eni Galéna a Hippokrata. Paracelsova studia
neméla pfilis dlouhého trvani, protoze on sdm neuznaval status univerzit,
profesorll a z néj samého, plvodné nadSeného studenta, se stal velky kritik.
,Pfi bliz§im zkoumani mediciny tehdejsi doby doSel k zavéru, Ze jde pouze
o nekvalitné zpracované antické fragmenty a pouhou povérgivost.“®® Tento

postoj mozna plyne z jeho pobytu ve Ferrafe, kterd byla po urcitou dobu

77 KOYRE, A., tamtéy, s. 72.
78 KOYRE, A., tamté?, s. 116.
79 STEINER, R., Mystika na usvitu novodobého duchovniho mysleni, s. 57.

80 KERSSENBROCK, F., Paracelsus, s. 42 — 43.
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centrem obnovy pravé i v oblasti lékarstvi.®* KdyZ opustil univerzitni
vzdélani a jisty ¢as se ucastnil valeCnych tazeni jako zdravotnik, zaCal se
soustfedit pfedevsim na lidové |éCitelstvi. Pozdéji se ucil od obyc€ejnych
rolnika. ,Citil se lépe s prostym lidem, jeho jazyk byl proti nému C&asto

pouzivan jako doklad jeho obhroublé osobnosti.“®?

Mezi lidovymi
carodéjnicemi a lazebniky se udil uc¢inné 1é¢bé, kterd byla neoddélitelné
spjata s pfirodou, s pfirodnimi léCivy. UCil se pfedevsim praxi a zde nebylo
tteba latiny. Lidové Iégitelstvi si vystadilo s n&meckym jazykem.®
Paracelsus znamy jako ,Clovék, kteréemu chybi nékolik vlastnosti, které by
mu usnadnily pFezit: oportunistickd pokora pfed mocnymi, trpélivost se
slabomysinymi povySenci, klanéni se bohu mamonu, upravenost a modni
oblek“®*, nenaplfioval tak svym postojem, hodnotami ani vzezfenim obraz

lekare své doby.

Za nékterymi znalostmi byl Paracelsus nucen vycestovat. Prvni z jeho
cest zrodného Eindelselnu vedla do Villachu. Toto hornické mésto
Paracelsovi zprostfedkovalo kontakt s nerostnym bohatstvim. Ve Villachu se
tézilo olovo, zinek, Zelezna ruda a dalSi barevné kovy. Zde se Paracelsus
dostal ke vzdélavani v oboru mineralogie, také zde zkoumal vodu, ale

predevsim onemocnéni zdejsich hornik.®

81 Viz. DEBUS, A. G., Man and Nature in the Renaissance, s. 20. ,Paracelsus visited many universities and
may have received a medical degree at Ferrara, but if so, he was willing to work in the far less prestigious

position of surgeon with the armies that were ever in the move throughour Europe.”
82 KERSSENBROCK, F., Paracelsus, s. 32.

83 KOYRE, A., Mystikové, spiritualisté, alchymisté 16. stoleti v Némecku, s. 75.
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Podle Paracelsa nejsou kovy tzv. mrtvé. Diky metalurgické praxi byla
znama moznost transformace rudy v Cisté a lesklé kovy, moznost vytvoreni
slitiny s odlisnymi vlastnostmi, byl pozorovan ,rist* kovd v horach.® V jeho
podani jsou pravé tyto latky udrzovateli lidského Zivota. Latky obsaZzené
v lécich musi byt nutné Zzivé, aby dokazaly ¢lovéku pomoci od nemoci.
~Sméle tvrdim, Ze kovy, kofeny, kameny, bylina a plodiny jsou nadany
vlastni Zivouci silou, kterou my muaZeme zvySiti, pripravime-li neb
zpracujeme-li je ve vhodné dobé, ktera jim dodava sily a plisobnosti.“®’
Paracelsus uvadi, Ze smichame-li 7 znamych kovl v jednu slouceninu
zvanou electrum, bude tato slou€enina nabizet vlastnosti vSech sedmi kov.
NejsilngjSim kovem je jednoznacné zlato, které mize, dle Paracelsa, vylécit
kupfikladu lepru.®® K 1é8bé& pomoci kovil nejsou tyto pouZivany v prvotni
formé&, ale jako oleje, soli, balzamy, quintesence® a tinktury danych kov.
Zminéné electrum disponuje jakousi ,sympatii k ¢lovéku“, ta se projevuje
fyzickou reakci na lidsky dotek a pfedméty stvofené z této slouceniny méni
barvu. Electrum ma také podle Paracelsa nezpochybnitelné |é€ebné acinky,
napfiklad v podobé Sperku mulZe pacientovi pomoci od nejriznéjSich
nemoci a zaroveri plsobit jako prevence.” Kazda z télesnych &tav je

spojena s urditym kovem, kterym miZe byt ovlivnéna a lé¢ena.™*

86 KOYRE, A., Mystikové, spiritualisté, alchymisté 16. stoleti v Némecku, s. 101.
87 PARACELSUS, Archidoxa, s. 8.

88 PARACELSUS, Archidoxa, s. 63 - 64.
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Pravé znalost kovU a prace s nimi nalezi do dalSi speciélni oblasti,
které bude vénovan prostor pozdéji, a to do oblasti alchymie. Pfesto je tfeba
jiz zde poznamenat, Ze Paracelsus se od hledani zlata a urCovani dalSi
kovu dostava k vyuziti kovd v ramci l€Civ (viz. vySe). Zde muzZeme nalézt
také jeden z momentd, kdy se Paracelsus vymezuje vici Galénovi a jeho
Upravé télesnych Stav a pfichazi s novymi postupy na zakladé I[éCiv
z pfirodnich zdroji. LéCiv se zajisté uzivalo od nepaméti, ale jak uvadi Ball,
Paracelsus se pokusil predvést IéCiva, jako pfirodni prostfedek k I1éEbé u
kterého nehrozi zadna Ujma a bude opravdu ucinny, jestlize bude spravné
zvolen a pouzivan. Kvali Spatné povésti Iékarnikl, na kterou upozorrioval i
Agrippa, se Paracelsus pokusil prosadit opatfeni, které by zajistilo kontrolu
lekaren tak, aby zde nebylo proslé zbozi a vSe bylo v odpovidajici kvalité.
Lékarnici byli Casto obvifiovani, Ze jsou spol€eni s doktory a nasazuji ceny

|égiv, kterd jsou lékafi doporu¢ovana.®?

Paracelsus se vénoval alchymické praxi kvili prohloubeni znalosti ve
vyrobé anorganickych léCiv. ,Polozil zaklady iatrochemii, resp. chemiatrii a
tim i novym védam lékarské a farmaceutické chemii (farmakochemii).*®®
Paracelsem kritizovani Iékarnici byli nuceni ke studiu vyroby novych [éCiv
soli arsenu, olova, antimonu, rtuti, Zeleza, médi, zlata a dalSich. Dale bylo
nutné upravit laboratofe k témto uacelim. ,Extracnimi metodami, které
Paracelsus povazoval za metody chemické, vyrabéli elixiry, kvintesence atd.
tedy tzv. pripravky spagyrické (chemické).“** Paracelsus mél predstavu, Ze

Jlatky obsahuji pro ur€itou nemoc specificky Gcéinné ,arcanum®. Uméni

92 BALL, P, Dablav doktor, s. 200.

93 DOCKAL, Historie lékdren, lékdrnikd, farmacie. Dostupné z: http://mobilni.apatykar.info/historie/clanek-
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vyrobit 1é¢ivo €i léCivy pfipravek obsahujici takové arcanum nazyval ,ars

spagyrica®, tj. uméni chemického rozkladu a syntézy.“%

3.1.1. Paracelsovo lékarstvi

Paracelsovy mysSlenky se objevuji v tisténé formé kratce po jeho smrti v
roce 1541. Debus Paracelsa vnima jako vyznamného myslitele renesancni
védy.® Urovern lékaFské praxe na prelomu 15. a 16. stoleti se od predeslych
stfedovékych |ékarskych praktik zlepSila. DoSlo k promé&né v rAmci motivaci
lékare, kdy bylo na prvnim misté predevsim dobro a zdravi pacienta.®’ Jisté
nemudzeme hovofit o idealnim zpUsobu Ié¢by, ale vyznam pojmu hygiena
apod. nebyl v té dobé dostate¢né znamy. Proto se lidé pokousSeli potladit,
Casto drastickym zplasobem, projevy nejriznéjSich onemocnéni, ale

v

pri¢inam nebyla vénovana pozornost.

Nékteré z horeCnatych stavu, které byvaji popisovany, lze pfipsat zpisobu
stravovani. Monoténnost vyzivy zplasobovala ¢asto vykyvy nalad a celkové
zeslabnuti organismu. Lidé jedli pfedevSim pSenici, Zito, je€men, oves a
proso, Cerstvé maso bylo velmi vzacné, mlééné vyrobky, cukr a sal pro
zménu drahé. Jak dokladaji nékteré malby obdobi renesance, lidé holdovali

alkoholu, pfedevsim pivu a vinu.?® K alkoholu nalézali cestu stejné mladi i

95 DOCKAL, P., tamtéz.

96 DEBUS, A. G., Man and Nature in the Renaissance, s. 14. -15. ,Paracelsus may be view as a herald of the
Scientific Revolution. Paracelsus himself was typical of the Renaissance in his willingness to borrow freely

from the very texts and authors he rejected in print.”
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stafi, Casto i déti, ale je dulezité poznamenat, Ze tato ,zavislost" na alkoholu

plynula z nedostatku pitné a nezavadné vody.*®

.ve svété ohrozovaném bolesti a smrti byly nutnosti pfibéhy o
zazraCnych l|écitelich, protoZe alternativou byla pouze ni¢im nemirnéna
hriza a zoufalstvi. Paracelsa mozna povaZovali za ¢lovéka, ktery umi délat
zazraky, a on sam se asi pfiliS nesnazil takovéto pfedstavy popirat, v jeho
vlastni mysli vSak bylo I1ékafské uméni Cisté racionalni zalezitosti. Zatimco
tradi¢ni lékafi pouzivali metod uvadénych jiz ve starovéku, jez vycetli z knih,
Paracelsova medicina Cerpala z okultnich sil pfirody a byla zaloZzena na
praktickych zkuenostech.“!®® Pacient by mé&l byt knihou, ze které se lékar
uci, protoze ty pravé védomosti neni mozné vycist z knih. Uméni Iécit
pochazi z pfirody, tam musi kazdy lékaF zaclit, protoze ,zivot a pfiroda, to
jsou dvé velka témata paracelsovské filozofie, jakoz i renesancéni filozofie
vubec, Zivot a pfiroda, nebo spi$ Zivouci pfiroda — nebot pfiroda je Zivot a

«101

zivot je nejhlubSi podstatou pfirody Paracelsus podle jiného autora

povaZuje ,Zivot* za virtue, souCasné ale také za neviditelny, pfesto konkrétni

balzam, ktery je vzdu$né povahy a propujéuje vécem Zivot.**?

Paracelsuv kriticky postoj k tehdejSi mediciné logicky vyustil v jeho
zajem o ranhoji¢stvi.'® Zde nebyl prostor pro diskuze na vysoké Grovni, ale
bylo zapotfebi FeSit ,pfizemni“, ale opravdova zranéni a onemocnéni.

Jednim z typickych l|éCitelskych receptl, které byly pro ranhoji€skou praxi
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nezbytné, byly recepty vedouci kuspani pacienta a jeho naslednému
probuzeni. Z lidové tradice pochazi recept, ktery mél pacienta uspat, a byl
tvofen Stavou z ¢erného maku, blinu, mandragory a lykovce. Takto vypadala
cesta k narkdéze. Pro probuzeni byla uZivhna smés fenyklu, octa a
rostlinného oleje. Obé latky byly podavany k nosu pacienta, ktery tyto latky
vdechoval.'® Své znalosti ¢erpal od obyéejnych lidi, nejéastgji rolnikq.
Pravé od nich ziskal tzv. sympatetické zasady léCeni, kdy jsou klécbé
vybirany byliny na zékladé podobnosti s nemocnym organem ¢i jinou Casti

téla. Byl naprosto pfesvédéen o pozitivnich vysledcich této metody.'%

Je tfeba uvést, ze byl vyznamny pro oblast homeopatie, spagyrie,
velkym pfinosem byl také pro moderni farmacii a chemii. ,Na jedné strané
chtél coby mystik pochopit skute¢nou pfirozenost ¢lovéka a jeho vztah ke
kosmu, na druhé strané badal coby pfirodovédec po zplUsobu pfipravy
skute¢né hojivych |€ka, jez nazyval arcana a sjejichz pomoci chtél
dosahnout harmonie kosmickych sil v ¢lovéku.“’® Zajem o alchymické
zpracovani pfirodnich latek se u Paracelsa dostavil kolem roku 1524, kdy
zalozil v Salcburku svou laboratof. Zabyval se pfedevSim zpracovanim

pFirodnich latek k vyrobé 16k, tedy tzv. iatrochemii (viz vyse).'’

Je tfeba Fici, Ze osobni zkuSenost méla pro Paracelsa velky vyznam.
Nejenze cestoval, aby se naucil novym zpusobdm IéCeni, poznal nové
léCebné prostfedky, rostliny a mineraly, ale dale se také ucastnil vyroby Iéku.

Proto tzv. paracelsiani pozdéji pokra¢ovali v podobném duchu. Jednim z
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nich byl i Peter Severinus (1540-1602), ktery svym zakum udajné nafidil
spalit vSechny knihy a spisy, zapomenout vSe co se jiz naucili a vydat se na
cesty, kde i oni sami osobné poznaji pozorovanim rostlin, zvifat a minerald
vSe potfebné. Jen tak mohou nabyt skute€ného poznani véci a ty poté

uplatnit v 16&b&. %8

Paracelsuv postup pfi Ié€bé spociva v nékolika bodech. Je tfeba zjistit, kdy
se u pacienta nemoc projevila, kterou planetou je dana hodina ovlivnéna a
ve kterém znameni a stupni stala Luna. Poté je také tfeba rozliSit, zda se
jedné o lIé€bu muze nebo Zeny. Takto napfiklad popisuje |é¢bu padoucnice,
kdy po predchozich bodech pfichazi ¢as pro medikaci, které opét podléha

postaveni planet.*®

Paracelsovo |éCitelstvi ma nékolik Ustfednich prvkd. Je to nauka o
kvintesencialnim charakteru ocisténi materie, jiz lze vytvofit ze Ctyf
elementl. Dale je to nauka o C&tyfech pilifich 1é¢ebného umeéni: filozofii,
astrologii, alchymii a ctnosti. DalSi nauka se tyka péti entii: péti pficin
onemocnéni, péti zplsobech 1éEby a péti typech Iékafu. Za zminku stoji

také Paracelstv dvoji zptsob Ié&eni, tzv. antipaticky a sympateticky.*

V antice byla jako pfi¢ina sympatie a antipatie v pfirodé naziran Buh.
Neéktefi starovéci autofi pficitali vznik téchto vztah( idejim. Jini autofi
vztahovali hlavni pfiCinu k bozskym atributim ,jejichz plasobnost
prostfednictvim inteligenci a sily nebeskych téles vliéva do vSech jsoucen a

nedovoli 7adné stvofené véci, aby se toho neug&astnila“.** Antipatie a
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sympatie také mohli néktefi myslitelé v antice odvodit z inteligenci a vysSich
zakonitosti, které ovladaly ty nizsi. ,VSechna télesa povazovali za plna
nebe, proto také pocatek pfipsali nebi, avSak popsali to velmi nedokonale,

protoZe to nijak konkrétné nezdtivodnili.“**?

v v

Jan Jesenius, podobné jako Paracelsus, ve svém pojednani o pfi€inach
sympatie a antipatie pfipisuje sympatetické a antipatické vlastnosti a uc€inky
planetdm, jejichz plsobeni poklada za nekonecné, shledava nemoznym
dosadhnout dokonalého védéni o vSech shodach a neshodach a tim
upozoriuje na nepfesnosti u starych filozofl, ktefi se v pojednani o

sympatiich a antipatiich nefidili zkusenostmi.**?

Sympatie a antipatie v pfirodé pfedstavuje u Paracelsa velmi vyrazny prvek
v oblasti mediciny i magie. Dale bude této problematice vénovan prostor
v ramci Paracelsovy teorie entii, které tvofi jakysi navod k I1éEbé rozlicnych
druht onemocnéni, kdy jsou k 1éEbé na zakladé sympatetické magie voleny

odpovidaji le€ebné prostfedky.

V Paracelsové nauce o entiich vede k zamysleni skutenost, ze
nemoc dava ¢lovéku pocitit viastni nedostatecnost, proto je bolestivéjsi nez
stafi a smrt. ,PfiCina nemoci tkvéla vrozporu mezi lidskym Usilim a
bozskymi silami.“*** Pozdéji nastal as lékara — filozoft, ktefi se na nemoc
zacali divat ,logicky a modelové®. PFi€iny nemoci byly hledany ve vnitfnim
kosmu ¢lovéka a lé€eni bylo prostfedkem k urovnani naruSenych energii
v téle, jez mély navic ,tajnou souvislost* s neviditelnymi kosmickymi silami.

Odtud plyne provazanost mezi léCitelskou praxi a magii. Snaha o urovnani
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energii vtéle Clovéka probihalo, jak jsem zminila vySe prostfednictvim
télesnych Stav, se kterymi pracoval Galénos i Hippokrates. Jak uvidime
pozdéji, podle Paracelsa ovSem tato vychodiska nejsou spravna.
Nerovnovaha zminénych Stév, ani infekce nejsou pfi¢inou, ale dusledkem.
,Podle Paracelsa byl kazdy fenomén a tim i kazda nemoc metafyzicky
podminény.“**> Podle Paracelsa je dokonce $ilenstvim domnivat se, Ze véci
,stojici mimo ¢&lovéka“ nemaji vliv na jeho zdravi, je tomu pravé naopak.'*®
Vychazi z pfedpokladu, Ze existuje pét moznych pfi€in, kdy kazda z nich je

schopna vyvolat vSechny existujici nemoci.

Entiemy oznacuje Paracelsus pét sil, které tvofi pentagram ¢lovéka,
jejichz harmonicky soulad vytvari zdravi, nesoulad je poté pfi¢inou nemoci.
Tyto entie se déli do dvou skupin. Prvni skupina zahrnuje tfi pfi€iny nemaoci,
pusobici na vSe somatické, jsou jimi ens astrale, tedy sila a povaha hvézd
vladnoucich nad télem (okolni faktory — klima, geologické vlivy, paprsky,
radioaktivita), ens veneni - zde k nemoci vede zpusob naSeho Zivota a
kazdodenni kontakt se Skodlivymi latkami, potfebné organy ochabuji ve
svych funkcich a ens naturele!’. Zde je samo nase t&lo, jeZ se ocita ve
vlastnim zmatku a poSkozuje samo sebe, pfi¢inou nemoci jsou zde
genetické konstituce a z ni vyplyvajici dispozice. S touto prvni skupinou
souvisi Paracelsovo chapani ¢lovéka, jakozto bytosti slozené ze dvou Casti.
Prvni &ast ,pochazi od Adama“, zde méa Paracelsus na mysli lidské télo.
Druhou c¢asti, kterd ,nepochazi od Adama“ Paracelsus mini vSe, ¢eho

lovék dosahne vyvojem b&hem Zivota a zarover to, co zdédil.**®
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Druhou skupinu tvofi entie zahrnujici dvé pfic¢iny nemoci pasobici na
ducha — ens spirituale a ens dei**®. V prvnim pfipadé je tfeba upozornit na
pasobeni magie, na kterou zde Paracelsus pamatoval. Ens spirituale jsou
duchové, ktefi télo pfindSi nemoci, psychosocialni a psychosomatické vlivy
na zdravi. Paracelsus ve spoijitosti s duchy a nemocemi, které Carodéjovée
skrze duchy zpuasobuiji, upozoriuje, Ze lIékaf nema v takovém pfipadé uzivat
pfirozenych prostfedkl |éCby, ale také nema kazdou nemoc &i neduh, na
ktery nenalezne vhodny lék, oznacit za nadpfirozeny a zpusobeny duchy,
gasto se jedna o pouhou neznalost.’®® Pro Paracelsa bylo, ¢arodéjnictvi a
magie vtomto ohledu nepopiratelnou realitou. Tyto entie oznacoval
Paracelsus jako pohanské, ne proto, Ze by Carodéjnictvi bylo projevem
pohanstvi, ale proto, Ze se na tyto entie zamé&fuji lidé vdech vyznani.'** Ens
dei je kfestanskd entie, nemoc je zde ocistcem, ktery tfibi duSi. Zde je
patrny rozdil ve srovnani s dobou pfedeSlou, kdy bylo jedinou pfiinou

nemoci vnimano Spatné miseni stay, tedy diskrezie.

U entie ens astrale vychazel Paracelsus ze znalosti imunitni |éCby,
poskytoval pacientovi posilujici terapii s uzitim tonik a stimulantd. V pfipadé
lé&by ens veneni uzival léky na trAveni a terapii odstranéni jedu.'”* Ens
naturele byly Ié€eny pomoci kovl, znalosti elementll a homeopatie. Kovy
musi byt pro ucel |é€by upraveny, v jednoduché formé nemaji takovy ucinek,

jaky jim byl uloZzen Bohem.'?® Duchovni entie maji i 1é8bu zaloZenou na
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duchovni bazi, kdy ens spirituale podléha terapii sugesci, hypndze,
protikouzlu, uhran&ivymi bylinkami, amulety. Nemaoci, které jsou zpusobeny
magii €i kouzlem mohou byt zazehnany opét magii a kouzlem. ,Tj. pfi€ina
toho, proc tolik posedlych a kouzlem zasazenych lidi bylo od nezkuSenych
lékaFu, ktefi toto neznali, pfimo zabita.“'** Ens dei je zvlaStnim p¥ipadem,

kdy muZze dojit pouze k zazraénému vylé&eni pacienta.'®

3.1.2. Paracelsova magie

Intelektualové v Evropé rozeznavali, jak jiz bylo fe€eno, dva druhy
magie: prirodni a démonickou. ,Pfirodni magie nebyla oddélena od védy,
spiSe predstavovala jeji odvétvi. Slo o v&déni, které se zabyva tajnymi,
okultnimi silami v pFirodé.“*?® Na rozdil od démonické magie, ktera se podle
autora neliSila od nabozenstvi. ,Bylo to nabozenstvi, které se odvratilo od

Boha k démontim pro pomoc v lidskych zalezitostech.“**’

Ve 13. stoleti nastaly, ve spojitosti s magii, dvé velké zmény. Nejprve
se objevili myslitelé, ktefi zacCali chapat pfirodni magii jako alternativu
k démonické formé&, dale se pak zaCal termin magie pouZivat pro podstatné

¢innosti vramci |éCby a vésténi. Ve stfedovéku byla magie odsunuta a
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provozovana jen tajné. Jednalo se o tzv. ernou magii, ktera s renesancéni
magii neméla nic spole¢ného. Diky spisiim, které do renesancni Evropy
putovali z Byzance, diky mnohym pFekladum starovékych autorl, ziskala
magie status reformovaného védéni. ,Rodokmen pradavné moudrosti, ktery
Ficino tak vehementné Sifil, navic pfispél k ozivéni zajmu o magii, nebot
mnozi prisci theologi byli ve skute€nosti prisci magi a spisy, které
potvrzovaly jejich u€eni, rovnéz pochazely z okultistickych prvnich stoleti po

Kristu.*1?8

Magie se stala spoleCnym ,zajmem® pro nékteré mnichy, farafre,
lekare, ranhoji¢e, porodni baby, ale i lidové |éCitele. Pravé ve znalostech
téchto lidi se setkala znalost starovéké magie s lidovym typem magie.
Vzdélani farafi a mniSi o svych praktikach zanechali Gdajné nékolik
pisemnych odkazu, ale i v Zivoté obycCejnych lidi méla magie své dulezité
misto. ,VSechno svédCi proto, Ze mniSi ziskali znalosti o léCivych a
kouzelnych bylinach od obyc&ejnych lidi stejné jako antickych autort, Ze
laikové se naucili léCivym zaklinadlim od mnichu a fararu a Ze predtim, nez
se medicina stala univerzitni disciplinou, existovalo jen malo rozdild mezi

lékarem a lidovym lé&itelem.“*?°

Paracelsus, a¢ univerzitné vzdélan, citil byt spiSe lidovym IéCitelem.
Magie byla vedle astrologie a alchymie pro Paracelsa zasadni. ,V
Paracelsové dobé byl ostatné svét jesté veskrze divuplny: tehdy si byl jesté
kazdy védom bezprostfedni blizkosti temnych pfirodnich mocnosti.“**
Podle Junga byl ¢lovék této doby jeSté naprosto svazan s pfirodou, resp.

s magickou silou pfirody. Amulety, talismany, zafikavani a astrologie,
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propojena s astronomii, byly souéasti Zivota. ,Clovék laénici po v&déni tak
jako Paracelsus nemohl jinak, nez se vSemi témito vécmi se davérné
seznamit, aby zjistil, Ze tyto praktiky vedou k neoby€ejnym a podivuhodnym

vysledkam.“*3

Symboly a znacky, které meély skytat zvlastni moc,
Paracelsus nepfijimal bezvyhradné, musely pochazet z divéryhodnych

zdroja a byt dfive nékolikrat prakticky vyzkouseny.**

.Mezi |ékafi, napsal u¢eny Rhazes, jsou moudfi ti, kdo souhlasi, ze
vSe, co souvisi s dobami, vzduchy, vodami, konstitucemi a chorobami, se
méni vlivem pohybu planet.“ **® Paracelsus i pres nékteré své ,moderni
nazory a postupy nékdy Ctenare jeho dél nazorné presvédci, ze se zcela
neoprostil od lidovych nazord, od lidové magie a chapéani pfirody.
Z podobnych lidovych tradic vychazi i Paracalsiv zpUsob |éCby zranéni
skrze predméty, které jej zpusobily. Vytvoril specialni druh masti, které byla
aplikovana na hrot mece ¢i hlaven zbrané a tim mélo byt zranéni vyléCeno.
Jedinym pfinosem tohoto zpusobu |éCby byl fakt, Ze tak Iékaf svym
zasahem a napriklad Spatné zvolenymi bylinami stav pacientovy rany jesté

nezhorsil.**

Vysvétleni tohoto zpuUsobu IéCby Ize interpretovat naprosto racionalné a
mechanicky: ,mast poméahala Zivotnim duchum v krvi na ostfi spojit se
s duchem v téle obéti“, podobné jako magnetismus by mél tento zpusob

fungovat i na vétSi vzdalenosti, a také proto byl v 17. stoleti hojné
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diskutovan. Ball poznamenavd, Ze si Paracelsus s oblibou osvojil urcitou

lidovou tradici a pak se ji pokusil filozoficky podloZit.**®

Lidova magie vs. cirkev

Cirkev jen tézko snasela vliv magie na ,prosté lidi“, ktefi se ¢asto obraceli
na védmy a €arodéjnice. Pfichdzela tim o zdroje z odpustku, které jim usly
vzdy, kdyz se Clovék misto na duchovniho obratil se svymi problémy pravé
na mistniho maga.'*® Pro prostého ¢lovéka byla volba, zda si vybere maga
¢i duchovniho, jasna. Duchovni si prosbu vyslechne a postoupi ji Bohu,
ktery ji muze pfijmout a vyhovét, nebo také nemusi. Mag je osoba, které ma
ovSem zaruCeny recept na splnéni kazdého pfrani, at byl ¢lovék zbozny
nebo hfiSny. Magie ma nazor na vSe, ma vzdy ,spravné feSeni* a ma

,2dokonalé vysvétleni“ i pro vlastni selhani.

4

» TVaFi v tvaf magickym pfedstavam a ukonum byla evangelicka cirkev
bezmocna, i kdyz se ji vdlouhodobé perspektivé podafilo odstranit je
z cirkevniho prostoru.“**” Ptesto je tfeba fici, ze ackoliv se &lovék nemohl
vyhnout tlaku cirkve a jakkoli byl jeho Zivot ovlivhiovan religioznim myslenim,
umozfiovala pravé reformace novou ,neviru a heterodoxii, jak uvadi
Dulmen. Podle tohoto autora sméfoval evangelicky boj s katolicismem proti
magickému mysleni v cirkvi a proti profannim zvykdm. ,Pfi praktikovani viry
neexistovaly jak v oblasti lidové magie, tak pfedevSsim ve vztahu

«138

k Carodéjnictvi  jednozna¢né hranice. Déale ovSem v rozporu
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s renesan¢nimi autory Dulmen uvadi, Ze pretrvavani lidové magie se da
tedy povazovat za nezbytny sebeklam. Tvafi v tvar tolika nejistotam,
stradani a ve vétSiné Evropy i hrozici nebo skute€¢né valce a lupiéstvi
skytala magie urcitou nadégji, jak ten okolni chaos zvladnout. Poskytovala

protilék, i kdyZ iluzorni, na bezmocnost.**

Po pfedchozim stfizlivém vyjadfeni k pavodu magie a jejimu pojeti
v ramci reformacéni Evropy pfedkladam pojeti magie a jeji definice podle
Paracelsa. ,Magie sama o0 sobé jest nejskryt&jSi uméni, moudrost a znalost
nejvys$sich véci, na zemi pokladanych za nadpfirozené.“**® Paracelsus
povazuje pravé magii za uméni, které Cclovéku vysvétli vSechny
nadpfirozené jevy, které predtim nebyl schopny pojmout rozumem. ,Magie
jest skrytou moudrosti tam, kde rozum selhava.“*** Autor nabada zastupce
cirkve, aby se vénovali poznani této védy, aby se takto vyhnuli jejimu
souzeni, kdyZz pravé magie je zdrojem poznani tajemstvi, které je mozné
nalézt v Pismu svatém, tajemstvi, které neni mozné poznat rozumem. Na
tomto misté se v dile Okultni filozofie dopousti né€eho, co mohla cirkev
snadno odsoudit jako rouhani. Paracelsus obvifiuje klérus za neznalost
Pisma, ale i za to, Ze nechdpe a neumi zachézet s virou, kterou tak

oslavuje.

Paracelsus predklada, pravdépodobné diky vytkam cirkve, nékolik
bodu, které maji magii odliSit od ¢arodéjnictvi, ke kterému byva magie ¢asto
pfirovnavana. ,Nepouziva ceremonii, zaklinani, posvécovani, zazehnavani,

zlofe€eni, nybrz jediné viry, o které Kristus pravi, Ze pfenasi hory a do mofe
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se vrha, rozkazuje, ovlada a kroti veskeré duchy.*** Sam Paracelsus
ovSem upozornuje na to, aby nebyla magie formovana a praktikovana ve
spojitosti s povérami. Zajimavé je, Zze nékteré Casti Paracelsova uceni a
mySlenek se opiraji pravé o lidové povéry, které sbiral na svych cestach.
NejriznéjSi |éCebné praktiky a l|éCiva jsou pravé puvodem z lidovych
vypravéni a pfibéhd, které Paracelsus pfijal za své. Autor zde
pravdépodobné varuje pfed zneuzitim magie, kdy se dostane do rukou

Sarlatanu, ktefi vytvofi o magii faleSnou predstavu.

KdyZz se magie dostane do nespravnych rukou, stdva se pouhym
garodéjnictvim, které Paracelsus odsuzuje. Carod@jnictvi je schopné
zpusobit ¢lovéku mnoho duSevni i fyzické bolesti. Avicenna tuto schopnost
neoznacoval jako cCarodéjnictvi, ale typ prorocké schopnosti. Prorok
oplyvajici specialnimi duSevnimi schopnostmi, ktery viadne velkou silou
vule je schopen u Avicenny ovlivnit i hmotnou podobu svéta. ,V epoSe
renesance byl ale vlivny pfedevSim proroctvi zajiStované silou vile.
Avicennova teorie se opira o zjisténi, Ze lidska duSe je schopna puUsobit na

vlastni télo, ale také na téla druhych lidi.“**®

Obrana zde podle Paracelsa spociva ve vyuziti stejné sily, kterou byla
bolest zpisobena, ochranou pak muzZe byt napf. azoth - Paracelsus mini
timto slovem univerzalni |ék, kdmen filozofi, jehoz pfipravu zna jen
zasvécenec. Carod&j k t&mto Gtokiim uziva duchd. Paracelsus upozorfiuje
na podstatny fakt, ze Iékaf musi byt schopen rozeznat pfi€inu onemocnéni,
¢i bolesti. Paklize je nemoc zplUsobena nadpfirozenymi silami, tedy témito
zminénymi duchy, potom nemuze Ié¢ba pfirozenymi prostfedky fungovat.

Zde lze poukazat na vazbu mezi magii a medicinou. Lécba je, tedy alesponi

142 PARACELSUS, tamtéz, s. 50.

143 HASSE, D. N. In Hankins, , Arabska filozofie a averroismus®, Renesancni filozofie, s. 170.
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podle Paracelsa, fizena podle druhu jeji pfi¢iny. Pfi 1éCbé ma tedy |ékar
studovat ¢im byla nemoc zpusobena, pokud zde neexistuje pfirozena
pFiina, musi se ptat pacienta dal (kupfikladu po mozném nepfiteli, ktery se
zabyva magii &i ¢arodé&jnictvim).**

Paracelsus dale hovofi o tendenci |ékarl, hledat adekvatni zpusob
lécby u autorit, kterymi byl Galénos nebo Avicenna. Ti ale podle Paracelsa o
zpusobu lécby nemoci, které byly zplsobeny nadpfirozenou silou, neméli
7adné znalosti.'* Proto predklada svij vlastni zplsob 1é8by: ,Zhotov Ud
podobny tomu, ktery churavi, at jiz jest to ruka, noha i jina ¢ast téla, aneb
dokonalou sosku, kterou misto Clovéka oSetfuj. Timto |lékem zazenou se
bolesti, rany, otekliny a v&e podobné.“**® Pokud ovdem hrozi podstatn&jsi
ublizeni na zdravi, je tfeba zhotovit soSku pacienta z vosku, které je po

provedené imaginaci spalena.

O Paracelsové zpusobu léCby, které je zde popsén, dle jeho sloy,
mnozi pochybovali a upozorfovali, Ze takovyto zplUsob IéEby neni vyu€ovan
na zadné ze znamych univerzit. Zde vSak Paracelsus fika, Ze je zapotfebi
nejen studovat na univerzitach, ale jak jsem jiz uvedla, také naslouchat
,swvédmam, cikanim, potulnym kejklifdm, starym rolnikim a jinym zkuSenym

lidem“**”. Paracelsus byl pfesvéd&en, Ze pravé mezi ,oby&ejnymi lidmi“ se

144 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 53 — 54.

145 Viz Paracelsus in DEBUS, A. G., Man and Nature in the Renaissance, s. 20. ,| need not don a coat of mail
or a buckler against you, for you are not learned or experienced enough to refute even one word of mine...
you defend your kongdom with belly-crawling and flattery. How long do you thing will last?....Let me tell you
this: every little hair on my neck knows more than you and all your scribes, and my shoe-buckles are more

learned than your Galen and Avicenna, and my beard has more experience than all your high colleges.”

146 PARACELSU, Okultni filozofie, s. 54.

147 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 55.
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shromazduje to nejvétsi védéni, mnohem obsahlejSi a vyzkouSené oproti

znalostem, které mohl Iékar ziskat na univerzité.

Paracelsova Okultni filozofie hovofi o tzv. magické stfele, kterou byl
schopen mag ¢&i ¢arodéj zasahnout ¢lovéka na velkou vzdalenost takovym
zpusobem, Ze neexistovalo Zzadné vnéjSi poranéni ani znameni, ale stfela
zpusobila nepozorované vnitini zranéni. Proto se Paracelsus zaméfil na
leéCbu téchto zranéni, pficemz odmitl ueni jeho predchidcu, ktefi vnitfni
zranéni |éCili operativné. Tato forma je podle Paracelsa zbyte¢né bolestiva a
zdlouhava, protoze |ékafr dlouho hleda skute¢né misto pusobeni bolesti a
Casto tak pacienta trapi v takové mife, Ze ten nakonec ¢asto nemoci a

zpusobené bolesti podlehne. **°

Paracelsuv postup ma byt bezpedénégjsi. ,Vyjmeme-li uréitou ¢ast oné
latky v rané tkvici, a zakopame-li neb jednou zastréime-li ji pod dub smérem
k vychodu, nemusime se o nemoc vice starati. Zakopana neb zastréena
cast, zbytek, ktery v otoku zUstane, ihned vytdhne, takze nemoc bez jiného

léku sama od sebe zmizi.“4°

At jiz Paracelsus pfichadzi s lidovymi znalostmi a zavrhuje univerzitni
vzdélani a své antické pfedchidce, je tfeba poukazat na vyznam, ktery
pfiznava vire. ,Vira vSe &ini trvalym, vSe upeviuje a zachovava, vie zmulze
a nad vsim vitézi.“**® Hovofi zde o &isté, individuélni vife v naboZenském
smyslu, ktera neni nijak ovlivnéna cirkvi, kifestanskou tradici. Zavisi jen na
Clovéku, jestli pro néj bude vira v Boha (bez hrozeb a pfikdzani) tak

vSeobjimajici, stalou a mocnou jako tomu bylo u Paracelsa.

148 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 55.

149 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 56

150 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 57.
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K hlavnim pfedpokladdm ovladani magie bezesporu patfi, jak jiz bylo
uvedeno, znalost astrologie a astronomie. V 16. stoleti se striktné
nerozliSovalo mezi astronomii a astrologii, ti sami lidé, ktefi se vénovali
pohybu vesmirnych téles, dle nich také usuzovali o vlivu jejich pohybu na
zivot. Hvézdy byly i pro Paracelsa zdrojem poznani, jejich pohybu a
pusobeni pfizpUsobil 1é€ebné postupy, pretvareni kovl na IéCiva v riznych
formach. ,V knize Labyrinthus medicorum fika Paracelsus, ze hvézdy na
nebi je tfeba sprahnout a lékar musi z toho vygist sentenci firmamentu*>*.“
Zde i Jung upozorfiuje na to, jakou roli hralo pro Paracelsa nebe v magii a

lé&bé&. Bez znalosti astrologie je IékaF pouhy ,pseudomedicus®.**

.V hermetické astrologii, jsou planety vSe pronikajicimi kosmickymi sférami,

které nelze vykladat prostorové ani &asové.“'>

Kazda zplanet ma
nezastupitelnou ulohu, nékteré si odpovidaji v podobé vlastnich protikladu.
Rippe upozoriuje na zvlastni roli Saturnu. Pro magii ma zasadni vyznam a
poskytuje nejvysSi stupen zasvéceni. Poznani saturnské dimenze
zprostfedkuje nadzemské poznani, spolu se Sluncem a mésicem tvori
Saturn trojici svétla. *** ,Jako Slunce nechodi samo na to & ono misto,
stejné tak ani hvézdy nevchézeji do Clovéka a jejich paprsky mu nic
nedavaji.“*>> Presto jsou hvézdy jednou z moznych pfiéin nemoci. Lze se
setkat s prfesvédcenim, Ze nékteré nemoci nebo poruchy vyvolava napf.

postaveni Mésice nebo zmény pocasi. U Paracelsa se nejedna pouze o

151 Firmament — corpus, jenz je Casti ¢i obsahem viditelného lidského téla (viz Jung, Paracelsica, s. 20)

152 JUNG, C. G., Paracelsica, s. 20.

153 RIPPE, O. Paracelsovo lékarstvi, str. 29.

154 RIPPE, O. Paracelsovo lékarstvi, str. 30.

155 PARACELSUS in Jung, Paracelsica, s. 24.
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fenomén pocasi. Na Clovéka pusobi i dalsi kosmické sily. V uvahu zde
pfichazi predevSim Slunce, Mésic, pét obéznikl a komety, které nazyval

Paracelsus nebeskymi sttelami.**®

,V8echna infekce zacina ve hvézdach a z hvézd prechazi do Clovéka. Takze
podle toho, jak je to snebem, tak si poéina i &lovék.“™" Clovék ma
nasledovat hvézdy v ném samém, které jsou uspofadany Bohem. Zde
Paracelsus jasné odkazuje na pojeti ¢lovéka jako mikrokosmu, kdyz fikda, ze
co se déje na nebi zevné, musi se nutné dit i v ¢lovéku. ,Paracelsus byl
toho nézoru, Ze pokud se Usili ¢lovéka nezaklddd na moudrosti, mize
vyvinout takovou negativni silu, Ze rozhnéva a zazhne hvézdy na obloze.
Nemoci, které v nas tak vzniknou, je tfeba chapat jako vychovny prostiedek

a postih nebeskych téles.“**®

Podle Junga je tfeba i nadzvy nemoci chapat v souvislosti s astrologii.
Konstatuje, Ze Paracelsus chapal kupfikladu anatomii jako
astrofyziologickou strukturu ¢lovéka, na rozdil od jeho souc€asnika Vesalia.
~<Antomey znamena pro Paracelsa cosi jako analyzu. Antomie je pro néj take
cosi jako vzpominka na pUvodni, vrozené védéni Clovéka, jez se zjevuje

skrze lumen naturae.*®®

Nazvy nemoci maji byt podle Paracelsa voleny dle zodiacu a planet. Jung

upozoriuje, Ze i sdm Paracelsus se ale tohoto poZzadavku nedrzel a ¢asto

156 RIPPE, O., Paracelsovo lékarstvi, str. 38.
157 PARACELSUS in JUNG, Paracelsica, s. 23.
158 RIPPE, O. Paracelsovo lékarstvi. str. 39.

159 JUNG, C. G., Paracelsica, s. 25.
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zapomnél uréité véci vibec pojmenovat.'® MuZeme tedy Fici, Ze veskeré
oblasti spojené s medicinou jako je diagnéza, prognoza, terapie,
terminologie jsou Uzce provazany s astrologii, z toho lze odvodit, Ze
bezprostfedné souvisi s magii. Dukazem je napfiklad pojednani O pecetich
planet, kde Paracelsus pravé planetam pfiklada dokonce moc nad vuli
Clovéka, ale predevSim upozoriuje na provazanost planet a kovl, kamenu a

bylin, do nichZ planety ,vryvaji“ svou silu.*®*

Paracelsus tedy predpoklada, Ze nemoci maji puvod ve hvézdach a teprve
skrze né se dostavaji k ¢lovéku. Zde je predeslana teorie Clovéka jako
mikrokosmu, tedy obrazu vesmiru, makrokosmu. To co se odehrava na nebi
v podobé drobného souhvézdi, které je Bohem vioZzeno do C&lovéka, se

odehrava presné stejné v této mikrokosmické podobé.

,Hvézdna znameni odpovidaji naSemu vnéjSimu obalu a planety zase naSim
organtim i s jejich funkcemi.“*®* Hvézdy tvofi i udrzuji Zivot a tuto silu
oznacuje Paracelsus slovem meteoron. Meteoron je z podstaty pozitivni a
harmonicky, ale stejné jako vSe ostatni muze zménit svou kvalitu za urcitych
podminek pusobit Skodlivé. | hvézdadm nejsou odepfeny tradiéné lidské city
a vlastnosti, jako je laska, svar, zarlivost apod. Praveé tyto jsou také pficinou
mozné zmény podstaty téchto planet. DllezZité je také postaveni planety, tzv.
exaltace, jestliZe se nenachazi v dobrém postaveni, muze planeta opét

Slovéku spide Skodit.'*

160 JUNG, C. G., Paracelsica, s. 26.
181 PARACELSUS, Archidoxa Magica, s. 71.
162 RIPPE, O. Paracelsovo lékarstvi, str. 39.

163 RIPPE, O. Paracelsovo lékarstvi, s. 40.
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Paklize |ékaf wusoudi, Ze onemocnéni ma bezprostfedni spojitost
s hvézdami, je tfeba vyuzit |€ku, které ,vykazuji korespondence s dénim na
obloze". Pro tyto pfipady volil Paracelsus mezi Iéky, které se skladaly z tzv.
Jplanetarnich kovu“, které v sob& maji nejznatelngjsi silu kosmu. Tento
postup oznacCuje Paracelsus jako transplantaci, tedy pfeménu negativni
planetarni sily v pfiznivou za pomoci arkan.'®  Jestlize vSak zapficif

nemoc vliv nebe, pak nepomahaji Iéky ani z rostlin, kovd, nerostl, nybrz

nutno pfi lé&eni pouZiti vlivil astronomickych.“®

Hovofili jsme o magii, kterd je zaloZzend na astrologii, ovSem nelze
opomenout leékafskou magii, ve které je uzivano rostlin a zvifat. Texty, které
popisuji Ié¢ebné ucinky magickych ¢i okultnich obradd, rostlin a také zvirat,
se nevyjadfuji s urcitosti o spojeni mezi medicinou a magii, ale jejich autofi
byli pravdépodobné prfesvédCeni o léCivé moci, ktera byla prokazana
zkuSenostmi (viz. Paracelsus i Agrippa). Zde uvadi Kieckhefer pfiklad |eéCby
na zakladé metody pokus — omyl. ,Kdyz napfiklad tvrdili, Ze koCici vykaly
mohou vylécit pleSatost nebo zimnici.* Toto tvrzeni by podle autora Iékafi

nemohli podloZit teoretickym zddvodnénim, ale pouze vlastni zkusenosti.'®

Cinnost lékafi nesla nékolik prvki magie. Podle Kieckhefera to bylo
napfiklad dodrZzovani nékterych tabu, ta byla dalezith pro zachovani &istoty
|éCivé substance nebo pro zvySeni moci léCitele. Prikladem miZze byt popel
ze spalenych havrana, ktery mél udajné pusobit proti dné a epilepsii.
Tomuto tématu bude vénovan prostor v kapitole pojednavajici o Agrippovi
z Nettesheimu, ktery ve svém dile Okultni filozofie prfedklada nespocet

podobnych pfikladd. Dalsim projevem magie je volba IéCivych ingredienci,

164 RIPPE, O. Paracelsovo lékarstvi, s. 43.
165 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 16.

166 KIECKHEFER, R., Magie ve stfedovéku, s. 86.
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které byly u Paracelsa voleny na zakladé sympatetické magie.'®’ | zde je
tfeba zminit vyznam astrologie a tajny jazyk, ktery podpofil viru v tajuplnou

moc a silu Ié¢ebného procesu.

Paracelsus nachézel tedy vztahy mezi lidskymi organy, rostlinami,
kovy nebo kameny, ale nejen diky nim se daly podle néj IéCit rizna
onemocnéni. DalSim vyznamnym prvkem je léEba za pomoci predmétd,
rostlin, kamenu atp., které napodobuji pfimo danou nemoc. Paracelsus se
fidil homeopatickym principem ,similia simibus curentur®, kdy je nemoc
léSena Iéky, které se ji podobaji.’®® Jak uvadi Rippe, jedna se zde o
pozorovani shody mezi anatomii nemoci (resp. anatomii nemocného
organu) a anatomii Iéku (napfiklad stavby rostliny, tvaru kamene atd.).
Paracelsus sam si klade otazku, jak je mozné hledat spojitost mezi ,plody
nemoci“ a plody stromd nebo bylin. ,K tomu Ize podotknout, Ze vnéjSi svét a
Clovék jsou spfiznéni, tj. jsou spolu spojeni. Anatomie uci znalce pfirody, co
se k sob& hodi.“*® Rippe uvadi piklad, kdy byly bodné rany oSetfovani
trezalkou teCkovanou, protoZe listy této rostliny jako by byly propichany

jehlami.*™

Pravé ve spojitosti s leCebnymi Gcinky této rostliny uvadim jeden
z Paracelsovych receptd jako prezentaci pfemény byliny vlécebny
prostiedek. ,Semena tfezalky se ve stejném mnozstvi smichaji s pryskyfici
modfinu, naez se smés zalije ¢ervenym vinem a hodinu se povafi na

malém ohni. Potom pfidame poloviéni mnoZzstvi olivového oleje a opét to

167 KIECKHEFER, R., Magie ve stfedovéku, s. 87.

168 RIPPE, O., Paracelsovo lékarstvi, s. 208.

169 PARACELSUS in Rippe, Paracelsovo lékarstvi, s. 209.

170 RIPPE, s. 211.

50



celé hodinu povafime na malém ohni. Nyni sklenici Upiné zaplnime kvéty
trezalky, opét pfidame vino a jesSté jednou 6 hodin povafime na malém ohni,
dokud se vino nevyvafi a nezbude jen olej. Pak se sklenice na mésic

vystavi slunci.“*"*

Signaturou muze byt kromé tvaru, barvy, vané pfirodnin také misto
vyskytu. Je totiz mozné predpokladat, ze tam, kde se vyskytuje nemoc, tam
se také naléza Iék. Nemoc i lék pochazi ,ze stejného podlozi* a podléhaji
stejnému vlivu prostfedi.'’? Znaky, které jsou spojnici mezi rostlinami a
kupfikladu raznymi organy lidského téla, vytvofila podle Paracelsa pfiroda.
Proto jiz zminéné staré narody védeély, jak rostlin uzivat k lec¢bé. K této
nauce je tfeba vyuZivat predevSim smysll, které tyto znaky rozpoznaji.
Podle Paracelsovy nauky o signaturach lze v pfirodé snadno odlisit 1ék od
jedu, protoze Iék bude svou vini, tvarem &i barvou pfirozené lakat ¢lovéka
&i zvite, zatimco jed bude na smysly pusobit negativné nebo viibec.'”® Opét
je tfeba poznamenat, Ze lékaf podle Paracelsa musi zkoumat pfi¢inu a
puvod, ktery nemoc ma. ,Vznikne-li ze Spatnych pokrmd, neb npojl, neb

rostlin a plodt zemé& pak moZno ji zahnati vliastnostmi bylin a kofent.“*"

V dobé Paracelsova zivota byla Evropa zmitana mnoha druhy nemoci, které
byly pavodem ze vzdalenych exotickych kraji. Ale nejen nemoci si nasly

cestu do Evropy, stejné tak razné byliny a kofeni, proto Paracelsus k 1é¢bé

171 RIPPE, s. 141.

172 RIPPE, s. 218.

173 RIPPE, O., Paracelsovo lékarstvi, s. 157.

174 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 16.
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nemoci ze vzdalenych kraji volil pfedevsim exoticka 1éCiva, kterymi byly

napiiklad galgan, muskatovy ofisek nebo Safran.'™

3.1.3. Paracelsova alchymie

Jung uvadi, Ze alchymie jiz od nejstarSich dob obsahuje uceni o
arkanech nebo jim pfimo je. Hlavni postavou je v této problematice Hermés
se svym dvojim pojetim rtuti a svétove duse. ,,Alchymicka operace spocivala
v podstaté v rozdéleni prima materia, tzv. chaosu, na aktivni a pasivni
slozku, totiz dusi a hmotu.“*"® U Paracelsa mdzeme alchymii sledovat ve
,ZzjednodusSené formé“, kdy se prostfednictvim alchymie snazil ziskat
leCebné prostiedky. ,Alchymie je pro néj védomé znalosti materia medica a
chemickym postupem pfi vyrobé |ékd, predevsim oblibenych arkan.“!’”’
Debus uvadi, Ze alchymie také nabizi Paracelsovi porozuméni ctyfem
elementim. Alchymie muze byt podle Paracelsa pouzita jako kli¢ ke kosmu,

a to prostrednictvim experimentu nebo analogie.'”

Paracelsovo dilo je vhodné pro analyzu alchymie v kontextu renesancni
filozofie. V ramci renesance se myslitelé nejen navracely k antické a

stfedovéke tradici, ale jevili zdjem o hermetismus a novoplatonismus (viz

175 RIPPE, O., Paracelsovo lékarfstvi, s. 219.

176 JUNG, C. G., Paracelsica, s. 47.

177 JUNG, C. G., Paracelsica, s. 48.

178 DEBUS, A. G., Man and Nature in the Renaissance, s. 23. ,For Paracelsus alchemy had offered an
"adequate explanation of all the four elements", and this meant literally that alchemy and chemistry might
be used as key to the cosmos either through direct experiment or through analogy. Paracelsus explained the

Creation itself as a chemical unfolding of nature.”
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Ficino). ,Jakkoli v renesan¢ni alchymii stale hraly dulezitou roli antické i
stfedovéké nauky, jejim podstatnym znakem je propojeni s novoplatonskou
kosmologii.*”® Tato kosmologie poskytuje alternativu Aristotelovi pfirodni
filozofie. Podle Paracelsa je filozofie prostfedkem poznani neviditelné
prirozenosti véci. Poskytuje pochopeni netélesnym esencim, které jsou

soudasti celého kosmu.*®

Kovy jako predmét renesancni alchymie

»2Alchymisté i hornici vychazeli na pocatku 16. stoleti ze znalosti
sedmi kovu: zlata, stfibra, médi, Zeleza, cinu, rtuti a olova. Néktefi vSak
zaCinali mit podezfeni, Ze je kovu vice. Jeden novy kov se poprvé objevuje
v tisténych spisech roku 1558 v opraveném vydani Agricolovy knihy
Bermannus: je nazyvan zinam, text vSak uvadi, Ze je zinek mineral (tedy
chemicka sloucenina) a nikoliv kov. NejstarSi vlastni pouziti tohoto slova se
obvykle pfipisuje samotnému Paracelsovi, ktery je uvadi ve své knize De
mineralibus. (1570):

Casto se Paracelsovi pri¢itad také prvni pouZiti samotného jména pro
amalgam dvou kovu, zinku a médi, ktery zinek trochu pfipomina. To by se
mu vSak jiz pfipisovalo pfilis mnoho, protoze slovo zinken se jiz zjevné té

dobé v Korutanech bé&zné pouzivalo. V moderni katalanstiné a Spanélstiné

7% PRIESNER, C., FIGALA, K., Alchymie, lexikon hermetickych véd. s. 30.

180 PRIESNER, C., FIGALA, K., Alchymie, lexikon hermetickych véd. s. 30.
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se objevuje slovo cinc, oznacujici zinek, uz v textech z konce 14. stoleti,

vztahuje se ovéem k mosazi.'®

Zinkové nahrdelniky byly nalezeny v feckych ruinach mésta Cameros,
pochéazejicich z doby pred rokem 500 po Kr. a kov se naSel i v Evropskych
vykopavkach fimského obdobi (zinek se zde vytvofil sam a byl dale
zpracovan). Strabon (64 pf. Kr. — 24 n. |.) odkazuje na ,napodobeninu
stfibra®, jiz by mohl byt pravé zinek. V 16. stoleti byl dovezen z Indie a
Dalného vychodu jesté pred tim, nez byl v Evropé vice znam: nékdy se

nazyval indickym cinem.®?

Je zfejmé, Ze v oznacovani rud a kovu panoval zna¢ny zmatek. To miZe jen
tézko prekvapit, protoze zinek, kobalt a arzén se €asto objevuji ve smésich,
nékdy i s médi ¢i s jinymi ,novymi kovy*, jako niklem a vizmutem. Nékteré
z téchto latek, jako kobalt a arzen, ziskaly sva jména jesté pfed tim, nez
byly poznany a izolovany v elementarni formé. Agricola, Paracelsus a jejich
soucasnici také ¢asto zmifuji antimon, latinsky stibium, ackoli jej znali
pouze ve formé jeho nerostného sirniku. Paracelsus udélal mnoho pro

propagaci jeho domnélych vyhodnych vlastnosti v Iékafstvi.

,Vznikne-li nemoc z nerostd a kovud, dluzno ji odstranovati vlastnostmi
téchto, nebot Iéky z rostlin pfipravené se v tomto pfipadé neosvédéuji.*®®
Je ziejmé, Ze pravé zkuSenosti s Zivotem horniku, které zazil ve Villachu a
nemoci, které u nich pozoroval, vedly Paracelsa k podrobnému zkoumani

nemoci, které byly zplsobeny pravé kontaktem s riznymi kovy a nerosty.

181 BALL, P., Dabliv doktor, s. 49 - 50

182 BALL, P.,, tamtéz, s. 50.
183 PARACELSUS, Okultni filozofie, s. 16.
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Nékteré nové prvky, jako zinek a vizmut, se daly pfipravit v Cisté formé,
ackoli byly gasto omylem povaZovany za jiné latky."®* Vizmut, mékky Sedy
kov, byl pravdépodobné poprvé pripraven kolem roku 1400 a koncem 15.
stoleti se pouzival kovodélniky, ktefi v Némecku dokonce vytvofili svij
vlastni cech jeho zpracovatell. Casto se viak zaméfoval za olovo, a agkoli
Agricola argumentoval, Ze to jsou dva rizné kovy, nemél pro toto své

tvrzené dukaz.

Kovy a jejich mineraly byly Ustfedni slozkou magie. Pro alchymisty to byly
suroviny a pro lékafe znamenaly zékladni ingredience leku. To je pfi€inou
Paracelsova zajmu o bohatstvi skrytého v podzemi. Jeho postoj je vSak také
postojem CElovéka, ktery pfirodé divéroval ji pro ni samu a snazil se ji jako

takovou pochopit.

3. 2. Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim

Agrippovo narozeni a Zivot muzeme s jistotou, zakladajici se na
velkém mnoZstvi zachované korespondence, datovat. Narodil se v Koliné
nad Rynem roku 1486, zde se pozdé&ji vénoval studiu na mistni univerzité,
kde byl ddajné podnicen jeho zajem o okultni filozofii. Nauert uvadi, Ze
pravé tato univerzita v Koliné nad Rynem je znama svym negativnim
postojem vuc¢i humanistickym vlivim. Agripplv zajem o pfirodni filozofii

plynul pravdépodobné pfedevsim ze studia Plinia StarSiho (23 - 79) a

184 BALL, P., Dablav doktor, s. 50.
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Raména Lulla (1232 — 1315).'% Pokud budeme hovofit o dile, které mélo na
Agrippu prokazatelny vliv, jednalo se pfedevsim o Corpus Hermeticum,

které je pfipisovano Hermu Trismegistovi.

Agrippovo univerzitni vzdélani bylo dovrSeno doktoratem, podobné
lekarskych dovednostech tvofi udélené licence nutné pro Iékafskou praxi,
které ziskal hned v nékolika méstech. Pribliznym datem dokonc&eni studii je
rok 1502 a dalSim zaznamem je rok 1511, kdy se Agrippa pfesouva do
Itdlie. V uvedeném mezidobi se Udajné seznamil v Pafizi s lidmi, ktefi
rovnéz jevili zajem o okultni védy, byli jimi napfiklad Germain de Gany
(1520), Charles de Bouelles (1479) a Symphorien Champier (1472).'%°

Na prelomu let 1509 a 1510 se Agrippa setkava s ¢lovékem, ktery byl
pro néj, ale také pro Paracelsa, zasadni. Ve mésté Wirzburg dostal
pfilezitost diskutovat o okultni problematice se zminénym opatem
Trithemiem ze Spontheimu (1462 - 1516). Tritheim je pfikladem
renesanéniho spojeni kfestanstvi, hermetické filozofie a souvisejicich véd,
kterymi jsou magie, astrologie a alchymie. Systém magie tohoto autora
zavisi na ,sympatii a harmonii mezi svéty materie, svétem nebeskym a

andélskym — idealnim*.*®’

185 NAUERT, Charles, "Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim”, The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Summer 2011 Edition), Edward N. Zalta (ed.), [cit. 10. 2. 2013]

Dostupné z: <http://plato.stanford.edu/archives/sum2011/entries/agrippa-nettesheim/>.

186 NAUERT, Charles, "Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim”, The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Summer 2011 Edition), Edward N. Zalta (ed.), [cit. 10. 2. 2013]

Dostupné z: <http://plato.stanford.edu/archives/sum2011/entries/agrippa-nettesheim/>.

187 WARMOCK. Ch., "Johannes Trithemius”, Renaissance astrology. [cit. 10. 2. 2013] Dostupné z:

<http://www.renaissanceastrology.com/trithemius.html>.
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Agrippa na toto vyznamné setkani s Trithemem vzpomini ve svém
dile Okultni filozofie. Uvodni kapitolu knihy Pfrodni magie tvofi dopis
uréeny pravé jmenovanému Johannu Tritheimovi. V dopise feSi pfedevsim
otdzku postaveni magie, ktera stala v popredi veSkerého védéni starych
autord. Po zaloZeni katolické cirkve se podle Agrippy dostala magie v
nemilost pusobenim teologl a konanim koncill, kde byla proti ni vedena
mnohé jednani.*®® Ddvodem je, Ze magie byla pospinéna ,3arlatany*, ktefi
s ni zachazeli nevhodné nebo ku vlastnimu prospéchu. Proto uz k magii lidé
nechovali divéru jako dfive. Jak uvidime pozdéji, Spatné jméno si magie
vyslouZzila prfedevSim démonickymi konotacemi, které ji byly pfisuzovany
béhem stfedovéku. Agrippa citi potfebu obhdjit a povznést magii na jeji
pravoplatné misto ,posvatné védy“, jak ji on sam nazyva. Kritizuje
,samozvané ucitele magie”, kterymi podle né&j byli napfiklad Roger Bacon
(1214 - 1294) a Albertus Teutonicus (1200 - 1280).'*° Podstatnym
pramenem renesanéni magie, ktery Agrippa uznava je Picatrix. Picatrix'® je
oznacovan jako kli¢ k pochopeni astrologie i magie. Do zapadniho svéta se
dostal pfes Spanélsko z arabského svéta, kde se jeho studiu vé&noval Ibn

Khaldun, ktery se pomoci néj pokouSel podrobit kritice ritualni magii a

188 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 19.

189 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 6-7.

190 STIEGLER, S., The astral magic of the renaissance: "The Picatrix is the perfect mage's handbook and
constitutes one of the greatest and most comprehensive treatises on magic. It reveals all sorts of formulae,
such as: "How to destroy a city with the Ray of Silence" or "how to influence men from a distance...” [cit. 10.

2. 2013] Dostupné z: <http://www.demagia.net/pica.htm>
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talismany koncem 14. stoleti.'** Podle Yatesové se Okultni filozofie dirazem

na praktické uZiti magie Picatrixu napadné podoba.*#

Rozmluvy se zminénym Tritheimem vedly u Agrippy k mysSlence
obnovy magie ,védy mudrcl“, magie bez pfikras a se zachovanymi

tradiCnimi zdsadami, tak jak ji popisuje v dile Okultni filozofie.

3.2.1. Okultni filozofie

Dukazem vlivu Tritheima ze Spontheimu na mysleni a dilo Agrippy je
uceni o trojedinosti svéta, ktery sestava z materialniho, duchovniho a
nebeského. ,Sam Archetyp a NejvysSi Stvofitel prostfednictvim andélq,
nebe, hvézd, prvkud, Zivocichu, bylin, kamenu a kova vyléva sily Svoji
V&emohoucnosti na néas, kjichz sluzbdm vSechno upravil a stvofil.“*%®
Obrazem svéta se v dile Agrippy stava pravé Okultni filozofie, kterou tvofi tfi
knihy, Magie pfirodni, Magie nebeskd a Magie obfadni. Tato tripartita je
zasadni pro pochopeni Agrippova uvazovani. Duchovni, nebesky a
materialni svét jsou bezprostfedné spojeny plsobenim Boha, ktery plsobi
nejprve na Cisté duchovni andély, ktefi tvofi nejvyssi uroven nejblizSi Bohu,

dale postupuje bozské pusobeni nebeskymi télesy, zejména planetami.

191 GARIN, E., Astrology in the Renaissance, [cit. 10. 2. 2013] Dostupné z:

<http://www.renaissanceastrology.com/picatrixgarin.html>
192 YATESOVA, F., Giordao Bruno a hermetickd tradice, s. 151.

193 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 17.
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domnivali, Ze podobné jako Buh plsobi silou smérem dolu k zemi, jsou oni
schopni pasobit smérem nahoru a ,pfitahnout k sobé sily vysSiho svéta
manipulaci s vécmi niz8imi“**®> V materialnim — hmotném univerzu spo&iva
harmonie mezi Ctyfmi elementy, stejné jako tomu je u harmonie lidskych

humores - stav v galenickém Iékafrstvi.

V dile Kabala hovofi Agrippa o tzv. triddé jako o posvatném dcisle.
teologické sily v naboZenstvi. Proto jest toto €islo pfi obfadech bohu a
nabozenstvi nejvys vyznamneé, jakoz i pro jeho uc€innost byvaji motlitby a
obéti tfikrat opakovany.“*® Cislo samotné ma v magii velky vyznam, ktery
muze byt odvozen od Pythagora, ktery fika, ze Cislo je skute€néjSi nez véci
v pfirodé, takovy zpusob uvazovani poté vede k hypotéze, Ze magie
matematicka (magie obsahujici prvky kabalistického ucéeni — prfedevSim
rozbory Cisel a jejich vyznam) je od dob Pythagora nadfazena magii
pfirozené. S Cisly souvisi i Agrippovo pojeti harmonie, ktera se projevuje ve
vztahu hvézd a duSe Clovéka. Hudba je spojnici mezi harmonii kosmu a

harmonii lidské duge.'®’

Agrippova magie obsahuje nejriznéjsi symboly jako pismena, slova,
Cisla a obrazy, které pouziva k vyjadfeni vztahu mezi zminénymi tfemi

svéty. Diky studiu téchto symbold ma byt mag schopen ovlivnit procesy v

194 NAUERT, Ch., "Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim", The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Summer 2011  Edition), Edward N. Zalta(ed.), [cit. 10. 2. 2013] Dostupné z:

<http://plato.stanford.edu/archives/sum2011/entries/agrippa-nettesheim/>.
195 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 142.
196 AGRIPPA, H. C., Kabala, s. 55.

197 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 145.
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pfirodnim svété. Agrippa uvadi, Ze ti magové, ktefi ovladaji uméni pusobeni
sil vysSich na nizSi a spravné odhadnou pfiznivé nebeské vlivy, mohou
pomoci nebes ziskat nebeské démony, privodce hvézd. Proto Ize tedy
dosahnout nejen ,nebeskych a Zivotadarnych dart“, ale i téch duchovnich a
bozskych.'®® Existence a vyvolavani démonickych duchd, ,dobrych
démonu®, byla pro Agrippovu dobu problematicka. Agrippova pfirodni magie
byla zavisla na ,démonickych latkach®, tedy na pfirodnich prostfedcich,
kterymi je dosazeno kontaktu s témito démony. Andélé, o kterych Agrippa
hovofi v Okultni filozofii, jsou pravé dobrymi démony, ktefi magovi mohou
pomoci, pokud jsou dalSi Casti jeho prace peclivé pfipraveny, pokud ma
dobré Gmysly.’®® zlé démony Ize podle Agrippy pfivolat ,ohavnym a

svatokradeznym uménim®“.2%°

Nejen mezi duchovni, nebeskou a materialni sférou nalezneme urcité
vztahy. Jednotlivci také podléhaji andélskym a astralnim vlivim. Agrippa je
presvédc€en, Ze pouhy lidsky rozum nemuze toto plsobeni odhalit, zde je
tfeba vychazet ze zkuSenosti, které popisuji magové minulosti. ,Tvar a sila
véci prysti nejdfive zideji, v druhé fadé z vuadc€ich a fidicich inteligenci,
posléze z nebeskych aspektd a konecné z zZivil odpovidajicich danym
vlivm, kterymi jsou uschoptiovany.“®®* Tak Agrippa spojuje myslenky

Platona, Avicenny i Herma. Platon a jeho ideje, Avicenna a nekonecné

198 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 105.

199 NAURT, Ch., "Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim",The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Summer 2011  Edition), Edward N. Zalta(ed.), [cit. 10. 2. 2013] Dostupné z:

<http://plato.stanford.edu/archives/sum2011/entries/agrippa-nettesheim/>.

200 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 107. Agrippa zde hovofi o gnostickych naukidch a magii

provadéné Templari.

201 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 53.
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inteligence a Hermes se svymi planetami, to vSe Agrippa uznava, ovsem
upozornuje, Ze nejzakladnéjSi entitou zustava Buah, ktery v sobé skyta

vechny zminéné ideje, inteligenci, nebeskou sféru.?%?

Magie v sobé podle Agrippy obsahuje podstatu, moc, jakost, hmotu a
silu vesSkeré pfirody. Je to nejdokonalejSi véda, ktera ma za ukol vhodné
kombinovat a harmonizovat prvky tak, aby byly ovliviovany stale vysSSimi
silami. Magie se déli dle Agrippy na fyziku, matematiku a teologii. ,Fyzika
vysvétluje povahu toho, co je ve svété hmotném, pfiiny, nasledky, Cas,

mista, zpusoby, vysledky celku i jeho &asti.“?%

Matematika spolu s
astrologii nalezi do tzv. nebeské sféry.?®* Matematika nas vsak uéi
pozndavati prfirodu rozdélenou do tfi rozmérd a vnimati pohyb nebeskych
téles.?® Matematika je pro magii zasadni, protoZe v$e, co miize mag
vykonat pomoci pfirodnich sil, podléha C&islu, vaze a mife. Matametika je
prostfedkem, ktery davad moznost napodobeni jakékoli pFirodni sily.?%
Teologie zatim ,sama v3ak uci, co jest Buh, mysl, co inteligence, co andél,
kone¢né i co dabel, duSe, nabozZenstvi, posvatna ustanoveni, obrady,

tajemstvi a svata mystéria.“*’

292 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 21.

203 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 18.

204 NAUERT, Ch., "Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim",The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Summer 2011  Edition), Edward N. Zalta(ed.), [cit. 10. 2. 2013] Dostupné z:

<http://plato.stanford.edu/archives/sum2011/entries/agrippa-nettesheim/>.
205 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 19.

206 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 144. ,S matematickou magii lze vytvofit Zivouci
sochy, které maji stejné vlastnosti, jako by byly setrojeny za pomoci okultnich ptirodnich sil, jak je popsano v
Asclepiovi, kterého Agrippa cituje.”

207 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, s. 21.
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Nabozenstvi je pfedmétem Ill. knihy Okultni filozofie. Agrippuv diraz
na magii, ktera Clovéka uci poznavat zakony nabozenstvi, vychazi z
presvédceni, Zze pokud duch a mysl nejsou v souladu, nemuize byt v
pofadku ani télo. V této otazce spole¢né s dalSimi magy své doby vychazi
opét z Herma Trimegista.?”® Ve tfeti knize, podobné jako je tomu u knihy
prvni s rozvedenim Ficinovych mySlenek, Agrippa rozviji Pikovo pojeti
duchovniho svéta. Yatesova upozoriuje na Agrippovy vyhrady vaci
naboZenstvi starych maga — Chaldejcl, Egyptant a PerSanu. Jeho postoj
na prvni pohled neodpovida avizovanému obdivu nalezici egyptskym a
perskym pramendm, ale Agrippovi Slo pfedevsim o didkladnou praci s témito

prameny, o odd&leni pravdivych a IZivych aspekt(l t&chto starych spis.?*

Kazda ze slozek magie, tak je chapal Agrippa, je jsoucnem, které
spada do hierarchie vysSich a nizSich jsoucen, kdy vysSi ovladaji nizsi
jsoucna. Mezi jsoucny jsou analogické vztahy s témi, které mizZeme vidét
napfiklad v pojeti mikrokosmu a makrokosmu. Clovék jako mikrokosmos
tvofi obraz uspofadaného makrokosmu — univerza. Podobné je tomu i ve
vztahu Clovéka a postaveni hvézd, kdy nam astrologie umozfiuje spatfit

Clovéka jako obraz déni na nebesich, jak bylo popsano u Paracelsa.

,2Usporadani vesmiru je navzajem propojeno tak, Ze véci nebeské se
na zemi vyskytuji v pozemském stavu a véci pozemské se zase vyskytuji na
nebesich na nebeské Grovni.** Ficino fika, Ze neni divod pochybovat o
schopnosti navazani vztahu mezi ¢lovekem a zminénou nebeskou arovni,

protoze €loveék a véci, které ho obklopuji, pochazeji z nebes a jsou jimi stale

208 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 148. ,Svatost naboZenstvi ocistuje mysl a uvadi ji

do bozského stavu.”
209 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 148. - 149.

210 HANKINS, J., Renesancni filozofie, s. 203.
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ovladany.”*

Takto Ficino vyjadfuje vztah mezi pozemskym a nebeskym
inspirovan Proklovym traktatem o magii. V téchto zdanlivé neSkodnych
analogiich jsou ovSem skryté jisté potiZze. Agrippa i Ficino byli kiestanskymi
mysliteli, pro které bylo problémem chapat nebesky a pozemsky svét jako
jedno, tak jako vztah ¢lovéka, pfirody a nebe (nadpfirozeného svéta) chapali
antiCti autofi. Magie, kter4 byla prostfedkem pusobeni ¢lovéka na pfirodu,
zasahovala do bozské sféry. Hankins konstatuje, Ze mag svym uménim
ovladat pfirozené entity odhaluje bozské sily, ale nemuze s nimi nakladat.
OvSem kfestansky pohled je takovy, ze magovym cilem je ,uvést bozske
sily do svéta smrtelniki“ a tim porusuje desatero.”*? Ficino se v této otazce
obraci k Plotinovi, jehoZz analogii mezi hmotnymi vécmi tvofi vyklad o
pusobeni magie. ,BoZské je vSude, ale jeho pfitomnost se nejprospésnéji
projevi pro smrtelniky, ktefi pfipravi nélezité nadoby pro pfijeti, napfiklad
sochy, jez na zpusob zrcadel odrazeji obrazy bozského. Kazda hmotna véc
je de facto materialni obraz nizsi formy, ve které se zase odrazi vyssi forma:
a vibec vSechny pfirodni objekty se tedy stavaji materialem pro maga, ktery
je sklada tak, aby shary obdrzel bozské dary.“**®* V Apologii, ktera je
soucasti Ficinova dila De vita libri tres, se Ficino brani vici vyhradam cirkve
k pocinani lékaft a maga. Ti se za pomoci raznych prostfedku, napf.

znalosti astrologie, bylin, kamend a Zivid mozna pfiblizuji tzv. bozské sile,

211 FICINO, M., Three books of life, s. 249. ,,No one should doubt that we ourselves and things which are
around us can, by way of certain preparations, lay claim to celestial things. For these lower things were
made by the heavens, are ruled continually by them, and were prepared from up there for celestial things in

the first place.”

212 COPENHAVER, B. P. in HANKINS, ,Jak provadét magii a proc: filozofické predpoklady”, Renesancni
filozofie, s. 204.

213 COPENHAVER, B. P. in HANKINS, ,Jak provadét magii a proc, filozoficka stanoviska“, Renesancni filozofie,
s. 205.
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ale jen z vule Boha. KdyzZ pfi Ié€bé a jinych ritudlech nestacila slova, Buh

poskytl dal$i prostfedky vhodné pro dany ugel.?**

Jednim z nejvyraznéjSich ryst Ficinova mysSleni je podle Celenza
ontologick& hierarchie. Existuji rizné stupné byti od nejnizSich po nejnizsi,
ke kterym ma pfistup zkuSeny metafyzik. Prvnim principem je pro Ficina
Bah. V ramci tradice, ve které je kfestanstvi propojeno s platonismem, se
dostava k mysSlence, Ze velikost BoZi nejsou lidé schopni poznat, ale mohou

poznat &im neni.?*®

Agrippa se s timto rozporem vyrovnava pfiznanim jisté dokonalosti
nebeskému — duchovnimu svétu. ,Akademikové zaroven s Trismegistem a
brahmin Jarchas a hebrejSti Mekubalové pravi, Zze vSe, co jest na tomto
pozemském podmésiénim svété podfizeno vzniku a zaniku, naléza se i ve
svété nebeském, ale v podstaté nebeské, a také i v svété duchovnim,
ovSem ve zpusobu dokonalejSim a konecné i jako dokonala forma
v archetypu.“?’® Agrippa tedy nezlstava jen u Ficinovy pfirozené magie,
ktera vyuziva okultnich (skrytych) sil k nakladani se zivly. Agrippa se
nevyhybad démonické strdnce magie (Ficino se distancuje od tohoto
oznaceni, ale podstata démonické magie je u Ficina a Agrippy témér
shodnd), protoZe se nebrani vyuzivani tzv. ,nadhvézdnych sil*. Obraci se na
zavrhovanou démonickou magii, protoze je pfesvédcCen, ze Cisty duch je

schopen pfivolat nad planetami sidlici andély. Timto zplsobem se Agrippa

214 FICINO, M., Three books of life. s. 397.

215 Pocatky této tradice miZzeme pozorovat jiz v epistolach sv. Pavla. Jeji podobu ovlivnilo Augustinovo
dilo O pojeti BoZi vsemohoucnosti, dale také spis O boZich jménech Dionysia Areopagity. Kusansky rika:
nejvyssim stavem lidské moudrosti je ,,uend nevédomost”. CELENZA in Hankins, ,Renesance Platénovy

filozofie®, Renesancni filozofie, s. 124.

216 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, kniha treti, 2004, s. 101.
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pfiblizuje boZské sile, bez rizik, kterd& démonickd magie skyta. Agrippa
moznosti démonické magie odvozuje od dila Augustina, ktery ovSem tuto

formu magie odmita.?*’

Jedna z Agrippovych kapitol knihy Okultni filozofie nese nézev
Poznani pravého Boha je magu nutné. Predstavy starych magikd a filozofd
0 Bohu. Agrippa pfipisuje Bohu vysostné postaveni, veSkeré byti a sila
vSech véci je odvozena pravé od Boha a nizSich nebeskych bytosti, ,jimz
byla pro puj¢ena také moc tvofiti a plsobiti, nikoliv vSak v principu, nybrz jen
jako nastrojim v moci prvniho Stvoritele“**®, M4g musi nutné znat Boha a
porozumét Bohu, niz§im bozskym bytostem, protoze pokud tomu tak neni,
nikdy nedosdhne v rdmci magie Zadného Uspéchu. Agrippova Ucta k Bohu
samoziejmé plyne z jeho viry, ovSem to, Ze bozské entité pfikladaji zasadni
postaveni i autofi jako Apulejus a Orfeus ma také svilj vyznam.*® Ficindv
Buh je na vrcholu ontologické hierarchie. ,Buh je velkorysy a pecujici. Nam
lidem poskytl fyzikalni, pfirodni svét k tomu, abychom se z néj zvidavé udili,

nakonec dosahli poznani a vyuZili jej k prospéchu svému i druhych.“?%

Plasobeni Boha dle Agrippy zavisi na mnohotvarnych silach,
oznacovanych v Pismé jako bozské udy. Roucha a ozdoby Boha jsou
cestami, sméry, emanacemi nebo kanaly, jimiz se tyto sily vlévaji. Podle

Ficina se BUh v ,emanaci rozlil do nasledné urovné“, kterou Ficino nazval

217 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 142.
218 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, kniha tfeti, 1996, s. 21.
219 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, kniha treti, 1996, s. 24.

220 CELENZA in Hankins, ,Renesance Platonovy filozofie“, Renesancni filozofie, s. 125.
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~=andélskym duchem®. Ten se dale rozlil do Urovné rozumové duse, na které

se podili i lidé, proces dale postupuje aZ do Grovné& hmoty.?*

Inspirovan Zzidovskymi kabalisty Agrippa uvadi, ze kdyz c¢lovék
néjakou ¢ast sveho téla oc€isti od hfichu, stava se sidlem skrytych bozskych
sil. Tento ud se stava obrazem bozského Udu, a kdyZz bude pfi ritualu
provolavano jméno Boha, ten skrze lidsky ud, napfiklad rukou pfi
pozehnani, udéli pozehnani sam. ,Ponévadz tedy vSemohouci Buh nas
stvofil dle svého obrazu, vytvofil naSe Uudy a mnohotvarna ustroji dle
podobenstvi svych skrytych sil, zaroven jako znameni téhoz fadu a téhoz

poméru.“#??

Rozpor v mysli véficiho Clovéka, ktery se zajima o pfirodni filozofii a
magii zpusobuje, Ze tento je nucen ospravedlfiovat své uvazovani, ¢asto
znevazovat své zavéry. Yatesova se ke vztahu mezi Ficinovym a
Agrippovym myslenim vyjadfuje odvazné: ,jak daleko nechal za sebou
Agrippa zbozného a nesmeélého Ficina, kterému Slo pouze o pfirozenou
magii ve svété zivla, doplnénou o pouhy naznak magie nebeské s nékolika
malo planetarnimi talismani“*?®. Dle Yatesové se Agrippa snaZi nejen
dosahnout vSech tfi zmifovanych svétl, ale také chce ziskat podil na

bozské tvuréi moci.

3. 2.2. Prirodni magie

221 CELENZA in Hankins, ,Renesance Platonovy filozofie“, Renesancni filozofie, s. 125.
222 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, kniha treti, 1996, s. 43.

223 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 146.

66



Agrippa se v této knize zabyva predméty magie. Pozornost je
vénovana zakladnim elementiim, povaze nebe i zemé a také viem dalSim
pfirodnim silam. Existuji Ctyfi zakladni elementy: ohen, zemé, voda a
vzduch. VSechny ndm zndmé véci jsou tvoreny Uzkym propojenim téchto
prvkd. Pokud dochéazi k rozkladu véci, opét vznikaji pavodni zakladni
elementy, které ovSem nikdy nejsou, dle Agrippy, dokonale Cdisté.
,Rozifed&né blato dava vodu, ve stavu zhudténém je vSak zemi.“*** Kazdy
element — Zivel ma dvé specifické vlastnosti, kdy jedna z vlastnosti patfi
pouze jemu, ovSem druha vlastnost souvisi pfevazné s nasledujicim ziviem.
,Oohen je teply a suchy, zemé je suchd a studena, voda studena a vlhka,

«22> Ctyfi zivly prirody jsou smyslové mody projevovani

vzduch vihky a teply.
bozZstvi. Vyrustaji z boZzského korfene, ale rozdéluji se ve svych vzadjemnych
protikladech a proplétaji se v kolotani svéta, ¢imz vstupuji do smrtelnosti

bytosti a vé&ci, i kdyZ samy jsou nesmrtelné.“?%°

KdyZ proti sobé stoji Zivly s protichGdnymi vlastnostmi, nabyvaji tyto
Zivly protichadné povahy, jako je tomu napfiklad u ohné a vody. V dalSim
typu protichdnosti se Agrippa obraci na stoiky, ktefi rozliSovali zivly na
¢inné a trpné, neboli aktivni a pasivni a také na Platona. Pokud je ¢lovék
vzdélan v Platonové klasifikaci zivll a jejich vlastnosti, kdy jsou zasadni
poméry danych vlastnosti, poznava podle Agrippy ,kofen a zéklad vSech

lju227

véci, jejich slozeni, sily podivuhodnych Gg&ink , mUze podle autora

,wykonat mnoho zazra¢ného a Uzasného, nebot je dokonalym mistrem v

224 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 29.
225 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 29.

226 KRATOCHVIiL, z. Ctyfi Zivly a ten pdty. [cit. 12. 2. 2013] Dostupné z:
<http://www.fysis.cz/Texty/aither.htm>.

227 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 30.
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pfirodni magii“??®. Platon rozliSuje prvky na zakladé t¥i vlastnosti, naptiklad
ohen je jasny, jemny a pohyblivy, zatimco zemé je temn4, husta a klidna,
proto jsou tyto dva Zivly podle Platona opac¢né. U Platona mizeme hovofit i
o zivlové podminénosti druhl, a to podle pfevahy Ziviu v téle (nebo podle
Zivotniho prostredi). Je tedy ur€eno jen tolik obecnych rodd, kolik je Zivla.
Toto déleni je ovSem vztazeno na druhy ,obecné pfirozené”, bozskeé bytosti,
nebeska télesa a bohy. Zasadni je ovSem jeho déleni pfirozenych bytosti. V
Timaiovi déli Zivocichy na létajici, vodni a suchozemské, opomiji zde ovSem
sporné zivocichy a rostliny. Platon usuzoval v klasifikaci Zivych organism
na zakladé pozorovani — prostredi, ve kterém se ZivoCich nachazel. Platon
se podrobné zabyva geometrickou povahou Zivld. ,Platon dokazal k Ziviim
¢i jejich kombinaci pfifadit jakoukoli latku. Zaroven je zfejmé, ale take
vzhledem k dobé pochopitelné, Ze rozdéleni vychazi z urcitych

pozorovanych vlastnosti a nikoli z uréeni vnitfni struktury.“?

Agrippa patfil mezi skupinu renesanénich myslitell, ktefi se pfiklanéli
k obnové platonismu. Kardinal Béssarion vidél v Platonovi myslitele, ktery
mél nejblize ke kfestanské pravdé®®, je tedy mozné predpokladat,
s ohledem na Agrippovy pfimé odkazy na Platonovy myslenky, Zze Agrippa
sdilel Béssariontiv nazor na Platona a jeho mySleni s Uctou prezentoval ve

svém dile Okultni filozofie.

Dale se Agrippa v Pfirodni magii vénuje povaze nebe a zemé, které
jsou neoddéliteiné spjaty s zivly, predevSsim s ohném. Vychazi z

Pythagorejcu, kdyz Zividom a hvézdam pfifazuje posvatna cisla. Ohni

228 AGRIPPA, H. C., tamtéz.

229 PETRZELKA, J. “Platon bez ideji“, Platon o uspofdddni kosmu. [cit. 12. 2. 2013]Dostupné z:
<https://is.muni.cz/www/256158/pbi/temal_B_a.html>. viz PLATON, Timaios, s. 30 (IV, 32a)

230 CELENZA in Hankins, ,,Renesance Platonovy filozofie”, Renesancni filozofie, s. 110.

68



napfiklad pripisuje &tyiku. ,Ctyfka patfi Slunci, jeZz tymZ &islem uréuje
svétové strany a fidi roéni obdobi.“?** Ohném jsou Zivena vSechna zvitata,
Zivouci bytosti a vSechny rostliny. Agrippa rozliSuje mezi hornim a dolnim
ohném. ,Horni ohen je teplem vSe oplozujicim a svétlem budicim ve vSem
zivot. Ohen dolni naproti tomu svoji palCivosti vSechno stravuje a naplfiuje
neplodnou temnotou.“*> Pokud je ohef, zaloZeny ¢lovékem, obrazem
horniho ohné, stava se nebeskym svétlym ohném, ktery zahani zlé démony.
Proto bylo od nepaméti podle Agrippy zapotiebi pfi nabozenskych ritualech
zapalit mnozstvi svi¢ek. V kifestanske tradici je role ohné nezpochybnitelna.
,Ohen je symbolem pfitomnosti a ¢innosti Ducha svatého, ktery nas
ocCistuje, posvécuje, naplfiuje laskou, vola spolu s nami ,Abba“ k Otci, dava

uginnost nasim modlitbam, je znamenim BoZi pfitomnosti v liturgii., >

Zakladem vSech prvkd i ohné je ovSem zemé. ,Ta je objektem,
subjektem i uchovatelkou nebeskych paprskd a vlivd, v ni jsou zarodky a
zarode¢né dily vSech véci, proto se nazyva zivociSnou, rostlinou a
nerostnou.“*** Zemé oplozena ostatnimi prvky a nebem (hv&zdami) poté

rodi vSe sama ze sebe.

Zivly podle Agrippy nespodivaji jen v nasem hmotném svété, ale jsou
soucasti nebe, hvézd, ale také ve Stvofiteli a Praplvodci vSech véci.
Pfiroda je stejné jako ¢lovék Bozim dilem, proto by znalost pfirody a
symbold, které pfiroda obsahuje, méla pomoci ¢lovéku pfiblizit se tajemstvi

Boha, které je lidskému rozumu skryto. ,Kristus mluvil ¢asto v

231 AGRIPPA, H. C., Kabala, s. 94.
232 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 32.

233 CERNY, M.  Pfirodni  prvky  vliturgii.  [cit. 12. 2.  2013] Dostupné  z:

<http://www.christnet.cz/clanky/3950/prirodni_prvky_v_liturgii.url>.

234 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 33.
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podobenstvich, protoZze si byl védom toho, Ze clovék nemulze Boha
pochopit, dokonale vstoupit do jeho tajemstvi.“?* Zivly v nebeské sféfe jsou
0 poznani pfirozengjsi, jemnéjSi nez ty, které jsou upnuté k zemi. Podobné
jako zvifata nebo €asti rostlin i planety maji rozli€nou podstatu podle toho,
jaky Zzivel v nich pfevazuje. Spojenim planet a znameni se zivly vznikaji

véechna téla.z*®

Agrippa déle rozvadi povahu pfirodnich sil, které jsou bezprostiedné
odvozeny od zivld. ,Urcité sily pfirodni jsou elementéarni, jako otepleni,
ochlazeni, zvlhéeni a vysuSeni, a zvou se déji neboli vlastnostmi prvotnimi
dle svého ucinku. Tyto vlastnosti samy sebou proménuji veSkerou podstatu,
coz necini Zadné z ostatnich vlastnosti. Jiné pak jsou vlastnostmi véci ze
Zivli slozenych. Tyto nasleduji za vlastnostmi prvotnimi a jsou to: zrani,
zazivani, rozpousténi, zmék&ovani, tvrdnuti, stahovani, cCisténi, leptani,
otevirani, vyparovani, posilovani, utiSovani ... a jiné.**®’ Druhotné jsou
takové vlastnosti, které jsou fizeny dominantni prvotni vlastnosti. Napfiklad
zrani je zpusobeno c&innosti pfirozeného tepla. Druhotné Gc&inky Ize
pozorovat v ur€itych lidskych Udech, kde se tvofi kupfikladu mo¢ nebo
mléko, které jsou tzv. vlastnosti tfetiho druhu. Agrippa fika, Zze praveé jimi lze

pFivodit nebo vylécit mnoho nemaci.

Kromé znamych elementarnich sil existuji i dalSi, které Agrippa

oznaduje jako skryté.?*® V pojednani o skrytych silach ,proudicich od ideji

235 CERNY, M.  Pfirodni prvky v liturgii. [cit. 12. 2. 2013] Dostupné  z:

<http://www.christnet.cz/clanky/3950/prirodni_prvky_v_liturgii.url>.
236 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 40-41.
237 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 43.

238 Many occult effects are the result of the “world spirit” (spiritus mundi), or quintessence (the fifth

element), which permeates the universe and contains generative power that reason cannot understand.
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véci pomoci svétovée duSe a paprski hvézd“ je Agrippa inspirovan
Ficinovym textem De vita coelitus comparanda.?® Sily, které nem(zeme
pochopit rozumem a jejichZz povaha je nam skrytd oznacuje Agrippa jako
okultni. Prikladem sily, kterou Agrippa oznacuje jako okultni, je napfiklad jim
popsana funkce Zaludeénich enzymd, které pretvareji potravu na jinou
formu. Pro Agrippu a jeho soucasniky byly pravé tyto enzymy zvlastni silou,
kterou nemohli odhalit, védéli, Ze proménu nezpusobuje teplo, protoZze by
k proméné doslo jiz béhem Upravy pokrmu, musela zde byt jina formujici

vswv

sila, ktera zapfi€ini zjevnou zménu. Tim ukazuje, Ze mimo Zzivelnych

vlastnosti existuji i dalsi, pfirodou vrozené vlastnosti.?*

Agrippa vyklada pomoci pfikladl o ,prameni skrytych sil“. ,Je znamo,

7e magnet*!

pfitahuje zelezo a Ze diamant svoji pfitomnosti rusi silu
magnetu. Stitono$ zastavuje lodi. Rebarbora®*? zahani Zloutenku. Na hranici

spélend jatra chameleona vyvolavaji boufi s deStém. Anachit vyvolava

This fifth element is the force used by alchemists in transmutations. Agrippa's correspondence shows that
he was an active alchemist, setting up alchemical laboratories almost everywhere he lived. Surprisingly,
however, he gives very limited attention to alchemy in De occulta philosophia.. NAUERT, Charles, "Heinrich
Cornelius Agrippa von Nettesheim", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer 2011 Edition),

Edward N. Zalta (ed.), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/sum2011/entries/agrippa-nettesheim/>.
239 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 142.
240 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 45.

241 MATTHIOLI, P. O., Herbdr, s. 194. O pratelstvi a nepratelstvi mezi mnohymi vécmi piSe v predmluvé
Hajek z Haku: ,Magnet Zelezo tahne, ale kdyzZ jej Cesnekem potres, potrati takovou moc.” .... ,,A mnoho jest
ve vsech vécech predivnych moci tém podobnych, kdoz by toliko jich pilné Setfil a vyhledaval. Ja pro priklad
toliko nékteré jsem tuto pridvésti a pred oci predloZiti chtél, abych tudy mnohym zadost a chti¢ k takovym

predivnym vécem od Pana Boha stvorenych zbudil.” s. 19. - 20.

242 Matthioliho herbar prisuzuje rebarbore také schopnost IéCit Zloutenku, ale také Cistit krev, omezovat

plynatost. MATTHIOLI, P. O., Herbdr, s. 194.
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prorocké sny atp.“?** Agrippa se zde obraci k povésti vypravéjici o Apulejovi
(123 -160). Bozstvo mu pry Udajné zjevilo mnoho druht rostlin a kamenu,
které mohou byt ¢lovéku ku prospéchu, mohou prodlouzit jeho Zivot. On
sam, ale usoudil, Ze neni spravné lidem takové znalosti sdélovat, protoze
lidé za svUj kratky Zivot sta€i napachat tolik zla, Ze by se jiz nestitili Zddného

zloéinu.

Ani Hermes, Orfeus, Thebit, Zoroaster a dalSi, neznali pavod skrytych
sil, ale vSichni véfili v silu kamenu a bylin. Platon pfirknul sily ideam véci,
Avicenna odvozuje skryté sily z inteligenci®*, které byly na zékladé studia
Avicenny a Augustina nékdy ztotozhovany s Bohem. Hermes silu véci
vyvozoval predevsim z hvézd, které vedle Boha poskytuji Zivouci silu.?*
Agrippa fika, Ze se tito myslitelé v podstaté shoduji. ,Buh je pocatek i konec
vSech sil. Odevzdava pecet ideji svym sluzebnym duchum, ktefi jako vérni
vykonavatelé bozi vile vtiskuji tuto idedlni silu jim svéfenym vécem,
zatimco nebe a hvézdy jako nastroje pfipravuji hmotu k pfijeti onéch tvart
skrytych.“#4

Vysledkem je Agrippovo presvédcCeni, Ze sila a pusobnost jsou v

kazdé byliné i kameni, zakon hierarchie sil plati i zde a silngjSi plsobeni

243 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 50-51.

244 »Typical for Arabic intellect theory is the distinction between several degrees or levels of intellect,
from an entirely potential intellect up to a perpetually active intellect, and the assumption, taken over from
later Greek philosophers, that the active intellect is an entity separate from the human being.“ Hasse, D. N.,
"Influence of Arabic and Islamic Philosophy on the Latin West", The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Winter 2012 Edition), Edward N. Zalta (ed.), Dostupné z:

<http://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/arabic-islamic-influence/>.

245 Viz Centiloquium Hermes Trismegista. Dostupné Z:

<http://www.skyscript.co.uk/centiloquium2.html|>.

246 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 52.

72



pochéazi od hvézd, dale od inteligenci a nejmocnéjsi je vuadci pficina — tedy
ta bozska. Muzeme tedy uvést, Ze okultni vlastnosti jsou naSemu rozumu
pfevazné skryté a pochazeji z nebe. Tyto skryté elementarni sily maji
zvlastni schopnost ,uchvatit“ véci a organismy jim blizké a pfeménit je. ,Je-li
néco se soli, stava se to soli.***’ Tato znalost je pro &lovéka pfinosem,
pokud si uvédomi, Ze miZzZe disponovat témér jakoukoli silou nachézejici se
v pfirodé. Tyto sily jsou nejCastéji plvodem od zvifat ¢i véci, které oplyvaji
nadbytkem Zadané sily. Jako pfiklad uvadi Agrippa holuby, ktefi oplyvaji
laskou natolik, Ze je muzeme vyuZzit k probuzeni tohoto citu. Zde nepostaci
jen vybér zvirete, ale z néj je poté nutno vyuZzit jeho Cast, ktera danou
vlastnosti oplyva nejzfetelngji, tedy napfiklad jeho srdce. Podobnych
prikladl je v knize uvedeno vice. V pfipadé |éEby mnohych onemocnéni se
v tomto duchu obraci Agrippa k antipatiim, k pfirozenému protikladu, ktery
zpusobuje, Ze jedna véc unika pred druhou. ,Odpor vyvolava rebarbora vaci
cholefe, theriak proti jedu, safir proti morovym hlizam, jaspis proti

krvetokdim, ametyst proti opilosti atp.“**®

,VSeobecny predpis jest, aby vSe
¢eho pouzijeme ze zvirat, jako kaménky, udy, vypotky, vlasy, lejno, drapy,
bylo odhato zvifatiim jesté Zijicim takovym zpusobem, aby pokud moZzZno
zlistala nazivu.“*® Agrippa k tomuto zavéru do$el pravdépodobné studiem

Demokrita, ten ¢asto vyuzival zvifeci udy k 1éEbé chorob.

Lidské télo dale podléha vlivim hvézd. Podrobnéji se problematice
planetarnich vlivl vénuje v Kabale. Od svych pfedchidcu prejima tzv. svaté

tabulky planet. ,Jsou Ciselnym vyjadfenim poméru, pfifeného dusi svéta

nebeskym télesim podle ideji bozského rozumu a velkolepé harmonie

247 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 52.

248 AGRIPPA, H. C., Prirodni magie, s. 62.

249 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 71.
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paprsku, vychazejicich z téchto nebeskych téles.“**® K charakterizaci t&chto
tabulek jako pfiklad poslouzi sedma tabulka, tabulka Mésice. Pokud je
Mésic v Zadaném postaveni, ma byt tato tabulka vryta do stfibra a poté
pusobi prospéSné. Za nepfiznivého postaveni Mésice, je nutné tuto tabulku
vyryt do desky olovnéné a tu poté zakopat. Misto, kde bude tabulka
zakopana, je poté mistem prokletym, pfindSi smulu lidem, stavbam,
obchodu. ,Tomu, proti némuz je dle pfedpisu zhotovena, pfinasi nestésti, v
jeho pfibytku jsouc zakopéna, vyZzene ho z ného a z vlasti, a stejné prekazi
lékartim, Fe¢nikim a v8em ve vykonavani jejich povolani.“?**

Kabala je jednim ze zakladnich prvk( Okultni filozofie. Podle
Yatesové byla v tomto dile Pikova kabala rozvinuta v mocnou naboZenskou
magii, ktera plynule navazuje na magii zivii a magii nebeskou.?? Magie
Zivli a nebes, kter4 je popisovana v Okultni filozofii, svym pfedmétem
souvisi s pfirodovédou, ale je tfeba fici, Zze Agrippa hledal svou pfirodni
magii v ramci pfirody a duchovno pouze v duchu. V Arippové dobé bylo
zvykem pokladat magii za néco nadpfirozeného, presahujiciho pfirodu
samotnou, tim se lidé podle Agrippy dopoustéli chyb, protoze hledali
duchovno vramci smyslového, jimi poznatelného, svéta. ProtoZze tento
pohled na pfirodni magii sdilel s Tritheimem ze Spontheimu, byl jim

varovan, aby tento postoj sd&loval jako tajnou nauku jen vyvolenym.?*?

Agrippa upozorfiuje na vliv postaveni hvézd a souhvézdi na jednani a

mravy lidi. ,| na nebesich existuji véci pozemskeé, ovSem v nebeské

250 AGRIPPA, H. C., Kabala, s. 96.
251 AGRIPPA, H. C., Kabala, s. 99.
252 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 150.

253 STEINER, R. Mystika na usvitu novodobého duchovniho Zivota, s. 53.
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pri€innosti a zpusobu, a naopak i na zemi jsou obsazeny véci nebeské,
ovSem zpusobem pozemskym, tj. dle svych a¢&inkd, jak fikame, Ze nékteré
véci jsou povahy slunecni, jiné opét mési¢ni, nebot Slunce a Luna jsou
v nich obsaZeny nékterymi svymi silami.“*** Véci pochazejici od Slunce
nachazime pfedevSim v srdci. Podle arabské tradice podléhaji Slunci
mozek, srdce, stehna, mozek, pravé oko a Zivotni duch. Potom napfiklad
Merkur vladne vSem smyslovym addm a podobné kazdé z planet nalezi
néjaka &ast, ud lidského téla.?>> Podobné jako je tomu s planetami a jejich
sounalezitosti s uritymi udy a organy, je tomu tak i se znamenimi, které
také odpovidaji ur€itym 0ddm a organim. ,Tak Skopec viadne hlavé a

obligeji, Byk krku, Panna ochrariuje vnitfnosti.“?*°

Vzdy v trojicich jsou spolu dle Agrippy spojeny organy a udy. Napf.
nachlazeni nohou pusobi bolest bficha a prsou, odpovidaji si opét tzv.
triplicitou. To znamen4, Ze lé€ime-li jednu, prospiva to i ostatnim. PFi léCbé
je nutné brat zfetel na télesnou konstituci, pro kterou jsou zasadni télesné
Stavy. Pohyby télesnych Stav je mozné pfirovnat podle Agrippy k pohybim
Stav v nékterych bylinach. ,Podobné jako u Cemefice, trhame-li totiz pfi
sbirani této byliny jeji listy zdola nahoru aneb shora doll, zapfi€ifiujeme

timto pohybem vystupovani neb klesani §tav.«**’

Agrippa klade dlraz na to, aby byla klécbé uréitého organu vyuzivana
rostlina, které podléhd planeté, kterd odpovidd danému organu. ,Z toho

plyne, Ze pivorika, karafiat, citronova kura, majoran, bily jetel, skofice,

254 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 74.
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Safran, dfevo aloe, kadidlo, ambra, pizmo a ¢aste¢né i myrrha IéCi hlavu a
srdce na zakladé vlivu Slunce, Skopce a Lva.® Jini autofi vybirali, na rozdil
od Agrippy, byliny podle jejich pFislusnosti k uritému Ziviu po vzoru Galéna.
Pfikladem muaZze byt 1éEba za pomoci rostlin uvedena v Matthioliho Herba#.
TadeaS Hajek z Hajku zde ve svem avodu Herbafe naznacuje rozdéleni
rostlin, které zavisi na Zivlech a jejich vlastnostech, které se projevuji u
bylin. Podle téchto vlastni jsou pak voleny k IéEbé ur€itych nemoci, jejichz
podstata je opét odvozena od Zzivld (napf. horeCnatost, nebo naopak
zimnice). Bylina ma tedy vzdy jednu hlavni funkci, mdze chladit, zahfat,
suSit nebo vIh¢it. Kazdé z téchto Ctyf vlastnosti ovSem skyta spektrum
dalSich, které bude dand rostlin splfovat, napfiklad ,studené“ byliny maji
schopnost ,zacpati, zahusStovati, odrazeti, krev zastavovati, tvrditi, zuZovati,
dfimotu za sen uvozovati atp.“**® Hajek oviem také piSe, Ze 1ék, ktery ma
napfiklad schopnost odvratit silu jedu, ma svou moc pravé z nebe a hvézd,

takZze ve shodé s Agrippou pfiklada vyznam také astralnim prvkam.

Spatné postaveni hvézd poskytovalo lékafim &asto vysvétleni
nesCetnych onemocnéni. ,Astrologie predstavuje svého druhu vésténi a
leékaFska progndza pravé tak, pfiemz v Uvahu se zde berou zejména
obecnéjSi vlivy klimatu a roCnich dob, ale také osobni horoskopy a
chronologie konkrétni choroby.“?® K astrologickym vyklad@im se po vzoru
autorit pfiklani i Ficino, ktery vénuje pozornost pfipravé léku anebo
Zivotospraveé. Opira se o jiz zminénou analogii mezi makro a mikrokosmem.

K astrologii ma Ficino blizko pfi pojednani o plozeni, kdy VenusSe télesného

258 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 76.
259 HAJEK z Hajku, T., in Matthioli, Herbdr — predmluva, s. 16.

260 COPENHAVER, B. P. in HANKINS, ,Jak provadét magii a proc: filozofické predpoklady”, Renesancni
filozofie, s. 195.
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ducha rozptyluje a Saturn ho dusi. Nad VenusSi a Saturnem ovSem stoji

Merkur.

Agrippa VenusSi pfisuzuje ,vzduch, vodu, dale sperma, sladkost,
jemnost, chutnost, z kovu stfibro a méd, z kamenu smaragd, safir, karneol,
koraly, z rostlin fialka, zensky vlas, kozlik, tymian, ambra, piZzmo, santalové
drevo, hrusky, fiky, granatova jablka atp. PfedevSim jsou ji zasvéceny ruze
jako jittence a mysta jako vecernici, ze zvifat bujna a svéhlava napf.
Sténata, kotata, kralici, bahnice, kozy atp.“ a Saturnu: ,z Zivlu je saturnska
zemé a voda, ze Stav vihka Cernd ZIug, at jiz vrozend €i ziskana, z chuti
kysela, ostr4d a odporna, z kovl olovo a i zlato pro svoji vahu a zlatisky
markazit. Z kamenU onyx, ziazaa, kamoin, safir, hnédy jaspis, chalcedon,
magnetovec. Z bylin a stromu asfodel, hadinec, routa, kmin, &emefice,
ozant smrduty, mandragora, opium a ty, které omamuji a jsou neplodné.
Neplodi, ale rodi ¢erné bobule.“**'Jsou i zvifata, kter4 z podstaty nalezi
Saturnovi, jako napf. plazi, zvifata samotafska, no¢ni, smutna, rozjimava
aneb hloupa, lakoma a sva mladata pozirajici. Specialné sem patfi krtek,

osel, vik, zajic, mezek, kocour, velbloud.?%?

Podle Ficina je nutné se v nékterych pfipadech vydat ,stfedni cestou a
nastolit terapeutickou souvislost se Sluncem a Jupiterem, ktefi jsou nad

Venusi, ale pod Saturnem“??

.vesSkeré hvézdy maji svou vlastni
pfirozenost, vlastnosti a podminky, jichz znameni a charaktery vtiskuji svymi

paprsky i do svéta pozemského, do zivla, kamend, rostlin, zvifat a jejich

261 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 83.
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0da.“*** Tedy usporadani kazdé véci, jeji harmonie, odkazuje na jeji
nadifazenou hvézdu. Od své hvézdy prejima znak a charakter, podle druhu
se pak lisi sila a zplsob daného charakteru. Agrippa napfiklad uvadi pfiklad
rostlin jako je slunecnice, lotos a vavfin, které maji na svych kofenech a
kolink&ch zobrazen charakter Slunce, stejné je tomu i u zvifat a kamend.?®
Paklize chceme vyuZzit dany charakter, je tfeba zvolit jednu z véci, rostlin
nebo Zivocichu, které podléhaji hvézdé s danym charakterem. Volime poté

vzdy ty véci, které oplyvaji vétsi silou kvali rychlému G&inku.

Kazdé véci se dostava nebeské sily — tzv. kvintesence, to je svétova duse
nebo také stfedni pfirozenost. Kazdou véc na zemi lze spojit s urcitou
hvézdou. Podstatou veSkeré magie, dle Agrippy je ovSem najit spole¢nou

T

podobné podobnym a vhodné vhodnym.

V ramci pfirodni magie se kromé astrologie a vlivi vesmiru vénuje Agrippa
také kouzlim. Kouzla jsou bezprostfedné spojena s hvézdami, rostlinami a
nerosty. ,Kouzla maji pry takovou moc, Zze mohou zkaziti, oslabiti, ochromiti

a pozméniti: dle viry mnohych viechny niz&i véci, jak di Vergilius.“**°

Dukazem existence kouzel jsou vypravéni antickych a stfedovékych autord,
ktefi barvité popisuji o Carodéjné praktiky, kterym byli svédky. AC se
k ,Carodéjnictvi“ Agrippa v dile Okultni filozofie nestavi pozitivné, tak tato
vypravéni svych predchidcu predklada a divérou, Ze jsou pravdiva. Tedy

uginek t&chto sil nezpochybiiuje, ale neuznava jej.?®’

264 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 94
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S provadénim kouzelnych — cCarodéjnych ritudld méla co docinéni
rizna kufidla. Kufidel se uziva krozvinuti fantazie béhem vésténi,
uschopniuji pry Clovéka k pfijeti ,boZzské inspirace. Pfikladem muze byt
napfiklad kouf z Inénych a bleSnikovych semen a z kofenu fialky a mifiku,
budici dar jasnozieni a véstecky.”®® Porfyrius pry uvadél, Ze spravné
zvolenymi kufidly lze pfivabit vzdusné duchy, hifméni, blyskani a podobné
véci. Kromé kufidel se v léCbé uzivaly masti. ,Masti obsahujici sily véci
pfirodnich a nebeskych maji také pfiméfeny vztah k naSemu duchu, kterého
mohou rozmanitym zpusobem posilovati, pozménovati a proménovati.
Mohou i pfendéSet jeho vlastni schopnosti, takze neplsobi pouze na své
télo, ale i na télo svého blizniho, jemuz muaze sdéliti vlastnost podobnou

paprsky zrakovymi, odarovanymi &i dotknutymi.“?%°

Nejen masti, kufidla a dalSi pfipravky maji vliv na magické konani.
Dulezitym aspektem je podle Agrippy i misto. Ur€ité misto, popfipadé
hmota, ktera z n&j pochazi, ma jedine¢né vlastnosti. Napfiklad uvadi, ze

posypeme-li télo prachem, ve kterém se valel mezek, zmirnime Zar lasky.?”

Mimo kufidla, masti, mista jsou tu také ¢iny a ukony. Zde pfichazi ke
slovu oc€arovani. ,OCarovani je upoutani vychazejici z ducha ¢arodéjova,
které pronikajic ofima oCarovaného, dochazi az kjeho srdci. Nastrojem
oCarovani je duch, tj. jakysi Cisty, jasny a jemny, ze srde¢niho tepla a CistSi
krve vytvofeny vypar, oCima stale vyzafujici podobné paprsky. Tyto paprsky
berou sebou fluidicky vypar, tento pak krev, jak patrno u krvavych a
cervenych oc€i, ze kterych paprsek vyslany do oc¢i druhého bere sebou

zaroven i fluidum zkaZzené krve a nakazuje podobné toho, jehoz

268 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 117.
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zastihne.“*’! Nejedna se zde o stfedovéké &arodé&jnictvi, Agrippa se v ramci
renesanéni magie, inspirovan Ficinem, pokousi propojit magii Asclepia a
soudobou mystiku. ,Skute¢nost, Ze prakticka kabala dokaze zaklinace
pfivést do pfimého kontaktu s andély ¢i duchovnim svétem, ukazuje zcela
jasné, Ze se jednd o magii knézskou a mag ve své nejvyssi dlstojnosti je

nahlizen jako knéz, ktery vykonava naboZenské obrady a zazraky.*?"?

Agrippovo pojednani o moznosti oCarovani, zafikavani duchd, jeho
pojednani o nadpfirozenych silach a jevech je do jisté miry pouze
duchovnimi prvky pfibarvené pfirodni déni. Néktefi autofi se zabyvaji
odkrytim pfirodnich déju, které jsou skryty v Agrippovych zaklinadlech, kdy
se nezfidka stavd, Ze pod odstranéni pojmu nadpfirozeného charakteru,
zUstava opravdu jen popis pfirodniho déje. Pravdépodobné se Agrippa
snazil do jisté miry vyhovét tehdejSi tradici, kdy v ramci ,védy* byly

pozorovany duchovni a prorocké tkazy.?"

Mezi druhy vésténi patfi ty, které jsou zavislé na pfirodnich pfiinach. O
takovém typu vésténi psal Aristoteles ve Knize o ¢asech. Mezi témito druhy
véstectvi zaujimaly prvni misto auspicie a augurie. V tomto uméni byli podle
Agrippy mistry Etruskové. O druzich a puvodu vésténi odvozenych od

Etruskd pise Cicero v dile O vésténi?™.

271 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 135-136.
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Agrippa rozliSuje nékolik druha vésténi, podle pfedmétl, které jsou pfi ném
vyuzivany. Geomantie je vésténi z pohybd, hluku, dmuti, chvéni, trhlin,
otvoru a jinych podobnych Ukazl. Odkryva rizné znacky na zemi a pracuje
s energii v daném prostoru. Tento druh vésténi byl vyuzivan zejména pro
uréeni idealniho misto vystavby domu. DalSim typem vésténi je
hydromantie, ktera vésti z vody, proudu, pfibyvani a ubyvéani, rozvinéni,
zabarveni a podobné. Aeromantie Cerpa ze vzduchu, vanuti vétru, z duhy,
kruht kolem mésice a slunce, z mlhy a mraku a jejich obrazcu. Poslednim
typem je pyromantie, ktera vétSi z povahy ohné, vlasatic, ohnivych barev a

ze zjevy a obraz( v ohni.?”

Agrippa vychazi zfaktu, Ze lidska duSe je nesmrtelnd, proto je
presvédcen, Ze ti, ktefi oplyvaji dusi vysSich kvalit — tedy i magové, jsou
schopni vratit duse nizSi zpét do tél, ze kterych se po smrti oddélily. K
tomuto procesu je ovSem potieba bylin a magickych pfipravkd. Pfipravovaly
se napriklad z popelu Fénixe a ze svleCené hadi kGZe. Agrippa popira
nadech vybajenych historek o téchto zazracich tvrzenim, Ze byly v dé&jinach
nékolikrat uspésné provedeny. Doklada pfibéhy u Plinia. Mél zemfit a znovu
obZivnout i Ezop, synové Jupitera a Thalie. Mnohé vzkfisili i magove a

|ékafi, tradiéni je mytus o vzk¥iseni provedené Asklepiem.?’®

Agrippova Okultni filozofie byla dokon¢ena v roce 1510, ale vydana
byla az roku 1533. V roce 1530 vydava Agrippa knihu De vanitate
scientiarum, kde piSe, Ze vSechny védy jsou naprosto marné. Yatesova
uvadi, Ze k sepsani takto orientované knihy, ktera se stavi negativné vaci

viem védam, a to i okultnim, vedla Agrippu snaha pojistit se VvUCi

275 AGRIPPA, H. C., Okultni filozofie, 2004, s. 165 — 166.
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teologickym Gtok(im proti jeho Okultni filozofii.?’” Nejen Agrippa jednoduse
sepsal pfed kontroverznim dilem jiné, na které se pozdéji mohl odvolavat a

obhajovat se vlastnimi, s teologii souznicimi, nazory.

6. Recepce antické magie a mediciny v kontextu
renesan éniho mysleni

Velmi zjednoduSené lze fici, Zze antika, stejné jako pozdé&ji néktefi
renesanéni autofi, méla zato, ze co je staré, je ryzi a svaté. Yatesova piSe,
ze se myslitelé obou téchto obdobi shodovali v pfedstavé, ze jejich
predchidci byli vzdy o né&co bliZze pravdé a bohiim. Rekové se snaZili Serpat
moudrost z egyptskeé tradice, navstévovali Egypt a doufali, Ze je zdejSi knézi
zasvéti do taju taméjSiho mystéria. Renesancéni myslitelé ve snaze o
priblizeni se egyptskému védéni oslavovali Herma Trismegista, jako
egyptského knéze, ktery je pravym autorem magickych textd a receptd. Tato
vira ve skuteCnou postavu Herma plyne podle Yatesové predevSim z

presvédéeni Lactancia a Augustina.”’®

Renesanéni preklady Herma
Trismegista mél na starost samotny Ficino. Ficino se diky svym prekladdm
dostal ke studiu pOvodnich platonskych textu, ale také gnési, ktera

vychazela z egyptské moudrosti.

Pohledy na udlohu renesanéniho védéni se razni, néktefi oslavuji
inovativni postupy, objevy a originalni pfistupy renesancnich mysliteld a

umélcdl, jini, kupfikladu Peter Burke ve shodé s Yatesovou tvrdi, Ze

277 YATESOVA, F., Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 141.
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renesance si nekladla za cil vytvofit néco nového, ale oZivit a obrodit starsi,
antickou tradici. Jak je zfejmé z predchozich kapitol, cil renesanénich autort
byl jasny, snazili se oprostit antické védéni od mySlenek scholastickych
filozofd a teologt.?”® Prikladem muZe byt dilo Galéna, které bylo na
univerzitach sice pfijimano kladné, ale stale vice se objevovaly vyhrady vici
nepfesnym prekladim, které vznikaly ve stfedovéku. Pravé z téchto
280

nepfesnosti, na které upozorfioval napfiklad Leoniceno (1428 - 1524)

také plynula ¢ast kritiky Galénovych myslenek.

Déle se po vzoru antickych mysliteld renesance pokusila odhalit
tajemstvi Egypta a Persie®®. Predevdim Patrizi, Ficino a Mirandola se
snazili odhalit theosofickou moudrost starého Egypta, Persie i Izraele.?® V
touze po obnové Cisté antické filozofie, magie i mediciny se objevil podnét
pro vznik tzv. akademii, ktera tvofila protipdl konzervativnich scholastickych
univerzit, které si staly za svou stfedovékou podobou antického mysleni.
Mimo univerzitni scénu se rychlym tempem odhaloval odkaz starovéké
pohanské filosofie a theologie. Tento odkaz rekonstruoval a propagoval fadu
alternativnich filozofickych stanovisek: anticky platonismus, skepticismus,
epikdrejstvi & stoicismus.?® Paracelsus a Agrippa patfili mezi osobnosti,
které se vymezovaly vac&i univerzitam, predevSim v pfipadé Paracelsa se
jednalo o naprosté odmitnuti univerzitnino vzdélani. Parcelsus dal po

relativné kratkém studiu pfednost samostudiu, cestovani a ¢erpani poznatku
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z lidové 1éCby. Agrippa upfednostnil ziskavani znalosti na zékladé vlastnich
zkuSenosti, které mu poskytovala |ékafskd praxe v nékolika némeckych
méstech. V pfipadé budoucich Iékart ze ziejmych davodu prevazila touha
po praxi, kterou jim nenabizela v dostateCné mife ani univerzita, ani

akademickéa puda.

Presto, Zze méli Paracelsus i Agrippa vyhrady ke zplsobu vzdélavani,
pfejimali mnohé z antické a arabské mediciny. V pfipadé magie a okultnich
véd se nechali inspirovat antikou, ale i star§im védénim. Na Herma
Trismegistu zfetelné odkazuje Agrippa, ktery z dila, které je Trismegistovi
pripisovano, ¢erpa napriklad informace o vlivu planet. Podle Yatesové je
Hermes Trismegistos pro renesancni znovuvzkiiSeni nejdulezitéjsi
postavou. Hermes byl v renesanci spojen pfedevsim s platonskou filozofii,
tim se zbavil negativniho svétla, které na néj vrhl Augustin, pro udajnou

~2démonickou magii“ demonstrovanou v dile Asclepia.

Paracelsus se v oblasti magie nechal radé&ji inspirovat lidovou magii.
Okultni védy, o kterych ¢€etl v knihach, se mu zdaly prespfiliS prodchnuty
povérami. Magie byla ve stfedovéku chapéana jako soubor démonickych
schopnosti, které byly pfijimany vSeobecné negativné. V ramci obnovy se
bylo tedy nutné vrétit ke kofenim a obnovit zaSlou slavu tohoto védéni,
které at bylo Cerpano ze Starého Egypta nebo lidovych IéCiteld, mélo
poskytnout informace o vztahu mezi Bohem, nebem, pozemskym
materialnim svétem, ale také popsat zivly, kosmické sily a pfirodni

prostfedky, kterymi byly minerdly, rostliny, kovy.

6. 1. Vliv antické magie a mediciny na renesan ¢€ni autory

Pocatek mediciny je spojovan s Hippokratem. Jeho postoj vici Bohu

— bohim v oblasti |€é€by, kdy nakladani s Cistou pfirodou nezavisi na bozské
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entité je v dané dobé inovativni. Medicina ma jasna kritéria a postupy, které
je tfeba dodrzovat, z tohoto divodu Hippokrates i jeho Zaci zaroven odmitaji
v této oblasti ruzné filozofickou formu uvazovani. Naopak Hippokrativ
nasledovnik Galénos byl pfesvédCen, Ze bez jistych filozofickych znalosti,
predevsim logiky, neni moZzné pochopit Hippokratovo uvazovani a zplasoby

v

lecby.

Hlavnim pfedstavitel arabské mediciny je Avicenna, ktery rozvijel
Hippokratovo uceni o humorech, temperamentech a dale Galénovu
anatomii. Arabska medicina také pfispéla rozSifenim znalosti spektra
nemoci. Vyznamné bylo napfiklad oznaceni ridznych onemocnéni srdce,
nebezpeli vysokého krevniho tlaku, ale také popsani otfesu mozku. V
Avicennové dile je kladen ddraz na vliv klimatu, spanku, diety. Tyto oblasti
jsou patrné v Paracelsové nauce o entiich, podobné jako tomu je u tzv.
hydroterapie. Arabsk& medicina také nepodceriovala hygienu a roli sportu v
zivoté Clovéka, jako prevenci i soucast lecby. Podobné jako Galénos i
Avicenna stavél své védomosti na vlastni praxi a zkuSenosti. Avicenna
pravdépodobné do jisté miry inspiroval Ficinovu pfedstavu o fyzickych
vlivech duSe na dalSi pfedméty. DuSevni Zivot a sila duSe tvofi u Avicenny

jednotu spole¢né s prirodnimi silami.

Anticka a arabska medicina méla na renesan¢ni medicinu nemaly
vliv, resp. tvofila stale zaklad IéCby a predevSim Galénova medicina méla
béhem stfedovéku jistou pozici, ktera se zdala byt neotfesitelnou. V obdobi
renesance byly korigovany nékteré teoretické informace o lidském téla, ale
na medicinskou praxi to nemélo vyrazny vliv. Galenicka humoralni teorie
stdle dominovala, avSak pravé diky prekladum arabskych textll se zacaly

objevovat duleZité poznatky.?®* Touha po rozvoji novych myslenek a postupti

284 HUNT, J., The Renaissance, s. 78.
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na zakladé zkuSenosti, kterou renesancni myslitelé zdédili po svych
antickych predchlidcich, ovSem vedla k odhaleni nékterych chyb a

nejasnosti.

Mezi kritiky antické mediciny patfil pfedevSim Paracelsus.
Neduvéroval fragmentim antické mediciny, z hlediska pochybného pivodu
¢i prekladu antickych textd. Paracelsova neduvéra ovSem vychazela
pfedevsim z vlastni zkuSenosti s univerzitnim vzdélavanim a lidovou Ié€bou.
Pfesto, Zze mu byli antiti myslitelé v ¢ele s Galénem zprotiveni pfi studiich a
nékdy zavrhoval jejich zavéry, urCité aspekty |éCby s nimi Caste¢né sdili.
Paracelsus podobné jako Galénos vyuzival znalost télesnych Stav. Ty byly v
Paracelsové podani upravovany jinym zpusobem a byly spojeny s dalSimi
prostiedky lécby (kovy, mineraly, bylinami atd.), které byly pro Paracelsa
nositeli zivotni sily. Narozdil od Hippokrata se Paracelsus dostate¢né
nevénoval pfi¢indm nemaoci, ale byl pfesvédcéen, Ze diskrezie neni jedinou a
hlavni pfi€¢inou nemoci jako tomu bylo u Hippokrata a Galéna. Paracelslv
postoj ke Galénovi byl negativni ve vice ohledech. Kdyby byl byval
Paracelsus odhlédl od Galénovych chyb, podobné jako tomu ucinil
napriklad Vesalius®®, mohl své postupy a teorie obohatit a zdokonalit se
zejména v otadzce pfi¢éin nemoci, ktera neni vjeho dile dostate¢né
rozpracovana. Paracelsus také v rozporu s Galénovym pfesvédéenim o
nutnosti rozvijeni znalosti anatomie upfednostiioval zavéry plynouci z

pozorovani vztahu mezi makro a mikrokosmem.?%°

Paracelsova léc¢ba Casto vychazi z principu podobnosti. Podobnosti

mezi organem a bylinou, mineralem apod. V tomto ohledu se se svymi

285 GRENDLER, P. F. “Ancient learning, criticism, schools and universities“, Interpretations of Renaissance

humanism, s. 86.

286 DEWALD, J. Europe 1450 — 1789, s. 265.
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pfedchadci Galénem a Avicenou neshoduje do takové miry jako v pfipadé
léCby na zékladé znalosti kosmickych vlivd. U Paracelsa muizeme
pozorovat, pro renesanci obvykly, vztah mezi mikro a makrokosmem.
Kosmické sily nalezici makrokosmu ovliviiuji mikrokosmos — &lovéka, resp.
nesrovnalosti v .kosmu* lidského téla. Planety je tfeba také brat v Gvahu pfi
pojmenovani nové popsanych nemoci, a to na zakladé aktualniho postaveni

planet a Zodiaku.

Paracelsus odmita nerovnovahu télesnych stav jako jedinou pficinu
nemaoci, jako tomu bylo u Hippokrata a Galéna, ale podobné jako Avicenna v
ramci své nauky o entiich popisuje napfiklad vliv klimatu na lidské zdravi. V
ramci této nauky také popisuje vliv riznych geologickych prvki a Skodlivych
latek v okoli, dokonce nezapomina ani na genetickou dispozici pacienta.
Podobné jako Avicenna také popisuje psychosomatické a psychosocialni

vlivy.

Magie byla, podle nékterych autori, schopna vysvétlit nejriznéjsi
zdanlivé nepochopitelné pfirodni jevy, podobné mohlo praktikovani magie,
okultnich sil a kouzel dokézat vysvétlit pfi¢inu nemoci, které nebylo v dané
dobé moZzné odhalit a IéCit jinym zpusobem. LéCba pomoci magie je podle
Paracelsa mozn@, ale je tfeba se zdrzet povér, sam ovSem v dile popisuje
.pochybné“ magicke ritualy, které vychazi z lidového léCitelstvi. Varuje pfed
lidmi, ktefi praktikuji magii nepoctivé nebo se Spatnymi umysly. V tomto
pfipadé se totiz jedné o Carodéjnictvi, které muze ¢lovéku pfFinést jen bolest
fyzického i psychického plvodu. Proto jsou v nékterych pripadech, kdy neni
poznana pfi¢ina obtizi, vyuzita k IéEbé protikouzla. Paracelsus tedy sdili
presvédCeni, Ze Clovék je schopen plsobit na dalku na dalSi osoby Cci

predméty, jako tomu je napfiklad u Avicenny.

Paracelsus byl o magickych schopnostech pfesvédéen predevsim na

zakladé zkuSenosti s lidovou Ié€bou. DalSi z renesanénich Iékaru, Agrippa z
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Nettesheimu, vyvozoval svij zajem o okultni védy ze setkani s rdznymi
ucenci a prfedevSim ze setkani s Tritheimem ze Spontheimu. Po vzoru
Tritheima se v Agrippové dile objevuje vedle pozemského materialniho
svéta a nebeského svéta i tzv. svét andéld. Do tohoto svéta andéli nalezi
Bdh a nizSi nebeské bytosti oznaCované jako andélé. Jak bylo fec¢eno u
Paracelsa, otazka viry je komplikovana, ale dovolim si tvrdit, Ze Paracelsus
podobné jako Hippokrates klade diraz pfedevSim na viru v Boha, proto
nepotieboval identifikovat treti sféru (nadfazenou sféfe nebes), jako tomu
bylo u Agrippy. Agrippa byl pfesvédcéen, Zze mag je schopen odhalit vyssi
sily jmenovanych sfér pfirody a na zakladé jejich znalosti IéCit. Je
presvédCen, Ze Clovék podléha vlivam astralnim i nadfazenym, andélskym.
Zde je zfejm& pokora viOCi Agrippovym predchddcim, protoze je
presvédCen, Ze k pochopeni zakonitosti téchto sfér je tfeba Cist spisy
starych magu, napfiklad Avicennu a Herma. On sam vychazi ze znalosti
téchto autorl a Platéna, ale pfidava podobné jako Ficino prvni princip,
kterym je Bah. S Ficinem, ale také Paracelsem, sdili dale pfedstavu o

vztahu mikro a makrokosmu.?®’

Co se tyka postoje Agrippy vuéi antické 1éEbé, uznava galenickou
léeCbu na zakladé harmonie lidskych Stav, rozviji také predstavy o
antipatickych a sympatetickych vztazich na zakladé nalezitosti k ur€itym
elementim. Podobné jako Paracelsus se snazi popsat urCité jevy, které
neni mozné vysvétlit znamymi pFirodnimi zakony. Pro Agrippu se stavaji
feSenim tzv. skryté sily, které odvozuje od Apuleja. Podobné feSeni
vysvétleni nejriznéjSich jevl a pficin predkladaji pred Agrippou i Hermes,
Platon a Avicenna, ktefi skryté sily pfirkli hvézdam, idejim a inteligencim.
Agrippa ani v problematice skrytych sil nezapomina na zasadni postaveni

Boha. Skryté sily jsou pro Agrippu dostatec¢nou pfi¢inou nemoci, proto pfilis

87 \liz s. 47.
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neuznava kouzla a jejich vliv na zdravi a celkovy stav ¢lovéka. Na zakladé
Cetby starych autorl o jejich existenci nepochybuje, ale nepfiklada jim velky

vyznam.

7. Komparace Paracelsa a Agrippy

Jako prvni rozdil mezi témito autory ozna&im jejich Ustfedni z4jem
vramci jejich vlastniho studia. Zatimco Paracelsus pochéazel z pomeérd,
které vybizely ke studiu Iékafstvi a léCiv, proto se tato praktickd oblast
védéni stala pro Paracelsa zasadni, Agrippa pod vlivem studia starovékych
spisu touzil po vzdélani, které bude komplexné pojimat celou oblast pfirodni

filozofie.

Rozdilny je také postoj vic¢i samotnému univerzitnimu vzdélani. Paracelsus
odmital pfijimat spisy svych pfedchiadcl a spoléhat se na jejich pravdivost,
radéji se ucil z vlastnich zkuSenosti, proto upfednostrioval samostudium
v ramci lidoveho |éCitelstvi. Paracelsus mél na rozdil od Agrippy problémy
s autoritami, scirkvi a uZzival hovorovy jazyk. Agrippa byl ve svych
vyjadienich konzervativnéjSi, pokud se rozhodl vyjadfit k zapovézenym

tématum, tak volil formu, ktera bude pro cirkev pfijatelna.

Paracelsus se od Agrippy liSi zamérem své prace. Paracelsus se snaZzil
pochopit skuteénou pfirozenost ¢lovéka, vychazejici z lidského fyzicna a
jeho vztahu ke kosmu, ale zaroven hledal zplisob pfipravy uc¢innych lIékd na
prirodni bazi, pohyboval se tedy zaroven v oblasti pfirodovédy. Agrippova
touha po poznani tkvéla ve snaze pfesahnout poznani pfirodni sféry a za

pomoci vySSich jsoucen dospét k Bohu a jeho tvaréi moci.

Clovéka jako predmét zkoumani, ktery je pro obdobi renesance tolik

pfiznacny, popisuje Paracelsus vramci svého pojeti harmonie mezi
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prirodou a Bohem, kdy ¢lovék je nepopiratelné soucéasti pfirody a ziskava
takto podil na bozské sféfe. V této oblasti je Agrippa precizngjsi. Od
Tritheima Agrippa pfejima u€eni o trojjedinosti svéta, ktery se podle ngj
sklada ze svéta duchovniho, materialniho, ale také nebeského. Tyto tfi svéty
podléhaji hierarchii vysSich a nizSich jsoucen a vSechny tfi jsou propojeny

pusobenim Boha.

Hierarchie vy3Sich a nizSich jsoucen se projevuje také v magii. Agrippa
magii pfisuzuje schopnost kombinovat a harmonizovat prvky tak, aby byly
ovliviiovany stale vysSimi silami. Pro Agrippu se magie stala cestou k Bohu
a dosazeni nejvysSiho stupné poznani, které si vytyCil. Podle Agrippy je
potfeba studovat magii, kterd je jedinym prostfedkem pochopeni
nadpfirozeného. Paracelsus vykladal magii jako nejskrytéjSi uméni,
moudrost a znalost nejvysSich véci, které jsou shodné s Agrippou

oznacovany jako nadpfirozené.

Magie disponuje prostfedky pochazejicimi z pfirody, za jejichz pomoci je
mag schopen pracovat s pfirodnimi silami, I&Cit, ale také pracovat s lidskym
védomim. Podle Paracelsa magické prostfedky, kterymi byly rostliny,
nerosty, zvifata, ale také zivly a hvézdy, disponuji tzv. ,zivouci silou®, ktera
muaze byt vhodné aplikovana na zakladé komplexnich znalosti v rdmci
magie. U Agrippy je tato sila magickych prostfedkd zvana ,skrytou silou“.
Agrippa pfisuzuje pfirodninam silu, ktera vysvétluje procesy (napfiklad
v ramci lidského organismu), které nebyl ¢lovék v ramci renesance schopen

popsat a vysvétlit na zakladé pozorovani.

Agrippovym cilem bylo také o istit a povznést magii na misto, které ji
nalezelo podle uéeni starovékych autord. Paracelsus byl ve svém uZivani a
studiu magie predevSim praktikem, kdy magie byla nepostradatelnym
prostiedkem |éCby. Podobné jako tomu bylo v oblasti mediciny, nepfiznaval

svym starovékym predchddcum dostateény vyznam.

90



Nezpochybnitelny vliv mé&l ovSem na Paracelsa i Agrippu samotny Bah. Buh
byl tim, ktery podle Paracelsa uspofradal vnitini kosmos kazdého &lovéka.
Harmonie, ktera mu nalezi, by méla byt kontrolovana a sladéna
s makrokosmem. Agrippa se také netajil nekone¢nou uUctou k Bohu a také

v jeho dile je znatelna nauka o vzajemnych vlivech mikro a makrokosmu.

Znalost téchto vztah( byla zasadni v oblasti 1éCby, protoze kazdy organ, ale
také kazda rostlina podléhaji podle Agrippy urcité planeté. Volba IéCebnych
prostfedku je tedy zasadné ovlivnéna astralnimi silami. Paracelsova lé¢ba je
vystavéna systematictéji, ale se stejnymi zaklady. Nejprve se zaméfil na
prvni projev nemoci, ale poté bylo potfeba zaznamenat postaveni Luny a
ur€it planetu, kter4 puUsobila v dany okamzik. Dale i uréeni medikace

podléhalo vlivu planet.

V Paracelsové i Agrippové dile se projevuje uceni o sympatetickych a
antipatickych vztazich mezi jsoucny, Zivly, planetami atd. Pro Paracelsa je
pravé Buh plvodcem téchto vztahl. U Agrippy se s touto problematikou
setkAvame predevsim ve vykladu vztah( mezi elementy. Pro Agrippu je na
rozdil od Paracelsa pfiznacny nazor, Ze pfirodni magie nalezi pfirodé a
duchovno se nachazi pouze v duchu. Paracelsovo u€eni o entiich se stava
konkrétnim dikazem o propojeni duchovnich entit a vlivi vramci

~prirodnich procesu".
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Zaver

Tato prace na zakladé analyzy mySlenek vybranych renesancnich
autori dokazuje, jak Uzce byly vrenesanci svazany filozofie, magie a
medicina. Spole¢né kofeny téchto tfi oblasti lidského védéni sahaji do
starovéku, do oblasti pfirodni filozofie. Proto se stava antika a jeji
predstavitelé vychodiskem pro studium renesancni filozofie, magie a
mediciny. Renesance se vyznacuje obecnym pfiklonem k pfirodnim entitam,
ale pfedevsim k &lovéku samému. Clovék a jeho byti se stava predmétem

mysSleni renesancnich filozofd, podobné je tomu u lékaru.

V avizovaném obratu ke Clovéku se renesanéni myslitelé vratili k antice,
ktera jim méla poskytnout divody k oslaveé lidské dastojnosti a jedine¢nosti.
Antika také byla po staleti zdrojem Ilékafského a magického uméni.
Renesance, ktera byva c¢asto zjednoduSené a chybné vnimana jako
bezvyhradn& oslava antiky, se ovSem snazila ,ocistit* antické prameny od
stfedovékych vykladl a leckdy je podrobovala i ostré kritice. Ddvodem byla
touha navratit magii jeji postaveni, které ji nalezi od starovéku, ale také
snaha rozvinout Iékafskou praxi, ktera se jiz neméla zakladat na
pochybnych prekladech antickych textu, ale méla klast diraz predevsim na

Clovéka — pacienta.

V oblasti magie renesance pfijala nespocet informaci pramenicich ze
studia pfirodnich jevl. Z&sadnimi jsou pfedevsim astréaini viivy a takeé
existence a charakteristika péti zakladnich elementld. Tyto pfirodni prvky

jsou poté déle po vzoru antiky vyuzivany v mediciné.

Hippokrates a Galénos zanechali svym nastupciim metodologii a
poznatky z oblasti lékafstvi. V renesanci se nékteré aspekty jejich uceni

staly pfedmétem kritiky, zejména Galénos je dosud vniman rozporuplné.
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NejvétSim kritikem galenovské léCby byl Paracelsus. Shledaval v Galénové
praci jisté nedostatky, které vétSinou spocivaly v chybnych zavérech jeho
pokusu a lé¢by. Paracelsus ovSem Galénovi nepfiznava jeho pfinos v ramci
studia lidského téla tak, jak se mu opravnéné pripisuje v ramci arabské a

stredovékeé tradice.

Paracelsus se diky kritickému postoji vuci antickym pramenum pfiblizuje
lidové mediciné a magii. Pravé odtud Cerpa zaklady své sympatetické 1éCby.
Odmitnuti univerzitniho vzdélavani a upfednostnéni vilastni zkuSenosti
Paracelsovi poskytlo pfilezitosti, které vedly k prohloubeni jeho znalosti
alchymie, kterou vyuzZil mimo jiné také k vyrobé I[écCiv. Otazkou ovSem
zUstava, zda byl Paracelsuv kriticky postoj k antickym autorim objektivni.
Ze studia Paracelsovych knih vyplyva, Zze v nékterych bodech se
s Hippokratem a Galénem shoduje. Tuto shodu muidZzeme sledovat

predevsim v jeho uceni o entiich.

V otdzce magie je Paracelsus jejim jednoznacénym zastancem. Vybizi
cirkev, aby nejprve prostudovala tolik zatracované védéni, které je dokonce
rozpoznatelné v Pismu, pfiemz tato spojitost cirkvi staleti unika. Podobné
je tomu u Agrippy, ktery pod vlivem Tritheima vola po navratu k magum
minulosti, ktery je nutny pro pochopeni véci pfesahujicich ndS rozum.
Agrippa pfi své oslavé magie ovSem klade duraz na vysostné postaveni
Boha. Agrippova vira v Boha byla nezpochybnitelna, ale z obav pfed cirkvi
radéji predem své vyroky odvolava. Agripplv postoj k antice, jak jiz bylo
nastinéno, byl kladny. V jeho dile mUzZeme spatfit inspiraci v nauce o
elementech, astralnich prvcich a jejich spojitosti s organy lidského téla.
Agrippa v Okultni filozofii jmenovité odkazuje na antické myslitele a jeho

pokora vUci antice je naprosto zfejma.

Tato prace méla poskytnout odpovéd na otazku, do jaké miry je

renesancni oblast mediciny a magie inovativni. Na zakladé uvedenych
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informaci muZeme fici, Ze autofi, ktefi se oteviené odvolavali na anticky
odkaz a s obdivem psali o antickych myslitelich, vychazeli z téchto pramena
témeér ve stejné mire jako ti, ktefi se inspiraci antickym védénim cely Zivot
branili. K tomuto zavéru vede pravé studium Paracelsa a Agrippy. Tito autofi
se snazili rtiznymi zpUsoby rozvinout Iékarské védéni ku prospéchu ¢lovéka.
Paracelsus zvolil cestu lidového jazyka, 1éEby a magie, pfesto jsou v jeho
dilech patrné odkazy a myslenky, kterych nabyl béhem univerzitniho studia.
Obohaceni tedy muzeme hledat pfedevsim v propojeni znalosti ziskanych
studiem a praxi vramci lidového I|éCitelstvi. Agripplv nejvétSi pfinos
shledavam v rozvinuti Ficinovych mysSlenek, které aplikoval v ramci

vlastnich magickych teorii a tim tedy i v [é€bé popisované v Okultni filozofii.
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Resumeé

This diploma thesis demonstrates the connection between Renaissance
philosophy, magic and medicine. On the example of two famous
personalities of Renaissance magic and medicine will be possible to monitor

the development of ancient magic and medical ideas.

An important part of this work is the chapter devoted to the ancient authors,
especially Hippocrates, Galenos, Trismegistos and Hermes. Common roots
of magic and medicine in natural philosophy can be found in the ancient.
Therefore it is not possible to understand these areas of knowledge
separately, once were seen as a unity, as well as in the Renaissance in

works, which were written by Paracelsus and Agrippa.

Paracelsus is controversial representative of renaissance combination of
magic and medicine. He denies the dependence on ancient thinkers,
specially Galenos is unacceptable for him . But when we read his books, we

can find much in common between him and ancient predecessors.

Agrippa refers to his ancient predecessor and pays tribute to them, specially
areas of magic according to him is dependent on ancient heritage. His most
famous work is called Occult philosophy, we can find in this work examples
of magical rituals and examples of treatment. This book also describes the
author's attitude toward God and faith. The question of faith is in the study of
of the renaissance magic and medicine essential. Thinking of the
renaissance magicians and doctors was conditional believing in God. Some
authors, like Paracelsus, were in this area too brave. Others, like Agrippa,

rather in the fear of the Church cleverly adapted their ideas.

100



Marsilio Ficino is the predecessor and inspirer of these two authors. In
Ficino’s work we can find the answer to the question of the connection
between magic and medicine. Renaissance doctor must know all magic
items - astral objects, plants, minerals, animals and the elements, if he

wants to be good in his work.

Ficino's idea of the unity of magic and medicine was unquestionable. The
aim of exploration of Renaissance medicine and magic is finding new
linkages and relationships between these two areas of knowledge. The aim
was of the renaissance, understanding and development of ancient natural

philosophy.
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PFilohy

1. Paracelsus — Zodiacman in Astronomia Magna (1537)

2. Agrippa — Zodiac in Book IlI. in Occult Philosophy
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