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1 UVOD

Ceska republika je v kontextu zahraniénich i &eskych sociologickych
vyzkumu povaZzovana za jednu z neateisti¢téjSich zemi v Evropé. Je vSeobecné
uznavanym faktem, Ze minulost je trvalou soucasti pfitomnosti a v této
souvislosti, s pfihlédnutim ke specificnosti ¢eského naroda a zdédénych
stereotypech po predcich, bych se chtéla ve své praci zaméfit na zachyceni
promén religiozity Cecht, pfigin a disledkd jejich aktualni nizké zboZnosti.
Hlavnim zamérem mé prace je predstaveni jednotlivych etap historického
vyvoje Ceské spolecnosti v poslednich dvou stoletich s dlrazem na ryze ¢eské
pojeti kfestanské viry a cirkve a na samotné naboZenské postoje Cechii. Ve
Své praci se zameéfim a soucasné pokusim nalézt odpovédi na z&kladni otazky
problematiky eské religiozity: Jsou CeSi opravdu ateisté? a Kde leZi (pfipadné)

korfeny souc¢asného ceského (ne)ateismu?

Nalezeni uspokojivych odpovédi na uvedené otazky je primarnim cilem
celé mé prace a tomuto cili odpovida i struktura mé prace. JelikoZ budu v préci
Casto pouzivat a operovat s mnoha rlznymi pojmy, jakymi jsou napfiklad
ateismus, naboZenstvi, vira &i sekularizace, v vodni ¢4sti prace se zaméfim na
vysvétleni jejich vyznamu a budu Cerpat a necham se inspirovat nazory

prednich ¢eskych i zahrani¢nich sociologu, teologl a sociologt ndboZenstvi.

Po Gvodnim teoretickém a pojmovém ukotveni studovaného tématu
pfejdu v nésledujicich kapitolach ke studiu praktického vyvoje Ceské religiozity.
| kdyZz je prace primarné zamérena na obdobi poslednich dvou stoleti, je
dalezité nastinit i pfedesly historickych vyvoj v ¢eskych zemich, ktery poskytne
historicky kontext pro studium poslednich dvou stoleti, ale také proto, Ze se
béhem této doby formovaly urcité Ceské historické stereotypy — kulturni,
socialni, stejné jako nabozenské. V dalSich dvou kapitolach proto ve stru€nosti
pfiblizim zasadni okamziky v dé&jinach krfestanstvi ze svétového i Ceského
pohledu. V nastinu historie ¢eského kfestanstvi se pokusim vyzdvihnout dva
dalezité fenomény Ceské spolenosti - svatého Vaclava a husitstvi, jenz mély

pro utvareni Ceske religiozity zasadni vyznam. V paté kapitole se budu vénovat



zménam v oblasti kulturni, socialni, hospodarské, politicko-narodni
a naboZenské v éfe ,dlouhého* 19. stoleti’, které je vieobecné povazovano za
zasadni zlom v promé&néch viry u Cech(. Za dlleZité pro svoji praci povazuiji
nejen tyto zmény, ale také spoleCensko-politickou roli katolické cirkve, spojenou
s jejim vysadnim postavenim v obdobi nadvlady habsburské monarchie,
avneposledni fadé také nastup Ceského patriotismu a néarodni identity
v podobé snahy d&eskych obrozenct navazat na davnou slavnou tradici
z obdobi husitskych valek. Sou¢asné bych rada poukazala i na skute¢nost, Ze
pocatek 20. stoleti v pojeti viry navazal na udalosti konce 19. stoleti. Na
pocatku 20. stoleti méla katolicka cirkev podle vysledkd Scitani z roku 1921
v nové vzniklém samostatném Ceskoslovensku stéle oficialni naboZenskou
vétSinu. Nicméné v souvislosti s reflexi hriz prvni svétové valky, ale soucasné
i v kontextu hrdosti a radosti z vitézstvi emancipacnich snah ¢eského naroda
zapocCatych jiz v 19. stoleti, dochazelo kdalSimu oslabovani vlivu
fimskokatolické cirkve v Cechach. Prevazna &ast obyvatel se ztotoZzfovala
s Ceskou politickou reprezentaci, jeZ se hlasila k evangelickému vyznani a v niz
prevliddaly nazory T. G. Masaryka a jeho pojeti humanity jako hlavni
nabozenské ideje. V této souvislosti byla doposud dominantni a oficialni
katolicka cirkev €eskou spole¢nosti chapana jako protiliberaini a proti¢eska,

a byla postupné vytla¢ovana mensinovou cirkvi evangelickou.

V dalSi kapitole se pak pokusim nastinit ¢eskou spole¢nost a roli
naboZenstvi a katolické cirkve po unorovém komunistickém pFevratu v roce
1948, po kterém komunisticky rezim zapoc€al postupnou a cilenou ateizaci
Ceského naroda, nejprve cestou proticirkevnich restrikci v padesatych letech,
a pozdéji masivni propagandou védeckého ateismu jako svétového nazoru.

V posledni kapitole se budu vénovat ndboZenské euforii po sametové revoluci

' Era ,dlouhého* 19. stoleti v evropském kontextu za&ina Velkou francouzskou revoluci a konéi
prvni svétovou valkou (REZNIK, Milo. Formovani moderniho naroda (Evropské ,dlouhé 19.
stoleti). 1. vydani. Praha: Triton, 2003. 183 s. ISBN 80-7254-406-3, s. 12. (dale jen REZNIK,
M.) a v Ceském kontextu je vymezena Josefinskymi reformami a vznikem samostatného
Ceskoslovenského statu a rozpadem Rakousko-Uherska po skon&eni prvni svétové valky v roce
1918. (NESPOR. Zden&k. R. NaboZenstvi ,mirného pokroku“ v mezich zakona. In NESPOR,
Zden&k. R., KAISEROVA, Kristina. Variety ¢eské religiozity v ,dlouhém* 19. stoleti (1780 —
1918). Usti nad Labem: Kristina Kaiserova, albis international, 2010. s. 9-32. ISBN 978-80-
86971-87-2, s. 9. (dale jen NESPOR, Z. R. NaboZenstvi mirného pokroku).



vroce 1989 a naslednému vyvoji nejen katolické cirkve, ale i ostatnich forem

religiozity v jiz svobodné republice.

Ve své praci budu vychazet z dostupnych a relevantnich odbornych
zdroja, které se zabyvaji problematikou ¢eské religiozity. Jedna se predevSim
o dila prednich &eskych? historiki, sociologti naboZenstvi, teologu, religionistu
a dalSich myslitelti, které také zaujala zaleZitost specifického vyvoje Ceské
religiozity, a jejichz mnohé cenné podnéty vyuZiji ve své praci. Opirat se budu
tuto praci povazuji jeho nejnoveéjSi knihu PFilis slabi ve vife vydanou v roce
2010, ktera reflektuje uz i vysledky nové pojatych sociologickych Setfeni, stejné
tak jako kniha Jana MiSoviCe Vira v déjindch zemi koruny ceské vydana v roce
2011. Dalsi Ne3porova kniha, NaboZenstvi na prahu nové doby. Ceska lidova
zboznost 18. a 19. stoleti, zaméfena vice do hloubky Ceské spole¢nosti,
s ddrazem na zboZnost obyc€ejnych lidi v uvedenych dvou stoletich. Velmi
dalezité pro moji praci je i dilo sociologa Davida Vaclavika NaboZenstvi
a moderni ¢eska spolec¢nost a dilo Jana Jandourka Vzestup a pad moderniho
ateismu. Je také nutné zminit dilo Jifiho HanuSe Tradice ¢eského katolicismu
ve 20. stoleti, ve kterem se autor zaméfil na roli katolické cirkve nejen
z pohledu Ceskeho prostredi, ale i z pohledu samotné cirkve. Zajimavy podnét
k této problematice pfinesl ve své knize LaboratoF sekularizace politolog Petr
Fiala. V kontextu zminovanych sociologickych vyzkum( budu ve své praci
vychéazet z dél sociologa DuSana Luzného a sociolozky Dany Hamplove, ktefi
svymi studiemi pfispéli k novému pohledu na ¢eskou religiozitu. Téma religiozity
Cechl bylo za poslednich né&kolik let, pfedevdim diky zmifiovanym autorim,
velmi dobfe zpracovano, ovSem jednotliva dila vzdy kladla diraz na konkrétni
problematiku - bud na urcité obdobi, na urc€itou socialni vrstvu &i na vysledky
sociologickych vyzkumi zaméfenych na urcitou oblast.

Ve své praci si kladu za cil pfiblizit specificnost vyvoje Ceské religiozity
nejen v zavislosti na historickém vyvoji ¢eského naroda a v tésné souvislosti
s vyvojem katolické cirkve, ale také v zavislosti na celoevropském procesu
sekularizace a individualizace religiozity. V kontextu této specifiCnosti se

? Vzhledem k tématu diplomové praci pouziji pfevazné dila &eskych autord, zahraniéni autory

vyuziji pfedevSim pfi zpracovani druhé kapitoly.



Vv zavéru prace, za vyuziti historicko-analytické metody, komparacni metody
a kompilace, pokusim definovat davody soucasné nizké miry Ceské cirkevni
zboznosti.

2 RELIGIOZITA, NABOZENSTVI, VIRA, SEKULARIZACE, ATE ISMUS

Pokud budeme hovofit o religiozité, vife, ndboZenstvi ¢i ateismu je nutné
hledat za témito slovy néjaky obsah a vyznam. Pravé obsah ¢&i vyznam
jednotlivych slov muze byt velmi dulezity v pohledu na konkrétni stat,
oznaCovany za nendboZensky &i dokonce ateisticky, jak je tomu v pfipadé
Ceské republiky.

Ze sociologického hlediska termin religiozita oznaCuje podil véficich
k celkovému poctu obyvatel té které zkoumané oblasti. Podle Ivana
O. Stampacha rozumime terminem religiozita pfitomnost naboZzenstvi
v populaci, které je minéno kvantitativné a kvalitativné. Z jednoho pohledu jako
pfitomnost a vliv nabozZenstvi v populaci a z druhého pohledu jako obsahova
stranka véci, tedy jak je religiozita proZivana a jak ovliviiuje Zivot lidi.® Pro ¢esky
preklad anglického slova religiozity Ize pouzit slovo zboznost.

Co se ty€e terminu naboZzenstvi, vétSina religionistd a sociologl se
shoduje na tom, Ze je témé&F nemozné podat obecnou definici nabozenstvi. Na
prvni pohled se zd& vyznam slova néboZenstvi jednoznacny. Nicméné
z bliz8iho pohledu uz tak jasny neni. Pokud vezmeme v Gvahu nazor buddhistu
(i nebuddhisti) na buddhismus, vétSina znich ho odmitne oznacit za
naboZenstvi. Stoupenci protestantskych cirkvi odmitaji oznacit za nabozenstvi
kiestanstvi.* Hlavni problém ve stanoveni definice nabozenstvi vidi predni
sociologové vtom, Ze definice vymezuji nabozZenstvi pfiliS Uzce a jsou
zameérfené predevSim na tradicni formy naboZenstvi. NaboZenstvi je vSak
mozné vymezit jako vztah clovéka k néjaké transcedentni skutecénosti.® Lze

® STAMPACH, Odilo, Ivan. Pfehled religionistiky. 1. vydani. Praha: Portal, 2008. ISBN 978—80-
7367-384-0, s. 45. (dale jen STAMPACH, O. |. Pfehled religionistiky).

* Tamtéz, s. 45.

> TYDLITATOVA, Véra. Dégjiny pfemysleni o nabozenstvi a vife. 1. vydani. Plzeri: ZCU, 2010.
ISBN 978-80-7043-939-5, s. 10-14. (dale jen TYDLITATOVA, V.).



také fici, Ze nabozenstvi plnilo a stale pIni dalezitou roli v Zivoté ¢lovéka a je
reflexi duchovnich potieb ¢lovéka.

Jeden z pfednich sociologli nabozenstvi Emile Durkheim se zabyval
spoleCenskou funkci ndbozZenstvi a tvrdil, Ze ,ndboZenstvi je jednotny systém
viry a praktik vztahujicich se k posvatnym vécem, to jest, k vécem odtaZitym
a zakazanym; systém viry a praktik, které sjednocuji vSechny své pfivrzence
v jediném moralnim spolec¢enstvi nazyvaném cirkev*.® Zajimavym a religionisty
uznavanym je také koncept amerického sociologa Thomase F. O’Dea,
navazujiciho na E. Durkheima a rozliSujiciho Sest zakladnich funkci
nabozenstvi:

1. Poskytuje podporu, konsolidaci a utéchu ve svété, ktery je casto
nejisty a nestaly

2. Pomoci kultu a obfadd nabizi transcendentni vztah, ¢imz pomaha
znovu nastolit (¢i znovu obnovit) pocit bezpecéi. Tim vyznamné
pomaha ¢lovéku v nalezeni jeho mista ve svété. Jinymi slovy feceno:
naboZzenstvi prispiva ke stabilité a k udrzeni nezbytného fadu, a to jak
socialniho, tak ontologického.

3. Sakralizuje normy a hodnoty spolecnosti, a to tak, Zze uprfednostriuje
skupinové cile pfed individualnimi tuzbami. Tim se vyrazné podili na
legitimizaci uspofadani dané spolecnosti.

4. Muze vSak nabizet také takové hodnoty, které zpochybriuji zavedené
normy, a tim podporuje zménu stavajiciho socialniho poradku.

5. PrAspivd ke zformovani a udrZeni identity, protoZe pfijeti jistych
nabozenskych hodnot, stejné jako nabozenskych vykladd podstaty
svéta, ¢lovéka a spolecnosti, popfipadé moznosti spasy, umozriuje
lepSi pochopeni sebe sama.

6. Usnadriuje pfechody z jedné vékoveé skupiny do druhé.’

Vedle funkce poskytujici pocit bezpedi a jistoty prostfednictvim ritualt a obfada,

povazuje O'Dea za podstatnou predevsim funkci integrac":nl’.8

Je velmi mnoho rozliSnych pohled na fenomén nabozenstvi, ale néktefi

myslitelé nevnimaji jen jeho pozitivni funkci &i pfinos. Jeden z pfednich filosofl

® DURKHEIM, Emile. Elementarni formy naboZenského Zivota. Systém totemismu v Australii.
Praha: OKOYMENH, 2002. ISBN 80-7298-056-4, s. 55-56.

" VACLAVIK, David. NaboZenstvi a moderni ¢eska spolecnost. 1. vydani. Praha: Grada, 2010.
ISBN 978-80-247-2468-3, s. 12. (dale jen VACLAVIK, D.).

® Tamtéz, s. 11-12.



19. stoleti a hlavni kritik ndbozenstvi Karel Marx, ktery kladl velky ddraz na
materialni a ekonomickou podstatu spole¢nosti, fekl, Ze ,naboZenstvi je
povzdech utladeného tvora, cit bezcitného svéta, duch bezduchych pomérd. Je
to opium lidu.“® Nicméné i pres tyto pohledy chapal Marx naboZenstvi
pravdépodobné jako Utéchu ¢lovéka v tizivych Zivotnich situaci. Marxovy vyroky
0 ndabozZenstvi se staly jednim ze zakladnich piliftd marxistické ideologie
ve smyslu spojeni nabozenstvi s vykofistovanim pracujici t¥idy."® NaboZenstvi,
které nuti lidi zit v iluzi a ne v realité, je nutné odstranit.**Ovsem tohoto kroku se
dosahne pouze za predpokladu zmény spoleéenskych poméra.** Pavodni
Marx(tv vyrok rozvinul Viadimir Ilji¢ Lenin®?, kdyz tvrdil, Zze ,naboZenstvi je
opium lidu. NaboZenstvi je jakasi duchovni koralka, v niz otroci kapitalu utapéji
svou lidskou podobu, své naroky na Zivot, alespori trochu ddstojny
dlovéka“.*Na chapani nabozenstvi jako jedné zforem duchovniho Utlaku,
ke které se ve své bezmoci a bojem unaveny vykofistovany délnik obraci
ve vife v lepSi Zivot po smrti, navazali pokra¢ovatelé Marxova a Leninova
odkazu v éfe komunistického rezimu, ve smyslu nasilného utlumeni
nabozenského Zivota a touhy zni€it samotné nabozenstvi. Nicméné, Ize na

zakladé historickych faktd pozorovat, Ze je to téméf nemozné.™

DalSim terminem hodnym vysvétleni je pojem vira, ktery muze byt
nechténé zameénovan s vyznamem slova nabozenstvi. Podle Véry Tydlitatove
se Casto mluvi o nabozenské vife nebo o vife v Boha a vyznam slova vira je
tedy mozné vykladat v souvislosti s praktikovanim nabozenského Zivota. Na
rozdil od nabozZenstvi, které je, jak je vySe uvedeno, ur€ity soubor nauk,
predstav a ritualu, vira je tak chapana jako zalezitost individualniho vztahovani

® MARX, Karel. Uvod ke kritice Hegelovy filosofie prava. In: MARX, Karel, ENGELS, Friedrich.
Spisy, sv. 1. Praha: SNPL, 1956, s. 401-402. (dale jen MARX, K.).

1% JANDOUREK, Jan. Vzestup a pad moderniho ateismu. Praha: Grada, 2010. ISBN 978-80-
247-2981-7, s. 64. (dale jen JANDOUREK, J.).

" MARX, K., s. 401-402.

2 HANUS, Jifi. Nabozenstvi v dobé spoledenskych zmén. 1. vydani. Brno: Masarykova
univerzita, 1999. ISBN 80-210-2251-5, s. 46-47. (dale jen HANUS, J. NaboZenstvi).

3 Vladimir 1lji¢ Uljanov, zndmy predevaim pod pseudonymem N. Lenin, byl jednou z hlavnich
ikon komunistického rezimu.

Y LENIN, Vladimir, llji¢. Socialismus a naboZenstvi. In: LENIN, V. I. Spisy, svazek 10 : listopad
1905-¢erven 1906. Praha: SNPL, 1954. s. 78-83. (Original In: Novaja Zizn ¢. 28., 3. prosince
1905.), s. 79.

' JANDOUREK, J., s. 7, 64.



jedince k transcendentnu. Z etymologického hlediska je &eské slovo vira
spojovano s vyrazy divéra a vérnost. Mizeme tedy rozliSovat viru, duvéru
v néco, nékoho, anebo véfit nékomu. | u tohoto terminu existuje cela fada
definic."® Nicméné, Ize také souhlasit svymezenim vyznamu pojmu vira
u Otakara A. Fundy, ktery rozliSuje mezi obecnou podobou terminu vira — tedy
.V néco Veéfit* a specifickym vymezenim tohoto slova jako naboZzenského Uzu.
.rento vztah ddvéry vétSinou implikuje predstavu, Ze tento Cclovékiv
nabozZensky protéjSek, bozstvo, buh je a Ze o ¢lovéku vi. Tu pak virou myslime

“17 jak v tomto kontextu Otakar A. Funda

viru v, viru v existenci bozstva, boha.
dale uvadi: ,lze virou rozumét bytostnou existencialni vydatnost, skok do
nezajiSténosti, paradox nadéje. Viru bez zaruk a zajisténi. V tomto smyslu se
vira stava kritikou naboZenstvi a Ize ji situovat jako protiklad vdci

nabozenstvi.“'?

Nasledujici dva terminy zminéné vnazvu Kkapitoly, sekularizace
a ateismus, podléhaji stejné jako ostatni jiz zminéné terminy celé fadé
rozdilnych nazora pfednich sociologl a religionistd v pohledu na jejich vyznam.
Terminem sekularizace je v3eobecné oznadovan proces zesvétsténi.'®
Puvodné se pod timto pojmem oznacoval proces o odstranéni svétské moci
cirkve, ktery se mohl rovnat zabaveni cirkevniho majetku a snizeni politické
moci cirkve. Koncept sekularizace v pribéhu doby rozpracovaval a rozdilné
aplikoval téméF kazdy autor zabyvajici se dgjinami a funkci naboZenstvi.?
VétSina sociologu, religionista ¢€i historik vychazi z interpretaci zakladatell
sociologie nabozenstvi — Emile Durkheima a Maxe Webera. Tito chapou proces
sekularizace jako sniZzeni vyznamu a role nadboZenstvi, ndboZenskych instituci
a symboll ve spolecnosti, a to ,jako komplementarni proces®, ktery je sloZzeny
na jedné strané z pfizpisobovani se stavajicich naboZenskych skupin
souCasnému svétu a na druhé strané z odmitani jistych prvkd naboZenstvi

" TYDLITATOVA, V., s. 11-12.

' FUNDA, Otakar. A. Vira bez naboZenstvi. In FUNDA, Otakar. A. Mezi virou a racionalitou. 1.
vydani. Brno: L. Marek, 2002. s. 13-157. ISBN 80-86263-39-8, s. 307. (dale jen FUNDA, O. A.
Vira bez ndbozenstvi).

® FUNDA, Otakar. A. Jezi§ a mytus o Kristu. 1. vydani. Praha: Karolinum, 2007. ISBN 978-80-
246-1276-8, s. 308. (dale jen FUNDA, O. A. JeziS a mytus o Kristu).

9 LUZNY, Dudan. NaboZenstvi a moderni spolecnost. Sociologické teorie modernizace a
sekularizace. Brno: Masarykova univerzita, 1999. ISBN 80-210-2224-8, s. 19. (dale jen LUZNY,
D. Nabozenstvi).

* TYDLITATOVA, V., s. 13.



samotnymi lidmi.** Neméné zajimavy postoj k procesu sekularizace zaujali
néktefi sociologové naboZzenstvi (napf. B. Wilson), ktefi proces sekularizace
spojili s procesem socialnich zmén, tedy jako pfechod od tradiéni k moderni
spole¢nosti. V tomto procesu pak dochazi v moderni spole¢nosti ke ztraté
vyznamu a uUlohy naboZenstvi®* a nahrazeni naboZenskych pfikazani novymi,
postavenymi na technickych kriterii v kontextu ryze védeckého a racionalniho
principu.”® Du$an Luzny k tomuto dodava, Ze ,od osvicenstvi byla viditelna
snaha celého procesu sekularizace k eliminaci pfedevsim politické moci

cirkve®.?*

Z filosofického hlediska sekularizace manifestuje svétskost svéta. Vidéni
svéta z pohledu jednotlivce, pficemz tedy zdrojem sekularizace byl, je a bude
svobodné jednajici Clovék. Dynamika a vyvoj sekularizace, jak uvadi Jan
Hanus, je dana v samotné podstaté kiestanstvi, a nerozluéné k ni patfi, a dale
dodava, Ze ,sekularizaci, jako fenomeén zesvétsténi, nalézadme u feckych obci jiz
v 8. aZz 6. stoleti pred Kristem*.?> TéméFf totozny pohled na historii sekularizace
zastava i Otakar A. Funda, ktery tvrdi, Zze ,sekularizace je dana v samé
podstaté kiestanstvi a nerozluéné kni pat/i“?® Od novovéku, kdy dolo
k obrovskému rozvoji véd, prevladala u tehdejSich mysliteld predstava, ze
doposud privilegované misto naboZenstvi zaujme véda. Vyznamny filosof
a sociolog, Auguste Comte, si uvédomoval, Zze nahrazeni nabozZenstvi nebude
jednoduchou zalezitosti. PfiSel s novou sociologickou vizi, tzv. ,nabozenstvim
humanity”, kde nejvyS8Si autoritou by byl pozitivisticky veleknéz se sidlem
v Pafizi.?’ Dale v kontextu pramyslové revoluce a naristajicich konfliktti mezi

burzoazii a délnictvem Karl Marx ve svych dilech dale uvadi, Ze k praktickému

? VACLAVIK, D., s. 31.

* Tamté, s. 32-33.

28 LUZNY, Dusan. Stara a nova témata sociologie naboZenstvi. In LUZNY Du$an. Rad a moc:
Vybrané texty ze sociologie ndbozenstvi. Brno: Masarykova univerzita, 2005. s. 9-32. ISBN 80-
210-3043-7, s. 11. (dale jen LUZNY, D. Stara a nova témata).

** Tamtéz, s. 13.

> HANUS, J. NaboZenstvi, s. 12-13, 46-47.

® FUNDA, O. A. Vira bez nabozenstvi., s. 22.

2 NESPOR, Zden&k. R. Prili§ slabi ve vife. Ceska nefreligiozita v evropském kontextu. 1.
vydani. Praha: Kalich, 2010. ISBN 978-80-7017-147-9, s. 15-16. (dale jen NESPOR, Z. R. PAli§
slabi ve vife).



upusténi od nabozenstvi dojde az s proletarskou revoluci; pak ve vybudované
nové idealni spoleénosti, jiz nebude nabozenstvi lidmi pozadovano.”

Pavodni vize sekularizace, tedy odebrani pldy cirkvi, byla i v souvislosti
s modernizaénimi procesy proménéna, ve smyslu odcirkevnéni, & snizeni
vyznamu naboZzZenstvi ve spole€nosti. VétSina sekularizaénich tezi vychazi
Z predstavy evoluce. VétSina sociologu (napf. Wilson, LeBras, Berger) se
k mysSlence evoluéni sekularizace vice méné priklani. Sociologové 20. stoleti
pfichdzeji s kritikou pavodnich sekularizaCnich teorii. Némecky sociolog
Thomas Luckmann sice souhlasi stim, Ze postupné dochazi k upadku
cirkevniho néboZenstvi, ale souCasné se cirkevni religiozita, kterd nebyla
schopna plinit svoji funkci v moderni spole€nosti, etablovala a transformovala do
privatnich sfér.?® Coz také svym zplsobem potvrzuje i Zdenék R. Nespor, kdyz
uvadi, Ze od poloviny sedmdesatych let 20. stoleti ztratily sekularistické teorie
a debaty svij vyznam. Celosvétové se totiz zajem o ndbozZenstvi, jak potvrzuji
posledni sociologické vyzkumy, zac¢al neoCekavané zvySovat. NaboZenstvi opét
ziskalo vefejny vyznam a Vvliv, zejména v politice, ekonomice, Kkultufe
a v médiich. ,Doslo tedy k pravému opaku vyvoje, nez jaky prfedpokladala
vétSina sociologd naboZenstvi. Misto privatizace nabozZenstvi a sekularizace,
pfipadné uplného zaniku religiozity, se naopak zacala projevovat deprivatizace
naboZenstvi a desekularizace, a to téméF ve vSech zemich svéta s vyjimkou

zapadni Evropy.“30

Jako laboratof sekularizace uchopil ¢eskou spole€nost politolog Petr
Fiala, a to ve smyslu vzorového pfikladu odcirkevnéni v souvislosti se ztratou
celospolegenského vyznamu ptvodné dominantni konfese. ,Ceska republika je
z hlediska religiozity ¢i spiSe ne-nabozZenskosti spoleé¢nosti ,zvlastni pripad”,
k némuz je co do Sife i hloubky sekularizacnich procesu tézko hledat v Evropé

31

srovnani“.” Podle DuSana Luzného jsou pro ¢eskou religiozitu charakteristické

dva pohledy. Zjedné strany se jednd o proces odcirkeviiovani, kdy Cesi,

® MARX, K., s. 401-402.

?® LUCKMANN, Thomas. The Invisible Religions: The Problem of Religion in Modern Society.
New York, London: MacMillan, 1967, s. 31. (dale jen LUCKMANN, T. The Invisible Religions).

%Y NESPOR, Z. R. Piili§ slabi ve vife, s. 22.

I FIALA, Petr. Laborato? sekularizace. NaboZenstvi a politika v ne-naboZenské spolecnosti:
cesky pfipad. 1. vydani. Brno: CDK, 2007. ISBN 978-80-7325-141-3, s. 9. (dale jen FIALA, P.
Laboratof sekularizace).
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predevSim v zavislosti na historickém vyvoji od porazky na Bilé Hofe nepocituji
potfebu aktivné se zucCasthovat cirkevniho Zivota a z druhé strany pak na
Ceskou spolecnost plsobi moznost plurality nabozenského vyzné\nl'.32
V Ceskych encyklopediich jsou, podle Marty Léblové, nejCastéji uvadéné tfi
vyznamy slova sekularizace. Prvnim a nejstarSim je ,trvalé zprosténi Cci
vyvazani feholnika nebo feholnice z feholniho slibu*,*® druhym vyznamem pak

Lvyvlastnéni, zabaveni, odnéti ¢i pfevedeni nemovitého cirkevniho majetku pod

«34

svétskou spravu“a posledni ,je nej¢astéji vysvétlovan jako proces zesvétsténi,

ktery v Evropé probihal od konce 18. stoleti, kdy se ve spolecnosti zacaly

uvolriovat cirkevni a obecné i krestanské tradice a nabozensky vliv byl
«35

postupné vytésriovan z jednotlivych oblasti lidské ¢innosti“™.

Je mnoho autord a tim také mnoho sekulariza¢nich teorii, pfi¢emz kazdy
z nich klade duraz na jiné véci, a pohlizi na né zjiné perspektivy. Nicméné
vétSina z nich se shoduje vtom, Ze sekularizace je nevyhnutelny dasledek
modernizace spoleénosti.*® Vieobecné vdak nebyva sekularizaci minén proces
vedouci k definitivnimu zaniku naboZenstvi, spiSe Ize hovofit o nahrazeni
tradiCni institucionalizované formy naboZenstvi, novou necirkevni, tj. netradi¢ni
religiozitou. Ne vzdy také jisty odklon ve spole¢nosti od tradi¢ni formy
kiestanstvi (ale i od tradiéni formy judaismu) znamend, jak je nékdy
prezentovano, formu sekularizace.?” Néktefi sociologové a religionisté se
dokonce domnivaji, Zze velky podil na procesu sekularizace maze mit samotna
tradiéni cirkev se svoji cilenou uzavienosti a odtrzenim od dalSich sfér zZivota
ve spoleénosti.*®

2 LUZNY, D. N&bozenstvi, s. 19.
% LEBLOVA, Marta. Cirkev, sekularizace, nacionalismus: prvni vatikansky koncil, vznik
starokatolické cirkve a vztah katolické cirkve k sekularizaci a sni souvisejicimu nacionalismu
v letech 1870-1885 v ¢eskych zemich habsburské monarchie. Brno: L. Marek, 2009. ISBN 978-
80-87127-18-6, s. 11. (dale jen LEBLOVA, M.).

Tamtéz, s. 11.
* Tamtéz, s. 12.
% MCLEOD, Hugh. Sekularizace v zapadni Evropé (1848-1914). Brno: CDK, 2008. ISBN 978-
80-7325-161-1, s. 9. (dale jen MCLEOD, H.).

Tamtéz, s. 22.
% LUZNY, Dusan, NAVRATILOVA, Jolana. 2001 ,Religion and Secularization i the Czech
Republic.“ (NaboZenstvi a sekularizace v Ceské republice). Czech Sociological review 9: 85-98,
s. 86. (dale jen LUZNY, D, NAVRATILOVA, J. 2001).
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V kontextu sekulariza¢nich tezi je Casto zmifiovan termin ateismus, jimz
se podle Jana Jandourka ,vétSinou mysli odmitnuti existence Boha, popfipadé
néjakych duchovnich bytosti, jako jsou bohové, bohyné, andélé, dabel,

xu 39
e.

duchové a podobn Nebo jak uvadi David Vaclavik, ,ateismus je typem

svétoveho nézoru, ktery je zaloZzen na védomém odmitnuti existence Boha,
jakozto néceho fiktivniho ¢i neprokazatelného“.”® Ateismus nemusi popirat jen
ndm znamé naboZenské systémy, ale i ndboZenstvi Asie a Afriky, a to nejen
soucasna, ale i ta historicka. Podle znamé teorie falzifikace Karla Poppera,
vSak neexistuji relevantni dikazy k popirani Boha ¢&i jinych transcendentnich
bytosti.41 Nicméné ateistické tendence mizeme v minulosti vidét témér v kazdé
déjinné epoSe, napf. jako osvicenecky ateismus, kde je nabozenstvi chapano
jako iracionalni pfekazka v poznani, nebo védecky ateismus, ve smyslu
protikladu védy a naboZenstvi, i existencialisticky ateismus, jako reflexe
na hrlizy prvni i druhé svétové valky, aj.42 Pfedevsim v souvislosti s ¢eskou
religiozitou, je odborniky doporu¢ovano oddélovat védomy ateismus

od neinstitucionalizované formy religiozity ¢i od nabozenského indiferentismu.*?

V problematice chapani funkce naboZenstvi a jeho role ve spoleénosti,
maji odliSni autofi odliSné pohledy na vyznam termin( sekularizace, ateismus,
nabozZenstvi a vira. VétSina z nich vSak vychazi a navazuje na uUvahy
a koncepty funkce néabozenstvi otct zakladatelil moderni sociologie Emile
Durkheima a Maxe Webera, jejichz nazory a pohledy jako zakladni teze
pretrvavaji jako vychozi po staleti. Vedle téchto autord, ktefi prevazné
vyzdvihovali pozitivni funkci naboZenstvi, byli a jsou autofi, ktefi nahlizeji na
funkci naboZenstvi negativné. Prfikladem takového vymezeni je teorie
némeckého filosofa a teoretika délnického hnuti a komunismu Karla Marxe.

%9 JANDOUREK, J., s. 12.
“0VACLAVIK, D., s. 82-83.
“1 JANDOUREK, J., s. 15-17.
2 Tamtéz, s. 96-102.
“3VACLAVIK, D., s. 82-83.
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3 HISTORIE KRESTANSTVI VE SVETOVEM KONTEXTU

Z pramend, artefaktd a pozdéji z pisemnych pamatek mame prokazano,
Ze v tisiciletich lidskych déjin je vSudypfitomna vzdy néjaka forma nabozenstvi.
Pavodni archaické formy nébozZenstvi (animismus, polyteismus) byly na
poCatku naSeho letopoétu nahrazovany novou formou religiozity,

monoteistickym n&boZenstvim (judaismus, kfestanstvi). V kfestanském

~ s

kontextu, vira v jediného Boha, vira v JeziSe Krista spasitele, vira v Ducha
svatého, v prabéhu stoleti nabyla velmi vyznamného postaveni v dé&jinach
lidského pokoleni. Kfestanstvi nabizelo lidskému zZivotu odpovédi na otazky

smyslu Zivota, nadégji v bidé, bolesti, strastech a strachu. Nabizelo tak ¢lovéku

~ I

Zivot v lasce, pokoji, smifeni a skrze utrpeni JezZiSe Krista, také spaseni

a odpusténi hicha.*

Pro rozvoj krfestanstvi byla velmi dualezitd snaSenlivost zastancu
starofimského naboZenstvi s jinymi nabozenskymi formami v tehdej$i Rimské
fiSi. Nova krestanska ideologie, svymi pfikazy, zakazy a dogmaty jakoby
navazala na stard kmenova naboZenstvi a na rozdil od uzavienosti® jinych
naboZenstvi, se kfestanstvi orientovalo na vSechny lidi. Kfestanstvi ve svych
pocatcich bylo pfijatelné pfedevsim z dadvodu absence slozitych rituald (napf.
obfizka aj.). Sounalezitost Cclovéka s kfestanstvim se nezakladala na
pozadavku pavodu ¢i kultury, tedy kiestanem se Cloveék stal pfijetim kftu jako
aktu odpusténi a dodrzovanim moralniho kodexu ,desatera prikazani“.
K nadvladé kiestanstvi nad jinymi ndboZenskymi formami pfispéla kromé
jednoduchosti cirkevnich ritudld a pfijatelnosti pro vSechny lidi bez rozdilu
narodnosti a kultury, predevsim rozsahlost Rimského impéria se viemi svymi
odlisnymi narody a naboZenstvimi. Vstup kiestanstvi pfedstavoval pro Rimskou
¥&i jakousi jednotnost riznych spoleéenstvi a narod(i v ramci celé fise.*®

Jednim z vyznamnych momentl v déjinach rané cirkve byl rok 313, kdy

cisaf Konstantin vyhlasil toleranci kiestanské cirkvi v Rimské #isi*’ a jeho

* LUZNY, Dusan, NESPOR, Zdené&k. R. Sociologie naboZenstvi. Praha: Portal, 2007. ISBN
978-80-7367-251-5, s. 18-19. (dale jen LUZNY, D., NESPOR, Z. R. Sociologie nabozenstvi).

** Napfiklad judaismus, ktery se obracel pouze ke svym véFicim.

“°LUZNY, D., NESPOR, Z. R. Sociologie ndbozenstvi, s. 18-19.

*" Tolerance kfestanstvi v celé Ri3i fimské bylo vyhlageno tzv. Milanskym ediktem.
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nastupce Theodosius v roce 381 prohlasil kfestanstvi za statni nabozenstvi.*®
Spolu s duchovni pfevahou nad ostatnimi ndboZzenskymi formami, ziskavala
postupné krestanska cirkev pfevahu i mocenskou. V souvislosti s Sifenim své
viry, nejprve prostym kopirovanim hranic Rimské fiSe (tedy do vSech &asti
impéria), a pozdeéji diky misiim i do ostatnich zemi, se stalo kifestanstvi soucasti

svétové mocenské struktury.*

Spolu s transformaci kfestanstvi do roviny
statniho néboZenstvi a misijni expanzi do odliSnych kulturnich oblasti,
se pavodné jednotna cirkev vnitiné diferencovala.”® Prvni spory uvnit cirkve se
objevily v kontextu chapani zakladnich pravidel viry. Puvodné jednotna
a nezpochybnitelnéd tradice o JeZiSovi, a také vlastni védomi kfestanl jako
Boziho lidu, byla naruSena snahou zdUraznit zaroven JeziSovo lidstvi i boZstvi.
Tyto spory byly feSeny na spoleénych poradach tzv. synodach, pozdéji
oznacované jako koncily.51

Dalsim dualezitym momentem v déjinach kfestanské cirkve byl rozchod
Vychodniho — fecky mluviciho kfestanstva a latinského Zapadu zapocatého
vroce 1054. PrestoZze se oba proudy shodné oznacuji za pokraCovatele
puvodni kfestanské cirkve, jejich rozdéleni zpusobilo citelné oslabeni moci
kiestanské cirkve.>* S nahrazenim pavodniho kfestanstvi pfedevsim v prostoru
zapadni civilizace novym katolicismem, tedy katolickou®® cirkvi, dochazelo
v ramci této cirkve ke vzniku mnohych hnuti a fadu vyznavajici pravé pavodni
smysl a udeni kiestanské cirkve. Podle Ivana O. Stampacha ,katolicka cirkev
prodélala na své cesté déjinami od rozkolu s pravoslavim rdzné etapy, muzeme
mluvit o zavadéni mnozstvi novych dogmat, o centralizaci a soupefeni se
svétskou moci. Zaroveri v ni ale vyvstavaly ddlezita hnuti, iniciativy a osobnosti,
rozvinuly se teologické a filosofické Skoly a feholni fAdy od starovékych

8 STAMPACH, O. I. Pfehled religionistiky, s. 110-111.

9 LUZNY, D., NESPOR, Z. R. Sociologie nabozenstvi, s. 20.

% FILIPI, Pavel. Kfestanstvo. Historie, statistika, charakteristika kiestanskych cirkvi. 2. vydani.
Brno: CDK, 1998. ISBN 80-85959-35-2, s. 11. (dale jen FILIPI, P.).

*L prvni nikajsky koncil v roce 325, jako prvni ekumenicky, vyfesil tzv. ariansky® spor, novou
formulaci viry ve smyslu pfijeti pilného boZstvi Kristova, tedy ,BoZiho syna z podstaty Otce*.”
Dale pak prvni konstantinopolsky koncil vroce 381 potvrdil zavéry nikajského koncilu a
formuloval tzv. nikajsko-cafihradské vyznani viry (rovnice Ducha svatého, Otce i Syna).
451.(FILIPI, P., s. 11-16).

2 STAMPACH, O. I. Pfehled religionistiky, s. 112.

> Smysl pojmu ,katolicka“ je odvozen jednak z konfesijniho hlediska, jako oznageni fady dil&ich
Gtvard po rozpadu zapadniho kfestanstvi po reformaci v 16. stoleti, nebo z pohledu vSeobecné
cirkve Kristovy, cirkev je katolicka, tim, Zze hlasa celého Krista. (FILIPI, P., s. 59).
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feholnich kanovnikd a mnichd pres stfedovéké frantiSkany, dominikany a

karmelitany az po rady a kongregace novovéku, napfiklad jezuité a salesiani.*

V kontextu uspésného Sifeni kfestanstvi po celé Evropé i diky misiim
ziskavala cirkev stale vétSi moc nejen ndbozZenskou, ale i politickou. Rané
stfedovéka cirkev se tak v ramci svého vyvoje pretransformovala z organizace
nabozZenské v instituci politicko-mocenskou. Cirkev, biskupstvi a klaStery se
staly maijiteli velkého mnoZstvi pudy. Probihal obchod s pronajimanim
duchovenskych mist, tzv. cirkevnich Gfadl. Vybiraly se poplatky na
uskutecnovani kfizovych vyprav (a to i v pfipadé, Ze se tyto momentalné
nekonaly). Cirkev si Cinila pravo na odpousténi hfichi ve formé placeni
odpustku. Bohatym zdrojem pfijm0 papezské kurie byly tzv. desatky, kdy kazdy
poddany musel odvadét cirkvi desatou &ast ze svého vynosu.>

Na pocatku 14. stoleti tak neexistovalo téméf nic, za co by se cirkvi
neplatilo. Pavodni Cistota prvotni kiestanské cirkve a apostolska chudoba byla
nahrazena pfepychem, moci papezského dvora, vysostnym postavenim
a rozmafilym Zivotem knézi a cirkevnich hodnostafl. Dochazelo k bojum
o ziskani svétské moci mezi papezskou kurii a cisafi Svaté fiSe fimské. Tento
stav vedl nejen k moralnimu uUpadku cirkve, ale i k Uupadku naboZenského
Zivota vSech lidi v zapadni spoleCnosti. Na pocCatku 14. stoleti se prohnala
Evropou morova epidemie oznacovana jako ¢erna smrt, ve které lidé spatrovali
projev boziho hnévu za opusténi pravych principt kfestanské nauky a viry. Byl
stéle Castéji kladen diraz na vnitini opravdovou zboZnost nejen v Fadach
duchovenstva, ale také u Sirokych vrstev obyvatelstva celé Evropy.56 V roce
1309°’ presidlil papez Klement V. pod natlakem francouzského krale Filipa IV.
z Rima do Avignonu a zcela pod vliv francouzskych kralG. V roce 1377°%se vratil
papez Rehot XI. zpét do Rima, ale kratce po svém navratu zemfel. Jeho smrti
zapodal cirkevni rozkol, kdy Rim zvolil nového papeZe Urbana VI., ale zaroveri
francouzsti kardinalové v Avignonu zvolili vzdoropapeZe Klimenta VII. Historicky

> STAMPACH, O. I. Pfehled religionistiky, s. 112.

*> CORNEJ, Petr a kol. Dgjiny zemi koruny deské I. 1. vydani. Praha: Paseka, 1992. ISBN 80—
85192-29-2, s. 134-139. (dale jen CORNEJ, P. Déjiny 1.).

*® Tamtéz, s. 134-139.

> HROCH, Miroslav. Historické udéalosti — Evropa. Datova pfirucka. 1. vydani. Praha: Mlada
fronta, 1977, s. 66. (dale jen HROCH, M. Historické udalosti).

% Tamtéz, s. 71.
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Upadek cirkve zavrsil koncil v Pise roku 1409, kde mél byt zvolen novy papei.59
Pokus o odstranéni schizma a sesazeni dvou soupeficich papezu viak nevysel
a vysledkem byl vznik trojpapezstvi. Odezvou na tento neuspokojivy vnitini stav
cirkve byl rozmach reformnich hnuti a zakladani sekt (Katafi, Valdensti)®, ktefi
neuznavali cirkevni fad a Zzadali navrat k apoStolské cirkevni tradici. Proti
bohatstvi a moci cirkve stavéli ideal chudoby. Cirkev vSak pouzila ,zbrané“
reformnich hnuti a sekt a povolovala dalSi Zebravé fady. Coz vSak ve vysledku
opét znamenalo dal$i hromadéni klasterniho majetku.®*

DalSim vyznamnym meznikem v déjinach Fimskokatolické cirkve bylo
reformaéni hnuti v 16. stoleti s cilem napravy cirkve a oprosténi se od
déjinnych nanosl. Toto reformacni hnuti je nékdy oznaCovano za nejvétsi
katastrofu v déjinach cirkve, kdy byla poprvé vazné zpochybnéna autorita
stredovéké cirkve.*? Za pocatek reformace je uvadén rok 1517 kdy Martin
Luther uvefejnil na dvefe kostela v Némecku svych 95 tezi, v nichz Zadal
reformu cirkve. Za své &iny byl Rimem oznaden za kacife a Wormskym
ediktem cisafe Karla V. uvrzen do klatby. Jeho €iny a reakce cirkve mély
obrovsky ohlas i v ostatnich evropskych zemich. Proces protestl pokracoval
vinou nepokoji v Némecku i v dalSich zemich Evropy, predevSim pak ve
dvacatych letech ve Svycarském Curychu pod vedenim Lutherova nasledovnika
Zwingliho, & vZenevé ve ftficatych letech pod vedenim, ve Francii
pronasledovaného, Jana Kalvina. Po odstoupeni cisafe byl vyhlasen roku 1555
augsbursky nabozensky mir a s nim v Némecku zrovnopravnéno evangelické
vyznani a de facto timto krokem doSlo k rozdéleni cirkve na fimskokatolickou
a tzv. protestantskou.®® V reakci na reformaéni udalosti byl svolan ekumenicky
tridentsky koncil (1545-1563), ktery feSil nastolenou otazku protestantstvi

** HROCH, M. Historické udalosti, s. 74.

% stredovéka hereticka hnuti vznikla ve 12. stoleti. Katafi, nékdy uvadéni jako albigensti,

odmitali napfiklad manzelstvi z dlvodu radikalné asketického zpusobu Zzivota, ktery vedli

k dosazeni Uplné dokonalosti. Valdensti, téz oznacovani jako Lyonsti chudi, hlasali svoji jedinou
ravoveérnost a odsuzovali bohatstvi cirkve.

' STAMPACH, O. I. Pfehled religionistiky, s. 112.

°2 DAVIEOVA, Grace. Vyjimeény pfipad Evropa. Podoby viry v dnesnim svété. Brno: CDK,

2002. ISBN 978-80-7325-192-5, s. 27. (dale jen DAVIEOVA, G.).

® MEDEK, Véclav. Cesta éeské a moravské cirkve staletimi. Praha: Ceska katolicka charita,

1982, s. 171-179 (dale jen MEDEK, V.).
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a katolické cirkve. Podle Pavla Filipiho, koncil ,nové definoval uéeni cirkve [...]

a vytvofl predpoklady vnitiniho zklidnéni a nového rozvoje cirkve”.®

S nastupem evropské reformace v 16. stoleti a jejim rychlym rozmachem
nejen na GUzemi RiSe doslo ke zcela z&sadni strukturni promé&né& evropské
spole¢nosti, kterd se musela vyrovnat s existenci vice oficialnich forem
kfestanstvi. Pivodné navenek jednotna kiestanska Evropa byla rozdélena na
Cast katolickou, kalvinskou, anglikanskou a luterskou. Z tohoto pohledu bylo
husitské hnuti v eskych zemich, stejné tak jako napriklad hnuti Valdenskych,
povazovano pouze a jen za heretické nabozenstvi. K udrZzeni nové vzniklych
odnozi kfestanstvi pfispél i nastup osvicenstvi, ktery pfinesl reformu katolické
zboznosti. Evropsky trend osvicensko-absolutistickych reforem umoznil vznik
tzv. statniho ndbozZenstvi. Hlavni rys novovékého statu se tak nesl ve znameni
vmésSovani statu do cirkevnich zalezitosti, kdy panovnik mohl zasahovat i do

65

fizeni cirkevni spravy.” Vedle oslabeni moci cirkve (nejen katolické ale

i protestantské) evropskymi absolutistickymi monarchiemi, dochazelo v priibéhu
nésledujicich let také k dalSim nazorovym rozporum uvniti fimskokatolické
cirkve, ale také uvnitf protestantskych cirkvi. Zde dochazelo ke kolizim mezi
kalvinskym a augsburskym protestantskym vyznanim, coz dalo podnét ke
vzniku mnoha dalSich cirkvi v ramci kfestanského vyznani, napfiklad Bratrska

jednota baptistd (1611), Evangelicka cirkev metodisticka (1739) a dalsich.?®

Katolicka cirkev utrpéla dalSi ranu v podobé Velké francouzské revoluce.
Osvicenstvi v lidech vzbudilo pocit vliastni dileZitosti a presvédceni o lidské
nadrazenosti. Velka francouzska revoluce pfinesla, na rozdil od reformace v 16.
stoleti, ktera byla v reZii nékolika malo intelektudlt a vzdélancu, novy fenomén
— zapojeni vSech socialnich vrstev. Restaurace pomért v Evropé po
Videriském kongresu (1815) nastolila obdobi relativniho klidu, které vyustilo
v masové protesty a celoevropskou revoluci v letech 1848-49. Tato revoluce
zavedla po vzoru Velké francouzské revoluce ob&ansky princip, prvni projev
nacionalismu, a odsunula nabozenské otazky do pozadi. V popfedi tak zacal

* FILIPI, P., s. 60-61.

® NESPOR, zZdené&k. R. NabozZenstvi na prahu nové doby. Ceska lidova zboznost 18. a 19.
stoleti. Usti nad Labem: Kristina Kaiserova, albis international, 2006. ISBN 80-86971-06-6, s.
20-25. (dale jen NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu).

® Tamtéz, s. 24-27.
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v v

byt ,délnik®, ,lid“, ,ob¢an®, - ne jiz ,véfici ¢loveék* ¢i ,syn Bozi“.%" v pribéhu 19.
stoleti se tedy prosazuji nové liberalni, modernistické a nacionalni myslenky.
Katolicka cirkev tak byla postavena pfed tézky ukol, kdy se méla vyrovnat
s realitou doby. Pokusy o zaujmuti spravného postoje ze strany cirkve, se staly
zasadnim problémem nejen ve vztahu ke spoleCnosti, ale i pro samotné
fungovéni cirkve. V tomto kontextu se katolicka cirkev vnitiné rozdélila na dva
proudy: liberalni a ultramontanni.®® Mensinovi katoliéti liberalové v souladu
s cirkevni naukou zaujali vi¢i modernizaci svéta pozitivni, ale opatrné
stanovisko. Zastavali nazor, ze cirkev by se méla pfizpusobit dobé a zménam
a vtomto duchu provést vnitfni reformu cirkve. Na druhé strané ultramontanni
proud, jinak FeCeno konzervativni a tradicionalisticky, plné na strané papezskeé
kurie, z ddvodu jakési opatrnosti, programové odmital procesy modernizace
a urbanizace a kritizoval cely novy moderni svét.®

Hlavni postavou katolického konzervatizmu a nepokrokovosti se stal
v druhé poloviné 19. stoleti papez Pius IX, ktery svymi vyhlaSenymi dogmaty
katolickou cirkev jesté vice odcizil lidem, pfestoZze ,vSeobecné bylo pdsobeni
Pia IX. na duchovnim poli velmi Uspésné a vyznamné pro celosvétovou
cirkev“.” Prvnim papeZzovym krokem, jenz prosel bez vétdich protestd, bylo
vroce 1854 vyhlaseni dogmatu o Neposkvrnéném podeti Panny Marie,”
kterym rozhodl staleti se tdhnouci spor mezi frantiSkany a dominikany. Prvni
vSeobecny rozruch zplsobilo v roce 1864 vydani encykliky Quanta Cura, jako
soubor vSech papezovych projevl a vyrokd. Dullezitou soucasti encykliky byl
Syllabus errorum, v niz papeZz odsuzoval v osmdesati bodech hlavni dobové
omyly, které odporuji katolické cirkvi a jejimu uceni. Mimo jiné v ni zavrhuje
komunismus, socialismus, pantheismus, racionalismus, svobodu vyznani ¢i
nadfazenost ob&anského prava nad cirkevnim.”” Oviem za nejdiskutovangjsi
a nejkontroverznéjSi se povazuje dogma o papezské neomylnosti. Vrcholnym

®” NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 24-27.
® MAREK, Pavel. Cedti kfestansti socialové. Prispévek k problematice programovych a
organizacnich zakladd ¢eského politického katolicismu v letech 1894-1938. 1. vydani. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2011. ISBN 978-80-244-2970-0, s. 12-13. (dale jen MAREK, P. Cesti
kfestansti socialové).
® Tamtéz, s. 12-13.
O LEBLOVA, M., s. 26.
" Dogma je soudasti bule Ineffabilis Deus a jeho hlavni my&lenkou je, e Panna Marie byla na
%\/ét’pfivede'na bez dédi¢ného hfichu.

LEBLOVA, M., s. 26-30.
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krokem papeze Pia IX. bylo svolani prvniho vatikanského koncilu (1869-70),
73

ktery je mimo jiné oznaCovan za skute¢né prvni celosvétovy'”.

Zasadnimi dokumenty prvniho vatikdnského koncilu jsou konstituce
o vife Dei Filius a velmi kontroverzni konstituce Pastor Aeternus, ktera byla
puavodné v prabéhu koncilu soucéasti konstituce Supremi Pastoris a poté byla
feSena oddélené. Prvni konstituce Dei Filius rozdélena na &tyfi hlavy (O Bohu
vSech véci stvoriteli, O zjeveni, O vife a O vife a rozumu) se poprvé v historii
koncild zabyva pravovérnosti a vztahem mezi virou a rozumem. Odsuzuje
racionalismus a materialismus, které stale GtoCi proti kfestanské nauce a vife
v nadpfirozeno a neustale se snaZzi ji nahradit rozumem. Jak uvadi Karel
Skalicky, byl na koncilu prvné pouzit termin zjeveni ve smyslu nové nauky,
oproti dosavadnimu ché&pani jako zdroje viry.” Konstituce Pastor Aeternus,
kterd zatfasla kfestanskym svétem a kvuli niz se nejen (c&astnici koncilu
rozdeélili na dva nesmifitelné tabory, byla prfedlozena biskupim k projednani
v kvétnu 1870 a odsouhlasena az 18. Cervence 1870. Tato dogmaticka
konstituce se sklada ze Ctyf hlav (Na blazeném Petrovi ustanoven apostolsky
primat, Trvani primatu blaZzeného Petra v Rimskych Veleknézich, O hodnoté
a povaze primatu Veleknéze Rimského a O neomylném uditelstvi Rimského
Veleknéze).75 NejvétSi vina odporu se zvedla hlavné proti Ctvrté hlavé
konstituce. Jak uvadi Jifi Hanus: ,konstituce Pastor aeternus o papezském
primatu [...] vyhlaSovala papeZskou ,nejvyssi¢, ,plnou”, ,bezprostfedni®
a ,fadnou” autoritu nad celou cirkvi i nad vSemi mistnimi cirkvemi a jejich
spolecenstvimi“, jejimz pdavodnim motivem bylo zamezeni vzniku dalSich
nebezpecénych konfliktd ale také upevnéni cirkevni jednoty a pravdy v papeZi“.76
Ihned po vyhlaSeni slavného papezského dogmatu musel byt koncil pfedéasné

" Kromé& Evropy a Blizkého vychodu se zugastnili zastupci severni a jizni Ameriky a misijnich
oblasti. Z ¢eskych zemi byli pfitomni arcibiskup prazsky Bedfich Josef Schwarzenberg,
Ceskobudéjovicky biskup Jan Valerian Jirsik, litoméficky biskup Pavel Augustin Vahala,
strahovsky opat Jeronym Zeidler a olomoucky arcibiskup Bedfich Firstenberg, pfic¢emz vSichni
zastavali modernisticky pristup v ramci katolické cirkve. (LEBLOVA, M., s. 31-32.).

" SKALICKY, Karel. Teologie zjeveni prvniho vatikanského koncilu a jeji d&jinné predehry a
dohry. In SKALICKY, Karel a spol. Dokumenty prvniho vatikanského koncilu. Praha: Krystal,
2006. s. 18-31. ISBN 80-85929-85-6, s. 22—24. (dale jen SKALICKY, K.).

® Tamtéz, 22.

® HANUS, Jifi. Neomylny pape? a jeho primét. In HANUS, Jifi. Prvni sném celosvétové cirkve :
prvni vatikansky koncil 1869—-1870. 1. vydani. Brno: CDK, 2001. ISBN 80-85959-79-8, s. 7. (dale
jen HANUS, J. Neomylny papez).
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ukonéen, kdyZ doslo k obsazeni Rima italskou piemontskou armédou, coZ mélo
za nasledek uvéznéni papeze a ukonéeni jeho svétské viady.”’

Katolicka cirkev prostfednictvim dogmat prvniho vatikdnského koncilu
jasné ukazala svétu jeji budouci smérfovani. Vitézstvi ultramontanni proudu
v katolické cirkvi vymezilo negativni vztah k sekularizaci, k liberalnim
a nacionalnim myslenkam evropskych narodu. Cirkev svym snazenim ,udrzet
neudrzitelné” se postupné vzdalovala svym veéficim. Stejné tak jako ostatni,
mensinovy opozi¢ni Ucastnici koncilu, i ¢esti biskupové (tedy alespon oficialné)
prijali vétSinovy nazor a nabadali pastyfskymi listy své veéfici k vérnosti
a setrvani v cirkvi. Podle Marty Léblové jsou tyto vysledky prvniho vatikdnského
koncilu ,produktem ducha doby, a tak také museji byt vnl'mémy“.78 Podobny
nazor na vysledky prvniho vatikanského koncilu uvadi i Jifi Hanus, kdyz tvrdi,
e ,cirkev chtéla pfedevsim zddraznit svou neménnou a pevnou autoritu®.”

Dogmatické konstituce Pia IX., ve znameni antimodernistického postoje,
se snazila zvratit, velmi oCekavana encyklika nového papeze Lva Xlll. Rerum
novarum (O novych v&cech) z roku 1891. Usty svatého otce tak katolicka cirkev
pfinaSela odpovéd na dosud opomijené socialni otazky 19. stoleti. Encyklika
nastinila cestu, kterou by se méla katolické cirkev a vSichni véfici ubirat.
NeztotoZznila se sice s moderni spole¢nosti (odsoudila socialismus
a liberalismus), ale s jistymi vyhradami ji akceptovala. PfedevSim doporudila
s vyuzitim vSech moznosti pracovat na dosud opomijené socialni otazce s tim,
Ze neukazuje cestu k zajisténi blahobytu, ale dava navod na zmirnéni dusledku
primyslové revoluce. Jednim ze zakladnich prvkda v katolickém socialnim
mysSleni se nové stal princip solidarity. Encykliku papeze Lva Xlll. sice uvitala
Siroka vrstva véficich, o to min pak pfevaZzujici ultramontanni cirkevni proud,
zastoupeny i vysokymi cirkevnimi predstaviteli a papezskou kurii.?°
Ultrakonzervativni smérovani katolické cirkve bylo znovu potvrzeno, jednak
vydanim encykliky papeze Pia X. Pascendi dominici gregis v roce 1907, a také
vroce 1910 vydanim antimodernistické pfisahy. Nasledné udalosti prvni
poloviny 20. stoleti, v kontextu spoleCenského pesimismu po prvni a druhé

" HANUS, J. Neomylny papez, s. 6.

"8 LEBLOVA, M., s. 144.

" HANUS, J. Neomylny papez, s. 8.

% MAREK, P. Cesti kfestansti socialové, s. 31-33.
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svétové valce, privedly katolickou cirkev k jisté aktivité ve smyslu otevieni se
v&em véficim a uzavieni se politické angaZzovanosti. ®*

Zasadni prelom ve vyvoji katolické cirkve znamenal druhy vatikansky
koncil konany v letech 1962-1965. Ekumenicky koncil, jehoZz hlavnim umyslem
bylo zahdjit tzv. aggiornamento (zdnesnéni) a otevfit cirkev dvojim smérem. Za
prvé ke vSem kfestanim a za druhé k celému souasnému svétu. Tento
vyznamny koncil svolal papez Jan XXIIl. a po jeho smrti v ném pokracoval jeho
nastupce Pavel VI. Vysledkem koncilu je Sestnact textu, skladajicich se ze Ctyr
konstituci, deviti dekrettl a tfech prohlageni.?” Tento koncil byl v d&jinach prvni
a z pohledu dnesni doby zatim posledni, ktery se neseSel z divodu odsouzeni
néjakych mysSlenek, nebo autord téchto myslenek, ¢i k odsouzeni stavu
spole¢nosti. Nebyl tedy svolan jako dogmaticky, ale jako Cisté pastoraéni.83
Podle Ivana O. Stampacha to nebyla nahoda, ale programovy krok papeze
a katolické cirkve. Prostfednictvim Ctyf konstituci® koncil vyrazné posunul
zpusob sebepochopeni katolické cirkve pFedevSsim ve smyslu svobody
nabozenského vyznani. Do Il. vatikdnského koncilu, bylo u€eni katolické cirkve
povazovano za jediné ,pravé” vyzné\nl’.85 Zména stylu prezentace katolické
cirkve po Il. vatikanském koncilu vyvolala rozporuplné ohlasy, pfes nadSené
ovace jednéch az po razantni odpor druhych. PfestoZze koncil vyvolal postoje
souhlasné i odmitave, je zfejmé, Ze byl ,rozhodujici, pfevratnou a urcujici
udalosti Ffimskokatolickych dé&jin 20. stoleti a jevem ojedinélym v celych
dosavadnich déjinélch“.86 Nicméné do soucCasné doby nebyly zcela naplnény
zavéry tohoto historicky prevratného koncilu, i kdyz dalSi pokraCovatelé ve
vedeni apostolského stolce, pfedevsim pak papez Jan Pavel Il., ale i Benedikt
XVI., usilovali v navaznosti na vystupy Il. vatikanského koncilu o dalSi
sblizovani kifestanskych cirkvi a o dialog s ostatnimi svétovymi ndbozenstvimi

(zvlasté s islamem) ve smyslu Sifeni miru mezi narody a lidmi.

*1 VACLAVIK, D., s. 79.
2 FILIPI, P., 5. 61.
% STAMPACH, Odilo, Ivan. Vyznam II. vatikdnského koncilu. In: FIALA, Petr, HANUS, Jii.
Koncil a ¢eska spolec¢nost. Historické, politické a teologické aspekty pAjimani Il. vatikanského
koncilu v Cechéach a na Moravé. 1. vydani. Brno: CDK, 2000. s. 127-137. ISBN 80-85959-75-5,
s. 130. (dale jen STAMPACH, O. I. Vyznam I. vatikanského koncilu).

Sacrosanctum Koncilium o posvéatné liturgii, Lumen gentium o vérou¢né konstituci cirkve, Dei
Verbum o BozZim zjeveni a Gaudium et spes o cirkvi v dneSnim svété. (Tamtéz, s. 129-130).
% Tamtéz, s. 128-133.
% Tamtéz, s. 134.
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4 HISTORIE KRESTANSTVI V CESKEM KONTEXTU

Vyvoj Ceské religiozity uz od svého pocatku je podle nazoru vétSiny
historik a sociologll nabozenstvi odliSny od vyvoje v ostatnich zemich zapadni
Evropy. Ceska kotlina byla téméF do 8. stoleti oddélend neprostupnym
pralesem a tudiz kmeny Zijici na tomto Uzemi se vyvijely izolované. Prvni
zminky o &eskych kmenech jsou zaznamenany az v némeckych kronikach

v souvislosti s historickou postavou kupce sama.t’

PFichod soluriskych bratrid Konstantina a Metodé&je v roce 863 na Velkou
Moravu se stal prvnim dulezitym meznikem v historii ¢eské zboZznosti.
Moravané tvofili od roku 830 ucelené Uzemi pod svym panovnikem Mojmirem.
Po jeho smrti jeho synovec v souvislosti s pfedstavou vytvorfeni vnitfné silného
jednotného statu a zaloZeni samostatné a na Némcich nezavislé cirkevni
organizace vypravil poselstvi k papeZi MikulaSi I. do Rima se zadosti o zfizeni
samostatné cirkevni provincie. Po papezové odmitnuti Rostislav vypravil
poselstvi k vychodofimskému cisafi Michalu Ill. do Cafihradu. Je samoziejmé
viditelné, Ze za papezovym odmitnutim a pfislibem vychodofimského cisare
staly prfedevSim mocenské zajmy. Kolem roku 874 doSlo na Velehradé,
z hlediska nasledujiciho naboZenského vyvoje Cechil, k vyznamné udalosti, tj.
k pokiténi prazského knizete Bofivoje a jeho manzelky Ludmily.88 DalSi
vyznamnou historickou udalosti poté bylo vydani buly Industriae tuae papezem
Janem VIII. (880), ktera zaru€ovala Velkomoravskeé fiSi eklektickou nezavislost
(na Némcich) svlastni arcidiecézi v Ccele s arcibiskupem Metodéjem
a schvéleni Svatoplukova rozhodnuti byt pod ochranou papezského stolce
a potvrzeni slovanské Iiturgie.89

Cyrilometodé&jska mise*’sehrala obrovskou roli nejen v prvopoéatcich
viry Ceského naroda, ale i v déjinach vSech ostatnich slovanskych narodi.®* Po

7 wrw

zaniku Velkomoravské fiSe se pod vedenim panovnického rodu Pfemyslovcu

8 CORNEJ, P. Déjiny I., s. 27-31.

% Ma se zato, Ze Ludmila pijala kiest v Cechach bud pfimo z rukou Metodéje & nékoho z jeho
zaku, ktefi plsobili v ¢eském knizectvi.

% CORNEJ, P. Dgjiny 1., s. 27-31.

% Uspésnou misi se zavedenim nového pisma hlaholice a bohosluzby ve staroslovénsting si
Cesky narod pfipomina dodnes, jako den statniho svatku Cyrila a Metodéje 5. Cervence &i
kazdoro¢ni cyrilometodéjskou oslavou na Velehradé.

* MEDEK, V., s. 13-21.
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na Uzemi dnednich stfednich Cech vytvofil samostatny a uzavfeny celek —
Ceské knizectvi. Vlastni historie Ceského kmene a jeho dynastie zacCin
v sedmdesatych letech 9. stoleti. Podle Petra Charvata jsou vSak vSechny
vyklady o pocatku vzniku Ceské statnost pouze hypotetické z ddvodu absence
pisemnychgza archeologickych pramenl‘].93 V souvislosti s upfednostiiovanim
slovanské bohosluzby panovnickym rodem Pfemyslovcd a nenaléhani ze
strany bavorskych biskupl k nahrazeni bohosluzbou latinskou, celé desaté
stoleti vedle sebe tedy koexistovaly liturgie slovanska i latinska.>

Krestanstvi bylo v Cechéach zavedeno tzv. shora — tedy z vile panovniki
a Slechty. Poddany ¢lovék byl nucen automaticky pfijmout viru svého viadce.®
V pocatcich kifestanstvi bylo knézi jeSté malo, a tedy Sifeni kfestanstvi muselo
byt vdzano na nejvyssi vrstvy tehdejsi spolecnosti, protoZze pouze oni jedini méli
moznost se s knézimi setkavat. Jelikoz Ceské poddanstvo nevédélo
o kiestanské vife témér nic, bylo dulezité a nutné z divodu snadnéjSiho
a rychlejSiho Sifeni kfestanské nauky mezi lidem, aby kfestanska cirkev
navazovala na lidovou tradici a slavnosti v duchu pohanského nabozenstvi.”
Z velké Casti bylo prijeti kiestanstvi®’ v této dobé spiSe aktem politickym neZli
aktem duchovni potfeby a zajiStovalo predevSim prestiz kniZzeciho rodu
v zapadni kifestanské Evropé.98

Velice vyznamnou postavou vV historii ¢eské religiozity je osoba sv.
Véclava. Témé&F s jistotou Ize fici, Ze kazdy &lovék v Ceské republice dokéaze
odpovédét na otadzku, Kdo byl svaty Vaclav? Nejenze si tohoto svétce
pfipominame kazdoroCné statnim svatkem 28. zafi (Den Ceské statnosti)
napiiklad formou setkani Katolické cirkve s véficimi pfi procesi ve Staré
Boleslavi, ale také ve statni svatek vzniku Ceskoslovenského statu 28. fijna.

% Ceska historiografie nema k dispozici, kromé Dalimilovy kroniky z pogatku 14. stoleti, zadné
starsi prameny, tedy nelze ani ovéfit pravdivost této kroniky. (CHARVAT, Petr. Vaclav, knize
Cechu. Praha: VySehrad, 2011. ISBN 978-80-7429-168-5, s 22—23, dale jen CHARVAT, P.).
% CHARVAT, P., s. 21-22.
% MEDEK, V., s. 27.
% MISOVIC, Jan. Vira v déjinach zemi koruny éeské. 1. vydani. Praha: Slon, 2011. ISBN 80—
85850-99-0, s. 14. (dale jen MISOVIC, J.).

Tamtéz, s. 17.
" Proces pokfténi probihal velmi jednoduSe. PFiprava pred udélenim kitu trvala nékolik mélo dni
a dbalo se v ni pfedevSim na seznameni s hlavnimi mySlenkami kfestanstvi a nauceni se
zpaméti ,otéenas" a kfestansky slib. Seznameni s dalSi cirkevni naukou, napf. o hfichu, bozim
g)gfikézéni a trestu se tykalo az pokfténych. (Tamtéz, s. 18.).

Tamtéz, s. 18.
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Kratky a zboZny Zzivot Vaclava z knizeciho rodu Pfemyslovcu je Uzce spjat
s po&atky Sifeni kiestanstvi v Ceskych zemich. Jak zmifiuje vyznamny &esky
historik Josef Pekaf, zabyvajici se ve své praci pfedevsSim dobou prvnich
Pfemyslovct a svatym Véaclavem, ,jeho role posmrtna v nasich déjinach je
tisicileté panovani svétce Vaclava znamenalo v naSi minulosti nepomérné vice
nez nékolikaleta vlada knizete. Oboji déjstvi, to na zemi i ono na nebi, spolu
ovSem souvisi, bez onoho by nebylo tohoto, Vaclava svatého od Vaclava
knizete bez nasili déliti nelze — oba vjednom nerozluéné spojila vira
kfestanska, jez z ¢lovéka vytvorila svétce a dala mu moc Ziti i po ¢asné smrti
a panovati dale svému narodu.“*°

VIady se knize Vaclav ujal kratce po vrazdé své babicky Ludmily*® v 18
letech, jejiz politickou a cirkevni linii pfijal za svoji. Podle legendistid knize
Véaclav bojoval proti pohanskym zvyklostem a prosazoval zachovani
kfestanskych pfikazani. Vedle svého nadSeni pro viru byl Vaclav, ¢ musel byt

101" jak uvadi Vaclav

jako syn své doby, raznym, silnym a zruénym panovnikem
Medek ,v osobé knizete Vaclava se podivuhodné spojily zaimé idedly Kristova
uceni s tvrdymi povinnostmi panovnika. Dovedl Zit plnym kfestanskym Zivotem
a pfi tom byt hlavou statu. Dovedl pod bohatym Satem nosit Zinéné roucho,
dovedl z bojisté, kde pred chvili udéloval rozkazy, spéchat do chramu zpivat
2a|my“.102 Je znamo z tradic &i Iegendl°3, Ze sv. Vaclav konal dobré skutky,
zakladal krestanské kostely, Sifil kfestanskou viru a pe€oval o nemocné
a chudé. O Zivoté a faktické vladé kniZzete Vaclava toho mnoho nevime, a to co

vime, vime jen z dochovanych materialt, pfedevsim z legend. Ty ndm poskytu;ji

% PEKAR, Josef. O smyslu deskych déjin. Praha: Akademia, ISBN 80-200-0777-6, s. 8.

190} egendisté Ludmile piikladaji hlavni viiv pfi vychové knizete Vaclava. Knézna Ludmila byla
zavrazdéna na pfikaz Vaclavovy matky Drahomiry v roce 921.

191 v/ dob& ranného stiedovéku, kterd byla povaZovana za velmi tvrdou pro Zivot, mohl byt
panovnik upfimnym kfestanem a Sifitelem kfestanstvi, ale pfedevSim musel byt zdatnym
vale¢nikem a vladafem. Pokud by tedy Vaclav postupoval tak, jak o ném hovofi legendy, tedy
podle idealu vzorného mnicha, pfiliS by jako vlddce neuspél. Nékteré zlegend, predevSim
z pozdéjSi doby (napfiklad legenda Kristianova), li¢i kniZzete Vaclava dokonce jako asketu a jako
¢lovéka zijiciho po vzoru feholnikd. Panovnik té doby se musel Fidit parametry, které byly pro
panovniky nastaveny. To znamenalo pfedevsim umét prezit, vladnout, zajistit pokracovani rodu
a(Pod. (MEDEK, V., s. 30-33.).

' MEDEK, V., s. 31.

1% pfi zmapovani Zivota a vliady knizete Vaclava vychazeli historikové z literarnich pamatek tzv.
legend. Jedn& se predevsim o Prvni staroslovénskou legendu o sv. Vaclavu, Zivot sv. Ludmily,
liturgické zpévy o sv. Vaclavu, Druha legenda staroslovénska, Kristianova, Kosmova

a Gumpoldova legenda, €i Zbraslavskéa legenda. (Tamtéz, s. 26-34.).
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pouze omezeny pohled na Zivotni pfibéh eského svétce. Do dnesni doby jsou
legendy stale povazovany (vedle archeologickych nélez() za jediny historicky
pramen této etapy ceskych déjin.104

Maloktera osobnost ¢eskych déjin dosahla po své smrti takového ohlasu
jako svaty Vaclav. Zrozeni svatovaclavského kultu, jiz velmi kratce po
Véaclavové smrti (zavrazdén svym bratrem Boleslavem v rdmci mocenskych
bojl), bylo dilem predevsim zminénych legend a povésti. Jak uvadi ve svém
textu Petr Charvat: jiz v desatém stoleti existovaly nejméné dva pribéhy
knizete Vaclava: prfibéh kfestanského svétce evropského formatu [...] a pfibéh
pfemyslovského kniZete, vlastni jeho ,druziné a celedi”, kterou jsme byli a jsme
my v&ichni“.'® Svatovaclavsky kult vznikl pravdépodobné na konci 10. stoleti za
vlady Boleslava Il. zaloZzenim prazského biskupstvi s prvnim biskupem
Détmarem a byl v pribéhu staleti ménén. Kult svatého Vaclava je pfedstavovan
v podobé panovnika sidliciho na nebesich propujcujiciho moc a silu ¢eskému
panovniku na zemi. Obraz svatého Vaclava byl na pecetich ¢eskych knizat
a krall a Ceské zemé se nazyvaly svatovaclavskymi. Nejdfive byl Véaclav, pro
svou osobni zboZznost a prikopnickou vzdélanost (coz bylo u knizat té doby
vyjime€né, protoZze neumeli Cist ani psat a vzdélani bylo povaZzovano za néco,
co panovnik nepotfeboval), uctivan jako svétec a znazorhovan se sepjatyma
rukama,'® a pozdéji od konce 11. stoleti také jako patron a ochrance ¢eské
zemeé v podobé rytife na koni s vitéznou korouhvi v navaznosti na svuj ¢in

souvisejici se zachovanim jisté suverenity &eského knizectvi'® v podruéi

vychodofrancké fise a saského krale Jindficha Ptaénika.'®

NejvysSiho vrcholu dosahl svatovéclavsky kult v dobé panovani rodu
Lucemburkd. Cesky kral a cisaf Svaté fise fimské Karel IV. nechal obzvlast
bohaté vyzdobit krasnymi ¢&eskymi drahokamy svatovaclavskou kapli
v katedrale sv. Vita, ve které uchovaval korunovacni klenoty a kralovskou
korunu. Svatovaclavskou korunu se souhlasem papeze Klimenta VI. ucinil
majetkem svatého Vaclava a &esti panovnici byli jen a pouze docasnymi

spravci koruny. V husitské dobé svatého Véaclava prosili 0 pomoc a povazovali

14 CHARVAT, P., s. 141.

% Tamtéz, s. 141.

% MEDEK, V., s. 33.

107 0 staté se vieobecné hovoii az od doby vlady Vaclavova bratra Boleslava I.
1% CORNEJ, P. Dgjiny 1., s. 35.
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za svého katolici i nekatolici (kromé Taboritu, ktefi odmitali jakékoliv svétce).
K odkazu sv. Vaclava se hlasil ve svych kazanich i mistr Jan Hus a pozdéji

napfiklad i J. A. Komensky.109

V dobé reformace byl kult svatého Véclava nadas potlacen a vratil se az
v dobé rekatolizace s pfivlastkem patriotismu. V roce 1670 dokonce papeZz
svym potvrzenim svolil ke slaveni svatku sv. Vaclava i mimo ¢eské zemé. V 19.
stoleti v dobé formovani moderniho ¢eského naroda a nepokoju v revolu¢nich
letech 1848-49 se svatovaclavsky kult nalézal ve stavu zmatku. Stale byl sv.
Véaclav povazovan za patrona ¢eského naroda a u jeho sochylloéesky lid
formuloval své poZadavky, ale pro formovani ¢eského narodniho sebevédomi
byl upozadén narustajici oblibou husitstvi.*** V dnesni dobé je kult svatého
Véaclava stale aktualni, nicméné jistym zpusobem sekularizovan. Pokud se
Cesky narod, v dobé vlastniho ohrozZeni uchyloval k pomoci sv. Vaclava, vzdy
se schézel a schazi na prazském Vaclavském namésti a misto kolem jezdecké
sochy sv. Vaclava bylo svédkem mnoha masovych nepokoju a vefejnych
protestu. V modernich dé&jinach napfiklad vroce 1968 proti spojeneckym
socialistickym armadam, v 80. letech pfi vyro€i umrti Jana Palacha, v roce 1989
pfi sametové revoluci nebo také v souvislosti s nedavnou vefejnou pietni
vzpominkou pfi amrti prvniho Ceského prezidenta Vaclava Havla. Pokud
bychom se chtéli zamyslet nad tim, pro€ je svaty Vaclav tim vyvolenym, ke
kteremu upina Cesky narod po staleti svoji nadé€ji, tak podle Petra Charvata je
téZké nalézt vhodné slova stim, ,Zze se nas vztah ke svatému kniZeti slovy
vyjadfit neda. Zaryté o tom micime, a presto citime a vime. Svatovaclavska
zkuSenost je cosi, co vSichni sdilime a na ¢em se ve chvilich dé&jinnych bouri
v&ichni shodneme*.**?

Pro svou zboZnost a duchovni ¢iny je knize Vé&clav katolickou cirkvi cela
staleti veleben jako mucednik a Sifitel kfestanské viry. Den jeho smrti se stal
C¢eskym nérodnim svatkem a paméatnym dnem. Sv. Vaclav je jedinym z ¢eskych
svétcl, jehoz svatek je soucasti celosvétového kalendare Fimskokatolické

% CHARVAT, P., s. 10, 139 -141.

19 pvodni kamenna jezdecka socha sv. Vaclava od Jana J. Bendla, umisténa uprostied
namésti, byla v roce 1879 pfesunuta na VySehrad, byla nahrazena v 1912 bronzovou sochou od
Josefa V. Myslbeka a umisténa do horni ¢asti nAmeésti, kde stoji dodnes.

1 CORNEJ, P. Déjiny I., s. 35.

"2 CHARVAT, P,, s. 10.
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cirkve. Svatovaclavska tradice zaujimala a dodnes zaujima v ¢eskych déjinach
vysadni postaveni. Podobného vysadniho postaveni nalezi (ve vétsi & mensi
mife v rlznych etapach ceské historie) také Janu Husovi a naslednym
husitskym valkdm. OvSem s tim rozdilem, Ze katolick& cirkev v prvnim pfipadé
sv. Vaclava prevzala, ale Jana Husa odsoudila jako kacife. Pro ¢esky narod
véak maji oba fenomény témér totozny vyznam.'*

Upéleni Ceského reformatora a knéze Jana Husa s naslednymi
husitskymi valkami bylo dalSim zlomovym okamzikem v eskych kiestanskych
déjinach. Jak uvadi historik Otto Urban ,na kostnické hranici byl snad upéalen

i« 114

wycliffismus, ale souc¢asné tam vzplaly prvni plameny husitstvi“.”™ Pfestoze ve

svétovém meéfitku je tato udalost chapana jako marginalni, pro ¢esky narod
méla zasadni vyznam. Ceské zemé v predhusitském obdobi patfily
k prosperujicim evropskym statiim. Preklad Bible do narodniho jazyka (staré
gestiny)™° v roce 1360 vzestup vzdélanosti a kulturni Grovné obyvatel za viady
Ceského krale a cisafe Karla IV. zpUsobily v ¢eském kralovstvi vzrastajici
nespokojenost a vefejné pohorseni lidu nad zhyralym Zivotem knézi a mnich(
a nad prfepychem a rozmafilosti cirkve, ktera se zpronevéfila svému puvodnimu
poslani, tedy spase Clovéka. Za vrchol morélniho Upadku knézi a cirkve na
konci 14. stoleti a pocCatku 15. stoleti, nejen v ¢eskych zemich, je vSeobecné
povaZzovan fakt, Ze za kazdy ndbozZensky akt (zpovéd, pohieb, kfest) véfici
musel zaplatit. Dokonce prodavaci odpustku s nimi ,bezbozné kSeftovali“ pfimo

pred kostely.™®

Rozkvét kultury a vzdélanosti, podpora cirkevnich instituci
a Karlovy uzké vztahy s cirkvi a s papezem Klimentem VI. se mohou oznacit za
prapficinu vzedmuti velké viny nepokojii v Cechach na prelomu 14/15. stoleti.
Velkou roli vtomto obdobi sehrala i morova epidemie Sifici se celou

117

Evropou.™ " Lidé se zamysSleli nad divodem, pro€¢ na né Blh seslal tak hrozny

trest v podobé Cerné smrti a stale vice zvySovali své naroky na chovani

3 SMAHEL, Frantidek. Husitské Cechy. Struktury procesy ideje. Praha: Nakladatelstvi Lidové

noviny, 2001. ISBN 80-7106-68-8, s. 139-146. (dale jen SMAHEL, F. Husitské Cechy).

Y URBAN, Otto. Ceské a slovenské déjiny do roku 1918. Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1991.
ISBN 80—205-0193-2, s. 66. (dale jen URBAN, O.).

15 stredovéka cirkev se velmi a dlouho branila k prekladim Bible do narodnich jazyku
a masivnimu rozSifeni Pisma svatého mezi laiky. Davodem byl strach z mozného srovnavani
slov Bible se skute¢nymi ¢inny cirkve a naslednych proticirkevnich (kacifskych hnuti) a tedy
zasahovani do cirkevnich véci (MISOVIC, J., s. 32).

HeMmISovIC, 3, s. 30.

7 CORNEJ, P. Déjiny 1., s. 137-140.
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duchovnich. Vybirali si knéze, od kterych chtéli pfedevSim slySet slovo bozi
v ¢estiné. Shromazdovali se v kazatelndch, kde jim ,dobry* kazatel mohl
poskytnout tolik pozZzadovanou utéchu v jejich nelehkém Zivotnim udélu.
Takovym se pro Cesky narod stal fimskokatolicky knéz Jan Hus, ktery byl

jmenovan kazatelem v Betlémskeé kapli118

, Stfedisku prazského reformniho
hnuti. Na pocatku 15. stoleti vystoupil s kritikou mravniho Upadku katolické
cirkve a hlasal proti cirkevnim odpustkiim a za pravdu Pisma svatého. Po jeho
upéleni na Kostnickém koncilu (1415) se zvedla vina odporu v kifestanskych
Cechéch, tzv. husitské hnuti, vSeobecn& oznadované za predchidce némecké

reformace 16. stoleti a nazyvané ,éeska reformace*.**

Knéz a univerzitni ucitel Jan Hus se stal v eském kralovstvi
v navaznosti na pavodni uceni Bible a JeziSe Krista hlasatelem nutnosti vnitini
reformy cirkve. Jako horlivy stoupenec myslenek anglického reformatora Johna
Wycliffa'?®, nespokojen se soudasnym stavem cirkve a mravnim rozkladem
tehdejSi spole€nosti, vyuzZil svého plsobisté a z mista kazatelny hlasal
osvobozeni od svétské moci cirkve a navrat k pravdé (Bozi a Pisma svatého).
Vzdélanci z prazské univerzity v Cele s Husem pfedstavili uceleny program
napravy cirkve a celé krestanské spoleCnosti. Cestu vidéli predevsim
v nasledovani Kristova vzoru, apostolské tradice a Pisma svatého. Inspirovali
se ucenim Johna Wycliffa, ktery pfiSel s nAvrhem napravy cirkve spocivajiciho

v pfedpokladu, Ze reformniho procesu se ujme panovnik a Slechta.’®

Husovy
navrhy cirkevni reformy vzbudily obrovsky ohlas mezi Sirokymi vrstvami
obyvatel, ale také u dvora Ceského krale Véaclava IV., ktery byl jeho uceni
zpocCéatku velmi naklonén. Pozdéji vSak nejen z duvodu kralova podilu na zisku
z prodeje odpustku, které Hus kritizoval jako nepfipustné svatokupectvi, ale
pfedevsim z davodu Sifeni zprav, Ze kral podporuje kacife, Hus pfiSel o pfizer

dvora. Ochranu nad Husem a jeho ucenim pFevzala Ceskad i moravska

118 v Betlémské kapli, zaloZené v Praze na Starém Mé&sté roku 1391, probihala kazani v ¢estiné

gCORNEJ, P. Dé&jiny 1., s. 140.).

1 CORNEJ, P. Déjiny 1., s. 154-165.
120 3ohn Wycliff byl oxfordskym profesorem teologie. Jedinym zékladem viry pro néj bylo Pismo
svaté a cirkevnim vzorem prvotni apostolska cirkev a uceni JeziSe. V roce 1377 byly jeho spisy
oznadeny papezem Rehofem XI. za bludné (MISOVIC, J., s. 23.).

! CORNEJ, P. Dgjiny 1., s. 153.
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Slechta.'” Prestoze Hus riskoval mozny stfet s papezskou kurii, na zakladé
papezského odsouzeni Wycliffova u€eni jako kacifstvi, vénoval se svému
kazani dal. Po vyhlaSeni interdiktu Hus opustil Prahu, pobyval a kazal diky

pomoci Seské Slechty na Kozim hradku u Sezimova Usti a na hradu Krakovci u
123

Rakovnika.

Hus vérny svému mottu: ,Protoz, vérny kfestane, hledaj pravdy, slyS
pravdu, uc¢ sé pravde, miluj pravdu, prav pravdu, drz pravdu, brar pravdy az do
smrti: nebt’ pravda té vysvobodi od hfiecha, od débla, od smrti dusé a konecné
od smrti vééné, jenz jest odlucenie vééné od milosti Bozie i od blahoslavené

v v

vSie radosti, kterézto radosti dojde, ktoZz kolivék véfi v boha i v Jezukrista, jenz

jest pravy buoh a pravy ¢lovek.“**

, pfijal na podzim 1414 pozvani na probihajici
Kostnicky koncil, ktery se mu stal osudny. Na jedné strané zastupci cirkve
nepfijali Husovu Zadost o obhajeni své pravdy a na strané druhé Hus nepfijal
nabidku cirkve k odvolani své ,heretické" nauky. 6. Cervence 1415 byl tedy
jako zatvrzely kacif upalen na hranici a jeho popel, ze strachu pfed nechténym
mudcednickym vyznavanim ze strany Husovych stoupencd, nechali zastupci
cirkve rozprasit do Ryna.125 PfestoZze koncil skonéil az vroce 1418 a je
povazovan z pohledu katolické cirkve i celé Evropy za velice Uspésny,
v souvislosti s odstranénim papezského schizma, k avizované napravé cirkve
cirkevnimi hodnostéfi nedoSlo. Cirkev tedy odstranila Husa, ale spolu s tim

zazehla v Cechéch pozar revoluce.'?®

Po upaleni mistra Jana Husa, které otfaslo celou ¢eskou spoleénosti, se

v Cechéach zvedla obrovska vina odporu. Pod znakem kalicha'*’

se na odpor
proti cirkvi postavili vedle sebe vesnicka chudina, bohati méstané i Slechta.
Spoleénost se jevila navenek jako sjednocenéa a Cesi jako kacitsky narod. Lidé
se Ucastnili procesi, ktera se stale ¢astéji ménila v manifestace a demonstrace

proti chovani cirkve. Nicméné uvnitf se Ceska spole¢nost rozdélila na dva

122 SORNEJ, P. Déjiny I., s. 159-160.

% Tamtéz, s. 154-156.

124 Edice. Ustav pro &eskou literaturu AV CR, v.v.i. Vybor z éeské literatury doby husitské, sv. 1.
Vyklad viery, desatera a patere. s. 142143 [cit. dne 8. 2. 2013] Dostupné

z WWW:<http://www.ucl.cas.cz/edicee/data/antologie/zliteratury/VZCL1/23.pdf>.

> URBAN, O., s. 66.

'%° Tamté?, s. 66-68.

27 symbol kalicha predstavoval v deské spole¢nosti jakési zrovnopravnéni laiki a knézi pi
pfijimani pod oboji — tedy pfijimani téla a krve Pané.
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nesmifitelné tabory, na husity a na stavajici stoupence kfestanské cirkve.'?®
O husitské revoluci se vdeobecné hovofi aZ s prazskou defenestraci*®®, kdy
vyvrcholilo napéti po nevyhovéni pozadavkim procesi vedenym knézem
Janem Zelivskym. Kratce poté nové zvoleny cisaf Zikmund vyhlasil proti
kacifskym Cecham kfizovou vypravu. Kalidnicka vojska vedena vojeviidcem
Janem Zizkou v bitvé na vrchu Vitkové (1420) porazila kfizacka vojska.
V pribéhu obléhani Prahy Zikmundovym vojskem byly slavnostné vyhlaSeny

130

tzv. Ctyfi prazské artikuly™", tedy v nékolika vétach bylo formulovano celé jadro

132 pg vitézstvi

husitstvi a spole€¢ny program vsech sméra*® husitského hnuti.
husitd na Vitkové nésledovaly dalSi bitvy. Cirkev i cisaf se s veSkerym usilim
a prostredky snaZili dobyt kacitské Cechy. Husitska vojska pod vedenim Jana
Zizky a po jeho smrti pod vedenim Prokopa Holého Uspé&3né odréZela viechny
pokusy kfizackych vojsk. V roce 1431 zastupci cirkve, kdyz selhaly vSechny
vojenské pokusy proti husitm, ucinili doposud neobvykly krok, pfisli s nabidkou
vyjednavani a umoznéni svobodného slySeni pro husity na koncilu v Basileji.133
Z davodd rozpord mezi umirnénymi a radikalnimi husity, ¢ehoz vyuZivali
vyslanci cirkve, doslo k dohodé, ale az po porazce radikalniho husitského kfidla
pod vedenim Prokopa Holého v bitvé u Lipan vroce 1434. Na jihlavském

snému (1436) byla pfijata a vyhlaSena tzv. basilejska kompaktéta134 a za

135 136

Ceského krale byl pfijat™ Zikmund Lucembursky.

Dopady husitskych valek pro Ceské zemé byly nesmirné. Na jedné
strané se podafilo ¢eskym ,kaciftim“ uhdjit svoji myslenku a husitstvi nebylo
porazeno, nicméné na druhé strané po dobu vice jak dvaceti let byly ¢eské

zemeé izolovany od zbytku Evropy a zcela zpustoSeny. Toto se projevilo

2 MiSoviC, 3., s. 23.

12930, 7. 1419 prazsky lid v ¢ele s Janem Zelivskym proved! Gtok na novoméstskou radnici a
vyhodil zokna konSely a na jejich misto dosadil husitské privrzence pfijimani pod oboji
zgilsobou. Néasledné pak byly zabirany domy a zkonfiskovan majetek bohatych méstana.

% pozadavek lidu na nabozenském Zivoté a svobodu boZiho slova, pfijimani svatosti pod oboji
z kalicha vSem kfestanim, zbaveni cirkve svétské moci a majetku a trestani smrtelnych hficht
pro v8echny bez rozdilu. (CORNEJ, P. Déjiny I., s. 155-160).

Z duavodu odliSné chapani Husova uceni a odkazu bylo husitské hnuti rozdéleno do nékolika
proudl. Velmi zjednoduSené feceno, kolem mésta Tébora se soustfedilo radikalni kfidlo a
Praha byla centrem umirnénych kaliSnik.

2 URBAN, O., s. 67-68.

138 SMAHEL, F. Husitské Cechy, s. 70-71.

134 predstavitelé koncilu uznali pfijimani pod oboji a ostatni artikuly s vyhradami.
3% Husité uznali platnost korunovace Zikmunda ¢eskym kralem z roku 1420.

" URBAN, O., s. 69-72.
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predevSim v hospodarské a kulturni zaostalosti a jesté vétSi chudobé obyvatel.
DoSlo také k vyraznym zmé&nam v majetkovém usporddani zemé. Na zakladé
pozemkové reformy preSel cirkevni majetek a puda prevazné do rukou nékolika
malo vyznamnych rodd (katolicky rod RoZmberkl, kaliSnicky rod pant

z Kunstatu a Podébrad). Neklidna revoluéni doba zpulsobila i socialni vzestup

a4

majetku.137

DalSi dulezitou skutecnosti bylo, Ze husitské hnuti, prestoze postihlo
celou zapadni Evropu, nikdy nebylo zapadnim svétem nasledovano. Jak uvadi
Otto Urban: ,husitstvi nechtélo svét ,ménit* ve smyslu mnohem pozdéjSich
pokrokarskych osvicenskych teorii, nechtélo ,novou spolec¢nost‘. Naopak,
vracelo se kidealum ,pdvodni“ evangelické spolec¢nosti a v tomto smyslu bylo
radikalnim pokusem o navrat a vyjimecnou konzervativni ideologii. Samozfejmé
to neznamenalo, Ze husité chtéli konzervovat stavajici poradky ¢i Iépe feceno
neporadky — fad vSak chtéli uvést na zakladé jednou provzdy dané a tisicileti
znamé koncepce Boha, svéta a spolec¢nosti. V tom byla velika sila, ale zfejmé

také historickd omezenost presvéddivosti a platnosti husitstvi.“">®

v £

PrestoZe kfizacka vojska nedokézala husity vojensky porazit a zastupci
cirkve zcela necekanym zplasobem s nimi zacali vyjednavat a basilejskym
koncilem byla prfijata kompaktata, stale byly husitské Cechy do vypuknuti
némecké reformace v 16. stoleti povazovany za nebezpecné centrum
kacitstvi."*® Velky vliv na tento vnéj&i pohled mél pravdépodobné i ten fakt, Ze
papez neschvalil kompaktata ani vyjime¢né postaveni husitd v ramci cirkve.**
V hospodarském, sociélnim i ndboZzenském kontextu husitské hnuti, a to pouze
z hlediska €eskych zemi nikoliv z evropského &i svétového, radikalné otraslo
postavenim kiestanské cirkve a znamenalo jakysi prdlom do feudalniho

141

systému. Sekularizaci cirkevniho majetku a odstranénim nadvlady

BT MISovIC, J., s. 39-40.

%8 URBAN, O., s. 74.

139 Tamtéz, s. 72.

19 SORNEJ, P. Déjiny I., s. 176.

4% Cirkev byla povazovana ve stiedovéku za nejvétsiho feudala.
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duchovenstva ve spoleénosti se CeSi povazovali za kiestany, ktefi jsou zcela
nezavisli na papezské kurii.**

Husitské hnuti nedosahlo vSak téch cill, které vytyCil Jan Hus a jeho
nasledovnici. Z davodld nézorové nejednotnosti husitd nebyla néasledna
porevoluéni reforma cirkve a krestanské spole¢nosti uskuteC¢hiovana podle
husitskych ideald. DoSlo sice k vyraznému oslabeni cirkve a Cechy se staly
zemi dvojiho lidu, ale uz na pocatku husitskych valek doSlo k rozstépeni uvnitf

husitského hnuti na dva hlavni proudy.**

Po porazce radikalniho proudu u
Lipan, vitézna umirnéna cirkev pod oboji vedena Janem z Rokycan, uzaviela
na jihlavském snému (1435) kompromis s katolickou cirkvi, avSak tyto umluvy a
zvoleni Jana Rokycany prazskym arcibiskupem nebyly v celé Sifi papezem
akceptovany. Po jihlavském snému tak vznikaly dalSi naboZenské spolky.

144

Husovy snahy, v podani husitského myslitele Petra ChelCického™" a bratra

Rehofe ve &tyficatych letech, nasly odezvu v novém naboZenském spolku

Jednoté& bratrské.**®

Kulturné politické poméry v ¢eskych zemich od poloviny 15. stoleti se
nesly v roviné neustalych rozport nejen mezi katoliky a kaliSniky, ale také mezi
umirnénymi a radiké&lnimi husity. Obdobi za vlady kaliSnického krale Jifika
z Podébrad bylo pfedevSim ve znameni uchovani basilejskych kompaktat, ktera
papezska kurie nepotvrdila a papez Pius Il. je vroce 1462 prohlasil za
neplatna. Nasledné spory o ¢esky trin zpusobily dalSi nabozenskou nestabilitu
v ¢eskych zemich. Ani nové zvoleny kral Vladislav Jagelonsky nedokézal pfimét
papeZe k uznani kompaktat a vnitini spory mezi kaliSniky a katoliky se stale
stupfiovaly. Jisty posun k naboZensko-politické stabilité v Cechach pfinesla az
jednani vroce 1485, kdy doSlo v Kutné Hofe kdohodé o snasenlivosti
a naprosté rovnosti katolické i kalidnické (utrakvistické) cirkve.**

Némecka reformace a Lutherovy teze ovlivnily i ¢eské zemé. | kdyz ne

v takove Sifi jako zdpadni Evropu. Jak uvadi sociolog Jan MiSovi¢: ,pro Luthera,

1“2 URBAN, O., s. 72.

Y Tamtéz, s. 72-75.

1“4 Petr Chelgicky Hustv odkaz vysvétloval zcela origindlnim aZ sektafskym zptsobem.
Radikalné vystupoval proti feudalnimu zfizeni, klerikalismu a trestu smrti. (MISOVIC, J., s. 41.).
“SMISoviC, 3., s. 41.

¢ URBAN, O., s. 79-80.
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stejné jako pro vSechny krestany, byli Hus a Cechové zpod&atku kacifi, neprateli
boZzimi, lidem zaslepenym, bidnym a ubohym“.147 Pozdéji, po precteni
Husovych spisu, Luther obratil a sebe a svoje uceni prohlasil za husitské. Tento
obrat mél vliv i na ¢esky lid. VétSina z pfiznivcd kaliSnického vyznéni, véetné
mnoha Slechtickych rodl, prfechazela, i pfes velké nazorové rozdily v oblasti
kfestanské tradice, na stranu Lutherova uceni. V dusledku toho doSlo
k rozdéleni kaliSnické cirkve na kfidlo vice ovlivnéné katolictvim a druhé kfidlo
Cisté luteranské, slozené prevazné z némecky mluviciho obyvatelstva, z néhoz
vznikla novoutrakvisticka cirkev.'*® Koncem 16. stoleti bylo sloZeni obyvatelstva

v Cechach z85% kalisnické, z5% pfiznived Jednoty a pouze z10%
149

katolicke.

S vyhlaSenim augsburského miru v roce 1555, s heslem ,koho zemé,
toho vira“, dochazelo v habsburské monarchii k postupnému mocenskému
prosazovani jediné ,pravé viry“ a k tzv. procesu rekatolizace. Na jedné strané
formou nasilného vyhnani nekatolikll ze zemé, ale také formou nenasilného,
ale soustavného agitatniho tlaku a nové Skolské metody vreZii nové

zalozeného Jezuitského fadu.*®

Po nastupu katolickych Habsburk( na cesky
tran se naboZensko—politické spory v Cechach vyostfovaly. Pozice katolické
cirkve posilovala diky nastupujici mladé katolické generaci, vychovavané
pfedevsSim v ciziné nebo v jezuitskych kolejich, ktera postupné obsazovala

s v

dalezita mista v ,Ceské dvorské kancelafi“ i u dvora. Z davodu porudovani

151 3 zesilujicich nabozenskych a mocenskych trenic>

Rudolfova Majestatu
mezi Ceskymi stavy a habsburskym dvorem, doSlo v roce 1618 k Ceskému
stavovskému povstani.™® K vyostieni nabozensko politickych sporti nedolo jen
v Cechach, ale také v némecké Fisi. Jak uvadi historik Otto Urban: ,nikdo ze

soucasnikd nemohl tusit, Ze Evropa stoji na prahu tfAcetiletého plahoceni

“IMISoVIC, 3., s. 41.

Y8 Tamtéz, s. 42-43.

19 Tamtéz, s. 42.

10 NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 20—24.

L Tato listina, vydana cisafem Rudolfem II. vroce 1609 pod natlakem &eskych stavd,
potvrzovala nabozenskou svobodu v ¢eskych zemich a povolovala svobodu pro evangeliky
augsburského i helvetského vyznani (FILIPI, P., s. 120).

52yyzbrojeni zastupci deské konfese vedeni Jindfichem MatyaSem Thurnem shodili z oken
Ceské kancelare na Prazském hradé dva kralovy mistodrzici a jednoho pisare.

%% KADLEC, Jaroslav. Prehled éeskych cirkevnich déjin 2. Praha: Zvon, 1991. ISBN 80-7113-
003-6, s. 53-65. (dale jen KADLEC, J.).
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azkdzy, a tak se zatim udalosti v Cechach nebraly pfilis vazng. ™

Rozhodujicim pfelomem v evropskych naboZzenskych sporech a tragickym
vrcholem &eského stavovského povstani byla bitva na Bilé Hofe 8. listopadu
1620, v niZ byla stavovska vojska porazena armadou katolické ligy a cisarskymi
vojsky. ™

Tato osudova porazka stavovskych vojsk na Bilé hofe méla pro Ceské
zemé nedozirné nasledky. Nejenze byly snizeny pravomoci ¢eskym stavim
a deskému snému, navic byli zastupci Cech zbaveni moZnosti volit krale
a Ceské kralovstvi bylo prohlaSeno v habsburské monarchii za dédi¢né po meci
i po preslici. Od roku 1620 se tak pojem zemé Koruny Ceské stal zcela
bezvyznamnym a timto rokem se Cesky stat zaclenil na budouci tfi staleti do
habsburské mnohonarodnostni monarchie, ve které bylo pfipustné jen katolické
vyznani. Zapocala tedy etapa Ceského nabozenského vyvoje, ktera je
vSeobecné nazyvana rekatolizaci. VSichni pfislusnici nekatolickeého vyznani byli
sice souzeni a omilostnéni, ale byl jim zkonfiskovan majetek. Podle odhadd se

jednalo az o tfi Ctvrtiny veSkerého Slechtického majetku.156

Komise s vojskem
nasilné rekatolizovaly nejprve Ceskd mésta a posléze i venkov. Jak poukazuje
Zdenék R. NesSpor: ,byly paleny knihy, ruSeny protestantské h/bitovy a bofeny
jejich kostely, nekatolikdim odmitajicim konverzi bylo pfikazano vystéhovat se,
nakonec i Slechté“.*®” Proces rekatolizace byl, vedle zavedeni katolického
vyznani jako jediného mozného v Habsburské fiSi, také Uzce spjat
s germanizaci Ceského néroda v souvislosti se zavedenim némciny jako
jediného ufedniho jazyka. Porazka Ceské reformace znamenala nejen konec
Ceské samostatnosti, ale také nasilnou obnovu vlddy katolické cirkve na
Ceském uUzemi. Jak uvadi Miroslav Jodl: ,pobélohorska protireformace je
nerozluéné spjata s c¢innosti jezuitského fadu [...] jeho hlavnim ukolem bylo
v naprosté poslusnosti vuaéi papezi obnovit vSude starou, neomezenou,

absolutistickou svétoviadu fimské cirkve*

> URBAN, 0., s. 102.

%% Tamtéz, s. 104-105.

“® URBAN, O., s. 104-106.

" NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 24.

%% JODL, Miroslav. Promény krestanstvi. Praha: Akropolis, 2005. ISBN 80—7304-065-4, s. 93.
(dale jen JODL, M.).
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Tlak habsburské rekatolizace, ktery se vyrazné zvySil po ukonceni

ticetileté valky™®

, hepocitila jen Slechta a bohati méstané nekatolického
vyznani, ale pfedevSim duchovni. Nekatolicti knézi méli na vybér mezi
prestoupenim na katolickou viru nebo odchodem ze zemé. Vysledkem
pobélohorského vyvoje byl odchod stovek tisic osob. Mezi asi nejznaméjsi

189 Mnoho

Seské exulanty patfi biskup Jednoty bratrské Jan Amos Komensky.
téch, ktefi nemohli z jakéhokoliv divodu odejit z vlasti, navenek prestoupilo ke
katolictvi. Protestantstvi se tak na dlouhou dobu stalo v Eeskych zemich tajnym

nabozenskym vyznanim.

Stejné tak jako v sousednich zemich i v Cechéach se, jako vysledek
dobového napéti mezi skute€nym a nadpfirozenym svétem a jako dusledek
rekatolizace, zaCala prosazovat nova forma viry. Strnulou katolickou zboZnost
a pfilis racionalni protestantskou zboznost vystfidala intelektualni barokni vira
ve znameni oéekavani zazrakd svatych s durazem na eucharistickou Uctu
a davéru v Kristlv kfiz. Vznikaly vedle tradi¢nich kultd sv. Véaclava, sv. Ludmily
asv. Vojtécha nové kulty svétcl, jako napfiklad kult Panny Marie
Neposkvrnéné a Vitézné, sv. Isidora a v neposledni fadé kult sv. Jana
Nepomuckého. V Ceském baroku, které je charakterizovano pfedevSim
kulturné-uméleckou ¢&innosti, hral hlavni roli mysticismus, emoce a precitlivéla

avzrudena zboznost.*®! 162

Jeden z nejvétSich triumfa jezuitského fadu
v barokni epoSe je podle Miroslava Jodla svatofeCeni Jana Nepomuckého
v roce 1729 v chramu sv. Vita. Adorace Jana Nepomuckého byla chapana jako
dovrSeni Ceské rekatolizace a jako plnohodnotna ndhrada pamatky kacife Jana

Husa.'®®

DalSim zlomovym okamzikem v dé&jinach cCeské zboznosti byl vliv
osvicenstvi, které bylo chapané jako brana k moderni spole¢nosti. Pfichazelo
.shora“ z prostfedi intelektualnich a socialnich elit. Stary rezim spocivajici na

nadboZzenském zakladé zacal byt nahrazovan racionalitou a novym rezimem

%9 Tticetileta valka byla ukongena Vestfalskym mirem v fijnu 1648.

O KADLEC, J., s. 82-83.

11 NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 90-92.

182 Nejznaméjsim horlivym jezuitskym misionafem v éeskych zemich, prosluly péalenim
zakazanych knih, byl Antonin Konia$. V roce 1729 dokonce sestavil soupis téchto knih nazvany
Kli¢ kacirské bludy k rozeznani otevirajici, k vykofenéni zamykajici. (KADLEC, J., s. 82-83.).

% JoDL, M., s. 96-97.
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v duchu osvicenského absolutismu. V Ceskych zemich, tak jako ve zbytku

7 wrw

Habsburské FiSe, za panovani Marie Terezie a posléze Josefa Il., dochézelo

k fadé pokrokovych reforem, mimo jiné také k reformé katolické zboznosti.**

Nabozenska reforma se nesla predevSim vduchu likvidace tajného

i165

nekatolictvi™", jako rusSivého elementu v uspéSném fungovani katolické cirkevni

spravy v éeskych zemich.*®®

Po pronasledovani nekatolik( pfiSla, s vydanim tzv. Toleranéniho
patentu (1781)*’, jista naboZenska svoboda pro protestanty, ale také nastalo
obdobi naboZensko-socialnich zmatkd. Josef Il. sice povolil toleranci dalSich
dvou forem kfestanského vyznani, ale spolu s mnoha dalSimi provadécimi
nafizenimi bylo nekatolické vyznani mozné jen v omezené form&.'®® Jednim
z duvodu vyhlaSeni ndboZenské tolerance v habsburské monarchii byla také
existence tajnych nekatoliki vzemi. Timto patentem Josef Il. zpUsobil
zviditelnéni tajné naboZenské mensSiny. Nejednalo se tedy o pravni uznani
plurality vyznani, ale o pfiblizeni Habsburské fFiSe rychleji se rozvijejicim
sousednim statum, ve kterych nedochézelo k pronasledovani osob jiného
vyznani. Toleranci tak bylo evangelikim umoZnéno jen nezrovnopravnéné
vyznani, ¢imz panovnik nepfimo nabadal nekatoliky k pfestoupeni ke katolictvi,
z divodu socidlnich, hospodafskych a dalich vyhod pro jejich lepsi zivot.*®®
DalSim divodem k vyhlaSeni Toleranéniho patentu byly vedle likvidace tajného
nekatolického vyznani také udalosti spojené s valeCnym stavem o dédictvi
rakouské mezi Pruskem a Habsburskou FiSi a zajem pruského kréle o ¢eské

nekatolické emigranty.170

14 NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 12—14.
1% Nekatolismus byl chapany jako zlo¢in proti statu a stale prezival v Eeskych zemich z divodu
blizkosti nekatolické protestantské ciziny (Sasko, Slezsko). V roce 1717 byl v ndvaznosti na
Josefinsky trestni zakonik vydan a kazdoro¢né obnovovan patent o stihani protestantskych
emigrantti, zabavovani knih v&etn& pfiznavani odmén pro udavade. V kacitskych Cechéach
pusobily reformaéni komise spocivajici v kontrole k&dzéani katolickych duchovnich ¢&i dodrzovéani
Yggdanych statnich nafizeni. (Tamtéz, s. 45-50.).

Tamtéz, s. 45-50.
187 Josef II. timto patentem zrusil nevolnictvi, rozsifil osobni svobodu poddanych a také povolil
kromé fimskokatolického vyznani jesSté vyznani augsburské-luterské a helvetské-kalvinské
geFSILIPI, P.,s.135.)

FILIPI, P., s. 129-135.
199 NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 205-207.
Y% Tamtéz, s. 75-79.
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Zrovnopravnéni nekatolického vyznani umoznilo nekatolikiim'™* zastavat
Ufednické posty €i nabyvat vysSich akademickych a vojenskych hodnosti.
PficemZ privilegované postaveni katolické cirkve i nadale zlstavalo
nezménéné. V dusledku fady upravujicich pfedpist a nafizeni bylo patrné jisté

omezeni*’? nové povolenych vyznéml'.173

Paradoxem vyhlasené tolerance
nekatolickych vyznani byla povinnost platct dani pfispivat i nadale na ¢innost
statni katolické cirkve. Stoupenci nové vznikajicich cirkvi, kromé povinnych
odvodl katolické cirkvi, museli finanéné podporovat i nové vzniklé sbory, coz

pro véfici bylo velmi ekonomicky naro¢né.*"

Na konci 18. stoleti, v dusledku nésilné rekatolizace, se nachazela
naboZenské situace v Cechach ve stavu, kdy katolické vyznani zaujimalo mezi
vSemi veéricimi témeér 98% a evangelické necela 2%, oproti 90% nekatolického
vyznani z doby po skon&eni husitskych valek.'" Tedy po vice jak sto padesati
letech se néboZenskd situace zcela obrétila. Jak piSe Miroslav Jodl:
.protireformace poskodila charakter ¢eského dlovéka“.'"®Je nasnadé namitnout,
Ze Cesky narod se v kontextu své zbozZnosti jakoby vratil do svého slavného
déjinného obdobi za vlady Karla IV. V té dobé v3ak bylo ¢eské kralovstvi nejen
plné oddano katolické vife, ale také suverénnim statnim Gtvarem a Praha
politickou a kulturni metropoli Evropy na rozdil od podfizeného a utiskovaného

postaveni v Habsburské FiSi na konci 18. stoleti.*””

V této souvislosti se
postupné zacina rodit zemsky patriotismus, tzv. vlastenectvi. Stejné vyraznou
postavou jako byl v emigraci J. A. Komensky, byl v Cechéach jezuitsky knéz,

historik a vFely vlastenec Bohuslav Balbin. Ucta k vlasti, k jazyku, k domovu, to

! Ve vyvoji deské religiozity je nutné piihlédnout i k faktoru jiného chapani viry u selského

a délnického lidu a u vrchnosti a méstské inteligence, ale také Cisté mezi méstem a venkovem.
V tomto ohledu existuji zasadni rozdily. Poddani vzdy museli, alespon oficialné, vyznavat viru
svého pana. Vrchnost, méStanstvo a Slechta méla sice jistou moznost vybéru, ale jeji volba byla
v dasledku protireformac¢niho plsobeni oficialné uréena motivem ochrany svého majetku.
Dusledna rekatolizacni politika Habsburské FiSe vétSinu obyvatel Ceskych zemi donutila
k vyznavani katolické viry. Tém Cechtim, kteFi byli z pfesvédéeni nekatoliky a ve své vife
vytrvali, umoznil Toleranéni patent opustit tajné nekatolictvi a oficiadlné se ztotoznit s jednim ze
dvou povolenych evangelickych vyznani.(NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 144-161.).
2 Napfiklad protestantskym pastordm bylo zakazano Fikat faraf, vy3e jejich platu byla povolena
do drovné platu katolického kaplana nebo vchod do protestantskych modliteben, kterym bylo
zakazano fikat kostel, musel byt pouze z vedlejSich ulic mésta.

1”8 NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 235.

! Tamtéz, s. 254-256.

"> JODL, M., s. 100.

7® Tamtéz, s. 100.

" NESPOR, Z. R. Nabozenstvi na prahu, s. 92-95.
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byly hlavni motivy jeho nejslavnéjSiho dila Obrana jazyka slovanského, zvlasté
pak ¢eského. Balbin ve svém dile prokazuje velkou Uctu kultu sv. Véaclava, déale
napfiklad sv. Vojtéchovi a sv. Ludmile a €esky narod popisuje jako vérné
katolicky a odsuzuje husitstvi a pusobeni nekatolickych cirkvi. Pravé na
BalbinGv patriotismu navazala prvni vina ¢eskych vlastencu v rodici se moderni
spole&nosti na pocatku 19. stoleti."

OvSem u veétsSiny Ceského obyvatelstva zvitézila v 18. stoleti katolicka
barokni zboZnost ve znameni legend, zazraku, obraz( svatych, velkého
mnoZstvi katolickych slavnosti a okazalych procesi a pouti, jako pfijatelna
alternativa jejich zboZnosti. NejduleZitéjSi charakteristikou této zboZnosti i bez
znalosti ,ot¢enase” &i ,trojicniho u€eni* byla touha zajistit si vlastni spasu, a to

bud formou odpustki, nebo formou procesi a pouti.'”

Velky vliv vedle
zminénych slavnosti méla také barokni kazani, ktera v sobé& nesla vybornou
literarni Groven a barvité liCeni nadbozenskych pfibéhd, a vedla k mravnimu

v vs

pouceni véficich o vitézstvi dobra nad zlem. Promyslena jezuitska vychova

mladeze a kazani a asta procesi a pouté'®

vykonaly vétsi praci v rekatolizaci
Ceského obyvatelstva neZ nasilné prevadéni na jinou viru, nékdy i s pomoci
vojska. Tento charakteristicky jev Ceské religiozity byl Josefem Il. zakdzan
anahrazen jedinym cisafskym posvicenim. Josef |Il. tak v kontextu
absolutisticko-osviceneckych ideald ovliviioval cirkevni  Zivot v ramci
Habsburské fiSe a tim cilené zamezoval jakymkoliv zasahim papezské kurie

do cirkevnich zalezitosti uvnitf monarchie.'®

Nastup osvicenstvi tak vyrazné zménil védomi spole¢nosti. Postupné
byly opoustény nabozenské predstavy o Bohu a nabozensky vyklad svéta jako
odporujici vSemohoucimu rozumu a samo kfestanstvi se tak postupné
sekularizovalo. V kontextu osvicenskych pohledl byl Bih povaZzovan pouze za
jednu z fyzikalnich veli¢in a ¢innost cirkve se omezovala jen na pUsobeni

v oblasti moralky a etiky. Zcela pochopitelnym dusledkem téchto osviceneckych

8 SORNEJ, P. Déjiny I., s. 295.

179 NESPOR, Z. R. NaboZenstvi na prahu, s. 150-152.

1% procesi a pouté sméfovaly do slavnych d&jinnych mist. V Cechach do Staré Boleslavi, Svaté

Hory, na Moravé na Velehrad, do Olomouce. Mély formu jakéhosi divadelniho pfedstaveni,

s muzikou a vypravénim povésti. Vrcholem slavnosti byla kanonizace Jana Nepomuckého na
odzim roku 1729. (Tamtéz, s. 150-152.).

S MISoVIC, J., s. 66.
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(v kontextu Velké francouzské revoluce) radikalnich a deistickych snah bylo

pochopitelné, Ze katolicka cirkev ztracela sviij vliv v Zivotni orientaci lidi.*®* T

o,
Ze na pocatku 19. stoleti byla naprosta vétSina Ceskych obyvatel katolického
vyznani, bylo zasluhou nejen Balbinova Usili, ale také pasobenim
nekonformnich katolickych knézi v podani Josefa Dobrovského ¢i Bernarda
Bolzana a dalSich. Pfesto ani tito nedokézali zabréanit Sifici se viné sekularizace

a ovlazovani ¢eské zboznosti.'®

5 RELIGIOZITA CECHU V POSLEDNICH DVOU STOLETICH

Na vyvoj a promény evropské religiozity, potazmo religiozity Ceskeé,
o které bude vtéto praci predevSim pojednano, mély pravdépodobné
nejzasadnéjSi vliv zmény 19. stoleti zasahujici do vSech sfér Zivota Clovéka.
Zasadni vyznam tohoto ,dlouhého” stoleti, pro evropské i Ceské dgjiny, je
predevSim dan pfevratnymi zménami na poli politickém, hospodarském,

socialnim, ale také nabozenském.®

19. stoleti pfineslo jednak zavrSeni
a zuroceni dosavadniho ndbozenského vyvoje ve smyslu plnych kostelu, zaniku
lidovych nabozZenskych forem, novych nabozZenskych spolkl, vefejného
pusobeni cirkvi, ale na druhé strané zvySujici kritiku cirkevni religiozity,
prosazovani moderniho antiklerikalismu a dokonce ateismu. Zdenék R. NeSpor
ma zato, Ze ,tyto protismérné procesy a jejich stfety, které hluboce ovlivnily
veSkery pozdéjSi nabozensky vyvoj, pfitom byly v ¢eském prostfedi silngjsi

a vyznamnéjSi nez kdekoliv jinde“.185

Josefinské reformy pfinesly nejen naboZenskou pluralizaci v podobé
tolerovani dalSich forem kfestanstvi, ale také Uplné postatnéni fimskokatolické
cirkve. Tedy nejen nové povolena evangelicka vyznani, i katolicka cirkev se
mohla v ¢eskych zemich rozvijet pouze v povolenych mezich statniho
absolutismu. Cirkevni politika Josefa Il. neméla v umyslu ménit stavajici

¥2MISOVIC, J., s. 67-69.

8 Tamtéz, s. 69.

% NESPOR, zdenék. R. a kol. Nabozenstvi v 19. stoleti. Nejcirkevnéjsi stoleti, nebo obdobi
zrodu ¢eského ateismu? Praha: Skriptorium, 2010. ISBN 978-80-87271-22-3, s. 9-13. (dale jen
NESPOR, Z. R. NaboZenstvi v 19. stoleti).

% Tamtéz, s. 9.
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vysadni postaveni statni katolické cirkve. V souvislosti s fadou svych opatfeni,
jimiz chtél cisaf cirkev modernizovat v institut vzdélani, vychovy a osvéty, zrusil

Vi 187 \/ kontextu

velké mnozstvi kosteld a klaster pro svoji neuzite€nost.
osvicenecké ideologie i feholni domy musely byt prospésSné svou cinnosti.
Pokud klastery nemohly prokazat charitativni & socialné-vzdélavaci €innost,

byly odsouzeny v dusledku josefinskych reforem k zaniku.'®®

Tato opatieni
a reorganizace farni spravy mély vést k novému pojeti fimskokatolického
naboZenstvi, jako pojeti humanitnimu. Nové mélo slouzit lidem a pfispivat ke
ZlepSeni jejich Zivota uz na tomto svété a ne ke spase mimo nas svét. Tyto
zasahy do cinnosti katolické cirkve se projevily neochotou pfizpisobeni se
moderniza¢nim procesum 19. stoleti. Nejen oficialni statni cirkev, ale také dalSi

dvé povolené cirkve nabraly zcela protimoderni kurz.*®°

Pokud bylo 18. stoleti ve znameni osvicenskych ideall s dirazem na
potfebu vybudovani nové lepsi a spravedlivé usporadané spole¢nosti a kladeni
velkého darazu na pfirodni védy, ale presto stale kfestanské, pak 19. stoleti uz
bylo ve znameni mySlenek vytvofeni nového svétového socialniho Fadu
prostfednictvim zakonu, ale uz bez Boziho pfi¢inéni, tedy témér bez viry

v Boha.**®®

Habsbursk&d monarchie a spolu s ni i ¢eské zemé vstupovaly do 19.
stoleti v pribéhu napoleonskych valek. Francouzskad armada po celé Evropé
Sifila radikalni osvicenské myslenky Velké francouzské revoluce ve jménu
spravedlivého statu, ve jménu nové nabytych prav obcéanu, ale také ve jménu
nového pojeti viry. Habsburskd monarchie se snazila uchranit své zemé pred
témito vlivy. Po videriském kongresu se snazily evropské velmoci restaurovat
pofadek a fad do doby pred vypuknutim Velké francouzské revoluce a
napoleonskych véalek. Rakouské cisafstvi za absolutistické vlady habsburského

191

panovnika FrantiSka .77 vS8emi moznymi prostiedky v rdmci ochrany pred

dopady a pusobenim revoluénich ideall zavedlo cenzuru a rozsahly policejni

'8 piiblizné je udavano 118 zrudenych klastert v eskych zemich, 97 muzskych a 21 Zenskych
%EéPOR' Z. R. Nabozenstvi mirného pokroku, s. 13.)

URBAN, O., s. 137.
188 NESPOR. Z. R. Nabozenstvi mirného pokroku, s. 11-13.
%9 Tamtéz, s. 11-13.
9 NESPOR, Z. R. Pfili§ slabi ve vife, s. 14.
91 po prohlaseni Napoleona Bonaparte francouzskym cisafem v roce 1804, Frantidek II. cisaf
iSe fimské se tak stal rakouskym cisafem FrantiSkem |. V roce 1806 definitivné zanikla Svata
§

‘r’.
fiSe fimska naroda némeckého (HROCH, M. Historické udalosti, s. 131-132.
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dohled proti nezadoucim vlivim. V ramci nastolené centralizace byla zavedena

némdina jako jediny Gredni jazyk.'%?

5.1 Ceska zboZnost v ,dlouhém“ 19. stoleti

Jednim z duleZitych hledisek pro vyvoj religiozity v Ceskych zemich
je historicky kontext ve smyslu chapani a interpretace skute¢nych udalosti doby
pfemyslovského kniZzete Véaclava a doby Zivota reforméatora a kazatele Jana
Husa a naslednych husitskych valek, v podani ¢eskych intelektualt a myslitel(
devatenactého stoleti. V dobé kdy dochazelo k formovani ceského naroda
a narodni identity se Ce3i ztotoZfovali s myslenkou, Ze jsou potomci svatého
Véaclava a Jana Husa, a husitstvi pak oznaCovali za nejslavnéjsi obdobi

geskych dgjin.**®

V dasledku rozsahlé protireformace vstupovali CeSi do nového stoleti
jako (ne)presvédceni fimsti katolici. | kdyz rekatolizace byla navenek Uspésna,
v nékterych lokalitach, zvlasté ve vychodnich a stfednich Cechach, se vdak vliv
husitstvi a ¢eskobratrského vyznani nepodafil zcela potlacit. Pfestoze se usili
katolickych knézi v oblasti Skolstvi a kulturniho vzestupu ¢eského obyvatelstva
jevilo jako Uspésné, nedoslo k uplnému ztotoznéni zajml katolické cirkve se
zajmy narodné emancipujici se ¢eské spole€nosti, ktera kladla obrovsky diraz
na restauraci ¢eského jazyka ve vztahu k nucené germanizaci v Habsburské
1i3i.'%* Nasilim vynucené katolické vyznani, ale také barokni formy zboZnosti,
Cechy privedlo spiSe do roviny naboZenské lhostejnosti a do popiedi se tak
dostavaly nové mysSlenky ve jménu pozvednuti ¢eského jazyka jako opérného

pilife vlasteneckého probouzenl'.195

%2 HROCH, Miroslav. Na prahu narodni existence: Touha a skute¢nost. Praha: Mlada fronta,

1999. 291 s. ISBN 80-204-0809-6, 35-39. (dale jen HROCH, M. Na prahu).

19 NESPOR. Z. R. Nabozenstvi mirného pokroku, s. 93.

% KORALKA, Jifi. Cesi v habsburské fisi a v Evropé 1815-1914. Socialnéhistorické souvislosti
vytvareni novodobého néroda a narodnostni otdzky v ¢eskych zemich. 1. vydani. Praha: Argo,
1996. ISBN 80-7203-022-1, s. 87. (dale jen KORALKA, J. Ce3i).

9 NESPOR, Z. R. Pfili§ slabi ve vife, s. 14.
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Role postatnéné Fimskokatolické cirkve, v zavislosti na josefinskych
reformach kdy doSlo k pluralizaci nabozenského spektra a povoleni dalSich
kfestanskych vyznani, byla velmi omezena. PfestoZze doslo ve druhé poloviné
19. stoleti ke skuteénému zrovnopravnéni vSech povolenych vyznani, mohlo se
nabozenstvi, na rozdil od puvodni pouhé tolerance evangelickych vyznani na
konci 18. stoleti, nadale rozvijet jen vramci moznosti danych zakonem.
V kontextu absolutistického osvicenstvi, byla i katolicka cirkev zcela zavisla na
vuli panovnika. Absolutisticka moc panovnika ,z BoZi milosti“ se odrazela
nejen ve fungovani cirkvi ale také v kazdodennim zivoté jednotlivcf].196

K zasadni zméné dosSlo po vypuknuti Velké francouzské revoluce
a naslednych napoleonskych valkach, kdy francouzska armada Sifila liberalni
idealy po celé Evropé. Prestoze se pokouSela habsburska monarchie zamezit
tomuto Sifeni vramci svych zemi, myslenka ob&anské a narodni identity
ziskavala pfiznivce i v fadach Ceské spole€nosti. Pod viivem mySlenek Velké
francouzské revoluce se zaCala formovat narodni hnuti, ktera postupné
zasahuji celou Evropu. Podle Miroslava Hrocha dochazi v Evropé po
francouzském vzoru k formovani novodobych modernich narodd. V ramci
Habsburské fiSe, s jistym ¢asovym zpozdénim v dasledku cilené statni izolace,
se jedna spiSe o zapas evropskych narodd o svébytnou existenci. Ceské zemé

nevyjimaje.*®’

Ve tficatych letech 19. stoleti rostlo revoluéni napéti, az nakonec
vyustilo v nejrozsahlejsi vinu celoevropskych revoluénich hnuti v roce 1848/49.
Spoustécim mechanismem téchto narodné-osvobozeneckych hnuti, vedle
jazykovych, uzemnich, ekonomickych ¢&i politickych aspektl, byly prfedevSim
dopady hospodarské krize a neudrody, které zpUsobily masové hladovéni lidi
v celé Evropé. Hlavnim symbolem tohoto revoluéniho roku, ktery je povazovan
za obrovsky predél v déjinach stfedni Evropy, byla narodni emancipace.
V procesu narodniho obrozeni ¢eského naroda byl v popfedi zajmu pfedevsim
uamysl vymanit se zpozice utlatovaného do pozice rovnocenného

a respektovaného naroda.'®®

1% HROCH, M. Na prahu, s. 160-169.
Y7 Tamtéz, s. 171.
1% Tamtéz, s. 160-169.



42

Reformy za vlady Marie Terezie a Josefa Il.,, zvlaSté Skolské,
s duslednym zavadénim némeckého jazyka, jako jediného jazyka statni spravy,
posouvaly ¢esky narod stale vice od gramotnosti a od moznosti se vzdélavat.
Vice neZz polovinu obyvatelstva tvorili lidé z venkova, ktefi byli dosud jako
poddani, nejen v otazkach nabozenského vyznani, zcela zavisli na své
vrchnosti. Patentem o zruSeni nevolnictvi doSlo k naruSeni vztah( na téchto
panstvich. Doposud byli poddani pFfesvédCeni o neménnosti a danosti
stavajicich a staleti fungujicich poméru. V disledku téchto zmén dochazelo
k rozsahlé migraci obyvatelstva do mést. Venkovsky véfici €lovék se najednou
stal souc¢asti davu, bez duchovni pomoci a bez pravidelné navstévy kostela, na
kterou byl po generace zvykly a hledal néco spole¢ného s ostatnimi. Tim se pro
néj stal napfiklad stejny jazyk a narodné emancipaéni uvédoméni.™® Coz vedlo
k nahrazovani, doposud prioritni nabozenské identity, novou kolektivni identitou
ve smyslu jazykové a narodni prisluSnosti. Tento socialni aspekt byl velmi
dalezity pro dalSi vyvoj Ceské religiozity. Katolicka i nekatolicka cirkev se plné
nezhostily svého poslani ve smyslu poskytovani Gtéchy a pomoci bliznimu.”®

Tradiéni nabozenské hodnoty preferované a zavadéné pobélohorskym
protireformacnim katolicismem a barokni kulturou, po etapé osviceneckého
absolutismu, ztracely postupné na vyznamu. Narodni védomi a jazykova
soundlezitost, zahrnujici vSechny obyvatele urcitého prostoru a jazyka,
ziskavala na sile. V druhé poloviné 19. stoleti se v ramci vyvoje nova narodni
identita transformovala, v kontextu politicko-socialnich zmén a revolucnich
hnutich, v kolektivni identitu politickou.201

Nejen revoluéni myslenky, ale také vliv némeckého romantismu, jako
protikladu k racionalné osviceneckym snaham absolutisticko-konzervativnimu
zpusobu vlady habsburské monarchie, pfispély k narodnimu probouzeni
a k vlasteneckému usili prvnich ¢eskych buditeld. Mezi nejvyznamnéjSi prvni
Ceské buditele patfili predevsim katoli¢ti knéZi, nespokojeni s nesvobodnym
postavenim cirkve v absolutistickém staté a s germanizaci ¢eskych zemi, ktefi

v navaznosti na romantickou vizi némeckého filosofa a myslitele Johana G.

' HROCH, M. Na prahu, s. 36-39.
20 REZNIK, M., s. 29-31.
20 Tamtéz, s. 29-31.
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Herdera a jeho vyrok: ,narod je narodem svou feci“, %% kladli velky ddraz na

pouzivani a péstovani Ceského jazyka.203

Podle Miroslav Hrocha se vyvoj
C¢eského vlastenectvi odehraval ve tfech variantach, a to jako proud plebejsky,
barokné katolicky a Slechticky. Agitace pro novou identitu spocivala v pfani
proniknout do vSech ,chaloupek®. Vyznamnou roli na po¢atku 19. stoleti, v dobé
narodniho probouzeni, sehrala dobova publicistika a pFfedevSim romanticka
literatura a basné. OvSem prvni pokusy vlasteneckého jazykového zaujeti byly

uréeny jen uzkému okruhu spfiznénych dusi.®*

Mezi prvni generaci Ceskych vlastenct hral vyznamnou roli jezuitsky
knéz, historik, slavista a filolog Josef Dobrovsky, ktery se v roce 1784 podilel na
zalozeni Ceské (kralovské) spoleénosti nauk a v roce 1791 se spolupodilel pi
zaloZeni stolice Ceského jazyka na prazské univerzité. PrestoZze nepatfil mezi
romantické buditele a nevéfil v budoucnost Ceského jazyka, svymi filologickymi

2% 7a nejvyznamnéjsiho tvurce

pracemi205 odvedl pro Cesky jazyk kus préace.
narodn& emancipaéniho programu, vedle Pavla Josefa Safafika, FrantiSka
Martina Pelcla &i FrantiSka Ladislava Celakovského, je povaZovan pedagog,
historik a jazykovédec Josef Jungmann. Skupina nadSenych vlastenct kolem
Jungmanna se snazila pfedevSim o pozvednuti ¢estiny z jazyka sluzebnych
k jazyku Skolskému a ufednimu. Vedle téchto prioritnich snah v rozSifovani
Ceského jazyka a dokazovani jeho schopnosti vyhovét pozadavkium
uméleckého a védeckého vyjadfovani, coz u nékterych vyustilo vaz pfilis
horlivé tvofeni ,spravné” ¢eske gramatiky2°7, bylo také usili vratit Cechim jejich
slavné dé&jiny, coz doklada i Jungmannovo historické dilo Oldfich a BoZzena.?®®

Romantickou vizi o slavné Ceské minulosti dovedl k dokonalosti a
k vSeobecnému povédomi Siroké vefejnosti, zastupce druhé generace ¢eskych
vlastencu, historik a spisovatel FrantiSek Palacky, svym monumentélnim

202 yLCEK, Radomir. Panslavismus a narody habsburské monarchie. Uvod do problému. In

Dominik Hrodek a kolektiv. Slovanstvi ve stfedoevropském prostoru: lluze, deziluze a realita.
Praha: Libri, 2004. s. 9—20. ISBN 80-7277-272-4, s. 11. (dale jen VLCEK, R.).

208 CERNY, Vaclav. Vyvoj a zloginy panslavismu. 1. vydani. Praha: Institut pro stfedoevropskou
kulturu a politiku, 1995. ISBN 80-85241-89—7, s. 8-10. (dale jen CERNY, V.).

2% HROCH, M. Na prahu, s. 192.

2% pgijiny deského jazyka a literatury, Némecko-Gesky slovnik a dal3i.

2% YRBAN, O., s. 149-151.

2" HROCH, M. Na prahu, s. 205.

298 RAK, Jifi. Byvali Cechové. 1. vydani. Jino¢any: Nakladatelstvi H&H, 1994. 148 s. ISBN 80—
85787-73-3, s. 17. (dale jen RAK, J.).
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historickym dilem Dé&jiny narodu éeského v Cechach v Moravé.”® Frantisek
Palacky se spolu s dalSim buditelem, evangelickym knézem slovenského
pavodu Janem Kollarem, v ndvaznosti na Herderiv romantismus, zaméfil na
vytvareni ,svého" obrazu ¢eské narodni minulosti. Pfi€emz vytvareni narodnich
mytd, hledani narodnich hrdind, opévovani slavné Ceské i slovanské historie
nebylo jen specifikem formujiciho se ¢eského naroda, ale bylo také soucasti
SirSi viny vytvareni historickych mytt a kultu historicismu, kterd zasahla vSechny
narody stfedni Evropy. Tato skute€nost vytvarela v prostoru stfedovychodni
Evropy novou formu Kkolektivni identity — slovanskou, ve smyslu védomi
slovanské pfibuznost a davné jednoty slovanskych narodu. Podle Jifiho Raka je
obrat v zaméfeni Ceskych vlastencl od mytického horovani k védeckému
zpracovani Ceské historie spojen pravé se jménem FrantiSka Palackého.”*°
Slavné Palackého Dé&jiny narodu deského v Cechach i v Moravé vzbudily mezi
Seskymi (i némeckymi) ¢tendfi nebyvaly ohlas. Toto dilo®, epochalni svym
rozsahem i obsahem, nabizelo vérohodny pohled na slavné déjiny slovanského
i Ceského davnovéku, stfedovéku i novovéku. Prace predstavovala snahu
0 ztotoznéni probouzejiciho se soudobého ¢eského naroda se svoji slavnou
minulosti, tedy Usili ziskat pro Cechy 19. stoleti stejného, tj. ddstojného
a rovnopravného postaveni mezi evropskymi narody, jaké méli podle pfedstav
obrozencl uz kdysi vdavné minulosti. Palacky vnesl poprvé zménu do
hodnoceni husitské epochy, kterou pojimal jako hnuti vychazejici ze samé
demokratické podstaty ¢eSstvi a jako predzvést revoluénich udalosti 19. stoleti.
Narodni obrozenci s hrdosti a nadSenim vyzdvihovali vojenské Uspéchy
husitstvi, a husitského vojeviidce Jana Zizku povazovali za mirumilovného

stratéga a ochranitele ¢eského naroda.*?

Spolu s vyzdvihovanim deského jazyka na stejnou Uroven némdciny, se
zacinaji objevovat prvni znamky ¢eského nacionalismu. Ve ¢tyficatych letech

19. stoleti se vyhrocuje socialni otadzka a napéti ¢esko-némeckych vztaha. Jak

? YRBAN, O., s. 149-151.

29RAK, J., s. 21.

I palackého Dé&jiny naroda éeského v Cechach i v Moravé vychazely némecky i esky. Skladaji
se zpéti dilt rozdélenych podle jednotlivych historickych etap &eskych déjin. Prvni dil od
davnovéku do r. 1125, druhy dil od r. 1125-1403 v&etné lucemburského obdobi, tfeti dil od r.
1403-1439 — tzv. slavné husitské obdobi, tfeti dil od r. 1439-1471 a posledni dil od r. 1471—
1526. (KORALKA, J. Cesi, s. 88-98).

#2 HROCH, M. Na prahu, s. 192-205.



45

uvadi Otto Urban: ,pdvodni znacna nerovnovaha mezi némeckou a c¢eskou
vzdélanosti v ¢eskych zemich byla béhem pdl stoleti patrné revidovana, ale
soucasné vznikla nerovnovaha v jiném slova smyslu: ceska aktivita tehdy
zfetelné prevySovala némeckou, narodni védomi vadcéich vrstev c¢eského
méstanstva bylo vypéstovanéjsi a vyhranénc—f-jél'“.213 Toto se nutné projevilo i ve
stupniovani pozadavkl ceskych buditell. Palacky spolu s Karlem Havlickem
Borovskym na Slovanském sjezdu v Praze, v prfedvecer revoluénich boufi,
predstavil prvni uceleny politicky program Cecht. Oviem nejvétsi ohlas v deské
vlastenecké spolecnosti, ale i mezi Sirokou vefejnost, vzbudilo Palackého
odmitnuti UCasti pfi pfipravé VSenémeckého sjezdu ve Frankfurtu. Timto
symbolickym listem®** v dobé ,jara narodt“ oznamoval sebevédomé zapojeni
Ceského naroda do politického Zivota Evropy.215 Mimo jiné ve svém odmitnuti
zminoval ide&l malého naroda, ktery se ve své skromnosti a houzevnatosti musi
prosadit. Prvné také vefejné psal o ¢esko-némeckych vztazich, o tzv. staletém
~Stykani a potykani se“ téchto dvou narodu. V tomto kontextu pak predstava
slavné vlastni historie, kdy se C&eska spolecnost identifikovala pfedevSim
s dobou slavy €eskych zbrani — husitstvim, plnila roli ,berlicky” pomahajici

Ceskému narodu k vzestupu.216

V revoluénim roce 1848/49, stejné tak jako i v sousednich zemich,
probé&hly i v celém rakouském cisafstvi revoluéni boufe. Ceské boje zapodaly
v bfeznu 1848 verfejnou schizi ve Svatovaclavskych laznich, na které Cesti
vlastenci predstavili navrh petice se statné-pravnimi a politickymi pozadavky
pro cisafe. Tento krok mél neobydejny Uspéch i u vefejnosti, narodné-
obrozenecky boj se tak stal souc¢asti nejen vyvolené skupiny ¢eskych vlastencu,
ale soucasti davu. Narodni vzpoura pokraCovala ¢ervnovym svolanim sjezdu
pfiznivel mysSlenky slovanské vzajemnosti, konanim ,sbratfovaci mSe na
Koriském trhu (Véaclavském namésti), povstanim, tzv. Svatodusnimi boufemi,
studentld a délnikd v prazskych ulicich a vyvrcholila svolanim celorakouského

** URBAN, O., s. 152.

1% Odmitnuti ze dne 11. dubna 1848 vy3lo v pIném znéni v Havlig¢kovo Narodnich novinach 14.
dubna 1848. (KORALKA, Jifi. Pozvani do Frankfurtu. Praha: Melantrich (Svobodné slovo: Slovo
k historii), 1990. 24, s. 1-40. ISSN 0862—6057, s. 4. (dale jen KORALKA, J. Pozvani).

*1> KORALKA, J. Pozvani, s. 4.

2®RAK, J.,'s. 19-21.
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snému s hlavnim Usilim o vytvofeni nové Ustavy. V pribéhu snému abdikoval
nezpusobily panovnik Ferdinand |. ve prospéch mladého synovce FrantiSka
Josefa |. Prestoze CeSti politici na snému prosadili napfiklad zruSeni roboty Ci
fadu ob&anskych svobod, v otazkach statopravnich, z ddvodu rozkolu mezi
skupinou radikalnich demokratt a konzervativnich liberald, neuspéli.217

Druh& polovina 19. stoleti, ve spoleensko-politickém kontextu v ramci
Rakouského cisafstvi, se odehravala ve znameni usilovného snazeni Ceskeé
politické inteligence o prosazeni politickych cili ¢eského naroda a o vymanéni
se z pozice utlaovaného do pozice rovnocenného a respektovaného naroda
vramci rakouského cisafstvi a posléze vramci federativniho uspofadani

Rakouska-Uherska.?*®

Vedle téchto spoleCensko-politickych udalosti mél
zasadni vyznam pro vyvoj Ceské religiozity a postupujici sekularizace v 19.
stoleti i dalSi dulezity faktor — pramyslova revoluce. V této souvislosti byl prvnim
klicovym momentem obrovsky rist obyvatelstva, ktery stoupl v Eeskych zemich

o2 miIiony.219

Nasledujici udalosti byly zcela v pfi¢inné spojitosti s timto
faktem. Bylo nutné pro masu obyvatel zajistit na jedné strané dostatek vyZivy
a na druhé strané zajistit dalSi materialni potfeby. Vice potravin vyZzadovalo
vySSi intenzitu zemédélské vyroby (ruSeni pastvin, zavedeni stdjového chovu
dobytka, zmény v péstovani plodin). Pokrok v zemédélstvi vyZzadoval pokrok
v technice — napf. vynélez ruchadla bratfi Veverkovych. Vznikaly prvni strojirny,
kofiska sila byla nahrazena automobily a Zeleznici s parni lokomotivou.
Obrovsky pfinos védy a techniky ve smyslu uleh&eni tézké lidské prace, pfinesl
i negativni dusledky. Lidska prace byla postupné nahrazovana stroji. Z tohoto
divodu dochazelo nejprve k rozsahlé pracovni migraci lidi do mést, kde byla
soustfedéna primyslova vyroba. Mésta vSak nedokazala zvladnout napor
venkovského lidu a zajistit ubytovani a dobfe placenou préci. Vznikala tzv.
proletaiska chudina Zijici na perifériich mést v odstraSujicich podminkach
s jedinou vidinou nezaméstnanosti a bidy. Spolu s timto doslo také k novému
socialnimu rozdéleni obyvatel. Nové prevratné zmény a prumyslova revoluce
v pribéhu 19. stoleti, pfindSela lidstvu, jak uvadi Pavel Marek: ,v celé fadé

oblasti pokrok a zmény k lepSimu, na druhé strané vSak uznejme fakt, Ze

I CORNEJ, Petr a kol. Déjiny zemi koruny éeské Il. Od nastupu osvicenstvi po nasi dobu. 1.

v%/dénl’.v Praha: Paseka, 1992. ISBN 80-85192-30-6, s. 79-95. (dale jen CORNEJ, P. Dgjiny IL.).
" KORALKA, J. Pozvani, s. 21-22.
219 SORNEJ, P. Déjiny II., s. 82.
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ztohoto progresu neprofitovali vSichni. Jistd, mensSi ¢ast spolecnosti se
obohatila, ale vétSina lidi v ddsledku industrializace, prumyslové a védecko-
technické revoluce v 19. stoleti zchudla, spolec¢nost se jako celek pauperizovala
a proletarizovala.“220

Nové socialni rozdéleni spole€nosti, spolu s pfijmutim nové kolektivni
identity ve smyslu probouzejici se narodni a politické emancipace Cechd,
odsunulo do pozadi otazky viry a naboZenstvi. Vyznamnou mérou k tomu
pFispéla i dobova literatura a publicistika. V eském tisku se objevovaly ¢lanky
nejprve na téma vlastenecké agitace a posléze agitace za aktivni CeSstvi.
Pokud se zde objevily ¢lanky s nabozenskou tématikou, jednalo se predevsim
o kritiku cirkve, kritiku knézi a zpochybnovani funkce naboZenstvi viibec.?*
Hlavni postavou ¢eské publicistiky 19. stoleti se stal novinar, spisovatel, basnik
a politik Karel Havlicek Borovsky. Jako mlady vstoupil do seminéafe, zahy vSak
zklamany protinarodni vychovou v seminafi vystoupil a stal se kritikem cirkve
a cirkevni vychovy. Vedle novinovych politickych ¢lanku se staly mezi lidem
velmi oblibené jeho epigramy, ve kterych Gtocil nejen na vladu, monarchii,
cisare Ci pfehnané vlastenectvi, ale také na cirkev a ndbozenstvi:

.Evangelium sophisticum
Atheistou bud, tot’vira jista,
Pan Buh sam je také atheista.“**
.Demonstratio miraculorum
Div-li, Ze pét chlebd, dvé rybice
Nasytily lidstva na tisice:
Vzdyt pak podnes jesté tyto divy
Tolik tisic éernych pand zivi.«**

.Nejkrats§i symbolum
Motto: Co jest cisarfovo, cisan,
S co jest boziho, Bohu. Ferdinand Il.
Reknu vam, aZ budu smit:

Nenit Buh, a cisaf nema byt.“***

29 MAREK, P. Cesti kiestansti socialové, s 16-21.

2! KADLEC, J., s. 205-214.

222 BOROVSKY, Havli¢ek, Karel. Plamenem veselym. Praha: Brazda, 1950, s. 32. (dale jen
BOROVSKY, H. K. Plamenem veselym.).

23 Tamtéz, s. 35.

22 Tamtéz, s. 39.
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Obrozenecky narod, oficialné tvofeny z 90% procent katoliky, se pfesto
plné stémito mysSlenkami ztotoZrioval. Linie odklonu od tradi¢nich
nabozZenskych hodnot k tém, které byly spojené s narodnim obrozovanim, byla

ziejma také v Geské literature a kultuie.”®

Literati i divadlo preferovali pfevazné
husitskou (protestantskou) tradici z davodu jisté podobnosti. Stejné tak jako
husitstvi v 15. stoleti, i ¢esky narod na pocatku 19. stoleti byl habsburskou
monarchii a potazmo katolickou cirkvi nasilné potlacovan. V disledku
osvicensko-romantickych ideji znovuoZivala, ve své zromantizované podobg,
éra husitstvi. Pfitom v pocatcich narodné-obrozeneckého boje vystupovali jako
horlivi propagatofi ¢eskych déjin a ¢eského jazyka predevsim Cesti knézi, ktefi
navazovali na praci katolickych historiki 18. stoleti.??®  Vsichni, ktefi
nasledovali®®’, se snazili o psani ¢eskych prekladt msi, liturgickych pfirugek,
kazani a metodik. Nejslavnéjsi z tohoto obdobi je popularni dogmatika
Ceskobudéjovického biskupa Jana V. Jirsika zroku 1841, ktery byl
i spoluzakladatel vyznamného Casopisu pro katolické duchovenstvo,
vydavanym samoziejmé v deském jazyce. Vedle Casopisu Ceského muzea

(Frantisek Palacky) byl ve své dobé& druhym nejlepsim ¢eskym ¢asopisem.?*®

VétSina Ceskych vlasteneckych knézi, na rozdil od nékterych

4%?° ovladala velmi dobie znalost lidové Fedi, a tuto se

neknézskych buditel
snazili proti josefinské germanizaci uchovat pro dalSi generace. Jejich fary se
stavaly vlasteneckymi centry, a jak uvadi Jaroslav Kadlec: ,nejedno ceské
mésto vdési za své narodni probuzeni éeskému farai“?* Viude kolem
takovych vlasteneckych ohnisek se zakladaly &tenarské spolky, knihovny,

divadelni krouzky apod. Néktefi na své naklady kupovali Ceské knihy

2% Nejen zminény K. H. Borovsky, ale také Josef Svatopluk Machar, Alois Jirasek, Josef

Kajetan Tyl, Karel Hynek Macha a mnoho dalSich povazovali katolicismus za nepfatelsky pro
budoucnost ¢eského naroda. Proticirkevni atmosféru doby vystizné vystihuje i repertoar ¢eského
obrozeneckého divadla Bouda ¢i Narodniho divadla. Hraly se hry s vlasteneckou tématikou
zaméfenou protimonarchisticky a tim i proticirkevné.(KADLEC, J., s. 185-189.).
228 elmi zasluznym &inem byl preklad Pisma svatého do &estiny pod nazvem Bible Marie
Terezie z pera Vaclava Fortunata Durycha a FrantiSka Faustina Prochazky .
22! Napfiklad Antonin Marek, Antonin Jaroslav Puchmajer, Ale$ Pafizek, Jan Valerian Jirsik a
QZ%opominuteIny a jiz zminovany Josef Dobrovsky. (KADLEC, J., s. 185-190.).
KADLEC, J., s. 185-189.

229 Napiiklad Josef Dobrovsky psal pouze némecky. Franti$ek Palacky psal svoje D&jiny
Gvodné v némciné a ¢eskému jazyku, stejné jako Borovsky se musel teprve ucit.

% KADLEC, J., s. 190.
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a Casopisy. Toto obétavé knézské zaujeti mélo svoje vysledky ve vétSi
vzdélanosti a informovanosti vSeho C¢eského lidu. OvSem jako dulsledek
osviceneckych reforem Skolstvi, béhem nékolika malo let, vyrostla nova
vzdélana inteligence, a to nejen z fad klerika. Tato uz, pfestoze ve velké vétSiné
véfici, v souvislosti s fadou pfevratnych zmén, obrétila svoji pozornost pouze
k otazce narodni hrdosti a svébytnosti. Vedle téchto narodnich z4jmua se Ceska
zboznost u Ceskych buditeld pomalu vytracela. Nicméné v prvnich obdobich
narodniho obrozovani byla €innost vlasteneckého katolického duchovenstva
velmi pfinosn4, jak dokazuje i text K. H. Borovského: ,Znama véc jest, Ze nase
duchovenstvo katolické bylo vzdycky nejhlavnéjsi silou ¢eského vlastenectvi,
ba mdze se zrovna fici bez pochybnosti, Ze vlastné duchovenstvo katolické bylo
pocatkem a zakladatelem celého naSeho vlastenectvi. NejvétSi cast téch
pokrokd, které nasS narodni jazyk v Zivoté vzdélanéjSich tfid ucinil, jest jisté

zasluhou duchovenstva.“?*!

Ve Ctyficatych letech 19. stoleti vSak ¢ast duchovenstva katolické cirkve,
ze strachu pfed moznymi negativnimi duasledky pro cirkev, plynoucich
z podpory nekatolickych obrozencd, a tim vlastné i evangelickych cirkvi v jejich

prosazovani ,nekatolického dédictvi“ ¢eského naroda, zvolila cestu pasivity.”*

Jak udava Jaroslav Kadlec: ,ve Vidni se chopil iniciativy niZsi klérus. Arcibiskup
Milde nedovedl fici po svrzeni Metternichové nic jiného, nezli obéznikem ze 17.
bfezna vyzvat knézstvo, aby zachovalo klid a do béhu udalosti
nezasahovalo“.?** v Cechach se vyvijela situace odliSné. Prazsky arcibiskup
Alois Josef baron Schrenk z Notzingu byl dokonce jednim z aktivnich Gu¢astniku
sepisovani petice s pozadavky na shromazdéni lidu ve Svatovaclavskych lazni,
a za UcCasti velkych zastupu lidi slouzil ¢eskou mSi svatou na Vaclavském
ndmeésti pfed sochou ,dédice zemé&". ,Po bohosluzbich poZehnal lidu, petici
i deputaci, jez byla za zpévu ,Hospodine, pomiluj ny* a ,Svaty Vaclave“
provazena k nadrazi.“*** Néktefi daldi hodnostafi z arcibiskupova okoli, mezi
nimi rektor LuZického seminafe FrantiSek N&hlovsky, dokonce sami

poukazovali na kritickou situaci katolické cirkve v Cechach, kdy cirkev

21 BOROVSKY, Havligek, Karel. Epistoly kutnohorské. HavlickGv Brod: Jifi Chvojka, 1949,
XXIV., s. 59.

232 NESPOR, Z. R. P¥ili3 slabi ve vife, s. 52-53.

233 KADLEC, J., s. 185-189.

24 Tamtéz, s. 195.
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zaostavala v uspokojeni socialnich potfeb véficich. F. Nahlovsky na jednom
shroméazdéni ve svém projevu k lidu a duchovnim predlozil navrhy na ,opravu“
cirkevni ¢innosti zaméfenou vice na potfeby doby a lidu. Nicméné Nahlovského
demokratizace cirkevni spravy®®, ve smyslu svobodného rozhodovani
o vnitfnich vécech cirkve a nezavislosti na zakonech statu, se nesetkala

Z v o

s kladnym ohlasem vysSSich hodnostara katolické cirkve. Byl zbaven vedeni

seminare, prelozen do Drazdan a kratce nato zemrel.?°

Po neldspésném Ceském revoluénim snazeni roku 1848 a kratkodobému
zruSeni cenzury, doslo k nastoleni bachovského neoabsolutismu®*’ a mnoho
obrozencl i knézi bylo vySetfovano a soudné stihano z dlvodu protivladni
¢innosti. Na konci roku 1848 se ujal vlady cisaf FrantiSek Josef, ktery upevnil
svoje postaveni, a zatimco se v KroméfiZzi konal fiSsky ustavodarny sném,
pripravil a vydal 4. bfezna 1849 novou oktrojovanou Ustavu, v niz zarucoval
vSem cirkvim samostatnost pfi spravé svych zaleZitosti. Spolu s timto, vSak
bylo zruSeno vysadni postaveni katolické cirkve jako statniho nabozenstvi.
Silvestrovské patenty z roku 1851 zaru€ovaly rovnost vSech ob¢ant a svobodu
vyznani povolenych nabozenstvi. V roce 1855 byl podepsan zastupcem papeze
kardindlem Prelou a zastupcem cisafe videnskym arcibiskupem Rauscherem
konkordat mezi Apostolskou stolici a habsburskou monarchii. Konkordatem
ziskala katolicka cirkev na jedné strané tolik poZzadovanou svobodu a moZnost
volné komunikace rakouskych biskupl s papezskym stolcem, ale ztratila
nabozensky monopol v rdmci rakouského cisarstvi. | kdyZ stale méla velky vliv
na Skolské a rodinné pravo. Tim byla, jak uvadi Jaroslav Kadlec, ,cirkev
propusténa ze statni sluzby a vracena papeii“.238

Velmi brzy se vSak projevily pfekazky a nespokojenost, kdyz konkordat
nepfinesl cirkvi takovy prospéch, jaky plvodné predstavoval. Cirkevni kritici
davali konkordatu za vinu i pfiklon sympatii ¢eského lidu k husitské tradici.

% e svych bodech napravy vytyGil predeviim potfebu reformy klasterd, katolické nauky,

knézského odévu a zruSeni celibatu. Jednim z dulezitych bodu byl vénovan potfebé svobody
cirkve, svobodnému spravovani cirkevniho majetku a svobodna volba cirkevniho
kléru.(KADLEC, J., s. 196-200).

% KADLEC, J., s. 195-197.

237 po odstoupeni rakouského kancléfe Metternicha nastoupil ministr vnitra Alexander Bach.
Jeho éra zacind vydanim tzv. silvestrovskych patentd 1851 ruSicich Ustavu zroku 1849 a
zavadéji zasady organického fizeni do vSech zemi rakouské monarchie. Za svého desetiletého
Gsobeni vratil staré pofadky a svou moc opét opfel o armadu a katolickou cirkev.
% KADLEC, J., s. 200-205.
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V dobé nastupujiciho liberalismu a definitivniho opusténi josefinismu a Bachova
neoabsolutismu vydanim Rijnového diplomu rakouskym cisafem v roce 1860

2% Cisaf vyhlasil v roce 1861 zakon,

byly posilené samospravy a zemskeé celky.
tzv. protestantsky patent, ktery =zaruCoval evangelikim Uplnou pravni
naboZenskou rovnopravnost s vlastni samospravou a Skolstvim.?*° V roce 1868
byla zruSena kvétnovymi zakony zavislost Skol a vzdélani na katolické cirkvi,
anové bylo povoleno vyuCovani naboZenstvi podle konfesi jen dvé hodiny
tydné. A Uplnou teCkou za svobodou katolické cirkve bylo, jako odezva na
vyhlaSeni dogmatu o papezské neomylnosti na vatikanském koncilu, ze strany

Rakousko-Uherska odvolani konkordatu.?*

Podepsani konkordatu pfineslo,
podle Marty Léblové, fimskokatolické cirkvi rozsahlé pravomoci a omezeni
statniho dozoru. Ale vydani protestantského zdkona a pfijeti nové Ustavy
vramci rakousko-uherského vyrovnani (1867), v jejimz dasledku rakouska
monarchie prestala byt konfesnim statem, a nakonec vypovézenim konkordatu,
ktery stejné nebyl papezem uznan, byly nabyté pravomoci cirkve opét velmi

omezeny.**?

Nejen vnitini kroky rakouského cisafstvi proti katolické cirkvi, ale také

s v ws

sami vrcholni hodnostari fimskokatolické cirkve v Rimé se zaslouzili o odcizeni

243

katolicke viry u Sirokych vrstev obyvatelstva v Rakousko-Uhersku“™, ale i v celé

Evropé. Katolické duchovenstvo se svou cirkevni legitimizaci i nadéale

4 Predstavitelé

povazovalo Jana Husa za kacife a husity za tlupu Iupit":l‘].24
katolické cirkve véetné papeze se jednoznacné postavili proti revoluénim
idealim ale i védecko-technickému pokroku moderni doby zvolenim pasivniho
pFistupu k udalostem. Jak uvadi Zdenék R. NeSpor: ,k néjakému jednotnému
postoji vici modernizaénim zménam méla daleko jak vétSinova fimskokatolicka
cirkev — prestoze jeji ,oficialni* postoje jednotné chtély byt a ve druhé poloviné
19. stoleti nabraly jednoznacné a veédomé protimoderni kurz-, tak také

I’u 245

mensSinova naboZenska spolecenstvi“. Trvani katolické cirkve na svém

postoji k husitstvi, ¢&i velké zastoupeni duchovnich némecké narodnosti

%9 HROCH, M. Historické udalosti, s. 153.

20 Tamtéz, s. 154.

241 KADLEC, J., s. 207.

42| EBLOVA, M., s. 78.

23 Vroce 1867 do3lo k rakousko-uherskému vyrovnani a k federativnimu usporadani
rakouského cisarstvi.

% NESPOR, Z. R. Pfili§ slabi ve vife, s. 53-54.
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v episkopatu, ale predevSim cirkevni nepfizpusobeni se nové dobé
a liberalismu, a jako vrchol vyhldSena dogmata papezem Piem IX. na prvnim
vatikdnském koncilu, toto vSe vedlo k odklonu vétSiny ¢eského naroda od
katolické cirkve. Nicméné se nekonaly zadné hromadné prestupy
k protestantskym cirkvim. Jednalo se pfevazné o vnitini rozhodnuti véficich.?*°
PfestoZe existovali ¢eSti duchovni, ktefi se nepodepsali pod konstituci
papeZzské neomylnosti a i nadale svédomité Sifili katolickou viru. Jednim z mala
byl i ¢eskobudéjovicky biskup J. V. Jirsik, ktery se s neunavnou vytrvalosti
vénoval Skolstvi i po vyhlaSeni kvétnovych zakonu (1868), kterymi byla zruSena

zéavislost kol na katolické cirkvi.?*’

VyhlaSeni dogmat prvnim vatikanskym koncilem bylo zastupnym
ddvodem pro zruSeni konkordatu habsburské monarchie s papezskou kurii.
Kvétnovymi zakony zroku 1874 ve smyslu nového nastaveni financovani
cirkevni spravy byla i katolicka cirkev postavena pod statni dozor. Pomér cirkve
a statu vrakouské monarchii feSil i papez, ktery pomyslel i na moznou
exkomunikaci cisafe FrantiSka Josefa. Nestalo se tak, ale stale napjaté vztahy
mezi trinem a oltafem byly nadéale udrzovany, jak pro véfici tak pro sveét, ve
zdani dokonalé shody. Tato symbiosa s obasnymi neshodami trvala az do
konce 1. svétové valky. V Ceskych zemi v kontextu politicko-spolecenskych
zmén a vysledkd prvniho vatikdnského koncilu dochéazelo k stale vétSimu

248 Jednim z dulezitych momentt pro deskou

oslabovani pozice katolické cirkve.
naboZenskou obec se staly oslavy cyrilometodéjského milénia®*® v roce 1863,
kdy jak uvadi Jaroslav Kadlec, ,se na Velehradé seSly stotisicové zastupy
véricich®.?° Vyznamnou podporou pro oziveni kultu Cyrila a Metodéje, bylo
v roce 1880 vydani encykliky Grande munus papezem Lvem XIll., ktera nejen
vyzdvihovala zasluhy vérozvéstl, ale také stanovila den jejich svatku platného
pro celou cirkev. Na papezovu pocest byla usporfadanad obrovska pout

slovanskych vé&fici do Rima (za velké G&asti Moravanl‘]).251

245 NESPOR. Z. R. NaboZenstvi mirného pokroku, s. 9.

2% NESPOR, Z. R. Prili$ slabi ve vire, s. 53-55.

T KADLEC, J., s. 207.

248 Tamtéz, s. 207-210.

z:z Tyto oslavy a oZiveni kultu Cyrila a Metod&je méli obrovsky vyznam predevsim pro Moravu.
KADLEC, J., s. 211.

»1 Tamtéz, s. 211.
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V naboZensky vlaznych a narodné& a politicky vzedmutych Cechéch
druhé poloviny 19. stoleti mél hlavni slovo liberalismus a nacionalismus,
projevujici se predevSim zakladanim politickych stran a spolkl. Generace
Ceskych vlastenct od pocCéatku 19. stoleti vénovaly obrovské Usili k prosazeni
Ceského jazyka ve spole€nosti a na stejnou uroven némginy. Jejich narodnostni
snahy vyvrcholily, pfedevSim zasluhou druhé viny ¢eskych vlastencd, tj.
FrantiSka Palackého a Karla Havlicka Borovského, roku 1848 prvnim ¢eskym
politickym programem. PfestoZe se prvni faze nérodni agitace Ucastnili také
fimskokatoli¢ti duchovni, v dusledku rostouci industrializace a nacionalismu, se
mezi nimi zacaly od &tyficatych let 19. stoleti objevovat jisté pochybnosti, které
byly varujicim hlasem pro celou cirkev pfed moznymi nasledky moderniza¢nich
proces(.”>? Ce&i tak nastoupili cestu narodné politické emancipace v ramci
multindrodni habsburské monarchie. Jifi Kofalka oznaguje Cechy za zt&lesn&ni
zvlastniho vyvojového typu k narodnimu statu, kdy narod prfedem utvofil svij
pozdéjSi stat v podobé opozi¢ni narodni spolecnosti vici existujicimu statu.”
Pravodnim znakem néarodnostnich snah a modernizace, bylo zaujeti ¢eskou
spole¢nosti modifikovaného poméru k nabozenstvi, kdyZz bylo nabozZenstvi
vytlatovano ze Zivota Clovéka i celé spole¢nosti na ,druhou kolej“. Soucasti
kazdodenniho Zivota se stava protinaboZzensky postoj, zejména proti
katolicismu. Utoky na katoliky vychazely zust &len zajmovych hnuti
a pfedevsim z nové vzniklych politickych uskupeni a stran, které byly vytvareny
na nacionalnim zékladé a staly se tak, podle Pavla Marka, ,mluvéimi celého

naroda, vdech vrstev narodni spoleénosti.*>*

Postoj k naboZenstvi se staval zakladnim kamenem programu politickych
stran. Spolu s tim vyvstaval, z divodu angaZovanosti duchovnich v politickém
a vefejném Zivote, problém rozdilnosti postojl, ktery vedl k politické diferenciaci

Ceské spoleCnosti a rozpadu celonarodnich politickych uskupeni a vzniku
novych stran na konci 19. stoleti. JizZ zminéné rozdéleni katolikl na dva proudy,

?2 NESPOR, Z. R. Pfili§ slabi ve vife, s. 51.

2 KORALKA, J. Cesi, s. 112-113.

% MAREK, Pavel. Nabozenstvi v obdobi politické diferenciace ¢eské spolednosti ve druhé
poloviné 19. stoleti. In HOJDA, Zdenék. Buh a bohové. Sbornik pfispévkd z 22. plzeriského
sympozia. 1. vydani. Praha: KLP, 2003. s. 192-202. ISBN 80-85917-98X, s. 193. (dale jen
MAREK, P. Nabozenstvi).
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liberalni a konzervativni, se odrazilo i v konstituovani politickych stran. Podle
Pavla Marka, se postupné ,Ceska spole¢nost rozpada do péti relativné
uzavienych politickych tabord — narodné liberalniho, katolického, socialné-
demokratického, agrarniho a narodné socialniho“.?> V procesu politizace
vefejného Zivota, politické emancipace a konstituovani politickych stran, po éfe

o 256
u

prvni a druhé viny ¢eskych buditelG™", pfichazi v druhé poloviné 19. stoleti na

¢eskou scénu nova, nyni jiz prevazné politicka, elita v ¢ele s historikem
a filosofem a pozdéji statnikem Tomasem Garrigue Masarykem.257

Masaryk je oznaCovan vétSinou mysliteld a historiki své doby, i doby
pozdéjSi, za naSeho nejvétsiho filosofa nabozenstvi. Ve vSech jeho dilech je
obsaZzena otazka naboZenskd. VSechny jeho zmifiované Ustiedni otézky,
filosofické, etické, socialni, déjinné, politické byly vzdy néjak spojeny s otazkou
ndboZenskou. Nejen na bazi filosofického a socialniho nazirani, ale pfedevsim

v kontextu praktickych a konkrétnich potfeb ¢lovéka a lidstva.?*®

Jak Masaryk
uvadi ve svém dile Sebevrazda: ,Vliv stfedovéké cirkve na lidstvo byl velmi
prospésny. Mysli byly na dlouhou dobu dokonale upokojeny [...] Katolictvi ¢ini
své prisludniky trpélivymi a poslusnymi, dodava lidem cehosi zvlast jemného
a laskavého, svym ucenim [...] skyta tolik utéchy a nadéje, Ze nedovoluje
vzniknout pesimismu“.?*® Timto svym vyrokem mél pravdépodobn& na mysli
kladnou roli kifestanstvi a cirkve v dé&jinach lidstva. Masaryk timto vyrokem
nijak nezpochybruje velky vliv a vyznam kfestanstvi v historii, protoZe ¢lovék
potfeboval a potfebuje nabozenskou oporu, hlavné pak v dobé prekotnych
zmén, kdy na néj doléha vaznost Zivota. Nicméné vtéto moderni dobé

zaloZzené na autoritativnich zdsadach katolické i protestantské cirkve, a ne na

% MAREK, P. NaboZenstvi, s. 193.

2 Dobrovského, Jungmanna, Kollara, Palackého, Borovského.

" Masarykova filosofie a mysleni mélo ve své dobé& bud velkou fadu odpurci, nebo velkou fadu
pFiznivcd. Vyjimkou neni ani jeho pohled na naboZenstvi a zboznost ¢lovéka. Jedni ho oznacuji
za ateistu, druzi za nacionalniho ateistu a néktefi za nejkatoli¢téjSiho protestanta. Porozumét
Masarykovu nazoru neni mozné bez pochopeni jeho filosofie, jejimZz zakladem bylo neustalé
tdzani se po spravnosti myslenky a pozadavek vnitfné zdivodnéného presvédceni, coz se
odraZi i v jeho hlavnich spisech Ceskéa otazka, Nase nynéjsi krise, V boji o ndboZenstvi, Rusko
a Evropa, Sebevrazda, Moderni ¢lovék a ndbozenstvi ¢i Svétova revoluce. (MAHLER, Zdenék.
Ano, Masaryk. Praha: Primus, 2002. ISBN 80-86207-40-4, s. 36-42., dale jen MAHLER, Z.).

2 MAHLER, Z., s. 38-39.

?° MASARYK, Tomas. Garrigue. Sebevrazda hromadnym jevem spoleéenskym moderni
osvéty. 2. vydani. Praha: CIN 1926, s. 176. (dale jen MASARYK, T. G. Sebevrazda).
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poznani a svém nazoru, spiSe Clovéka vedou ke skepsi neZli k utese.”
Masaryk se dale ztotoznoval s mysSlenkou, Ze Clovék a lid nabozenstvi nutné
potfebuje, ale spolu stim potfebuje také poctivost, pravdu, poznani, védu
a mravnost. V tomto kontextu zastaval stanovisko, Ze cirkve ztratily na ¢lovéka
vliv prakticky a nesta¢i uz lidem svou mravnosti a z tohoto divodu by se mélo
naboZenstvi odcirkevnit.”® ,Nase doba je pro nové naboZenstvi jako

stvofena. "%

Masaryk ale odchodem od oficidlniho kfestanstvi nemyslel
i odklon od téch cirkevnich hodnot dobrych a uz vibec pro néj nebylo

myslitelné zavrhnout celé uceni Jezi%ovo.?®

Podle Masaryka prochazi v této dobé celé lidstvo ndboZenskou krizi,
protoze se katolicka cirkev ocitla v padku. V tomto kontextu nabozenskeé krize,
je staré cirkevni ndbozZenstvi, které se navic podle jeho ndzoru odcirkevruje, ve
smyslu ideového i zivotniho, jiz pfekonano a musi pfijit nabozenstvi nové,

moderni.®*

Stejné tak jako se prizpusobuji vSechny obory spole¢enského
Zivota, je nutné pfizpUsobit pokroku a dobé i ndbozenstvi; ,jestlize dnes véfime
ve vyvoj a pokrok ve vSech oborech kulturnich, ve védé a filosofii, v uméni
i vmravnosti a tak dale, nelze si pomyslit, Zze by vSude byl pokrok, jen
naboZenstvi Ze by trvalo na starém stupni“.265 Masaryk zacina svUj spis V boji
o naboZenstvi slovy: ,Hus nam dal pfiklad naboZenské svobody duchovni,
priklad ndboZenského svédomi, priklad toho, co mame ¢init, jak nabozensky
mame postupovat [...] Svoboda naboZenska neni pouze svobodou od

nabozZenského tlaku cirkevniho, neni pouhou obranou proti stathimu vnucovani

% MASARYK, T. G. Sebevrazda, s. 192-196.

! MAHLER, Z., s. 42.

22 MASARYK, T. G. Sebevrazda, s. 251.

2% MASARYK, Tomas. Garrigue. V boji o nabozenstvi. 3. vydani. Praha: CIN, 1947, s. 34-35.
gdéle jen MASARYK, T. G. V boji 0 ndboZenstvi).

® Masaryk vychazel z pfesvéddeni, Ze nové naboZenstvi nemuze byt jen pouhou stfedovékou
slepou virou, ale musi byt jakymsi vnitinim pfesvédéenim, které chape ve smyslu zdivodnéné
viry. Masarykovo pojeti naboZenstvi souviselo sjeho osobnosti, ale také s vyznavajicim
unitarismem jeho americké manzelky Charlotty. Masaryk po prestoupeni k evangelické cirkvi
uvazoval Masaryk dokonce o zalozeni vlastniho nabozenského krouzku. (HAVELKA, Milos.
Kontexty Masarykovy sociologie nabozenstvi. In HOJDA, Zdenék. Bdh a bohové. Sbornik
prispévkd z 22. plzeriského sympozia. 1. vydani. Praha: KLP, 2003. s. 33-45. ISBN 80-85917-
98X, s. 42-43., dale jen HAVELKA, M.).

%5 MASARYK, T. G. V boji 0 nabozenstvi, s. 25.
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naboZenstvi — svoboda naboZenska je a ma byt podminkou nabozenského
« 266

pokroku®.

Podle Masaryka pfinesla nové sméfovani kfestanstvi v minulosti jiz
geska reformace, ktera vdak byla potladena papezskym Rimem a habsburskou
moci. AZ celoevropské reformacni hnuti v 16. stoleti umoznilo vznik novych
protestantskych cirkvi (v ¢eskych zemich povolené az o sto let pozdégji). Tyto
vSak podle Masaryka pouze vyménily autoritu papeze za autoritu bible a do
znaCné miry prejaly teologické a cirkevni zaklady katolicismu. ,Mravné

a ndboZensky protestantism vynikl nad katolicism, ale nevynikl tak, jak toho

My v s

pAirozena zména a vyvoj.*®’ Masaryk se ve svych dilech také zabyval

i samotnym charakterem cCeského Clovéka a ¢eského naroda. V souvislosti
s upalenim Jana Husa, se zamyslel nad tim, Ze vlastné Hus nebyl ve svém
uceni dale nez jeho duchovni rddce Wycliff, a o témérf sto let pozdéji i Luther,
a pfesto on za své nazory zemiel mucednickou smrti. Masaryk tak pfiSel
s tvrzenim, Ze fenoménem Ceského charakteru je skon k pasivité a naklonnost
k mucednictvi, neméné pak nepevnost a neduslednost nazoru, vule a citd. Ve
svych dilech tak nabadal k tomu, Ze je nutné byt narodem aktivnim, pracovitym,

pevnym a mravnim.?®®

Tuto pasivitu a nepevnost nazord nachazel predevSim u naSich
politickych elit. Pravé v souvislosti srozdvojenosti a rozhadanosti Ceské
politické scény na konci 19. stoleti (staroceSi vs radikalni mladoc¢eSi a pasivni
resistence) hledal Masaryk néjaky spolecny politicky a kulturni zajem. Jediny
spole¢ny bod vidél v kontinuité ceskych déjin od husitstvi pfes reformaci az
k narodnimu obrozeni, ktery se zakladal podle jeho nazoru pravé na myslence
humanity. Masaryk vychazel z Palackého Déjin naroda ¢eského, ktery oznadil
husitskou a Ceskobratrskou reformaci, nésilné potlaenou katolickou

protireformaci, za vrcholnou epochu ¢eskych déjin. Palacky povazoval husitské

%5 MASARYK, T. G. V boji 0 ndbozenstvi, s. 9.

27T Tamtéz, s. 39.

% MASARYK, Tomas. Garrigue. Ceska otazka: Nae nynéjsi krise. 6. vydani. Praha: CIN,
1948, s. 210-214. (dale jen MASARYK T. G. Ceska otazka).
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hnuti za nevyhnutelnou udalost v ¢eské historii, ve smyslu obrany ¢eského
naroda proti autoritativni roli cirkve a nesmyslnym dogmatam. Husité tak zahajili
jako prvni kifestanskou reformaci na zakladé svého presvédCeni o nutnosti
pfemény cirkve a navratu k Pismu svatému jako jedinému principu svobodného
rozumu a pravdy, a vtomto kontextu tak CeSi spoéinuli na kratkou dobu
v popredi evropskych d&jin.”®® Masaryk navazal na tuto Palackého ideu
a pokracoval jesté dal. Ceské narodni obrozeni povaZoval za novou reformaci

a pokracovani husitské revoluce.?”

Od poloviny do konce 19. stoleti, kdy obrovsky vzrostla v ¢eskych
zemich vzdélanost a soucasti kazdodenniho Zivota lidi bylo ¢teni denniho tisku
a Casopisu, vedle spolec¢ensko-kulturnich, politicko-narodnich a hospodarskych
zmén, pravé nazory TomasSe G. Masaryka a jeho pojeti nabozenstvi zasadné

ovlivnily sméfovani Ceskeé religiozity.271

Jiz zmifovana papezska dogmata
a vystupy prvniho vatikanského koncilu zasahly nejen Masarykovu zboZnost,
ale negativné ovlivnily nabozenské smySleni vSech kfestanld nejen v
habsburské monarchii. Coz byl také jeden z ddlezitych ddvodd rostouci viny
sekularizace v Evropé a v této souvislosti i oslabeni staletého velkého vlivu
katolické cirkve. Jako T. G. Masaryk, ktery vystoupil z katolické cirkve®’?a stal
se stoupencem evangelického vyznani, stejné tak to ucinila i vétSina ¢eskych

intelektualt a politika 19. stoleti.*”

Je vSeobecné uznavanym faktem, Zze Tomas Garrigue Masaryk byl
velkym statnikem a politikem, velkym filosofem — myslitelem a spisovatelem.

%9 WERSTADT, Jaroslav. O filosofii éeskych déjin. Palacky — Masaryk — Pekas. Praha: Svaz
narodniho osvobozeni, 1937, s. 8-9. (dale jen WERSTADT, J.).

270 7a stéZejni princip nové reformace pak oznagoval idedl humanity podle vzoru éeskobratrské
nabozenské humanity. PfiSel také s tvrzenim, Ze ¢esky humanitni ideadl nema svoje kofeny ve
Velké francouzské revoluci, ale v revoluci husitské. Paradoxem vsak bylo, zZe tato stmelovaci
teze rozhadané &eské politické scény, kterou predstavil v Ceské otazce, vyvolala mezi eskymi
intelektualy dalSi vinu polemiky, a tzv. ,Spor o smysl ¢eskych déjin“. V souvislosti s timto
akademicky vyvolanym sporem, posunul Masaryk vyznam husitské reformace jesté dal, kdyz
tvrdil, Ze v prabéhu prvni Ceské reformace se Cesky narod osamostatnil. Je tedy nutné
pokracovat v odkazu €eskych bratfi a snazit se znovu o obnovu své statni samostatnosti a
nezavislosti na Habsburské monarchii. (Tamtéz, s. 12-14.)

" HAVELKA, M., s. 38-43.

22 | jako protestant viak zustal katolictvi vérny, prinejmensim pokud se jedna o &isté katolictvi,
zaloZzeném na puvodnim uceni JeziSe. (MAHLER, Z., s. 36-37.)

"* MAHLER, Z., s. 36-37.
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Ale piedevsim velkym Cechem a potaZmo i velkym Evropanem. Jak uvadi Jan
Patocka: ,Masaryk je spojenim politika a myslitele zjev velmi originélni a jako
zakladatel (¢i ve vlastnim pojeti ,obnovitel”) statu v celé svétové historii
jedineény prfipad“.?”* Masaryk se stal pojmem a autoritou. Zastaval a zastava
vudCi roli v déjindch Ceského néroda. Sehral obrovskou dlohu ve zlomové
epoSe Ceského naroda na prelomu 19/20. stoleti. OvSem jak uvadi Milo$
Havelka, nazory na jeho dilo se razni a je tedy nutné rozliSovat: ,mezi
Masarykem védcem, a Masarykem bojovnikem za samostatnost Cechoslovakd
ve ,svétové revoluci‘, mezi prezidentem nového statu a naboZenskym
myslitelem a tak podobné*.*”

Nicméné ani tolik oCekavana papezska encyklika Lva Xlll. ve znameni
feSeni socialni otazky, ktera vSak pfiSla podle nazor( historiki a sociologu
nabozZenstvi pfilis pozdé, nedokézala jiz zvratit Sifici se sekularismus v ¢eskych
zemich a potazmo i v celé Evropé. Tento proces dokazuji i vysledky scitani lidu
z roku 1890 a 1900.?"® Podle Jana Jandourka se oviem musime divat na tato
Cisla jinym pohled nez na Cisla dnesni, pfedevSim v tom, Ze lidé jako osoby bez
vyznani nemuseli byt nutné jen odpuarci ndboZenstvi, ale mohlo se jednat
o Cleny neregistrovanych vyznani. Mezi osoby bez vyznani se vroce 1890
piihlasilo 899 lidi a vroce 1900 uz 1180.°"" Pfelom 19. a 20. stoleti se tak
nachazel ve znameni tzv. ¢eského matrikového katolictvi, kdy se stale jesté
vétsina Cechd hlasila ke Kkatolickému vyznani, formalné navstévovala
bohosluzby a kazéani, ale vira lidi nezasahovala hluboko, ale jen povrchové.
Navic tyto statistické vysledky pIné neukazuji & nezachycuji veSkerou

pestrost278 geského duchovniho Zivota.?"

UZ na konci 19. stoleti, hlavné pak na pocatku nasledujiciho stoleti, se
zacaly Sifit rGzné naboZenské proudy. Vyznamnym se staval predevsim
spiritismus. Bylo vydavano velké mnoZstvi knih a ¢asopisu, konalo se mnoho

2" PATOCKA, Jan. Cesi I. Sebrané spisy Jana Patocky sv. 12. Praha: Oikoymenh, 2006. ISBN
80-7298-181-1, s. 343-344. (dale jen PATOCKA, J.).

"> HAVELKA, M., s. 39.

’* JANDOUREK, J., 73.

T Tamtéz, 73.

28 Kolonka ,bez vyznani“ nevypovida nic o tom, jakého duchovniho smysleni jsou tazani lidé,
prosté proto, Ze se nevejdou do Zadné z nabizenych moznosti. Toto zacalo byt vice zfejmé az
ze sociologickych vyzkumt z konce 20. stoleti, které uz zahrnuji specifictéjSi tazaci formulare.
2" JANDOUREK, J., 73.
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prednasek, vznikaly nové spolky a krouiky.280 Novodoby ¢esky hermetismus,
pfedevsim rychle rozsifujici se spiritistické hnuti, navazoval na viny romantismu
a idealismu jako reakce lidi na realitu doby. Na prvnim shromazdéni spiritistu
v roce 1895 v Praze se seSlo tfi sta delegatli, ovSem po prvni svétové valce uz

281

bylo (podle odhadl) mezi tfi sta tisici az pal milionem pfiznivc(d.”" Podle Jana

MiSoviCe, ,Cesky hermetismus tfAicatych let okruhem zajemcd, osobnostmi
i vysledky patiil k vrcholém svétového hermetismu vibec*.®* Oviem v prabéhu

nacistické okupace byly tyto ¢innosti a spolky zruseny.

Nabozenstvi, mysleno pfedevsim v souvislosti s katolickou virou, podle
dosud zminénych udalosti, tvofilo na poCatku 19. stoleti podstatnou a Zitou
soucast zivota lidi v ¢eskych zemich. Pro nékteré (& mnohé) ji vSak na konci
stoleti tvofit prestalo. Pro nékteré je konec 19. stoleti ve znameni hledani
rznych cest ¢&i variant nabozenské viry, nékdy vedoucich az k uplnému

283

odmitani religiozity.”> Jak uvadi Zden&k R. NeSpor: ,Cesi se své vétSinové

cirkvi odcizili, tfebaze formalné nadale v naprosté vétSiné zdstavali jejimi

«2843 ,v pfipadé dominantni cirkve fimskokatolické, tiebaze nadale zdstala

Cleny
.Spolkem“ mimofadné pocetnym a vlivnym: katolickym intelektuédldm
a cirkevnim  pfedstaviteldom se  nepodadlo  vytvo/it  Zivotaschopné
rfimskokatolické vlastenectvi, které by dokazalo konkurovat liberalnimu

proprotestantskému pohledu na éeskou narodni minulost*.?®

5.2 Ceska zboznost ve 20. stoleti

K fimskokatolické vife se v Cechach, podle sé&itani lidu v roce 1900,
hlasilo 96,6% obyvatel, ale ¢eské katolictvi bylo pouze vlazné a povrchni.”®®

80 Naptiklad v ¢eském Podkrkono$i, které bylo vzdy velmi katolické, vznikalo mnoho

spiritistickych krouzku, coz vzbuzovalo zajem i Ufadu. Zajimavym faktem také bylo, Zze téchto
seanci, které se pofadaly vétSinou v nedéli, se za€astfiovali lidé napfi¢ socialnim postavenim a
nabozenskym vyznanim. V roce 1894 zacalo vychazet prvni ¢islo, uz od samého pocatku velmi
oblibeného, spiritistického ¢asopisu Hvézda zahrobi. (JANDOUREK, J., 73-74.)

2L MISovIC, 3., s. 77.

82 Tamtéz, s. 78.

?83 NESPOR. Z. R. Nabozenstvi mirného pokroku, s. 12.

%4 Tamtéz, s. 18.

?% Tamtéz, s. 19.

286 KORALKA, J. Cesi, s. 86.
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Dokonce jak mini Jan Jandourek, jednalo se pouze o matrikové katolictvi.?®’
.Dlouhé" 19. stoleti pfineslo ve vyvoji Ceské religiozity velky déjinny paradox. Na
jedné strané je toto stoleti oznaCovano za nejcirkevnéjSi epochu ceskych
(potazmo i evropskych) nabozenskych déjin a érou tzv. plnych kosteld, ale je
zaroven oznaCovano za obdobi zrodu ¢eského ateismu. Jednim z davodd mize
byt vyvrcholeni dosavadniho naboZenského vyvoje v podobé rozSifeni kritiky
cirkevni religiozity spolu s povolenim novych forem nabozenstvi jako alternativy
vuci oficialnimu katolictvi. V dusledku toho doSlo k hledani vhodné alternativy
nejen v podobé pfislusnosti ¢lovéka k jinému nabozenstvi, ale v této souvislosti
se zadal objevovat moderni antiklerikalismus a ateismus.?®®

Pluralizace nadboZzenského Zivota a protimoderni a protiCeské tendence
fimskokatolické cirkve v druhé poloving 19. stoleti zpasobily rozdéleni ceské
spole¢nosti na dva tabory, cirkevni a necirkevni. PfiCemz Ceska politicka elita
a ceSti vlastenci se zacali orientovat proticirkevné v souvislosti s vlastni
identifikaci protifimského boje husitskeho hnuti a s nastupem nacionalismu
a politické emancipace.”® Projevy narodnich sympatii k Husovi a husitstvi na
konci 19. stoleti a pocatku 20. stoleti, které podporovala cCeska politicka
reprezentace ruku v ruce s politickymi novinafi, se vyznacovaly ztotoZfiovanim
Husa jako liberdla a narodovce a dokonce revolucionafe. Narodni adorace
Jana Husa tak zcela opominula, Ze podstata jeho nauky i kritiky cirkve se
odvijela pouze a jen zjeho celozivotniho vztahu k nabozenstvi a katolické
cirkvi, na coz zastupci evangelické cirkve ve svych &lancich v ¢asopisech ¢asto
upozorr"lovali.290

Po vzniku samostatného Ceskoslovenska, jenz umoZnil prachod
narodnimu silné protikatolickému citéni ve smyslu vymezovani se vuci
habsburské monarchii, se pokus o navrat ke svatovaclavské tradici a gotické
zboznosti v navaznosti na davnou ¢eskou minulost nepovedl. Naopak cely
narod se seSel v rdmci oslav poloZeni zakladniho kamene k Husovu pomniku
na prazském Staroméstském nameésti vroce 1903. Vyvrcholenim téchto
protikatolickych nélad byl vznik nové narodni liberalni Cirkve Ceskoslovenské

87 JANDOUREK, J., s. 77.

288 NESPOR. Z. R. Nabozenstvi mirného pokroku, s. 9—11.
89 Tamtéz, s. 18.

2% NESPOR, Z. R. P¥ili§ slabi ve vife, s. 54.
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(husitské) v lednu 1920. Tento krok zpusobil nejen odliv velkého mnozZstvi lidi

z katolické cirkve, ale i stav, kdy se velké mnoZstvi lidi definitivné s cirkvi

rozeSlo a zuUstalo zcela bez vyznéml'.291 Prikladem této Ceské proticirkevni

povahy je posledni rakousko-uherské séitani v roce 1910, kdy v Cechach®?

293
b,

bylo

bez vyznani uz 11204 oso nicméné stale jesté se k fimskokatolické cirkvi

hlasilo 96,5% Geskych obyvatel.***

Na pocatku 20. stoleti Zila Ceska spole€nost nacionalni politikou a jejimi
spory zvefejiovanymi prostfednictvim denniho tisku a periodik. Ugastnici
politického Zivota si kladli prostfednictvim nové vzniklych politickych instituci,
v ramci dualistického Rakousko-Uherska, stale vétSi naroky v roviné sociélni,
kulturni, narodnostni &i statopravni. UZ na konci 19. stoleti se ¢eska politicka
inteligence pokousSela, avSak neldspésné, o statopravni vyrovnani s Rakouskem
po vzoru rakousko-uherského dualismu vroce 1867. V obdobi formovani
masovych politickych stran, spolu s probihajicimi hospodéarskymi, politickymi,
kulturnimi a socialnimi zménami, se utvarel novy systém politické plurality ve
znamen/ stéle se zvétsujici politické diferenciace®*®z divodtl nartistu socilnich

a narodnostnich konfliktd.?®

T. G. Masaryk byl na pog¢atku dvacéatého stoleti v Cechach velmi zndmou
osobnosti, ale urcité nebyl povazovan za predni osobnost ¢eské politické
scény. Jak uvadi Jan Rychlik: ,role, kterou T. G. Masaryk sehrél p/i vytvoreni
samostatného ceskoslovenského statu, byla vSak naprosto jedine¢na a méla
zésadni vyznam“.**” V roce 1914 se rozhorel obrovsky vale¢ny konflikt, prvni

svétova valka. Podle Otto Urbana byla tato valka, ve smyslu moderni valky za

2L NESPOR. Z. R. NaboZenstvi mirného pokroku, s. 18.

292 poget 0sob bez vyznani byl na Moravé a Slezku tradiéné vyrazné nizsi.

% NESPOR, Z. R. Pili$ slabi ve vife, s. 55.

24 MISovIC, J., s. 76.

2% Na konci 19. stoleti, vedle liberalni strany Mladogeské (Narodni strana svobodomysind) a
demokratické strany StaroCeské (plvodné Narodni strana) se utvarely nové strany. V roce 1889
vznikla Ceskoslovanska socialné demokraticka strana délnicka, 1894 Kiestansko-socialni
strana pro Cechy a Moravu, 1896 vznikla Narodni strana katolicka v kralovstvi Ceském
(ekvivalent Narodni strana katolicka na Morave), 1897 Strana radikalné pokrokova, 1897
Narodné& sociélni strana v Cechach, na Morava,ve Slezsku, Hornich a Dolnich Rakousich, 1899
Agrarni strana a Strana statopravné radikalni, a v roce 1900 Ceské strana lidovéa (jako strana
Ceské méstanské inteligence, ovlivnéna Masarykovym realismem). (URBAN, O., s. 215-217.).
% URBAN, O., s. 184-196.

»" RYCHLIK, Jan. Misto T. G. Masaryka jako prezidenta v politické systému prvni CSR. In:
Spolec¢nost v pferodu. Cesi ve 20. stoleti. Sbornik referati z cyklické konference Demokracie
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pouziti moderni vale¢né techniky, Sokujicim zéazitkem. V duchu svého
politického prfesvéd&eni chapal T. G. Masaryk svétovy konflikt jako svétovou
revoluci, a prestoze stal pfed valkou na okraji ¢eské politické scény a jaksi
v pozadi, ,pochopil valku nikoli jen jako béZné mocenské stfetnuti rivalizujicich
imperialistickych statd, nybrz jako velkou sociélni a mravni krizi s nezbytnymi
dasledky.®® Masaryk opustil vahavou, opatrnou a nerozhodnou domaci
politiku a vyjel do zahrani¢i a spolu se svymi spolupracovniky se pokousSel
vyjednat samostatnost ¢eského naroda. Masarykova diplomaticko-politicka
agitace ve svété ziskala, i z ddvodu vypuknuti revoluce v Rusku, mocenskou
silu, v podobé uspéchu ceskoslovenskych legii v bitvé u Zborova (1917).
Masaryk si byl védom faktu, Ze k mozné Ceskoslovenské samostatnosti po
skonceni valky nebude stacit jen politické vyjednavani, ale néjaky prakticky
&in.*®Jak dale zmifiuje Jan Rychlik: ,protoZe politicka legitimita vidcd prvni
republiky se odvijela od zasluh o jeji vznik (at’ uz byly tyto zasluhy skutecné,
nebo dodateéné vymyslené), byla Masarykova autorita nezpochybnitelna®.>®
Ceskoslovensky narod mél tedy svdj samostatny stat a svého
prezidenta. Je vSeobecné uznavanym faktem, Zze bez Masaryka a jeho
spolupracovnikid by se zalezitosti a osud ¢eského (i slovenského) naroda po
skonceni prvni svétove valky vyvijel jinym smérem, nez jakym se stal. Nicméné
uz v pogatcich fungovani samostatného Ceskoslovenského statu pokracovala
antikatolicka nalada. V zadném pfipadé nelze hovofit o pfimém ovliviiovani lidi
a politiki pfimo Masarykem, ale jeho nazory na katolickou cirkev a roli
naboZenstvi se, po jeho zvoleni prezidentem, nijak nezménily. PfedevSim tento
antikatolicismus navazoval na C&eské vnimani katolické cirkve jako Uzce
svazané s habsburskou monarchii. DalSim aspektem se jevil problém biskupu
a vysokych cirkevnich hodnostérl, ktefi byli nejen némecké narodnosti, ale
predevsim zfad Slechty. Ceska politicka inteligence tak zavedla jako jeden
z prvnich krokd své narodni samostatnosti likvidaci rakouského dédictvi, a to
ivcirkevni otazce.*® Odmitla, nejen habsburskou dynasti s jejimi

2000. Praha: Masarykilv Gstav AV CR, 2000. s. 211-220. ISBN 80-86495-01-9, s. 211-212.
gdéle jen RYCHLIK, J. Misto T. G. Masaryka).

% Tamtéz, s. 211-212.

% YRBAN, O., s. 252.

%9 RYCHLIK, J. Misto T. G. Masaryka, s. 212.

%1 HALAS, Frantiek. X. Sekularizace v Evropé& a vztah mezi naboZenstvim a spolednosti
v prvni &eskoslovenské republice. In: Spoleénost v pferodu. Cesi ve 20. stoleti. Sbornik referatd
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germaniza¢nimi snahami a kulturou, ale také fimskokatolickou cirkev, ktera po
dlouhd staleti zastavala privilegované postaveni v habsburské monarchii.
Katolickd cirkev tak byla chapand jako instituce, kterd stala vzdy
v rozhodujicich momentech déjin na strané nepféatel Ceského naroda. Jak uvadi
Zdenék R. NeSpor, velka c&ast Cechi®®, pfevazné zfad burzoazie a
intelektudll, ztotoZnéna s antiklerikalni a sekularni ideologii, nezaujimala Gpiny
odpor k naboZenstvi, ale ,sou¢asné hledala néjaké ,masarykovske*
.,naboZenstvi budoucnosti a véla v jeho potr'ebnost“.303 Antikatolicismus
a antiklerikalismus se stal velmi dilezitou soucasti identity a politického
uspofddéni nové wvzniklého statu a nastrojem kvytvareni vlastni

samostatnosti.>**

Povaleény odpor Cechl ke katolické cirkvi, se projevil i ve séitani lidu
zroku 1921. Poget véficich v Cechéch, hlasicich se k fimskokatolické cirkvi,
klesl v roce 1921 na 78,2%, oproti 96,5% z roku 1910. U evangelického vyznani
v souvislosti se vznikem Ceskobratrské cirkve evangelické3°5v roce 1918, pocet
mirné vzrostl ze 3% na 3,6%. Velky narast vSak zaznamenala nové vznikla
reformni katolickd Cirkev Ceskoslovenska se 6,6%. Pficemz velmi vzrostl
i pocet osob bez vyznani na 9,8%.°Jak ale upozoriiuje David Vaclavik, nelze
hovofit 0 masové ateizaci v nové vzniklém Ceskoslovensku. Pokud by se
hovofilo 0 masové ateizaci, pak pouze ve spojitosti s tzv. volnomyslenkarskym
hnutim, které se dokonce vnitfe délilo na pozitivistické a marxistické kridlo.

307 jak se viak ukazalo,

Voln& myslenka byla s ndstupem nacismu zakazana.
postupujici sekulariza¢ni proces v zapadni Evropé, ve smyslu vyprazdiovani
nabozenského obsahu, od renesance, pres modernizacni vinu v 19. stoleti

a prvni svétovou véalku, v Cechach zdoméacnél a jehoZ hlavnim dusledkem bylo

z cyklické konference Demokracie 2000. Praha: Masarykdv Ustav AV CR, 2000. s. 117-134.
ISBN 80—86495-01-9, s. 121-125. (dale jen HALAS, F. X.).

%92 vedle osob protikatolického zaméfeni stale existovala i v novém Ceskoslovensku, i kdyz
s minimalnim vlivem, také vrstva radikalnich katolikd vérnych ,staré" fiSi a némeckym feholnim
komunitam, stejné tak i vrstva novoortodoxnich evangelikd kolem Krestanské revue. (NESPOR,
Z. R. Pfilis slabi ve vife, s. 58.).

%% NESPOR, Z. R. Pili$ slabi ve vire, s. 57.

%% VACLAVIK, D., s. 71.

%9 Ceskobratrska cirkev evangelicka vznikla slouéenim Evangelické cirkve helvetského vyznani
(kalvinské) a Evangelické cirkve augsburského vyznani (luterské) na generalnim snému obou
cirkvi 17-18. prosince 1918. (MISOVIC, J., s. 79.).

%% MISovIC, 3., s. 78.

%7 VACLAVIK, D., s. 80-83.
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nejdfive postupné naruSeni a poté Uplna ztrata privilegované pozice cirkevniho
308

nabozZenstvi v Ceské spole€nosti.

Prvni svétova valka zcela zménila raz a uspofadani moci v Evropé. Nové
vzniklé staty i ty stavajici, naléhavé pocitovaly potiebu feSit naboZenskou
otazku, ve smyslu vztahu statu a spolecnosti ke katolické cirkvi. Nové vzniklé
Ceskoslovensko, i pres stavajici naboZenskou situaci, neprodlené navazalo
styky s Vatikanem, nikoliv ovSem jako projev sympatii, ale spiSe jako akt
nezbytné spoluprace. Nicméné po prvnich letech relativné klidného vztahu ve
smyslu vzajemného vyCkavani, doslo vroce 1925 pfi oslavach vyro¢i amrti
Jana Husa, kterych se zGéastnili ¢elni predstavitelé statu**°(vetné prezidenta
T. G. Masaryka a jeho prvniho vefejného protikatolického vystoupeni),
k diplomatickému incidentu, kdy na protest odjel z Prahy papeZsky nuncius
G. Marmaggi. K napraveni vztahG mezi Ceskoslovenskem a Vatikdnem
k oboustranné spokojenosti do$lo podpisem ujednani, tzv. Modus vivendi**
(1928), které stanovovalo podminky a povinnosti v puasobeni cirkevnich instituci
a hodnostarl na padé statu a ze strany statu dodrzeni nabozenské neutrality
a zajisténi vdem ob&antm respektovani jejich viry.*'*

Jak uz bylo vySe zminéno, v roce 1920 vznikla nova kiestanska cirkev,
Cirkev Ceskoslovenska. Modernisticky proud v ramci ¢eskoslovenské katolické
cirkve tak definitivné opustil papezem nastolené protimodernistické katolické
smérovani. Prestoze od podatku svého vzniku ziskala nova cirkev velkou
odezvu mezi véficimi, kdyz béhem nékolika malo mésicu Citala vice jak 200
tisic ¢lent, méla vSak velké problémy s vlastni identifikaci. Navenek byla
povazovana za narodni, i kdyZz nebyla oficialni statni cirkvi. V roce 1924 vSak
vyvrcholily snahy nékterych duchovnich v podobé odchodu k pravoslavi

312 presto obliba Cirkve

a zaloZeni ¢eskoslovenské eparchie Pravoslavné cirkve.
Ceskoslovenské stoupala a nejvétsiho vrcholu doséhla po druhé svétové valce,

kdy se k ni hlasilo téemér 7,7% obyvatel, coz znamenalo témé&F milion &lent.3

% MISovIC, J,, s. 81.
%99 ygetné T. G. Masaryka, ktery pronesl sviij prvni vefejny a protikatolicky orientovany projev.
%19 Nedlo o klasicky konkordat, ktery Svaty stolec uzaviral s jinymi evropskymi zemémi. Coz
naznacovalo i rozdilné pojimani ideélni podoby vztaht statu a cirkve.
o HALAS, F. X, s. 129-131.

VACLAVIK, D., s. 80.
%1% Tamtéz, s. 80.
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Jeji uspéch vidi David Vaclavik pfedevSim v moZnosti své prezentace jako
narodni cirkve, umoznujici uspokojeni emancipacnich a narodnostnich tuzeb
Ceskych katoliki. PredevSim také tim, Ze ideové korespondovala s novym
obrazem Ceskoslovenské spole¢nosti nastolenym politickou reprezentaci
a v neposledni fadé ve velké podobnosti s katolickou cirkvi, pfedevSim v pojeti
liturgie a svatosti, coz ji odliSovalo od protestantskych cirkvi.** Samoziejmé je
opét nutné zminit, Ze obliba cirkve nebyla stejnd ve vSech ¢&astech

Ceskoslovenska.

Po vyméné nejvySSich predstavitelll katolické cirkve, dosud spjatych
s habsburskou monarchii a jmenovani nového prazského arcibiskupa FrantiSka
Kordace, ale i diky dalSim osobnostem, napfiklad v souvislosti s msgre Janem
Sramkem, se zaéina hovofit 0 upeviiovani pozice a stability katolické cirkve
v Ceskoslovensku. Ze strany vlady pfichazelo mnoho vstficnych gest smérem
ke katolické cirkvi. Napfiklad velmi mirné uplatfiovani pozemkové reformy na
cirkevni majetek, & zavedeni novych katolickych svatkd, 5. €ervence (Cyril
a Metodéj) a 28. zafi (sv. Vaclav), v roce 1925. PficemZ jakousi psychologickou
podporou se jevila dostavba a slavnostni otevieni Svatovitské katedraly pfi

L 315

konani Svatovaclavskych oslav v zafi 1929.”"” Postupna stabilizace se projevila

I ve vysledcich scitani lidu z roku 1930, kdy fimskokatolicka cirkev ztratila jen

necela 4% oproti sé&itani v roce 1921.%°

Za vrchol napravovani vztah( meazi
katolickou cirkvi a ¢eskoslovenskou politickou reprezentaci se povazuje konani
celostatniho katolického sjezdu vroce 1935 za UcCasti vSech narodu
Ceskoslovenska a zastupce papeZe (pafizského arcibiskupa, kardinala
Verdiera). Na slavnostni strahovskou mSi se dostavila i cela tehdejsi

Geskoslovenska viada.®!’

| kdyZ v obdobi prvni republiky ve spolecnosti previadal antiklerikalisticky
a antikatolicisticky postoj, pfesto nedoslo k prosazeni odluky statu a cirkve, ale
byl nastolen tzv. josefinsky model vzajemné koexistence. V tak pokrocile
sekularizované Ceské spolecnosti se sice lidé zacali vzdalovat Bohu, ale zcela
ho neopustili. N&boZenstvi stale hrdlo dulezitou roli v Zivoté dceské

314 VACLAVIK, D., s. 80-81.
5 MISovig, J., s. 82.

318 VACLAVIK, D., s. 89.

3" HALAS, F. X., s. 130-131.
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spoleénosti.318 Po dvaceti letech samostatnosti Ceskoslovenského statu, byla
mnichovskou dohodou ze zafi 1938 prvni republika opusténa svymi spojenci
a vydana na milost Hitlerovskému Némecku. V roce 1939 byl zfizen Protektorat

Cechy a Morava, a nasledujici léta 1939-45 jsou povaZovand, v novodobé
vvvvvvvvvvv 319

Cirkve v Ceskoslovensku se ocitly po druhé svétové vélce, ktera je
oznaCovana za nejvétSi krveproliti v dosavadnich déjinach lidstva, velmi
moralné posilené. Nové nabytou svobodu se katolicka cirkev snazila vyuZzit pro
upevnéni svého postaveni, ziskaného pfed valkou, v opét svobodném
Ceskoslovensku. | kdyZ doslo v prab&hu nacistické okupace k rozchodu cirkve

v Ceskych zemich a na Slovensku®®. Az na nékteré vyjimky se knézi za valky

chovali velmi state¢né®”'a ve vétsing pfipadil spolupracovali s domacim

i zahrani€énim odbojem. Velka &ast duchovnich, statistické vysledky hovofi

v v s

0 371 knéZich, byla za svou protinacistickou ¢innost véznéna v koncentranich
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taborech a véznicich a ztoho jich 75 zahynulo. Véznéné duchovni

z nacistickych tabord za svoji state¢nost ocenilo po valce nejen obnovené
Ceskoslovensko, ale i samotny Vatikan, ktery jmenoval biskupy napfiklad
Josefa Berana, Stépana Trochtu, Josefa Hloucha & Karla Skoupého.®*

HrGzy druhé svétové valky zplsobily v kontextu cirkevniho naboZenstvi
jeho dalsi pokles u ¢eské populace. Velmi oslabena a naruSena se ukazala byt
I samotna vira v Boha, tedy samotna podstata kfestanstvi. Véfici si kladli
otazku, jestli opravdu existuje Buh, kdyZ dovoli takové hrizy. | z tohoto divodu

1 VACLAVIK, D., s. 92.

19 SORNEJ, P. Déjiny II., s. 108-111.

%20 Na Slovensku byla na po&atku valky vytvofena nova, po vzoru faismu, Slovenska republika,
jejimz prezidentem se stal knéz Jozef Tiso. Tato republika byla dokonce uznana Vatikdnem
(1939). Tésné spolceni Slovenské republiky s nacistickym Némeckem, pfedevSim ve veéci
odsunu Zidovskych obyvatel do Némecka, vedlo v roce 1947 k odsouzeni Tisa k trestu smrti. |
z tohoto ddvodu vydal Vatikan po vélce rozhodnuti o zdkazu politického angazma knézi. Navic
celé této situace vyuzili komunisticti pfedstavitelé, kdyz tzv. klerofaSismus pouzivali pro obvinéni
&eskych a slovenskych katolikd. (CORNEJ, P. Dgjiny Il., s. 111.)

%2 7a vechny se slusi vzpomenout napfiklad hrdinsky &in lidického farafe Josefa Stemberky,
ktery, do posledni chvile zlstal se svymi farniky a dodaval jim motlitbou odvahu a povzbuzeni, a
predevsim diky nému odchéazeli obyvatelé Lidic na propravu klidné a distojné. (HANUS, Jifi.
Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti. Brno: CDK, 2005. ISBN 80-7325-036-5, s. 58-61.,
dale jen HANUS, J. Tradice).

%22 HANUS, J. Tradice, s. 60.

%23 Tamtéz, s. 62.
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velka ¢ast véficich nasledovala stale vice rozmahajici se komunistické hnuti,
v némz vidéli atéchu a pomoc ve svém tézkém Zivotnim adélu. V povalecné
obnové Ceskoslovenského statu se stale vice prosazovala levicova politika
a vztah k naboZenstvi se dostal na samy okraj zajmu politické reprezentace, ale
i obyCejnych lidi.*** Komunisté po valce obsadili dilezité pozice ve vladé a po
volbach 1946 se stali hlavni mocenskopolitickou silou v Ceskoslovensku. Jesté
stdle se nejednalo o ateizaci spoleCnosti. Pfestoze pfestalo byt cirkevni
ndbozZenstvi Z&dané, nezaniklo, jen se pretransformovalo do novych

detradicionalizovanych forem.3®

Komunisté na svém VIIl. Sjezdu na jedné
strané poZadovali po cirkvi, aby se nevméSovala do politického Zivota, a na
druhé strané ale slibili respektovani svobody nabozenského vyznani. Po cirkvi
dale pozadovali, aby vérné stala po boku nového rezimu a spolec¢né chranila
republiku, kterou komunisté oznacovali za Husovu zemi, proti nepratelskému

Rimu a Vatikanu.**®

Pozice katolické cirkve v Ceskoslovensku byla po vélce oslabena také
v souvislosti s navracenim hranic do doby pfed Mnichovem. Hlavnim ddvodem
se stal odsun sudetskych Némcu, kdy béhem nékolika malo mésicl ztratila
Ceskoslovenska republika téméF 3 miliony obyvatel némecké narodnosti, ktefi
byli pfevazné katolického vyznani. Spolu slaiky byla odsunuta z pohranici
i pfevazna vétSina némeckych knézi. Dochézelo k ni¢eni celych vesnic v&etné

321 Katolicka cirkev

cirkevnich staveb (kostely, klaStery, hrbitovy apod.).
zduvodu absence lidského potencialu nedokazala tyto ztraty nahradit.
Pohrani¢i tak bylo zcela ochromeno nejen v oblasti duchovni, ale takeé
hospodarské a spoleCenské. Dosazovani novych obyvatel Ceské narodnosti do
téchto Gzemi probihalo na zakladé vlastni Zadosti, tedy pFfevazné levicové
smysSlejicich osob sympatizujicich s komunistickou stranou a tedy ,bez
vyznélni“.328 VSechny tyto souvislosti mély svij odraz v nasledné ateizaci
geského pohraniéi. Obnova povaleéného Ceskoslovenska probihala,
v souvislosti s vyhlaSenim vladniho programu v dubnu 1945, rozsahlymi

reformami v politické, kulturni, socialni a ekonomické oblasti. Katoli¢ti duchovni,

324 VACLAVIK, D., s. 93.
35 NESPOR, Z. R. P/ili§ slabi ve vife, s. 65.
36 KAPLAN, Karel. Stat a cirkev v Ceskoslovensku v letech 1948-1953. Brno: Doplnék, 1993.
ISBN 80-85765-27-6, 5. 19. (déle jen KAPLAN, K.).
JANDOUREK, J., s. 77.
38 \VACLAVIK, D., s. 96-97.
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prostfednictvim arcibiskupa Berana, pfislibili aktivni pomoc BeneSovi pfi
budovani nového statu, a plné se ztotoznili, na zakladé prozitych hraz
Z nacistickych tabord, i s hromadnym odsunem ob&anu némecké narodnosti.
Nasledujici tfi roky se nesly ve znameni vzajemné spoluprace katolické cirkve

a koaliéni vlady Narodni fronty s vétSinovou ucasti komunist. 3%

V Ceské spolecnosti Ize tedy za zcela zasadni zlom ve dvacatém stoleti,
pro vnimani nabozenstvi a cirkvi, povazovat nastoleni komunistického rezimu
v anoru 1948. PrestoZe se nové nastupujici prezident Klement Gottwald po
svém zvoleni zucastnil slavnostniho Te Deum ve Svatovitské katedrale a
vypadalo to, Ze komunisticky rezim bude respektovat svobodu nabozenského
vyznani, jak to vefejné deklaroval, velmi kratce po unoru vSak bylo v3e jinak.
Tlak komunistického rezimu sméfoval k nabozenstvi jako takovému, na lidi,
laiky, duchovni, ale pfedevsSim na celou katolickou cirkev, ktera se stala pro
komunisticky rezim, se svym ustfedim v kapitalistické ciziné, vaznou hrozbou

330 3i7 od Gnorového

a prekazkou v planovaném ideovém ovladnuti spole¢nosti.
puCe predstavitelé komunistické moci a zastupci katolické cirkve
v Ceskoslovensku zahdjili dlouha jednani. Nicméné ze strany vliady dochéazelo
ke zkreslovani slov arcibiskupa Josefa Berana, ktery zastaval stale stejné
stanovisko o neslucitelnosti socialismu a kfestanstvi. Komunistick4 strana
vidéla v katolické cirkvi politickou silu a organizaci, sdruzujici odpurce rezimu.
Obava, aby se cirkev nestala druhou moci ve staté, vedlo k ukonéeni zdrzovaci
predvolebni taktiky ve formé vzajemnych rozhovord, které pfinesly komunistlim
nepatrny zisk ve smyslu doCasné neutralizace cirkve prfed volbami
(1948),331jejich2 »Zmanipulovany” vysledek umoznil rezimu nebrat do budoucna

zadny ohled na katolické voli¢e a zesilit proticirkevni boj.**?

Jak uvadi Jan Hanus: ,anorovy komunisticky pu¢ znamenal konec snu

o svobodné cirkvi ve svobodném staté* 3%

Jesté cely rok 1948 byl ze strany
komunistické vlady v otazkach nabozenstvi a cirkvi zdrzenlivy. Jiz nasledujiciho

roku vSak pfistoupila vlada k tvrdym proticirkevnim opatfenim a k nabozenské

29 KAPLAN, K., s. 11-16.

%9 VACLAVIK, D., s. 98.

%1 KAPLAN, K., s. 11-16.

%2 DEMEL, Zdené&k. Nedéle a totalita. Jak bylo v totalitnim Ceskoslovensku omezovano svéceni
nedél. In: FIALA, Petr, HANUS, Jifi. Katolicka cirkev a totalitarismus v ¢eskych zemich. 1.
vydani. s. 97-124. Praha: CDK, 2001. ISBN 80-85959-98-4, s. 100. (dale jen DEMEL, Z.).
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netoleranci. Z pozice ,vlady jedné strany* a ,diktatury proletariatu“ povazovala
ochromeni a zni€eni cirkvi za jediny mozny krok v nastoupené komunistické
ideologii, z vétsi Casti fizené Sovétskym Svazem. Jak dodava Jifi Hanus, ,utok
pfisel vSemi sméry a ze vSech arovni“.®** Komunisticka strana pfipravovala
k zajisténi plné kontroly cirkvi a jejich dozoru noveé cirkevni zakony. Napfiklad
zakonem 217/1949 Sb. vytvofila novy statni organ, Statni Gfad pro véci cirkevni
(SUC), ktery predstavoval v nasledujicich letech ,hotové peklo* pro celou
nabozenskou obec. Pocinaje vnitfni reorganizaci diecézi a cirkevnich spravnich
jednotek, slu¢ovanim a ruSenim katolickych spolkd a mladeznickych organizaci
(napfiklad i nejvétsi katolické organizace Orel, €itajici 200 tisic ¢lenu), a konce
vroce 1951 tzv. monstrprocesy. V nich bylo za disciplinarni a pfevazné
vykonstruované prestupky uvéznéno, internovano a odsouzeno vice jak 400
duchovnich. Mezi souzenymi byli, mimo laikd i vyznamni knézi, biskupové
a Clenové kapitul, ktefi odmitli slozit slib vérnosti statu a komunistické strané

(Beran, Hlouch, Macocha, Skoupy, Pobozny).**

Dalsim novym cirkevnim zdkonem €. 218/1949 Sb. komunisticky rezim
uvrhl cirkve do Uplného podruci statu. Touto ,pseudopravni Upravou postaveni
cirkvi a naboZenskych spoleénosti“** si stat zajistii nejen ustanovovani
duchovnich a kazatel do jejich ufadd, i prelozeni téch nejvice nepohodinych,
ale také rozhodovani o platech duchovnich. Povolany krajsky cirkevni tajemnik
tak mohl, z pozice dané timto zakonem, nejen povolovat konkrétni cirkevni
ukony (pohrby, svatby, pouté apod.), ale i odejmout knézi statni souhlas
s vykonavanim své ¢innosti. Pokud takto potrestany knéz, ktery musel opustit
fady duchovenstva a pracovat v civinim zaméstnani, i nadale provadél
pastoraci, mohl byt souzen za trestny ¢in ,mafeni dozoru nad cirkvemi
a naboZzenskymi spole¢nostmi“**’, &i jesté hare za naplnéni podstaty trestného
¢inu ,velezrady lidové demokratické republiky“. V souvislosti s dodrzovani vySe
uvedenych zakonu, komunistickd strana zfidila tzv. sit cirkevnich davérniki

333 HANUS, J. Tradice, s. 63.

34 Tamtéz, s. 64.

335 HANUS, J. Tradice, s. 64-65.

3¢ DEMEL, Z., s. 102.

%7 podle v té dobé platného § 173 trestniho zakona.
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a provokatéru, ktefi byli ¢leny Sboru narodni bezpecnosti (SNB), prevazné
Statni bezpecnosti (StB).338

Jeden z prvnich atokd, predevsim proti katolické cirkvi, je spojen s tzv.

ihostskym zazrakem>*

, ktery ved| k obvinéni katolické cirkve z nepratelského
postoje vuc€i statu a knaslednému preruSeni diplomatickych styk
s Vatikanem.**° Dalsim krokem k ochromeni cirkevni spravy v Ceskoslovensku,
tentokrat zevnitf, tzv. Katolickou akci (KA) v roce 1949, bylo Usili o ovladnuti
katolické cirkve vytvorenim paralelni struktury komunistické moci vaci oficialni
hierarchii. Okamzitou reakci ze strany Vatikanu, bylo vydani dekretu
o exkomunikovani kazdého duchovniho, ktery se do této komunistické iniciativy
pihlasil.*** Dalsim krokem bylo vytvofeni proreZimni organizace Mirového hnuti
katolického duchovenstva (MHKD) v roce 1951, jejimz predsedou byl zvolen
exkomunikovany knéz Josef Plojhar. Podle Karla Kaplana vSak ani Mirové
hnuti ani schismaticka Katolicka akce nepfinesly ocekavany vysledek a ,az na
mensSinu zastraSenych knézi a laikd nebo nékolika vyslovenych kolaborantd
neotrasly u vétsSiny véricich ani papezskou autoritou ani vérnosti jiz rezimem
postihovanym biskupim“.3** Potvrzenim Kaplanovych slov se mohou jevit
vysledky ze sc€itani lidu z roku 1950. Sice se lehce sniZil pocet pfislusnika
fimskokatolickeho vyznani, ale o to vic vzrostl poCet osob hlasicich se
k Ceskobratrské cirkvi evangelické a k Cirkvi eskoslovenské. Pravdépodobné
velkym prekvapenim pro komunisticky rezim byl relativné velky pokles téch,
ktefi se pfiklanéli k moznosti bez vyznani. Oproti roku 1930, kdy se jich k této

varianté pfihlasilo 10,3% v roce 1950 jen 4,3%.%%

Stale vétSim trnem v oku komunistického reZzimu byly cirkevni slavnosti,

mSe a svatky. Napriklad vroce 1951 bylo zruSeno pracovni volno u sedmi

Ir344

liturgickych slavnosti™, cirkevni Velikonoce byly nahrazeny oslavami pfrichodu

% DEMEL, Z., s. 103-104.

%39 Pfi m&i svaté o treti adventni nedé&li 11. prosince 1949 se v obci Cihost nékolikrat pohnul 50
ti centimetrovy kfiz. Farar Josef Toufar byl obvinén, Ze zazrak zmanipuloval. Byl StB. vyslychan
a muéen a v tnoru 1950 zemfiel. (STROBINGER, Rudolf, NESVERA, Karel. Stalo se v adventu:
cihoStsky zazrak. Praha: VySehrad, 1991. ISBN 80-7021-065-6.).

¥ VACLAVIK, D., s. 102.

*! Tamtéz, s. 99-100.

*2 HANUS, J. Tradice, s. 65.

¥ VACLAVIK, D., s. 90, 105.

% Byly to Zjeveni Pané&, Nanebevstoupeni Pané, Boziho téla, svatych apostolti Petra a Pavla,
Nanebevzeti Panny Marie, VSech svatych a Neposkvrnéné poceti Panny Marie.
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jara a zavedenim jarnich prazdnin ve Skolach. Komunisticky rezim se i vice
zameéroval na kontrolu a ,ruSeni“ nedélnich bohosluzeb v kostelech. Napfiklad
pribéh nedélni slavnosti Boziho téla (19. 6. 1949) v prazské katedrale sv. Vita
slouzené arcibiskupem Josefem Beranem a spojené se Ctenim pastyfského
listu biskupl a ordinafli o pronasledovani cirkve, byl velmi narusen silnym
hlukem velkého mnoZstvi provokatéri. Po skoneni m3e zacala Sestnactileta
internace arcibiskupa Berana pod zaminkou jeho ochrany po zinscenované
wytrznosti pfi m3i.>*

Katolicky duchovni, teolog, arcibiskup prazsky a primas ¢esky a plzensky
rodak Josef Beran byl velmi vyznamnou osobou v dobé& komunistické diktatu,
kdyZz se v éfe komunistickych represi padesatych let dvacatého stoleti odmitl
podFidit natlaku komunistického rezimu. Béhem druhé svétoveé valky byl véznén

346

v nacistickych koncentra¢nich tdborech v Tereziné a v Dachau.™ Po valce byl

jednim ze signatard Manifestu katolického duchovenstva, ktery odsuzoval
nacismus a schvaloval povale¢né socialni reformy pro lepsi Zivot pracujiciho
glovéka.**" za svou odvahu byl 4. listopadu 1946 jmenovan a 8. prosince téhoz
roku vysvécen papezem Piem XII. prazskym arcibiskupem.
Svoji arcidiecézi zasveétili Panné Marii a za své biskupské heslo si zvolil
~eucharistie a prélce“.348 Po Unorovém puci 1948 mu bylo znemoZnéno
spravovat svoji arcidiecézi a od roku 1949 byl do doby svého nuceného
odchodu ze zemé& komunistickou moci internovan. Josef Beran se odmitl
podilet na protindboZenské ideologii vliadnouci tfidy nejen svymi vefrejnymi
vystoupenimi a ¢etnymi pastyfskymi listy, ale napfiklad, i pfes obrovsky natlak
ze strany komunistického rezimu, odmitl odvolat exkomunikaci komunistického
knéze Josefa Plojhara. Stal se vefejnym nepfitelem a StB se po celou dobu
arcibiskupovi internace snazZila sehnat rlzné kompromitujici materialy, ale
vSechny tyto snahy se minuly svym ucinkem. Jeho internace byla ukonéena
vroce 1963 s podminkou opusténi Prahy a zakazu vykonavat arcibiskupsky
arad. K zasadnimu kroku doslo v roce 1965, kdyZ komunisticka vlada povolila

Beranovi odjet do Rima, kde si mél z rukou papeZe prevzit kardinalsky klobouk.

¥ DEMEL, Z., s. 105.
%8 vODICKOVA, Stanislava. Uzaviram vas do svého srdce: Zivotopis Josefa Kardinala Berana.
1. vydani. Praha: Ustav pro studium totalitnich rezim@, 2009. ISBN 80-872-1116-2, s. 87. (dale
jen VODICKOVA, S.).

Tamtéz, s. 128.
8 Tamtéz, s. 134.
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Ze strany statu zde byl jasny umysl neumoznit kardinalu Beranovi navrat do
republiky, i kdyZz mu byl ze strany Ufadud pfisliben. Po dohodé s papezem, ktery
vidél v Beranové odchodu novou moznost vymeény komunistického kapitulniho
vikare za biskupa oddaného Rimu, se rozhodl Josef Beran odjet. Posledni roky
stravil jako vyslanec v Rim&, kde se aktivné podilel na pfipravé druhého
vatikdnského koncilu. Na koncilu v roce 1965 vystoupil se svym projevem na
obhajobu néaboZzenské svobody a svobody svédomi, vnémz, mimo jiné,

pfirovnal komunismus k nacismu.>*°

V reakci na Beranlv projev, preruSila
komunisticka vlada diplomatické styky s Vatikanem. Po jeho smrti v roce 1969
odmitla ¢eskoslovenska vlada prevoz jeho téla do vlasti. Na pfikaz papeze
Pavla VI. byl pohiben v krypté chramu sv. Petra ve Vatikanu. Pohfeb se konal
za Gdasti samotného papeZe a jako jedinému Cechovi se mu dostalo posmrtné
pocty, kdyZ na prani papeze byly jeho ostatky pohfbeny vedle papezu Pia XI.
a Pia XII. Dokonce byl 2. dubna 1998 zahajen proces jeho blahofe&eni.**°

Internaci arcibiskupa Berana a dalSich Ufadujicich biskupt byla ¢innost
nejvétsi Ceskoslovenské cirkve zcela ochromena a ,zahnana“ do kosteld,
v nichz méla, podle marxistické ideologie komunistické strany Ceskoslovenska,
pomalu vyhynout. Byla ji zakdzana vefejna &innost, charita, vzdélavani laik(
a dalSi aktivity. Vedle oficialni, komunistickym rezimem duasledné dozorované
katolické cirkve, existovaly soub&zné paralelni struktury, tzv. skryté cirkve.**
Pod pojmem skryta cirkev, nékdy také nazyvana podzemni €i neoficialni cirkev,
se rozumi ilegalni aktivity tajnych spoleéenstvi katolické cirkve.*** Jednalo se
o jakysi skryty Zivot cirkve. Vznik na staté nezavislych organiza¢nich struktur,
jakym bylo napfiklad spoledenstvi Koinétés brnénského knéze a tajné

353

vysvéceného biskupa Felixe Maria Davidka™", nebo skupina kolem prazského

teologa Josefa Zvéfiny, svym velkym okruhem pusobeni pfispivaly k naruSovani

¥ VODICKOVA, S., s. 318.

%0 Tamtéz, s. 358-360.

L NESPOR, Z. R. P¥ili§ slabi ve vife, s. 76-77.

%2 FIALA, Petr, HANUS, Jifi. Skryta cirkev. Felix M. Davidek a spoledenstvi Koin6tés. Brno:
CDK, 1999. ISBN 80-85959-39-9, s. 11-12. (dale jen FIALA, P., HANUS, J. Skryta cirkev).

%3 £, M. Davidek byl rozporuplnou osobnosti katolické cirkve. Tajné vysvéceny katolicky knéz,
za komunistického rezimu 14 let véznén, vybudoval rozsahlou paralelni teologicko vzdélavaci
katolickou strukturu. V rdmci své ¢innosti tajné vysvétil mnoho knézi, mezi nimi i Zenaté a zeny.
Po sametové revoluci bylo jeho spolecenstvi a predevSim svéceni zpochybnéno a
problematickym bylo také zafazovani ¢len( skryté cirkve do oficiélnich struktur katolické cirkve
(Tamtéz, s. 200-203.).
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a rozvraceni komunistické ideologie.354

Aktivity téchto struktur zahrnovaly
napfiklad tajné vysvécovani knézi, rozvoj rezimem zakazaného radové Zivota Ci
cirkevni vzdélavaci program aj. Mezi prvnimi tajné vysvécenymi knézi byl v roce
1949 i Frantifek Toméasek.>*

predevSim z katolickych intelektualt, se také intenzivné podilela i na

Skupina kolem Josefa Zvéfiny, sloZzena

necirkevnich protirezimnich aktivitach, jakymi byla napf. Charta 77. V 80. letech
se tomuto hnuti podafilo ovlivnit postoj prazského arcibiskupstvi v Cele
s arcibiskupem TomaSkem, a spolecné pfipravit cirkevni projekt ,Desetileti

duchovni obnovy naroda“.®*°

Po letech tvrdych cirkevnich perzekuci a proticirkevnich represi ze strany
vladnouciho komunistického rezimu, pfestalo byt naboZenstvi a potazmo
i fimskokatolickad cirkev pro stat nepfitelem Ccislo jedna. Nahradil ho
kapitalisticky (imperialisticky) okolni svét. Zmanipulované politické procesy
s odsouzenymi za protistatni ¢innost, velezradu aj. pod dohledem sovétskych
poradcu, se staly noéni marou nejen pro kritiky komunistického rezimu, ale také
pro obycejné lidi. Procesy, napfiklad s Miladou Hordkovou ¢&i byvalym
tajemnikem KSC Rudolfem Slanskym a dalsimi, ktefi byli odsouzeni
a popraveni, ve kterych si nebyli jisti svym Zivotem vedle obycejnych lidi také
Clenové nejvySSich mist komunistické strany, vnesly do Ceskoslovenské
republiky strach, nedavéru a predeviim poslugnost komunistickému rezimu.>*’

V této souvislosti se postupné vytracela komunisticka protindbozenska
agitace a rezim pfistoupil k masivni ateistické propagandé. Pocinaje rokem
1953 tedy zapocala dalSi etapa komunistické ideologie vedouci k Uplné ateizaci
Ceské spolecnosti a k vitézstvi komunistického marxisticko-leninského
svétonazoru nad kfestanstvim. Zacal se stupriovat tlak na véfici, ovSem ne
pomoci zakazl a trestl, ale formou ,nenasilného nasili“ ve smyslu ,svobodné
volby* a souCasné vyhlaSenim neslucitelnosti viry a clenstvi jednak
v komunistické strané a jednak v dalezitych statnich organizacich. Na Skolach
zaCala byt vyuka nabozZenstvi ,dobrovolna“. Rodie museli jednotlivé pozadat
vedeni Skoly o zapsani déti na ndboZenskou vychovu. Bylo ,domlouvano” nejen

%4 EIALA, P., HANUS, J. Skryta cirkev, s. 21.
5 Tamtéz, s. 21.

%6 VACLAVIK, D., s. 116-117.

BT MISovIC, J., s. 103-104.
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rodi¢im, ale i détem, jak ze strany ucitelq, ktefi byli zainteresovani na snizovani
poctu déti zapsanych na vyuku nabozenstvi, ale také ze strany ostatnich rodic
a spoluzaku. Takova rodina se dostavala do postaveni obéanu druhé kategorie.
Véfici zacali byt v kazdodennim Zivoté diskriminovani témér na kazdém kroku,
v zaméstnani, obchodech, v misté bydlisté, neumoznénim studia jejich déti

358

apod.

Spolu se ,svobodnou volbou® viry a soucasné nastolenou masivni

ateistickou propagandou dochazelo k razantnimu poklesu deské>*®

religiozity
i ke snizeni zajmu o vyuku nabozZenstvi ve Skolach. Dusledkem této
(ne)natlakové komunistické akce a v padesatych letech disledného ,snizovani“
poctu aktivnich knézi, bylo na jedné strané snizeni religiozity u dalSich
generaci, ale také vzrust nadboZenského analfabetismu, jehoZ projevem byla
témér nulova celospoleCenska znalost nabozenstvi a cirkevnich déjin.360
V tomto kontextu dochazelo, pfesné podle marxistické teorie, ke snizovani
socialniho vyznamu nabozenstvi. Podle sociolozky Dany Hamplové, byl vyrazny
pokles podilu véficich ve spole€nosti, pfedevSim generacni zalezitosti, kdy
k prudkému poklesu dosSlo u generace narozené v letech 1942-1951, tedy

u t&ch, ktefi dospivali v padesatych letech, a to pfiblizné o dvacet procent.***

v vs

K jistému uvolnéni napéti statu a véficich doslo v 2. poloviné Sedesatych
let na zakladé zmirnéni mocenského a ideologického tlaku. K tomuto

,,otepleni“%zpﬁspélo celkové uvolnéni politické situace v socialistickém

Ceskoslovensku .3

Dokonce podle Planu hlavnich tkold Sekretariatu pro véci
cirkevni na rok 1968 méla byt ob¢anam, ktefi se doposud nedokazali ,zbavit*
nabozenskych predsudkld, umoznéna moznost nabozenského vyziti. Tato
specificka forma ideologického boje vychazela z pfesvédCeni o vitézstvi
socialismu ve védomi lidi nad, jiz prezitym, naboZenstvim. Podle Davida

Véaclavika, o tom, Ze komunisticky rezim nemél vyhrano, svédcCi statistické

%% NESPOR, Z. R. Prili$ slabi ve vire, s. 81-84.

%9 Opét nutné zminit, e situace na Moravé a Slovensku, predeviim ve specifickych
naboZenskych oblastech, byla velmi odlidna od té v Cechéch.

%9 NESPOR, Z. R. Prili$ slabi ve vire, s. 85-87.

%1 HAMPLOVA, Dana. Institucionalizované a neinstitucionalizované nabozenstvi v éeském
povaleéném vyvoji. In: Soudobé d&jiny 8/2001: 294-311, s. 296. (dale jen HAMPLOVA, D.
Institucionalizované).

%2 yACLAVIK, D., s. 111,

%3 NESPOR, Z. R. Pfilis slabi ve vife, s. 77-78.
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Gdaje z roku 1967, ,i pres existujici tlak a ideologickou indoktrinaci se podle
téchto Udaju asi 44% obcanud povazovalo za cleny cirkvi. Pravidelné se
Gc¢astnilo bohosluzeb 930 868 obyvatel (asi 9,5%), pok/iéno bylo 72 068
narozenych déti (52%) a probéhlo 26 737 cirkevnich svateb (30,6%) [...]
navstévovalo nepovinnou vyuku naboZenstvi 124 575 déti, coz bylo 16,8%
z celkového poctu Zzaku 2.-7. tfid, vnichz se vyuka naboZenstvi
uskuteériovala“.*®* Liberalizaci statni politiky a opusténi bojovného ateismu, coz
se projevilo i ve vztahu k cirkvim, na konci Sedesatych let vystfidala nova
komunisticka epocha, doba normalizace. SniZzeni dozoru nad cirkvemi, uvolnéni

napéti mezi véficimi a statem, vyména ve vedeni statnich orgémfj365

a jista
konsolidace n&bozZenskych skupin, to vSe vedlo i kjisttmu rustu religiozity
obyvatel. Projevem tohoto vzrastu byl opét vySSi pocet pravidelnych
navitévnik bohosluZeb, ktery se pohyboval znovu nad 10%.%

Renesanci nabozenského Zzivota, byt v mezich platnych zakond, ucinila
pFitrZz srpnova okupace spojeneckych vojsk VarSavské smlouvy (1868) a v roce
1969 zapocata normalizace. Ve vétSiné pfipadad byly zruSeny ¢&i jen
.pozastaveny” vstficné kroky reformnich komunistd z obdobi PraZzského jara.
Nabozenstvi se opét stalo nepfitelem €islo jedna a jednou z hlavnich prekazek
absolutniho vitézstvi komunismu v Ceskoslovenské socialistické republice.
Zrozhodnuti UV KSC vznikla novA mirova organizace, jako néastupce
prorezimniho Mirového hnuti katolického duchovenstva, Sdruzeni katolického
duchovenstva Pacem in terris, ktera méla za ukol rozvratit tradic¢ni hiearchii
katolické cirkve, coz se ji do jisté miry podafilo. S nasledky tohoto rozvratu se
katolicka cirkev velmi silné potykala pfedevsim po sametové revoluci v roce
1989.%°" Pacem in terris chtélo do svych fad nalakat i tehdejsi, predeviim ty
zdrzenlivéjsi biskupy (napf. v Cechéach Frantiska Toméaska a na Slovensku Jilia
Gabrise), ale bez uspéchu. Nicméné svoji Cinnosti, ktera vychazela z pera
statni spravy a bezpecnostnich sloZek, pfispélo k dalSimu zhorSeni vztahu

368

s Vatikanem.™ Statni tlak na duchovenstvo prostfednictvim organizace Pacem

in terris zabrarioval spravnému vykladu vysledk( druhého vatikanského koncilu,

% VACLAVIK, D., s. 111-112.

%% NapF. v Sekretariatu pro véci cirkevni ministerstva kultury nové pod vedenim sociolozky Eriky
Kadlecové, ktera nahradila stalinistu Karla Hrazu. (NESPOR, Z. R. Pili$ slabi ve vire, s. 78.).

%% VACLAVIK, D., s. 113-114.

%7 Tamtéz, s. 117.
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které byly pravé diky c¢innosti této organizace zkreslené interpretovémy.369
PFedevsim motto koncilu aggiornamento bylo vyloZzeno jako skloubeni cirkve se

30 Nové byla také zalozena vroce 1972 statni instituce Ustav

socialismem.
védeckého ateizmu, kter& se meéla vénovat empirickému vyzkumu ve
spole¢nosti s dirazem na problematiku nabozZenstvi, ateizmu, moralky
a svétonazoru, ale také vytvareni odbornych posudk( a expertiz k vydavani
kniznich publikaci, ¢i k ¢innosti duchovnich. Jejim prvnim Feditelem byl

jmenovan prof. Jifi Loukotka.*"*

Se srpnovou okupaci a naslednou normalizaci se dostaly na ,Eernou
listinu* i obé& velké nekatolické cirkve, Cirkev Ceskoslovenska (husitskd)
a Ceskoslovenska cirkev evangelicka, ke kterym se doposud stavél
komunisticky rezim velmi vstficné a ony krezimu. Zména komunistického
postoje k témto cirkvim pfiSla po jejich kritice a razantnim odmitnuti vstupu
vojsk VarSavské smlouvy. Komunisticky rezim tak proti nim zavedl stejna
opatfeni, jaka uplathoval ve vztahu knejvétSi deskoslovenské cirkvi,

372 podle zdefika R. NeSpora mély obé velké nekatolické cirkve

fimskokatolické.
v Ceskoslovensku, od konce &tyficatych do konce Sedeséatych let, vyrazné lepsi
postaveni také z divodu pomérné velkého mnoZzstvi komunistd mezi ¢leny
obou cirkvi. Tito komunisticky zaméfeni nekatoli¢ti duchovni se rezimu
zpocatku velmi hodili.®”® PFestoze vdak zadna forma religiozity nebyla
komunistickou ideologii schvalovana, ,rezim prostfednictvim Statniho Gradu pro
véci cirkevni vaci obéma velkym nekatolickym cirkvim zaujal spiSe pragmatické
prostfedkujici stanovisko a de facto je chranil dokonce i proti radikalnim
stranickym ideologim. CCS (H) a CCE byl povolen ,mirny rozvoj v mezich
zakona“, neoddélitelnou protivdhou této vnit/ni ,nezavislosti ovsem byla vnéjsi
svazanost bezvyhradnou loajalitou viéi  protindbozenskému  rezimu“. 3™
Projevem tohoto postoje byly nepomérné vysoké statni dotace vzhledem

k pocCtu veéficich, pfispévky na provoz a platy duchovnich.®”

38 HANUS, J. Tradice, s. 70.

39 NESPOR, Z. R. P¥ili§ slabi ve vife, s. 78.

370 HANUS, J. Tradice, s. 70.

371 VACLAVIK, D., s. 115.

372 NESPOR, Z. R. P¥ili3 slabi ve vife, s. 76-78.
373 Tamtéz, s. 76.

37 Tamtéz, s. 76-77.

3> Tamtéz, s. 76-77.
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V kurzu zapoc€atém normalizaci pokracoval, v méné intenzivnéjSi forme,
komunisticky rezim i dalSich letech. Nicméné jak uvadi sociolog David Vaclavik,
neznamena to, Ze by ateisticky kurz normalizacniho rezimu zvitézil. Podle
vyzkumu z roku 1979, provedeného Ustavem pro vyzkum vefejného minéni,
vyplyva, Ze ateizaci spolecnosti podporovalo pouze 15% dotadzanych. Pficemz
67% dotazanych vyjadfilo vucéi nabozenstvi indiferentni postoj. Tedy
zjednodusené Fec€eno, tato vétSina zastdvala nazor, Ze z dlivodu moznych
problému, je lépe si ndbozenstvi a otazek s tim spojenych vibec nevsimat.>"®
Tento postoj navic vyjadfoval pragmatismus ,malého ¢eského &lovéka“ v dobé
normalizace, velmi podobny postoji ,malého Ceského naroda“ vramci
Habsburské FiSe jeSté na pocatku 19. stoleti. Jak dale uvadi David Vaclavik:
S Jistou nadsazkou mudzeme fici, Zze pravé v dobé normalizace byl zavrSen
postupny prferod c¢eského antiklerikalismu v naboZenskou |hostejnost

podtrhnutou ,rovnici“ : naboZenstvi = nabozenska instituce = problém“.377

V poloviné 80. let dvacatéeho stoleti nastalo v komunistickém
Ceskoslovensku, v souvislosti se zvolenim Michaila S. Gorbagova novym
generalnim tajemnikem KSSS a naslednym nastolenim zmén, nejen v ramci
komunistického bloku evropskych statu, ale také v zahrani¢ni politice
Soveétského svazu (napfiklad zahajeni rozhovord s USA o omezeni raket
stfedniho doletu), jisté uvolnéni politicko-spoleCenskych pomérd. Navic si
v téchto letech komunisticky rezim uvédomil, pfestoze se mu podafilo za své
éry cirkev a nadboZenstvi ttméFf vymazat z povédomi lidi a spolu s tim rozvratit
strukturu katolické cirkve, Ze celé jeho ateistické snazeni nepfineslo ten
spravny efekt. Za prelomovy lze, vtomto kontextu oznacit rok 1985
a velehradskou pout k 1100letému jubileu od smrti svatého Metodéje, za ucasti
neuveéfitelnych 100 az 200 tisic véficich (navic z vice jak 60% ve véku do
pétadvaceti let, ktefi dokonce na vypiskani komunistickych Feénikl‘].),378 ktera
byla pro komunisticky rezim vystraznym signalem toho, Ze kurz védeckého

ateismu nebyl ve spolec¢nosti plné pFijat.379

Naopak, odpor vétSiny obyvatel
k nastolenému komunistickému svétonazoru, spolu s uvolnénim spolecenskych

pomé&rd v socialistickém Ceskoslovensku a stale stateén&jsimi vystoupenimi

376 VACLAVIK, D., s. 123.

377 Tamtéz, s. 123.

378 NESPOR, Z. R. Pfili§ slabi ve vife, s. 97.
379 JANDOUREK, J., s. 81-83.
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predstaviteld Charty 77 a i nékterych cirkevnich predstavitelt, vedl k oziveni
ztraceného z4jmu o religiozitu a cirkevni ndbozZenstvi. K fimskokatolické cirkvi
se vdruhé poloviné osmdesatych let zacali hlasit mladi lidé, tzv.
mladokiestané, ktefi intenzivné vystupovali proti rezimu.**°

Jestlize byla velehradska pout v té dobé chapana jako doposud nejvétsi
Lprotirezimni* akce za témer Ctyficetiletého trvani komunistické vlady, uz ale o
dva roky pozdéji se pod vyhlasenou petici za svobodu ndbozenského vyznani a
odluku statu od cirkve, sepsanou katolickym laikem Augustinem Navrétilem,
podepsalo vice jak 600 tisic ob&anl. DalSi akce na sebe nenechaly dlouho
Cekat. Jiz vbrfeznu 1988 se uskutecnila velikd prazskd pout k pocté
blahoslavené Anezky Ceské, déle pak oslava devadesatin kardinala Frantiska
Toméaska v katedrale sv. Vita vcervenci 1989 a dalsi.*®' V&echny tyto
protirezimni akce, nejen vrezii katolické cirkve, ale také v rezii chartista Ci
studentského hnuti, vyvrcholily vlistopadu 1989 sametovou revoluci
a naslednym padem komunistického rezimu. Nové ziskana svoboda
nadbozenského vyznéni a na jafe 1990 naboZenska euforie spojena s navstévou
papeze Jana Pavla Il. v Ceskoslovensku, davala nadéji, nejen katolické cirkvi,
ale i ostatnim nekatolickym institucim, k masovému navratu Ceské cirkevni

religiozity, coz, jak ukaze nasledujici kapitola, se nestalo.?®

6 CESKE POJETI VIRY V SOUCASNOSTI

Euforistickd o&ekavani navratu kfestanstvi do Zivota Cechli se po
listopadovém prevratu z pohledu dlouhodobé perspektivy nenaplnila. Obrovsky
priklon v listopadovych a polistopadovych dnech k nabozenstvi, byl patrny na
prikladu oblibenosti vénované katolickému knézi Véaclavu Malému, kdy pod
tribunou, v pribéhu jeho Fecnického vystoupeni, odfikaval Otéenas sborové
500tisicovy dav. Velmi pozitivni pro katolickou cirkev byla, dsty nejvySSi
katolické autority v Ceskoslovensku kardinala Frantiska Toméaska, vyslovena
v listopadovych dnech velice zasadni véta: ,V této vyznamné chvili stoji

30 NESPOR, Z. R. P¥ili3 slabi ve vife, s. 96-97.
1 HANUS, J. Tradice, s. 69-70.
32 NESPOR, Z. R. P¥ili3 slabi ve vife, s. 98.
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katolicka cirkev na strané naroda“.*®® Timto kardinalovym vyrokem mimo jiné

cirkev uznala legitimitu celonarodniho revolu¢niho vzepéti a soufasné se

384 prestoze se

postavila na stranu pocinajici demokracie a pravniho statu.
v prvnich dnech, tydnech a mésicich nové epochy, nabozZenstvi a nabozenské
instituce téSily velkému zajmu a oblibé Siroké verejnosti, coz je predevsim
spojovano s prvni navstévou papeze Jana Pavla Il. na jafe 1990
v Ceskoslovensku®®®, poté s postupem &asu a v souvislosti s porevoluénim
vystfizlivénim, se zacal jejich znovu ziskany celospoleCensky vyznam a prestiz
snizovat.>®®

Podle Zderika R. NeSpora, bylo pro Sirokou vefejnost polistopadova
identifikace s kfestanstvim jakymsi sezénnim konformismem.*®” Dog&asna
renesance Ceskoslovenské religiozity po roce 1989 pfinesla navySeni poctu
¢lend v jednotlivych cirkvi, pficemz nejvice jich pfibylo v fimskokatolické cirkvi.
Tato situace souvisela predevsim s polistopadovou politickou deklaraci ve

smyslu negativniho vymezeni se vuéi byvalému rezimu.®

Silna pozice cirkvi
zaznamenana jiz pfed koncem komunistického rezimu, jeSté vice posilovala
v porevoluénich dnech. Nicméné je potfeba si uvédomit, Zze se na obc&any,
Zijicich Ctyficet let v komunistické izolaci od vyspélych trznich ekonomik
zapadniho svéta, zacalo doslova ,valit* nepfeberné mnozstvi novych moznosti

spojenych s konzumnim stylem zivota.>®

Svoboda nabozenského vyznani
a nastup novych naboZenskych forem ze zahranii se tak jevila ve svétle
skuteCnosti jako jedna z mnoha dfive nemoznych ,nabidek®, které sebou

pfinaSela doba nové nabyté svobody.

DalSim aspektem se ukazala byt nepfipravenost, a ztoho plynouci
neschopnost cirkve, vyuzit obrovsky potencial nec¢ekaného porevoluéniho
zajmu a pfizné. Pfestoze se cirkvi po roce 1989 velmi rychle podafilo obnovit
cirkevni spravu, ktera byla komunistickym reZzimem znacné narusena,

B MISovIC, J., s. 139.

% HANUS, J. Tradice, s. 73.

%5 | dalsi dvé papezské navitévy vyvolaly zajem, nicméné uz ne v takové mite jako tato prvni
navstéva papeze Jana Pavla Il. tak brzy po sametové revoluci.

% MISoVIC, J., s. 120.

%7 NESPOR, Z. R. Pfili§ slabi ve vife, s. 100.

%8 VACLAVIK, D., s. 215.

%9 Napiiklad vycestovat do statti zapadni Evropy, moznost soukromého podnikani, nové
obchody s plnymi regaly zboZi, moznost zasahovat do politického uspofadani zemeé v souvislosti
se svobodnymi volbami a pluralitou politickych stran a dalsi.
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predevSim v souvislosti s internaci biskupl, véznénim knézi i laikl a statnim
dozorem, ale také kompromitovana kolaborantskou €innosti knézi spfiznénych
s rezimem, presto dochazelo k poklesu zamu o katolickou cirkev.**® Do
cirkevnich funkci tak byli dosazovani, pfedevsim ti, ktefi nemohli byt negativné
identifikovani s komunistickym rezimem, ale na druhé strané byli zcela bez
zkuSenosti. Navic cirkev precenila svdj vliv ve spole¢nosti, kdyZz spravné
neodhadla hloubku zajmu ¢eské spole¢nosti o ndboZenstvi v prvnich letech po
padu komunismu. Misto rozvijeni pastoralni, charitativni a duchovni innosti
sméfované Kk véficim, se vénovala predevSim obnové vnitfni struktury
a cirkevné-pravnim zalezZitostem v souvislosti s problémem cirkevnich restituci
a odluky statu a cirkve. Podle Du$ana LuZného, ,obéané CR by nevidéli radi
bohaté vlivné cirkve, ale prfenechali by jim péci o staré, nemocné a chudé
(popf. starost o kulturni pamétky)“.391 Cinnost Kkatolické cirkve samoziejmé
vyvolala u Ceské spole€nosti proticirkevni postoje spojené s nedUveérou
v ndbozenské instituce, vedouci az k odmitani naboZenstvi jako takového.**?
Na konci 90. let previadali v eské spoleCnosti antiklerikalni a proticirkevni
postoje jen narazové, pouze ve spojeni s néjakou negativni medializaci cirkve
(napfiklad v souvislosti s cirkevnimi restitucemi, soudy cirkve a statu
o katedrélu sv. Vita), v nékterych pfipadech vedouci az k vefejnému pohorseni,
jako v pfipadé restituéniho omylu s vracenim provozni budovy Narodniho
divadla (postavené 1977-83) fadu Vorsilek.**® Jinak postoj spole¢nosti ke

katolické cirkvi by se dal charakterizovat spiSe jako Ihostejny.394

Je nutné zminit také jeden dulezity faktor, jenZ stél na pozadi odklonu
sympatii ke katolické cirkvi, a tim byla vyrazna nabozenska pluralizace ceské
spolecnosti 90. let. Jak uvadi David Vaclavik: ,jinak fe¢eno: duchovni trzisté
dorazilo i do Ceska a zménilo jak samotnou naboZenskou mapu ceské
spolec¢nosti (exponencionalné narostl pocet nabozenskych skupin a smeérd,

I’u 395

které u nas zadaly pdsobit), tak postoj Cechdi k ndboZenstvi“.>> Velky nar(st

svych pfiznivca, béhem nékolika malo let po paddu komunismu, zaznamenala

30 FIALA, P. Laboratof sekularizace, s. 38-42.

%91 LUZNY, Dugan. Nabozenska situace v Ceské republice po roce 1989. In: Religio, Revue pro
religionistiku 6/1998, 2: 213-225, s. 217. (dale jen LUZNY, D. NaboZenska situace).

%92 FIALA, P. Laboratof sekularizace, s. 42-50.

% NESPOR, Z. R. Piili$ slabi ve vire, s. 110.

%94 FIALA, P. Laboratof sekularizace, s. 56.

%% VACLAVIK, D., s. 215.



81

nabozZenska spole¢nost Svédkové Jehovovi, ktera vyuzila ke svému rychlému
rozvoji finanéni podporu amerického Ustfedi, kdyZz na zakladé svoji témeér
agresivni misijni ¢innosti vystupovala jako ,jedina prava“ kfestanska cirkev.
PfestoZze v souCasné dobé pocet jejich pfiznivcu, pokud pfimo neklesda, tak
pfinejmensim stagnuje, vjednu dobu byla &tvrtou nejvétsi cirkvi v Ceské

® Vstup nowych naboZenskych spole¢nosti®®’ na &eskou

republice.®
nabozenskou scénu, kromé jiz zmifovanych Svédk Jehovovych398, napfiklad
Apostolska cirkev, Bratrska jednota baptistl, Cirkev adventistl sedmého dne ¢i
Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dnd (mormoni), se odrazil také
v masivnim Sifeni a vydavani duchovni literatury. V tomto kontextu pfevazoval
hlad pfedevsim po titulech o kfestanské cirkvi a jeji nauce (hlavné Bible), ale
také o jinych cirkvich & n&boZenskych smérech — judaismus, buddhismus

d.>*® Pokles zajmu o tyto nadboZenské instituce v poslednich letech je také

apo
zduvodnovan i ur€itym strachem ze strany pfiznivcu, predevsim ztzv.
~ymyvani mozkud“, ktery je spojovan s ¢etnymi medializovanymi skandaly

v souvislosti s nabozenskymi sektami.*®

Ceska spolegnost se ocitla ve stavu jednak rostouci potfeby duchovniho
uspokojeni v jiz konzumné orientované spole¢nosti, ale zaroven ve stavu
previadajici nedtivéry v tradiéni i nové nabozenské instituce.*™ Lidé hledali
univerzalistickou formu naboZzZenstvi, které by zahrnovalo cosi vSelidské
a humanitni, a vtéto souvislosti odmitali jakoukoliv svazanost s cirkevnimi
tradicemi.’” Vétsina Geské spolednosti se, vkontextu uspokojovani svych
duchovnich potieb, pfiklonila k nové nabizenym moznostem, k tzv. alternativni

~ 403
e

religiozité™ . Rozvoj neoficialni a silné privatni ,neviditelné religiozity“ se projevil

I obrovskym zajmem o astrologickou, numerologickou, esoteristickou i

%% NESPOR, Z. R. Pfili slabi ve vife, s. 120.

%97 zakonem Ceské narodni rady o registraci cirkvi &. 161/1992 Sb. ziskaly statem registrované
cirkve narok na statni pfispévek na provoz a platy duchovnich, na zfizovani a provoz skol,
zdravotnickych a socidlnich zafizeni, vzdélavani duchovnich a vykon pastoracni €innosti ve
statnich Skolach ¢i véznicich apod. (Tamtéz, s. 108.).

%98 gvédkové Jehovovi puisobili jako zakazané spoledenstvi uz za éry komunismu.

%9 NESPOR, Z. R. P¥ili§ slabi ve vife, s. 122-123.

% Tamtéz, s. 137.

1 VACLAVIK, D., s. 215.

“92 F|ALA, P. Laboratof sekularizace, s. 42-50.

% Termin alternativni religiozita je mezi odborniky ¢astym tématem k diskuzi. Néktefi pouzivaji
termin okultismus &i kvazi-ndbozZenstvi. Spole¢nym rysem téchto termin( vSak je, Ze se jedna o
novou formu religiozity, stojici mimo oficialni vérouku tradi¢nich cirkvi (HAMPLOVA, Dana.
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spiritistickou literaturu. V poslednich letech, tedy na pocatku tfetiho tisicileti,
ovSem nejvice ,leti® knihy o zdravi, I|éCitelstvi, meditatnich pomuckéach
a magickych kamenech, duSevni ocCisté téla a duSe, pfirodni medicing i
horoskopech. Jak uvadi Zdenék R. NeSpor, jesté vice obliby zaznamenavaji
tituly o akupunktufe a akupresufe, nemluvé o trhu s potravinovymi doplriky,
medikamenty a sluzbami alternativni mediciny.***

HlubSi a konkrétngjSi informace o stavu a vyvoji religiozity v Ceské
spole¢nosti ndm poskytuji specializované sociologické vyzkumy. | kdyZ tyto
vyzkumy maji sva negativa, napf. relativné maly vzorek dotazovanych
a problematiku nadhodného vybéru, pFfesto poskytuji mnohem presnéjsi

5

informace nez samotné vysledky scitani lidu.*® V sou&asnosti je Ceska

republika podle domécich i evropskych sociologickych vyzkuma fazena mezi

'''''' |Si %% Na tuto aktudlni
naboZzenskou situaci v Ceské republice je vSak nutné nahlizet z vice moZnych
hledisek a thlu, pficemz jednim z aspektl je disledek historicko-kulturniho
vyvoje ¢eského naroda. Podle vysledkd prvniho relevantniho séitani lidu z roku
1991 (bez komunistickych ,uprav®), je viditelnd mimofadné pfizniva akceptace
nabozenstvi a katolické cirkve. Minimalné 44% obc¢anl se hlasilo k néjakému
nabozenskému vyznani, 16% se nevyjadrilo a témér 40% se oznadcili jako bez
vyznani.**” Na zakladé tohoto sé&itani je také zajimavé rozdéleni obyvatelstva
podle vyznani: k fimskokatolickému vyznani se hlasilo 39,2% obyvatel,
k Ceskobratrské evangelické cirkvi 1,9%, k Ceskoslovenské husitské cirkvi
1,7% a k ostatnim cirkvim 1,3%. Katolicka cirkev i pfes vSechny prekazky
potvrdila svoji dominantni pozici mezi ostatnimi cirkvemi eské spoleénosti.*®
PFi scitani v roce 2001 se k nabozenskému vyznani pfihlasilo 3,3 milionl lidi,
coz Cinilo 32,1% z celkového poctu obyvatel. Jako osob ,bez vyznani“ se

oznacilo 59%. Zbyvajicich 8,8% obyvatel vyuzilo nabidku na tuto otazku

Cemu Cesi véri: dimenze soudobé ceské religiozity. In: Sociologicky asopis 4/2008: 703—723.
2000, s. 705., dale jen HAMPLOVA, D. Cemu CeSi véf).

404 NESPOR, Z. R. P/ili§ slabi ve vire, s. 126.

4% Tamtéz, s. 103-104.

406 HAMPLOVA, D. Cemu Cesi vé#, s. 703-704.

407 vACLAVIK, D., s. 136.

% MISoviC, J., s. 116-117.
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neodpovidat a byli zahrnuti do kategorie ,,nezjiéténo“.409 Obecné Ize fici, Ze

stupen religiozity ve srovnani se sc¢itanim z roku 1991 mirné poklesl, nicméné
podle poslednich vysledkl scitani v roce 2011 obrovsky vzrostl pocet lidi, ktefi
véri, ale neuvedli, v co véfi. K nabozenskému vyznani se prihlasilo 13,9%, bez

vyznani je 34,2% a téch, ktefi nic neuvedli je 45,2% obyvatel Ceské

republiky.**°

Nejen v Ceské republice, ale vcelé Evrop& existuje vysoka vira

v nadpfirozeno. Jak uvadi socioloZzka Dana Hamplova, Setfeni z poslednich

411

let*“ukazuji, Ze: ,znaén& &ast ,sekularnich® a ,necirkevnich® Cechd véfi

v existenci nadpfirozena i vto, Ze jejich Zivot mudze byt nadpfirozenymi

skuteénostmi ovlivnén“.**? Podle vyzkum( ISSP z roku 2008, chapou Cesi viru

v nadpfirozeno, jako néco jiného, odliSného od cirkevni vérouky. V tomto
smyslu pak tedy veSkeré naboZenské aktivity automaticky spojuji s cirkvemi.

Z tohoto dlvodu se také veétSina alternativnich véficich ,samoziejmé”

413

prohlaSuje za ateisty.”~ Podle Davida Vaclavika ,znovu se tak potvrzuje fakt,

ktery byl zmifiovan jiz i v jinych souvislostech, totiz Zze povéstny ,Cesky

ateizmus“ je v&im moZnym jen ne skuteénym ateizmem“.**Vaclavikova slova

potvrzuji i nejnovéjsi vysledky vyzkumu DIN (2006), které ukazuiji, Zze vice jak
polovina dotazovanych, bez ohledu na to zda se pohybuji podle tabulek

v vrs

v kolonce véfici &i ateista, véFi v existenci mocné nadpfirozené sily, nebo ve

schopnost véstcl predpovidat budoucnost.**®

9 HAMPLOVA, D. Cemu CeSi véi, s. 707-708.

HOMISOVIC, J., 5. 116-117.

*1 Jednéa se predevsim o ,European Value Systém Studies* (EVS — Evropska studie hodnot)
z roku 1991 a 1999, ,Nabozenstvi - The International Social Survey Programme* (ISSP) 1998 a
2008, prubézna data Institutu pro vyzkum vefejného minéni a v neposledni fadé téz vysledky
projektu ,Detradicionalizace a individualizace naboZenstvi v Ceské republice a jejich
sociopolitické a socioekonomické dusledky* (DIN) z roku 2006. (HAMPLOVA, D. Cemu Cesi
Véfi, s. 707-708.).

*2 HAMPLOVA, D. Cemu Cesi véfi, s. 704.

** NESPOR, Z. R. Pfili§ slabi ve vife, s. 132.

*4VACLAVIK, D., s. 162.

*° HAMPLOVA, D. Cemu Cesi véi, s. 721.
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Podle poslednich sociologickych vyzkumu a analyz416 je tedy zfejme, Ze
v Ceské republice existuji dvé religiozni orientace. Jednou je tradiéni
kfestanstvi, spojené svirou v nebe, peklo, zazraky a ucinnost motlitby,
adruhou je alternativni religiozita, spojena s virou v nadpfirozeno, amulety,
horoskopy a schopnosti véstcd. Ceska republika jako celek sice velkou
vétSinou odmita organizované cirkevni naboZenstvi, ale na druhé strané je
vysoce religidozni formou alternativni necirkevni religiozity.417 Jinak Feceno,
vysoké procentu lidi bez vyznani a lidi, ktefi odmitli v dotaznicich vyplnit
kolonku viry, je$té neznamend, Ze Ceska republika by méla byt fazena mezi
nejvice ateistické zemé, ne-li nejateisti¢téjsi, jak o sobé dokonce sama hrdé
prohladuje. Takto zjednoduSena interpretace Ceské republiky v kontextu
ostatnich zemi Evropy ve smyslu vlazného ¢&i indiferentniho postoje Cech
k nabozenstvi, je zavadéjici. Naopak nabozenstvi, i kdyz v transformované

418 jak uvadi Dana

formé, zaujima stale vyznamné misto v ¢eské spolecnosti.
Hamplova, vysledky poslednich sociologickych Setfeni naopak ukazuji, ze
minimalni zajem Cechd o cirkevni religiozitu nahrazuje zajem o nadpfirozeno,
magii, astrologii a |éCitelstvi. Dokonce v zajmu o posledni dvé formy alternativni
religiozity patii Ce&i v euroatlantickém prostoru mezi ty nejreligioznéjsi.**
Pokud by i vbudoucnu pokraCoval tento trend specializovangjSich
a konkrétngjsich dotaznik(i sociologickych vyzkumd, je mozné, Ze se Ceskéa
republika stane, z doposud nejsekularnéjsSi zemé, jednou z nejreligiéznéjSich

spole&nosti v Evropé a mozna i ve svété.*?°

#% Jak uz bylo naznageno, prevazna vétsina sociologickych praci, vénovanych naboZenské

situaci v CR, sledovala pfedevsim cirkevni religiozitu, a s tim souvisejici druhy naboZenského
vyznani, navstévnost bohosluzeb, viru v Boha apod. Navic vétSina kolonek minulych
sociologickych vyzkumi a pravidelnych ceskych Scitani lidu, domu, bytd neumoziovala
korespondentiim vyplnit tu spravnou formu religiozity. Az v poslednich nékolika malo letech se
dotazniky sociologickych vyzkumu staly podrobnéjSi a hlubSi a davaji tak respondentim vétsi
prostor k vyplnéni &emu vlastngé véfi. (LUZNY, Dusan, NESPOR, Zdenék R. a Kkolektiv.
NabozZenstvi v menSiné. Religiozita spiritualita v sou¢asné ceské spolec¢nosti. Praha: Malvern,
2008. ISBN 978-80-86702-53-7, s. 7-9., dale jen LUZNY, D., NESPOR, Z. R. NabozZenstvi
vV mensiné).

" HAMPLOVA, D. Cemu CeSi véfi, s. 721.

8 VACLAVIK, D., s. 192.

91 UZNY, D., NESPOR, Z. R. NaboZenstvi v mensiné, s. 20.

0 Tamtéz, s. 7.
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7 ZAVER

Ve své praci jsem nastinila promény religiozity ¢eského néaroda od 19.
stoleti po soucasnost, se zvlastnim pfihlédnutim k dulezitym dé&jinnym
udalostem, které prispély k nyn&jsimu vnimani Ceské republiky jako ateistické
spole¢nosti. Zcela zasadni vliv pro dnesni stav Ceské religiozity maji nejen
déjinné souvislosti, ale také v nemalé mife i ¢eskd narodni mentalita, coz
potvrzuji i predni &esti sociologové a historici, ktefi charakterizuji Ceskou
republiku jako vyjimeény & zvlastni ptipad.*** Z pohledu ostatnich narodd jsou
Cesi vétsinou vniméani jako narod humanisticky vzdélany, pracovity, Femesiné
zruény, se smyslem pro humor, ale také jako narod ateisticky. Cesi v sou¢asné
dobé sice projevuji, jak ukazuji vysledky SLBD (z let 1991, 2001, 2011)422,
minimalni zajem o cirkevni religiozitu, nicméné dalSi, rozSifujici a podrobnéjsi

ML v,

pFistup, a to zejména v dusledku slozitého a specifického historického vyvoje.

V Gvodu své prace jsem si stanovila za cil najit odpovéd na dvé dulezité
otdzky. Na prvni otazku, Kde se nachazi kofeny dneSniho c¢eského
ne/ateismus?, naléz4 prace odpovédi jiz v samotném historickém vyvoji, ktery
se odehraval vtésném sepjeti (at negativné ¢&i pozitivné vymezeném)
s katolickou cirkvi, ale na rozdil od ostatnich evropskych narod, pomérné
ojedinélym zpusobem. Ceské zemé na pod&atku kfestanskych d&jin byly silné
katolickeé, a to pfedevSim zasluhou prvnich pfemyslovskych knizat, z nichz
nejdulezitéjSi postavou ¢&eskych cirkevnich déjin se stal svaty Vaclav.
Svatovaclavsky kult, vytvofeny kratce po smrti kniZzete, zaujimal a stale,
i v.dnesni sekularizované dobég, zaujima velmi dulezité misto. Za vrchol ¢eské
katolické zboznosti je pfednimi historiky a religionisty, zmifiovano obdobi viady
Ceského krale a cisafe Svaté FiSe fimské Karla IV. Po jeho smrti se, za vlady
jeho synG VAclava a Zikmunda rozhofel konflikt husitskych Cecht s katolickou
cirkvi, jenz wvyvrcholil nejen upalenim mistra Jana Husa a naslednymi
husitskymi valkami, ale podle odhadl dobovych i sou¢asnych historikl také
vhitfnim zpochybnénim fimského katolicismu vétSinou ¢eskych véficich. Po

*2L FIALA, P. Laboratof sekularizace, s. 11-18.

22 7droj CSU: Nabozenské vyznani obyvatelstva. Obyvatelstvo hlasici se k jednotlivym cirkvim a
nabozenskym spolec¢nostem. [online]. Vyhledavani. [cit. dne 10. 3. 2013]. Dostupné z Internetu:
<WWW.CZS0.CZ>.
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husitském obdobi pak néasledovalo z pohledu husitskych Cech nejtemnégjsi
obdobi v celé historii eského naroda, tedy obdobi silné rekatolizace. Usp&3na
protireformace ze strany Habsburkd zpUsobila, Ze na pocatku 18. stoleti byla uz
opét prevazna vétSina ceské spolecnosti z vlastniho presvédcéeni katolicka.

Kofeny soucasné nizké miry cirkevni religiozity a antiklerikalismu Ize
tedy nalézt uz v husitském obdobi, ale nikoliv bez akceptace plsobeni mnoha
vlivi a faktord pozdéjSich historickych udalosti, jimiZ jsou pfedevSim prevratné
a rozsahlé zmény v 19. stoleti. PfestoZze je vSeobecné toto stoleti v Ceskych
déjinach povazovano za jedno z nejcirkevnéjSich, byla na konci stoleti
dominantni katolicka cirkev chapana, nejen ¢eskymi intelektualy, nybrz i Sirokou
vefejnosti, jako protieska, protiliberélni a byla proto mezi Cechy postupné
vytlaovdna menSinovou cirkvi evangelickou. Nastup &eského patriotismu,
formovani Ceské narodni identity i rozvoj narodné emancipacniho hnuti
¢eského naroda v sobé& obsahovaly snahy o hledani davné slavné tradice
nabozZenskych déjin z obdobi husitskych valek, coz mimo jiné v 19. stoleti vedlo
k identifikaci &eského naroda jako naroda husitského, a Cech(i jako potomkd
Husa. Zcela mimofadny vyznam pro formovani néboZenského Zivota Cechi
mély mySlenky a nézory Ceského historika, filosofa a prvniho prezidenta
samostatného Ceskoslovenska ToméaSe Garrigue Masaryka, ktery zaujimal
a stéle zaujima mimoradné misto v déjinach ¢eského néaroda a jenz sehral
Mezi hlavni faktory nizké miry religiozity Cechd je nutné zaradit, vedle
prekotnych zmeén souvisejicich s pramyslovou revoluci v 19. stoleti, pfedevSim
zintenzivnéni celoevropského procesu sekularizace a rostouci trend poklesu
vyznamu naboZenskych hodnot a tradic po prvni a druhé svétové valce, kdy
tradiCni cirkve ztratily u vétSiny obyvatel téchto zemi svuj ,vSeobjimajici* vliv.
V pribéhu poslednich dvou stoleti sehral kliCovou roli také negativni Ci
zpatec€nicky postoj cirkve, kdy katolicka cirkev, nejen v eském méfitku,
nedokazala vyuzit svij potencial nahromadény béhem dvou tisic let a nevyuzila
moZnost své modernizace ve smyslu pfizplsobeni se pfevratnym zménam na
poli hospodarském, politickém a socialnim. Ztratila tak svoji jednoznaéné
vedouci Ulohu v Zivoté jednotlivetd i narodud. Ukazkovym pfikladem katolické
defenzivy vaé&i nezadrzitelnému pokroku a modernizaénim procesim v 19.
stoleti je postoj cirkve a papeze Pia IX. na prvnim vatikdnském koncilu. V rdmci
svych ,moznosti* se o jistou napravu smeéfovani katolické cirkve pokusil druhy
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vatikansky koncil, pfesto nedokazal zvratit, ale ani zmirnit celoevropsky proces
sekularizace a snizeni zajmu lidi o cirkevni religiozitu, nejen v ¢eském, ale
I v evropském kontextu.

V dalSi etapé cCeskych dé&jin, zapocCaté Vitéznym uanorem 1948 a
nastupem komunistické moci, kdy Ceska spole¢nost prosla nabozenskym
zklamanim béhem prvni a druhé svétové valky, ztracela fimskokatolick& cirkev
v ¢eském prostoru zbytky své autority. V dusledku komunistické propagandy,
ve které byl Hus ,prvnim komunistou“ a védecky ateismus nutnosti, ¢eska
spole¢nost i v navaznosti na predesSly nabozensky vyvoj (jiz od 15. stoleti),
ztratila témér vSechnu naklonnost k cirkevni religiozité. V posledni etapé vyvoje
Ceské religiozity, v obdobi po sametoveé revoluci od roku 1989 do soucasnosti
(rok 2013), se situace i prfes vSechna ocekavani ze strany katolické cirkve
nezmeénila. Sametova revoluce a znovunabytd svoboda Ceské populace
umoznila obnoveni kifestanského zivota véficich. Nicméné po obrovské, ale
kratké naboZenské euforii, Ceska spole¢nost nedokazala i nechtéla zacelit
zpfetrhané nité komunistickym reZzimem. Pravé z4sadni zmény v Ceské
spole¢nosti 19. stoleti a zromantizované husitské vize spolu se zpate¢nickou
Ulohou Fimskokatolické cirkve byly dulezitymi okamziky zrodu d&eského
(ne)ateismu. Posléze pak éra komunistického cileného potlacovani
nabozenského Zivota a cirkevnich ritudlt uz jen pfispéla k absolutnimu snizeni
moznosti navratu Cechli k cirkevni religiozité. Zjednodu$ené& Fedeno, to co
nastartovala husitska reformace, zvratila nasilna rekatolizace, ale to, co znovu
nastartovalo 19. stoleti, komunisticky rezim uz jen zdokonalil. Mohli bychom tak
hovorit o ¢tyfech momentech, na sobé zavislych a stejné dulezitych, jednoho
kofene soucasneho stavu ¢eske religiozity.

Odpovéd na druhou otdzku, Jsou CeSi opravdu ateisté?, dodavaji
nejnovejsi sociologickd Setfeni. Jak ukazuji vysledky scitani z roku 2001 a
2011,**ztratili Cesi zajem o0 institucionalizované formy naboZenstvi, ale
soucasné podrobnéjSi sociologické vyzkumy naopak ukazuji, Zze nizka mira
cirkevni religiozity v Ceské republice nemusi nutn& znamenat nezajem Cechd
0 nadboZenstvi samé. V poslednich nékolika desitkach let Ize hovofit o jistém
navratu nabozenstvi do zivota lidi, ale nikoliv v pavodnim historickém vyznamu
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a roli. Podoba dneSni zboznosti podle ¢etnych sociologickych vyzkuma je spiSe
ve znameni tzv. alternativnich forem, tedy ve vife v nadpfirozeno, horoskopy,
hvézdy, vychodni medicinu apod., tedy je ve znameni jisté distance pravé od
historicky institucionalizovaného naboZenstvi. Clovék si svym zplGsobem
udrzuje odstup od tradi¢nich historickych forem naboZzZenstvi, ale na druhé
strané z duvodu uspokojovani sveé pfirozené lidské potreby, hleda né&jaky vnitini
individualni duchovni ekvivalent. Alternativni religiozita se tak stava nejnoveéjsim
trendem, a to nejen v Ceské spoleCnosti, ale vcelé Evropé. Posledni
sociologicka Setfeni***se zaméfenim na &eskou religiozitu davaji témto trendiim
za pravdu, kdyz napfiklad ukazuji, Ze velka vétSina Ceské spole¢nosti se zajimé
o alternativni formy religiozity, jako jsou horoskopy, okultismus ¢i spiritualita.
Z téchto vyzkumu také vyplyva vira lidi, v€etné téch, ktefi se prohlasuji za
ateisty, v néjakou nadpfirozenou silu, ale také pfiklon k vychodnim
nabozenstvim (napf. buddhismus a hinduismus).*?

Ve své praci jsem se pokusila ukézat, ze Cesi mohou byt vdim moZnym,
jen ne ateisté, i presto, Ze na to poukazuje mnoho mezinarodnich
sociologickych vyzkumu a pravidelna ¢eska S¢itani lidu. Nicméné, nékolik malo
konkrétnéjSich a podrobnéjSich sociologickych Setfeni poslednich let naopak
ukazuji vysokou miru necirkevni religiozity a alternativni nabozenské formy,
a Ze to, co pravdépodobné ,sekularizovani“ a ,necirkevni Cesi odmitaji, neni
religiozita jako takova, ale spiSe zajem o tradiCni institucionalizované
nabozenské systemy. Davaji tak prednost pfed povinnou navstévou kostell a
dodrzovanim cirkevnich rituald duchovnimu Zivotu bez autorit a vnéjSich
moralnich pravidel. Déle jsem se pokusila ukazat, Ze soucCasny stav Ceské
religiozity vychazi z dynamiky a hloubky historickych procest specifického
vyvoje Ceské spolecnosti jako celku a prapfi¢inu dneSniho stavu Ceské
zboznosti je potfeba zacit hledat uz v husitské dobé v 15. stoleti.

23 sgitani domu, bytd a lidi (SLBD) bylo po roce 1989 provedeno Ceskym statistickym Gfadem

v letech 1991, 2001 a 2011. (Zdroj CSU). 5
“24 Napfiklad sociologicky vyzkum doktorky Dany Hamplové ze Sociologického tstavu AV CR.
*2* HAMPLOVA, D. Cemu Ce8i véii, s. 721.
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9 RESUME

Czech Republic is, based on local and foreign sociological
researches, placed among most atheistic countries in the world. Based on
many of top researches opinions and works is this state of Czech
religiosity caused by Czech national mentality and historical
consequences. This state of religiosity places Czech Republic into
specific position in whole Europe. One of most indicating factors, that are
to blame because of this state of low religiosity, is Hussite movement, but,
of course, without overlooking following historical events, like violent re-
catholization of Czechs and mostly epoch-making social, cultural,
economical and religious changes in 19th century. As key factor is also
considered negative and reactionary statement of Catholic Church, that
was not able or willing to use its potential and kept losing its all-touching
influence on human life also in national perspective. All these
circumstances and upcoming whole European flow of secularization were
the key factors, that stood at the birth of Czech (non)atheism. After all
those years of targeted and violent oppression of church life and church
rituals during communist regime, there was huge but very short church
euphoria after Velvet revolution in 1989. Even thou sociological
researches and regular censuses show that most Czechs lost interest in
institutionalized forms of church, many elaborated researches show that
low amount of religiosity in Czech republic does not mean, that Czechs
themselves would not be interested in religion itself. There is clearly
visible movement in Czech society approaching church, not in the original
historical way, but more in a spiritual way. Most recent researches show,
that the latest trend in Czech society is moving forward to alternative
forms of church — supernatural things, stars, eastern medicine,
horoscopes e.g. Current status of Czech religiosity is in the position of
refusing traditional (institutionalized) religion systems and approaching

non-church alternative form of religiosity.



